ARTIGO

O MUNDO COMO COISA EM SI E A IMAGEM
HUMANA DO MUNDO

Luis Fernando Lobdo MORAIS

E amplamente reconhecido e ensinado que o conhecimento humano
constitui um sistema de representagdes simbdlicas do mundo exterior. Apesar
de esta ser uma afirmagao filosoficamente problematica e controvertida, as
pessoas em geral a adotam como fundamento para as suas agdes. Dia ap0ds
dia, elas planejam cuidadosamente as suas agdes, confiadas em que a imagem
que tém do mundo ¢ verdadeira.

Poucos param para pensar se a confianga, que tém nessa imagem,
possui bom fundamento. Alguns filésofos se destacaram por formular tal
questdo e tentar encontrar respostas possiveis para ela. E conhecida a
doutrina kantiana, segundo a qual o sujeito cognoscente sabe que existe um
mundo objetivo, mas ndo sabe como ele ¢. Em poucas palavras, para Kant, o
mundo objetivo ¢ uma coisa em si, ndo uma imagem com contornos nitidos.
Sabemos da sua existéncia, pode-se dizer até que essa existéncia € muito bem
fundamentada, mas as caracteristicas, as determinagdes do mundo ao nosso
redor permanecem incognitas.

Entre o mundo como coisa em si ¢ a imagem que temos do mundo
medeia um abismo, que os filésofos costumam considerar insuperavel por
meios logicos ou cientificos. Gianni Vattimo escreve' :

“Nas idéias nietzschianas de niilismo e de vontade de poder
anuncia-se a interpretagdo da modernidade como consumagdo final da
crenga no ser e na realidade enquanto dados objetivos que o pensamento
deveria limitar-se a contemplar para se conformar as suas leis. Numa
famosa pagina do Crepusculo dos idolos, Nietzsche percorre as etapas

) E mestrando em Direito Processual Civil junto & Faculdade de Direito da PUC-Campinas).
M Vattimo, Gianni. Acreditar em acreditar. Lisboa, Relogio D’agua Editores, 1998. p. 19.
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desta consumagdo. No inicio, a filosofia grega pensou em situar a
verdade do mundo num além metafisico - o mundo das idéias de Platdo,
idéias cujo carater definido e estabilidade deveriam garantir a
possibilidade de conhecer de modo rigoroso as coisas moveis e mutaveis
da experiéncia cotidiana; depois, muito mais adiante na propria historia
filosofica da idéia de verdade, veio a descoberta kantiana de que o
mundo da experiéncia é co-constituido pela interven¢do do sujeito
humano (sem as formas a priori da sensibilidade e do intelecto ndao existe
mundo, so uma coisa em si da qual, porém ndo sabemos nada, a ndo ser
que ndo podemos megar que existe); por fim, o pensamento toma
consciéncia de que aquilo que é verdadeiramente real, como dizem os
positivistas, é o fato positivo, isto é, o dado verificado pela ciéncia, mas
a verificagdo é justamente uma atividade do sujeito humano (ainda que
ndo o seja do sujeito individual), e a realidade do mundo de que falamos
identifica-se com aquilo que é produzido pela ciéncia nas suas
experiéncias e pela tecnologia com os seus instrumentos. Ja ndo existe
um mundo verdadeiro, ou melhor, a verdade reduz-se toda aquilo que é
determinado pelo homem, ou seja, a vontade de poder.”

Desde Kant, a imagem que temos do mundo, com base na qual
agimos e nos comunicamos com os nossos semelhantes, ndo ¢ nimeno, mas
fendmeno. Como fenémeno, essa imagem constitui uma representagao
amplamente, talvez totalmente subjetiva da realidade externa. Referindo-se
ao fato de que toda descri¢do da realidade, por mais sofisticada que seja, ¢
uma constru¢do humana, o filésofo norte-americano Richard Rorty escreve?:

“Para compreender minha afirmacdo de que o nominalismo ¢
melhor resumido pela doutrina de Gadamer segundo a qual s6 a linguagem
pode ser compreendida, exponho a objecdo Obvia a esse argumento. Os
‘tecnos’® s@o rapidos em protestar que o paradigma do aumento da
compreensao remonta a apreensao da natureza do universo fisico nas ciéncias
modernas - um universo que nao ¢ linguagem. A réplica nominalista a tal
objecdo é: nds nunca compreendemos nada exceto sob uma descri¢do, € nao
ha descrigdes privilegiadas.

@ Rorty, Richard. “A utopia de Gadamer”. In Folha de S. Paulo, 13/02/2000, Caderno Mais. pp.
11-12.

@ Palavra usada para designar os defensores da primazia da ciéncia como forma de conhecimento.
Aos “tecnos”, geralmente se opdem os “obscuros”, considerados defensores da religido. A
classificagdo é obviamente pejorativa.
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“Nao ha como desviar de nossa linguagem descritiva para alcancar
0 objeto tal como ¢ em si mesmo - ndo porque nossas faculdades sejam
limitadas, mas porque a distingdo entre “para nés” e “em si mesmo” ¢ uma
reliquia de um vocabulario metafisico, que sobreviveu a sua utilidade.”

Ante essas consideracgdes de filosofos contemporaneos, as questoes,
que queremos estabelecer como motivo de reflexdo neste artigo, sdo: Por que
o ceticismo e o niilismo sdo posi¢des tdo adotadas pelos filosofos nos ultimos
tempos? Existem motivos solidos a fundamentar a impossibilidade de se
conhecer o real, sem a intermediacdo da linguagem? Para tentar encontrar
respostas plausiveis para estas perguntas, € preciso remontar ao problema do
conhecimento do eu.

Para Descartes, a existéncia do eu € o conhecimento mais basico
e fundamentado, que a razdo ¢ capaz de formular. Temos consciéncia de que
pensamos. E impossivel viver e ndo ter pensamentos conscientes ou
inconscientes. Porque pensamos, sabemos que existimos.

A certeza da existéncia do eunao depende de qualquer conhecimento
advindo dos sentidos. Ndo nos reconhecemos como existentes,
fundamentalmente, porque vemos, ouvimos ou tocamos o0 nosso corpo fisico.
Reconhecemo-nos como existentes, antes do mais, porque podemos continuar
pensando independentemente dos sentidos, porque o nosso pensamento nao
parece depender de dados do mundo exterior para durar. Pelo contrario, as
analises introspectivas mais bem elaboradas nos mostram que somos capazes
de continuar pensando independentemente de qualquer informacédo, oriunda
dos cinco sentidos*.

Por essas razoes, a certeza que temos de existir enquanto seres
pensantes ¢ maior que a certeza de qualquer outra proposi¢cdo. A auto-
existéncia do eu, ndo como um ser no meio de outros, ndo como um ser no
espago, mas como um puro intelecto é o conhecimento mais evidente e
adequado a servir de fundamento para a construgao de outros conhecimentos,
que se pode formular. Se for possivel extrair desse puro pensamento, ou seja,
do pensamento ndo contaminado pela pressuposi¢do da existéncia de um
mundo externo, a existéncia de um unico ser diferente do eu, ndo como
pressuposto adotado arbitrariamente, mas como corolario logico de um

@ A afirmagédo de que o pensamento ndo depende dos dados dos sentidos para ocorrer, como
formulada no texto, € de natureza estritamente I6gica. Ndo esta em questéo se o eu é capaz de
produzir ou encontrar uma fonte de energia apta a sustentar indefinidamente o pensamento,
mas se 0 pensamento pode-se manter estruturado sem a utilizacdo de dados dos sentidos.
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raciocinio, estaremos diante de uma prova verdadeiramente apoditica da
natureza enquanto objeto distinto do eu.

Neste ponto, ¢ necessario fazer um esclarecimento. O método mais
adequado ao estudo do eu ¢ a introspeccao racional, cujo objetivo principal é
compreender se, e até que ponto, os pensamentos do sujeito cognoscente sao
l6gicos. Em palavras bem simples, a introspeccao tem por finalidade apontar,
dentre as miriades de pensamentos do eu, aqueles que possuem sustentacdo
légica inquestionavel e aqueles que ndo a possuem. E verdade que a
introspecg¢do, desde logo, distingue entre os pensamentos, que se parecem
formar a partir de dados do mundo exterior, e 0os pensamentos, cuja génese €
logicamente independente dos sentidos. A distin¢do entre essas duas espécies
de pensamento impde-se com uma forga irresistivel.

E preciso esclarecer, entretanto, que uma tal espécie de distingéo
ndo tem fundamento claro. E certo que pensamos alguns objetos como
existentes num mundo fora de nds e outros como existentes apenas na nossa
propria estrutura mental, porém o carater l6gico dessa distingdo ndo ¢
imediatamente evidente. E se estivermos iludidos a respeito da existéncia
exterior dos objetos aparentemente percebidos pelos sentidos? Sabemos com
certeza que pensamos; ndo sabemos se 0 que pensamos existe fora de nos.
E preciso encontrar uma prova da existéncia exterior dos objetos do pensamento,
para que possamos afirmar essa mesma existéncia como inequivoca.

Eis a razdo por que, sempre que fizermos menc¢ao de objetos do
mundo exterior, no presente exercicio de introspeccdo, estar-nos-emos
referindo, de inicio, a objetos, ndo certamente, mas apenas possivelmente
existentes no mundo exterior. A noc¢do da existéncia desses objetos ndo
estaremos emprestando qualquer certeza logica.

Se nao temos qualquer certeza da existéncia de um mundo exterior,
porém, precisamo-nos precaver contra a tendéncia de considerar que os
nossos pensamentos sao representagcoes. Toda representagdo o € de alguma
coisa. Quando dizemos que as nossas idéias sdo representagdes, estamos
preparando o caminho para afirmar que os objetos dessas representacdes
existem num mundo externo’. Ora, a existéncia de um mundo externo ndo

® E possivel um conhecimento representativo do préprio eu, porém esse conhecimento néo tem as
caracteristicas de imediatidade e evidéncia apoditica do auto-conhecimento. Quando se
auto-representa, quando cria uma idéia sobre si mesmo, o eu vai além da simples sensacéo de
existéncia, que tem ao pensar. Por isso dizemos que formular uma representagao, ainda que de
si mesmo, é pensar algo distinto do eu enquanto objeto de conhecimento imediato.
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pode ser admitida apressadamente. Por isso o conhecimento do eu nao deve
ser entendido, de inicio, como representacao.

O conhecimento mais basico, que o eu eclabora, ¢ melhor
caracterizado como vivéncia destituida de funcdo descritiva ou com fungéo
descritiva fundamentalmente questionavel. Queremos dizer que as intui¢des
mais simples do eu sdo vivéncias ou experiéncias cognitivas imediatas e
irredutiveis, ndo representacoes.

Cada vivéncia cognitiva do eu tem por objeto um ou mais entes e
fatos reais ou imaginarios, acerca dos quais o sujeito pensa ¢ cuja existéncia
ou ocorréncia, no plano de um mundo externo, ele postula. Os objetos das
vivéncias do eu sdo os objetos do conhecimento. Com o conjunto desses
objetos, o sujeito pensante constroéi o universo de fatos, pessoas e coisas,
dentro do qual a sua vida transcorre e ao qual ele ndo cessa de fazer
referéncia, ao se comunicar com outros sujeitos.

A partir dos objetos das suas vivéncias cognitivas simples, o eu
elabora vivéncias compostas. Pode-se dizer que os objetos das vivéncias
cognitivas mais repetidas e associadas a sobrevivéncia do individuo (fome,
sede, dor etc.) t€ém uma participagdo muito maior do que outros objetos nas
vivéncias compostas pelo sujeito. Isso tem importantes conseqiiéncias. Por
um lado, a representagdo da realidade com base na maior repeti¢do de certas
vivéncias ou na maior importancia de outras vivéncias para a sobrevivéncia
permite ao individuo adaptar-se melhor ao mundo, que ele cré existente. Por
outro lado, a selegdo dos aspectos mais repetidos e importantes para a
sobrevivéncia torna extremamente subjetiva a imagem, que o eu faz do
mundo. Esta é uma perda inevitavel. E o prego, que o eu paga, para poder
chegar a uma sintese, ¢ para essa sintese ser existencialmente significativa.

Inevitavel € que o conhecimento sintético formulado pelo individuo
seja, portanto, muito mais uma representagao subjetiva do que uma imagem
completamente confiavel do mundo. O conhecimento surgido com base nas
vivéncias mais repetidas® e nas vivéncias, que o eu reputa serem causas de
emocoes associadas a sua sobrevivéncia, ¢ inevitavelmente marcado por um

©® Quando dizemos que certas vivéncias se repetem, queremos dizer, na verdade, que elas se
assemelham. N&o ha duas vivéncias rigorosamente repetidas. Cada vivéncia € Unica e irrepetivel.
Porém, ela se assemelha a outras vivéncias, em maior ou menor medida. Observando a
semelhanga, maior ou menor, entre os objetos das suas vivéncias cognitivas, o eu faz a sintese,
referida no corpo do texto, em que predominam as vivéncias mais semelhantes.
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alto grau de subjetividade’. O mundo ndo é s6 o que o eu percebe. Menos
ainda se pode dizer que ele € s6 o que o eu percebe mais repetidamente, ou
o conjunto dos objetos de pensamento, a que o eu atribui maior importancia
existencial. O mundo ¢ o que é. Ele é o conjunto de todos os objetos,
percebidos ou ndo, percebidos menos ou mais repetidamente, percebidos
como importantes ou ndo para a sobrevivéncia dos sujeitos, que o pensam.

Por todo o acima exposto, a passagem das vivéncias cognitivas
simples aos estados mentais sintéticos nao ¢ muito adequadamente descrita
como uma sucessao de estados mentais, mas como uma espécie de composicdo
de vivéncias cognitivas, que ocorrem simultaneamente, sem que o sujeito
pensante se confunda. Algumas vezes, a composi¢ao das vivéncias cognitivas
ocorre inconscientemente. Outras vezes, ela se da conscientemente. A
diferenca entre as composi¢des conscientes ¢ inconscientes de vivéncias
cognitivas é que, nas primeiras, emerge um estado mental novo, pelo qual o
sujeito passa a reconhecer e identificar, ndo apenas os objetos do seu
pensamento, mas o proprio processo logico a ele subjacente.

Falsa ¢ a dicotomia, que distingue qualitativamente a consciéncia
da inconsciéncia. A mente consciente € o inconsciente nao se diferenciam, no
que diz respeito as operagdes mentais basicas, que os constituem. No fundo,
tudo o que pensamos ¢é parte da consciéncia, pois tudo é composicdo de

' Géza Szamosi cita um experimento, conduzido no Instituto de Tecnologia de Massachussetts
(MIT), no qual o cientista J. Y. Lettvin e sua equipe “inseriram um pequenino eletrodo no nervo
6tico da ra para registrar sua reagéo aos estimulos externos. Os olhos da ra foram entao
expostos a varios estimulos 6ticos e se registraram os impulsos elétricos das fibras do nervo
6tico do animal. Os resultados foram uma revelagao [...] Os diferentes grupos de fibras néo
reagiam a toda luz ou mesmo a toda luz padronizada. A retina da ra € muito mais que o equivalente
bioldgico da emulséao fotografica. Processa a informagéo recebida de forma altamente sofisticada,
ampliando algumas caracteristicas, suprimindo outras e separando a informagéo relevante da
irrelevante. Consequentemente, s6 houve uma resposta a padrbes significativos. Algumas
células reagiam, por exemplo, se um pequeno objeto passasse pelo campo visual. A equipe de
pesquisa escreveu: ‘Fomos tentados a chama-las de detectoras de insetos.” Naturalmente, o
olho da ra precisa reagir a pequenos objetos voadores - insetos. Os insetos sdo um dos
alimentos da ra. Outra classe de fibras reagia quando uma grande sombra passava
repentinamente pelo seu campo visual. Essas fibras poderiam ser chamadas de ‘detectoras de
cegonhas’ . Detectar aves predatérias que se aproximam repentinamente é t&o importante para
a ra como detectar insetos. Significativamente, se os pequenos objetos ou as grandes sombras
ndo estavam se movendo, as células oticas paravam de reagir; moscas e mosquitos nao ficam
parados no ar, nem uma cegonha em mergulho” (Szamosi, Géza. Tempo e espaco - as dimensées
gémeas. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1998. p. 33). Em que pese o experimento da equipe
de Lettvin ndo ter forga comprobatéria, na reflexdo desenvolvida no nosso texto, uma vez que
ele se utiliza de dados sensiveis, cuja validade dissemos n&o poder ser aceita apressadamente,
julgamo-lo ilustrativo.
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vivéncias, por meio das quais o sujeito se torna consciente de alguma coisa.
A mesma espécie de operagdo mental consciente esta a base da consciéncia
em sentido estrito e do inconsciente. A diferenca é que as sinteses cognitivas
conscientes, como dissemos, sio compostas por vivéncias muito mais repetidas
e importantes para a producdo das emogdes associadas a sobrevivéncia do eu
do que as sinteses inconscientes. Tao repetidas sdo as vivéncias, que entram
na composi¢do das sinteses conscientes, que as vivéncias inconscientes
acabam por ser submersas. Pode-se afirmar que as sinteses conscientes
ofuscam as inconscientes®, fazendo surgir um estado mental novo, pelo qual
0 sujeito cognoscente se da conta, ndo apenas dos objetos da sintese
consciente, mas também das linhas gerais do processo psicoldgico, por que ela
se constitui.

Algumas vezes, a mente fracassa na tentativa de formular
determinadas sinteses conscientes. Em situag¢oes extremas, pode
acontecer de o fracasso estender-se a todas as tentativas de sintese
consciente, realizadas pelo sujeito. Em tais casos, a pessoa perde,
completamente, a consciéncia. Eo que acontece durante o sono’. Tanto
nos periodos de baixa como de alta atividade mental, verificados
durante o sono, o sujeito permanece inconsciente, nao porque ele ndo
esteja pensando. E equivocado considerar que a mente pdra, ou muda
qualitativamente o seu proceder, durante o sono. Enquanto dorme, o
sujeito pensa pelos mesmos procedimentos bdsicos, que se realizam na
sua mente durante a vigilia. E verdade que, durante os periodos de baixa

® O ofuscamento das sinteses cognitivas inconscientes pelas sinteses conscientes é uma
experiéncia, que se realiza no plano do eu. Ele néo significa que os fins, cognitivos e motores,
das sinteses inconscientes ndo sejam alcancados. Pelo contrario, a mente humana se destaca
pela prodigiosa capacidade de executar um nimero incalculavel de procedimentos inconscientes,
extraindo conclusdes cognitivas certeiras e impulsionando reagbes motoras bem coordenadas,
ao mesmo tempo em que se concentra, e chega até mesmo a dirigir, dentro de certos limites, os
procedimentos cognitivos, que constituem o objeto central dela a cada momento, a saber: os
objetos da consciéncia.

N&o é despiciendo reiterar que as referéncias, feitas no corpo do texto, a experiéncias cognitivas,
cujo fundamento légico depende dos sentidos, ndo pressupdem que tais experiéncias realmente
acontecam do modo como as concebemos. A hipotese de investigacdo adotada pelo texto (de
que a imagem de mundo, formulada pelo eu, ndo pode ser confirmada ou infirmada) simplesmente
ndo permite concluir, apressadamente, que as experiéncias, cujo fundamento l6gico depende de
um mundo externo, sejam verdadeiras. Por esse motivo, palavras como “sono” ndo indicam que
as experiéncias fisicas, que pensamos ocorrerem durante o sono, realmente ocorram do modo
como as concebemos. Sono, no texto, € um sono subjetivo, € uma composigdo mais ou menos
desordenada de idéias, cujo sentido global o sujeito ndo compreende e que lhe ocorre, mais ou
menos ciclicamente, a cada periodo de cerca de vinte horas

®
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atividade mental, verificados durante o sono, o input sensorial’’ cai a
niveis extremamente baixos. Porém, ele ndo cessa completamente, assim
como o processamento abstrato das sensac¢des também ndo para. O que
acontece, durante o sono, ¢ a diminui¢do, ndo a cessa¢do ou a
transformacdo qualitativa, da atividade mental.

A caracteristica que diferencia o sono da vigilia ¢ que, no primeiro,
a mente ndo consegue encontrar vivéncias mais repetidas do que outras. Nao
as encontrando, a mente ndo chega a uma sintese final a respeito do mundo
ou da posicao do sujeito pensante nele. Isso ndo significa, absolutamente, que
a mente ndo pense, ou que ela pense de outra maneira, durante o sono.
Significa apenas que a mente ndo consegue chegar a uma sintese a respeito
do mundo a ela exterior.

A mente estd acostumada a pensar com base nos dados, que lhe
parecem chegar por meio dos sentidos. Quando o input desses dados
cessa, durante o sono, a mente se perde. Ela deixa de ser capaz de
formular uma sintese dos estados mentais, que a compoem, simplesmente
porque ndo encontra estados mentais tdo repetidos, quanto os que lhe
sobrevém, principalmente mediante a visdo, durante a vigilia' .

(19 Por input sensorial, entendemos a recepgao de dados, aparentemente provindos do mundo
externo por meio dos cinco sentidos.

(" Quando se encontra desperto, o eu recebe dados sensiveis abundantes do mundo ao seu
redor. Essas informagdes sdo tdo numerosas e tdo mais nitidas do que as outras informagoes,
em que o sujeito é capaz de concentrar a sua atengdo, que a sintese ao final formulada acaba
por ser a imagem de um mundo externo. A participacao da visdo nessa sintese é particularmente
relevante no caso do ser humano e de outros animais. A consciéncia, humana e animal, numa
medida bastante consideravel, parece ser filha da informagéo visual. Somente a visao explica
por que formamos uma nitida imagem do mundo fora de nés, mas ndo do mundo dentro de nos,
isto &, das entranhas do nosso corpo. N&o logramos constituir um quadro tao nitido dos nossos
6rgdos quanto o que temos do mundo fora de néds, porque dos primeiros s6 recebemos
informacdes tateis, coletadas por células especializadas, que as despacham ao cérebro,
enquanto do mundo exterior recebemos informagdes visuais, auditivas, olfativas etc. No caso
do ser humano, as informagdes visuais sdo de longe as mais importantes, dentre todas as que
ele recebe do mundo ao seu redor e que lhe permitem se tornar consciente desse mesmo
mundo. E preciso esclarecer, entretanto, que a grande importancia das informagdes visuais,
para a formagéo da nossa imagem do mundo, n&o significa que a consciéncia ndo se constitua
sem as informacdes visuais. Os seres destituidos de olhos, os cegos de nascenga, enfim
todos os seres dotados de comportamento padronizado, inteligente, mas que ndo processam
informagdes visuais, fazem prova de que a consciéncia pode-se constituir sem a visdo. A
consciéncia é uma poténcia adaptativa. Quando n&o € capaz de se desenvolver com base na
viséo, na audigdo ou no olfato, ela se desenvolve com base em algum outro sentido ou proto-
sentido.

Revista Juridica, Campinas, v. 18, n. 2, p. 191-218, 2002



O MUNDO COMO COISA EM ST E A IMAGEM...

Tendo-se constituido e expandido a partir dos dados dos
sentidos, a consciéncia ndo esta acostumada a trabalhar sem eles. Leva
tempo para ela se adaptar a um psicorama, constituido por um input
sensorial tdo reduzido. Quando, apos tentativas intensas de atingir uma
sintese dos pensamentos sonambulicos, o sujeito finalmente se aproxima
de encontrar um padrdo geral, com base no qual ele pode comegar a
entender o que estd-se passando com os seus pensamentos, a surpresa
produzida pela descoberta de um mundo coerente, a partir de informagoes
tdo caoticas, produz uma descarga emocional, que desperta o individuo.
O sono acaba, e a sintese ndo chega ao fim.

Essa parece ser a razdo, por que a mente nunca chega a formar
uma sintese geral dos seus estados cognitivos, mas permanece inconsciente,
durante o sono. Permanecer inconsciente ndo é ndo pensar. Tampouco ¢
pensar de um modo distinto daquele como se pensa durante a vigilia. A inica
diferenca entre os pensamentos, que temos enquanto em vigilia e no periodo
do sono, € que, com os primeiros, a mente consegue formar uma sintese
coerente do mundo externo, ao passo que com os ultimos nao.

A perda da consciéncia ndo ocorre, porém, apenas durante o sono,
mas também durante os desmaios, os surtos psicoticos, as alienagdes mentais
¢ a situacdo da pessoa as portas da morte. O que importa assinalar é que, em
todos esses casos, a inconsciéncia se deve a mesma causa fundamental, a
saber: ao fato de o eu ndo conseguir formular uma sintese dos seus estados
mentais.

Pode-se concluir, com base na argumentacgao até aqui desenvolvida,
que a consciéncia em sentido amplo (incluindo a consciéncia em sentido
estrito e a inconsciéncia) so se estrutura, a partir de vivéncias irredutiveis a
qualquer forma de linguagem simbolica. Todo o conhecimento humano ¢
vivéncia, ou composigdo de vivéncias. O que chamamos representagao, isto
¢, a parte do conhecimento construida com base em signos, € um conjunto de
operagdes mentais de composicdo de vivéncias, elas sim irredutiveis. Ainda
que extremamente importantes para a estruturagao do conhecimento humano,
ndo sdo essas representagdes subjetivas do mundo, e sim as vivéncias a partir
de que elas sdo feitas, que constituem os tijolos fundamentais do saber.

Antes de ser representacdo, o conhecimento € vivéncia. A diferenca
entre estas duas espécies de cogni¢do se fundamenta no fato de que a légica
intrinseca a experiéncia ou vivéncia fundamental do existir exclui, por
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completo, as categorias de um mundo externo e de um eu existente ao lado de
outros sujeitos. O eu nao € capaz de encontrar qualquer prova apoditica da
existéncia de um mundo externo ou de outros eus. Isso introduz uma mudanca
sutil, mas absolutamente fundamental na légica interna ao sistema do seu
pensamento. Se representagao ¢ uma descrigdo de algo distinto do proprio eu,
vale dizer, de objetos imaginarios ou externos ao eu, como estes ndo podem
ser pressupostos existentes, segue-se que, para ser 16gico, o conhecimento
ndo pode ser representacdo. Esta é uma das conclusdes logicas mais
fundamentais, a que podemos chegar e de que devemos partir.

Se ndo ¢ representacdo, entretanto, o conhecimento deve ser
descrito como outra coisa. Ele deve ser descrito como vivéncia, porque ao
contrario da tese da representacdo, que pressupde a existéncia de algo distinto
do proprio sujeito pensante, a tese do conhecimento como vivéncia ndo o
pressupoe. Nisto reside a sua for¢a logica. Enquanto vivéncia, o conhecimento
ndo incide no vicio l6gico fundamental de supor a existéncia de um mundo
externo.

Estabelecido como parece haver ficado, que o conhecimento ¢
vivéncia, cumpre esclarecer, em seguida, que as vivéncias cognitivas do eu se
sobrepdem para formar vivéncias compostas. A propria autoconsciéncia
resulta de um processo de composicdo dessa espécie. Nao nos tornamos
autoconscientes ao termos qualquer vivéncia isolada. Tornamo-nos
autoconscientes ao termos muitas vivéncias, das quais resulta a convicgao de
que existimos enquanto individuos distintos dos objetos vivenciados. Em
outras palavras, a autoconsciéncia emerge de uma composicdo de vivéncias.

Resumindo, podemos dizer que o mundo do eu ¢ formado por
vivéncias simples, vivéncias compostas e representagdes. A diferencga entre
essas duas ultimas espécies de conhecimento é que, nas vivéncias compostas,
o significado lo6gico dos elementos de composi¢do ¢ o mesmo, quando esses
elementos sao tomados isoladamente e na sintese cognitiva de que eles
participam, ao passo que, nas representacdes, o significado dos elementos ¢
um, quando eles sdo tomados separadamente, e outro quando eles sdo
integrados as representagdes. Tanto as vivéncias compostas como as
representacdes sdo combinagdes de vivéncias simples. A diferenca é que,
para formar as primeiras, nao € necessario alterar o significado das vivéncias
simples nelas integradas, enquanto para formar as tltimas é necessario alterar
profundamente o significado dos elementos vivenciais simples, que as integram.
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Bergson escreve'?:

“Eis a imagem que denomino um objeto material; tenho dela a
representagdo. De onde provém que essa imagem nao pareca ser em si
mesma o que ¢ paramim? E que, solidaria & totalidade das outras imagens, ela
se continua naquelas que a seguem, assim como prolonga as que a precedem.
Para transformar sua existéncia pura e simples em representagdo, bastaria
suprimir de uma feita o que a segue, o que a precede e também o que a
preenche, de modo a ndo conservar a ndo ser a crosta exterior da imagem, isto
¢, sua pelicula superficial. O que distingue a imagem presente, a realidade
objetiva, de uma imagem representada ¢ a necessidade que a primeira possui
de agir por meio de cada um de seus pontos sobre todos os outros pontos das
outras imagens, transmitindo a totalidade do que recebe ¢ opondo a cada agao
uma reacao igual e contraria, enfim o fato de ela ndo ser sendo um caminho
pelo qual passam de todas as maneiras as modificagdes que se propagam na
imensiddo do universo. Eu converteria essa imagem em representacdo se a
pudesse isolar, se sobretudo pudesse isolar o seu invélucro exterior.”

Note-se que Bergson considera a representagao uma espécie de
alteracdo artificial do mundo, operada pelo sujeito pensante. Estamos de
acordo com isso. Para nds, representagdo ¢ o pensamento criado, ndo apenas
pela composicdo, mas também pela alteragdo do significado de vivéncias
cognitivas do eu. Pelo artificio representativo, o eu se utiliza de determinadas
vivéncias, ndo para indicar o que elas originalmente indicavam, mas para
simbolizar outros objetos reais ou imaginarios. Desse modo se desenvolve
toda uma linguagem apta a descrever realidades complexas e criar objetos
logicos.

Além de trabalhar com vivéncias simples e irredutiveis, portanto, o
eu trabalha, também, com vivéncias compostas e representacdes. As vivéncias
simples sdo inconscientes. As vivéncias compostas ¢ as representagdes
podem ser conscientes ou inconscientes. De qualquer forma, ¢ com base nos
tijolos fundamentais das vivéncias simples e compostas que o eu estrutura o
seu pensamento.

Colocado o problema do conhecimento humano nos termos acima,
a decis@o gnoseoldgica fundamental, a decisdo capaz de determinar, mais do
que qualquer outra decis@o ou conceito, se um sistema de pensamento €

(12) Bergson, Henri. Matiére et mémoire. 28 ed., Paris, Librairie Félix Alcan, 1934. p. 23.
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idealista ou realista, ndo € a que se propoe entre o racionalismo e o empirismo,
mas a que se propde entre a hipotese, que entende a autoconsciéncia e a
consciéncia do outro como constituidas pelo mesmo processo logico, e a
hipdtese que supde que elas sdo constituidas por processos diversos. Esta ¢
a questdo fundamental.

Ha duas solugdes possiveis para tal questdo. Se supusermos que a
autoconsciéncia e a consciéncia do mundo se constituem pelo mesmo processo
légico fundamental, estaremos adotando um sistema de convicgdes realista,
porque a certeza da existéncia do eu sera transferida para a existéncia do
mundo externo. Por outro lado, se supusermos que a autoconsciéncia e a
consciéncia do outro se constituem por processos distintos, a certeza associada
a existéncia do eu ndo servira para fundamentar a existéncia do outro.
Estaremos no terreno movedi¢o do idealismo.

A decisdo entre a identidade ou a nao-identidade dos processos
logicos, por meio dos quais o autoconhecimento e o conhecimento do mundo
se estabelecem, ndo pode ser tomada, porém, por razdes estritamente logicas,
como as que vimos de apresentar. Havera sempre um qué de arbitrariedade,
natomada dessa decisdo. O que ndo significa que adecisdo serd, simplesmente,
irracional. E possivel demonstrar que tanto a decisdo pela identidade como
pela nao identidade, entre os processos de constituicao do autoconhecimento
e do conhecimento do mundo, sdo parcialmente racionais. A decisdo pela
identidade é ainda mais racional do que a decisdo pela ndo-identidade,
primeiramente porque ela é muito mais simples. E certo que a simplicidade ndo
constitui um critério definitivo de verdade, porém ela ¢ muito mais vantajosa
do que a complexidade, como critério de escolha de conclusdes provisdrias,
na busca pela verdade'’.

Com base no principio da simplicidade, portanto, quer-nos parecer
que ahipotese daidentidade entre os processos de formagao da autoconsciéncia
e da consciéncia do outro e do mundo deve ser adotada, de preferéncia a
hipotese da ndo identidade. E muito mais simples conceber que a mente

(13 ]sso ndo significa que a simplicidade seja melhor do que a complexidade, enquanto método
cientifico. Edgar Morin demonstrou, de modo bastante aceitavel, que a complexidade funciona
melhor do que a simplicidade como método de construgdo de saberes profundos, porém, como
critério final de decisao entre duas teorias cientificas, a simplicidade é que apresenta vantagens
em relagdo a complexidade. Se, depois de estudarmos uma determinada questao em toda a sua
complexidade (adogdo da complexidade como método de pensamento), nos depararmos com
duas conclusdes igualmente possiveis, a mais simples delas devera ser adotada.
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trabalha com um mesmo processo logico fundamental do que com dois
processos distintos e até opostos, como acontece quando admitimos que o
autoconhecimento e o conhecimento do mundo sdo produzidos por operagdes
cognitivas diversas. Se o conhecimento do mundo resulta de um processo
empirico qualitativamente distinto do processo, por meio do qual o conhecimento
do eu se constitui, temos que a mente ¢ um pouco esquizofrénica, nas suas
instancias fundamentais.

Se a premissa da ndo identidade for adotada, efetivamente, o eu
viverd mergulhado em dois mundos: um mundo constituido pelas operacdes
empiricas e outro constituido pelas operacdes racionais, a que nos referimos.
Esses dois mundos ndo se comunicardo, de um ponto de vista logico, mas
apenas de um ponto de vista analégico. Em outros termos, estaremos muito
proximos da clivagem tantas vezes rejeitada da realidade em um plano natural
e um plano metafisico.

Por outro lado, se adotarmos a premissa da identidade entre os
processos de constru¢do do autoconhecimento e do conhecimento do mundo,
teremos assentado a base cognitiva necessaria a asser¢ao de que a realidade
¢ uma so, vale dizer, de que so existe o plano da natureza. Parece que este
ultimo ponto de vista ¢ bastante superior ao primeiro.

O argumento mais forte a favor da hipdtese da identidade ¢, porém,
o que parte da seguinte consideracdo: se o eu ¢ uma entidade composta, os
elementos que o compdem distinguem-se uns dos outros, de modo que afirmar
a existéncia do eu implicara, necessariamente, afirmar a existéncia do outro.
Também esta asser¢do ndo pode ser definitivamente comprovada, mas
parece se fortalecer pela constatacdo de que o autoconhecimento é, ele
proprio, também composto.

E preciso distinguir, cuidadosamente, entre a afirmagio de que o eu
¢ composto e a afirmacdo assemelhada, porém distinta, de que o
autoconhecimento é composto. Quando analisamos cuidadosamente essas
duas afirmagdes, torna-se impossivel compreender por que o autoconhecimento
deveria formar-se, como de fato se forma, apenas apo6s a dificil sintese de um
numero bastante elevado de estados mentais, se o eu ¢ simples, ¢ ndo
composto. Por que, para conhecer um objeto tdo simples, deveria ser
necessario um processo tdo complexo de composicao de estados cognitivos?
A resposta mais coerente a estas perguntas é a que sustenta que o

r

autoconhecimento ¢ composto, porque o eu ¢ também composto. Ora, a

Revista Juridica, Campinas, v. 18, n. 2, p. 191-218, 2002

203



204

L.F.L.MORAIS

afirmacdo de que o eu é composto pressupde a existéncia de elementos de
composicao distintos entre si, vale dizer, a existéncia de um mundo com
multiplos seres. A partir da autoconsciéncia, chegamos a consciéncia do
mundo.

Por baixo da consciéncia do eu, pode estar a consciéncia de
multiplos seres, que compdem esse eu, de modo que o que pensamos ser
percepcao (de um outro ser) seja autoconsciéncia. No fundo, autoconsciéncia
e percepgao (conhecimento sensivel) talvez sejam a mesma coisa. A Unica
diferenga ¢ que a autoconsciéncia, por ser uma espécie de percepgao apenas
do proprio eu, ndo pressupde o espaco, enquanto a percepcdo de objetos
distintos do eu pressupde a coexisténcia do eu e de outros seres no espago.
Assim como nos reconhecemos, porém, tornando-nos conscientes dos
elementos, que entram na nossa constitui¢ao, reconhecemos os outros seres,
tornando-nos conscientes dos elementos, que os compdem. O processo de
formacgdo de uma e da outra destas cogni¢des ¢ o mesmo.

Se o autoconhecimento e o conhecimento sensivel ndo se
diferenciam, podemos considerar, efetivamente, que a autoconsciéncia ¢ a
consciéncia, que o eu tem do corpo que o reveste, constituem uma so6 espécie
de cognic¢do. Pelo mesmo processo por que se torna consciente de si, o eu se
torna consciente, também, do seu corpo ¢ do mundo que o circunda.

7

Com base numa pura meditacdo sobre o autoconhecimento, ¢
possivel chegar, portanto, a uma prova da rigorosa possibilidade logica do
realismo. Possibilidade ou probabilidade, dependendo do juizo efetivado. Em
um ou em outro caso, o idealismo nio parece constituir uma conseqiiéncia
necessaria do pensamento moderno, como os textos de Vattimo e de Rorty,
citados no inicio deste artigo, dao a entender. Pelo contrario, as razoes a favor
do realismo gnoseoldgico parecem sobrepujar as razdes, invocadas em apoio
ao idealismo.

A posicao realista ¢ ainda mais fortalecida, quando consideramos
o papel das emogdes, na estruturagao do conhecimento. As emogdes sao, em
geral, entendidas como ocorréncias psiquicas distintas do conhecimento.
Enquanto este se estrutura com base em uma logica invariavel, costuma-se
considerar que as emogoes desenvolvem-se com base em instintos ¢ escolhas
imprevisiveis. Pior do que isso: ndo se vislumbra maneira de incluir as
emocdes como eclos, na cadeia dos juizos e raciocinios, que os sujeitos
cognoscentes constroem, porque elas ndo obedecem as leis de ilagdo logica.
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Este ¢ o ponto de vista ainda hoje predominante, acerca das relacdes entre
emoc¢do ¢ conhecimento.

Sob a otica deste trabalho, porém, a distingdo entre emogdo e
conhecimento ndo se sustenta. Para nos, as emog¢des constituem um sistema
rigorosamente logico, com base no qual o individuo age no mundo. A
diferenga, entre conhecimento nao emocional (conhecimento em sentido
estrito) e emogdo, ¢ que o primeiro € especulativo, ao passo que a ultima ¢
pratica. Essa diferenca, porém, ndo anula o fato de que, estruturalmente e do
ponto de vista dos elementos que os constituem, conhecimento e emogao
configuram um mesmo fendomeno.

Em Liberdade e direito, assim nos pronunciamos acerca das
emocoes!:

“Podemos considerar as emogdes, em geral, como transformagdes
ou percepgdes de transformagdes ocorridas no corpo do sujeito cognoscente.
O abalo caracteristico das emogdes, que as diferencia das cognicdes, €
resultado de reacdes organicas bem definidas. Quanto mais a reagdo do
organismo ao conhecimento de um objeto foge a normalidade, mais forte ¢ a
emogdo provocada. A visdo de um mesmo objeto todos os dias ndo costuma
suscitar emoc¢do muito forte, porque desencadeia reagdes corriqueiras no
organismo. J& a visdo de um objeto novo, quanto mais reagdes organicas
inusitadas provoca, mais emogdes desencadeia, porque a emog¢do ¢ um
conjunto de reacdes organicas ao conhecimento ou a percepcdo destas
reagdes pelo sujeito cognoscente.

“As emogdes se chamam afei¢des, quando associadas a reacdes
organicas involuntarias, assim como a fome, a sede, os calafrios, as sensagdes
de calor, as palpitacdes, o choro, a dor, os sintomas das doengas, os prazeres
sexuais e as necessidades fisioldgicas de toda espécie, ou sentimentos,
quando associadas a reacdes voluntarias. As afeicdes sdo provocadas
diretamente por estimulos exteriores. Embora o individuo possa avaliar
mentalmente o estimulo e suas conseqiiéncias, nas afei¢cdes esta avaliacdo e
as reacdes que se seguem nao sdo voluntarias, mas involuntarias. Ja os
sentimentos sdo provocados pelos estimulos seguidos da avaliacdo racional
(reflexiva, isto ¢, voluntaria) que o individuo faz deles ou simplesmente pela
avaliacdo racional de lembrancas, sem a intervenc¢do de estimulos.”

(4 Morais, Luis Fernando Lob&o. Liberdade e direito - uma reflexdo a partir da obra de Goffredo
Telles Junior. Campinas, 2000, Copola. p. 359.
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Entendidas nos termos da citagdo acima, emogdes SA0 processos
organicos, associados as reagdes das pessoas e que produzem estados de
consciéncia. Os estados de consciéncia, produzidos pelas emogdes, como
todos os estados de consciéncia, sdo ocorréncias cognitivas e nada mais do
que isso. A Uunica diferenca é que as emocdes sdo estados cognitivos,
produzidos no interior de processos organicos decisivos para o
desencadeamento das reagdes mais visiveis e relevantes do individuo no
mundo.

Tao intima ¢ a relagdo das emocgdes com as agdes do individuo que
se pode dizer que o conhecimento ndo emocional (conhecimento em sentido
estrito) se constitui pela influéncia do meio sobre o individuo, a emogao é o
inicio do processo de reacdo do individuo ao meio, e a reagdo propriamente
dita é o prolongamento da emocao para fora do organismo.

A funcao da emocao ¢ deflagrar reagdes adequadas a sobrevivéncia
do individuo, no meio em que ele se encontra. Para que essa funcdo seja
cumprida, reagdes metabolicas sdo executadas, resultando nos estados de
consciéncia, que caracterizam as emog¢des. Ndo ha duvida de que o
encadeamento entre estados de consciéncia e reagdes, a que nos referimos,
¢ absolutamente logico, do ponto de vista dos fins visados pelo processo
emotivo.

As afei¢des (emogoes involuntarias) tém uma outra caracteristica,
que as diferencia ainda mais do conhecimento ndo emocional: ao contrario dos
sentimentos, elas nunca resultam na percepg¢ao ou representacdo de objetos.
Durante a afeigdo, apenas sentimos. Nao percebemos ou representamos
qualquer objeto intimamente relacionado a prépria afeicdo. Esta é, sem
duvida, a caracteristica, que mais contribui para que as afei¢des parecam

distintas do conhecimento.

Apesar de ndo produzirem percep¢ao ou representagao de objetos,
ainda assim, as afei¢des podem e devem ser consideradas conhecimento. Elas
podem e devem ser consideradas conhecimento sem objeto!. Afeigdes sdo

1% Como indicado no corpo do texto, a afirmacdo de que as afeicbes sdo conhecimentos sem
objeto ndo pode ser estendida aos sentimentos (emogdes conscientes). Ao contrario das
afeigbes, os sentimentos parecem sempre levar a verdadeiras representacdes de objetos.
Sempre que temos sentimentos, lembramo-nos das pessoas ou coisas amadas, aborrecidas
etc. Embora néo estejamos absolutamente certos de que as representagbes desses objetos
sejam causadas por emogdes, 0 caso parece ser esse, ja que a emogdo € muito melhor
produtora de recordagbes do que o simples pensamento abstrato. O poder espantoso, que as
emocdes tém de despertar lembrancas, confirma que os sentimentos, diferentemente das
afeicdes, possuem objeto — os objetos das recordagdes. Também por esta caracteristica dos
sentimentos, as emocgdes revelam sua natureza cognitiva.
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cognigdes, porque sdo estados de consciéncia, produzidos e associados a
outros estados de consciéncia, de acordo com regras bem definidas. Pode-se
afirmar que as regras, segundo as quais as afei¢cdes e os sentimentos sdo
produzidos e conectados uns aos outros, compdem a Logica das Emogdes, que
ndo se distingue da Logica Formal, a ndo ser pela circunstancia de que opera
a partir de um contexto fatico e em funcao de fins predeterminados, ao passo
que a Logica Formal opera num nivel formal e sem fins predeterminados.
Respeitadas estas diferencas, em todo o restante, as leis de ilagdo da Logica
das Emogdes reproduzem ou se assemelham as leis de ilagdo da Logica
Formal.

A Logica das Emogdes se parece, mas nao pode ser confundida
também com a Logica Material Classica. Tanto a primeira como a outra
destas logicas opera a partir de contextos faticos. Este € o motivo, por que elas
se assemelham. Porém, ha varias diferencas, que tornam inconfundiveis as
Logicas Emocional e Material. A primeira ¢ o modo como cada uma opera a
partir de contextos faticos. Enquanto a Logica Material Cléassica opera de
maneira neutra, sem emitir valoracgoes, a Logica das Emogdes opera com base
em valoragoes.

A raiz de toda emogdo, estd um ato valorativo. Gostamos de uma
pessoa, porque a consideramos boa, bela ou inteligente. Ounao gostamos dela,
por a considerarmos ma, feia ou estupida. Estes sdo julgamentos 16gicos,
porque se baseiam num critério rigorosamente invariavel: a sobrevivéncia do
individuo ou da espécie. Ser bom, belo ou inteligente ¢ ser dotado de
caracteristicas favoraveis 4 sobrevivéncia do individuo ou da espécie; ser
mau, feio ou estupido é possuir caracteristicas, que dificultam a sobrevivéncia'®.

Embora ocorram com base em critérios objetivos relacionados a
sobrevivéncia, porém, os julgamentos avaliativos a base das emogdes sdo
percebidos como subjetivos, porque se fazem acompanhar por uma espécie de
abalo, cuja presenga ndo ¢ percebida durante os estados apenas cognitivos
(ndo-emocionais). O abalo, associado aos julgamentos emocionais, constitui
o diferencial especifico das emocdes.

(18 Pode parecer que a relagdo da beleza e outros valores morais ou estéticos com a sobrevivéncia
€ muito remota, porém é preciso considerar que toda emog&o instintiva é resultado de um longo
processo de aprendizagem. Nenhuma cogni¢ao arraigada surge aleatoriamente, mas é aprendida
por experiéncias reais, que conduzem, todas, ao mesmo resultado. No caso da beleza, a
contribuicdo de determinados individuos a sobrevivéncia de outros faz com que aqueles, cuja
sobrevivéncia foi facilitada, ao final de um longo processo, considerem belos os que a facilitaram.
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Que é 0 abalo emocional? E um estado cognitivo sem objeto? E um
estado ndo cognitivo? Quer-nos parecer que o abalo emocional € a percep¢ao
intensificada de um fato. As percepc¢des apenas cognitivas tém a mesma
natureza, ¢ uma intensidade muito menor, que a do abalo emocional. Quando
percebemos uma coisa, percebemo-la com um abalo extremamente suave.
Tao suave que passa despercebido. Esta ¢ a situacdo mais comum. Quando
a coisa ou situacao percebida é considerada importante para a sobrevivéncia
doindividuo ou daespécie, porém, o resultado é outro. A percep¢do importante
ativa um nimero de outros estados cognitivos associados a pequenos abalos.
A soma desses abalos produz um abalo total, percebido como emogao. Desse
modo o abalo da cogni¢do em sentido estrito transforma-se em emogdo!'’.

E certo que a explicacdo, que vimos de fornecer para o abalo
emocional, ¢ uma entre outras possiveis. Ela apresenta a vantagem de nao
supor a diferenciagao fundamental, tantas vezes suposta, porém questionavel,
entre conhecimento e emoc¢do. Ao contrario das teorias, que adotam essa
ultima diferenciacdo, a explicagdo que abragamos permite uma transi¢ao
simples e natural da cogni¢ao a emogao.

Na medida em que ¢ constituida por estados de consciéncia, de
acordo com regras bem definidas, a emoc¢do pode ser entendida como
composicdo de vivéncias cognitivas. Nenhuma emocdo ¢ simples. Toda
emogao ¢ composta pelo mesmo processo de formacdo das vivéncias cognitivas
sintéticas. Também por este aspecto, a semelhanga entre a emogdo ¢ o
conhecimento em sentido estrito é indisfarcavel.

Em Liberdade e direito, continuamos's:

“O organismo parece decidir soberanamente as emogodes que ira
produzir, em fung¢do dos fins de sobrevivéncia e reproducao que governam o
seu comportamento. Estes fins sobrepdem-se as afinidades e aversdes, tanto
fisicas como quimicas, que se estabelecem entre as substancias associadas ao
processamento das emogoes e as células dos seres vivos.”

De acordo com o texto acima, a decisdo a respeito dos fins, a que
o processamento das emogdes tendera, ¢ tomada com base no interesse dos

(" De acordo com o texto, ndo ha conhecimento sem alguma espécie de abalo. A diferenga entre
o conhecimento ndo emocional e a emogao seria que, nesta Ultima, a quantidade de conhecimentos
interligados é muito maior do que no primeiro, fazendo com que a soma dos pequenos abalos
associados aos conhecimentos interligados seja proporcionalmente mais significativa.

8 Morais, Luis Fernando Lob&o. Liberdade e direito — uma reflexdo a partir da obra de Goffredo
Telles Junior. Campinas, 2000, Copola. p. 363-364.
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seres vivos. Todas as emogdes tém por finalidade facilitar a sobrevivéncia e
dificultar a extingdo de individuos e espécies. Seja o exemplo do animal,
perseguido por um predador. Colocando-se em fuga, o animal procura
sobreviver. Isso ndo quer dizer que ele esteja consciente do risco, representado
pelamorte. Mais freqiientemente, o animal se coloca em fuga, por consciéncia
da dor e do sofrimento, mais imediatamente associados ao ataque do predador.
Seja por consciéncia da morte ou do sofrimento, no entanto, fato € que o animal
perseguido pratica os atos necessarios a sua sobrevivéncia.

A rigorosa correspondéncia entre o processamento das emogdes e
os fins de sobrevivéncia dos seres e espécies vivas leva-nos a concluir que as
emogdes constituem o critério, com base no qual os seres selecionam,
consciente ou inconscientemente, os seus comportamentos. Isso corresponde
a dizer que o processamento das emogdes € o comportamento produzido com
base nelas sdo inteiramente 16gicos. Nao ha comportamento, a ndo ser movido
por emocdes. Como as emocgdes sdo fenomenos logicos, pode-se afirmar que
ndo ha comportamento, a nao ser logico.

A semelhanca das engrenagens de uma maquina, as emogdes S0
movidas pelo conhecimento ndo emocional e movem o comportamento. Uma
mesma linguagem logica preside o movimento conjunto desses que sao os trés
campos basicos da atividade humana: a cogni¢do ndo emocional, a emogao ¢
o comportamento. Se nao fosse assim, ndo seria possivel que o movimento,
iniciado num campo, se estendesse aos demais.

A linguagem logica do movimento conjunto do conhecimento em
sentido estrito, das emogdes e do comportamento ¢ a das leis e principios da
razdo. Tanto o conhecimento como a emog¢do € o comportamento sao
racionais. A questdo, que aqui nos preocupa, ¢ como as emogdes se estruturam,
como elas vém a constituir um conhecimento, a0 mesmo tempo, complexo e
padronizado.

Consideramos que nao ha estruturacdo de conhecimento, a ndo ser
pela experiéncia do sujeito cognoscente no mundo. Assim como o intelecto de
um fisico vai-se estruturando gradualmente, conforme ele adquire mais
experiéncia, também o aprendizado de uma emoc¢do pressupde muitas
experiéncias prévias. Nenhuma estruturagdo emocional ¢ possivel, a ndo ser
pela experiéncia.

Como adquirimos, porém, consciéncia das emogdes inatas? O
bebé, quando nasce, ja sente frio, calor, medo, afei¢do. Como ele tem
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consciéncia do frio, do calor, do objeto que lhe infunde medo ou desperta
afeicao ¢ dificil estabelecer. Pode-se pensar que as emogdes atrativas se
fundam no conhecimento de que o ser, pelo qual se sente atragdo, favorece
a sobrevivéncia do ser atraido, ao passo que as emogdes repulsivas se fundam
na consciéncia de que o ser, pelo qual se tem aversdo, constitui um empecilho
a sobrevivéncia. O animal, por exemplo, sente atragdo pela presa e aversdo
pelo predador. A questdo, que nos preocupa, ¢: como o animal sabe que a
presa representa a sua sobrevivéncia, e o predador, a sua morte? Como ele
o sabe, acima de tudo, logo ao nascer, antes de ter, pela primeira vez, se
defrontado com uma presa ou um predador?

Se o conhecimento s6 se estrutura pela experiéncia, certo € que os
seres, que nascem com consciéncia de determinadas emocgoes, adquiriram
essa consciéncia em vidas passadas. Nao se diga que o conhecimento ¢
geneticamente determinado. Admitir que os genes explicam o conhecimento
inato ¢ criar uma fenda na nog¢do, sempre tdo comprovada, de que o
conhecimento nasce da experiéncia. E muito dificil sustentar essa posigdo,
pelo simples fato de que vemos, repetidamente, todas as espécies de
conhecimento se estruturarem, sem excec¢do, a partir da experiéncia. Nao
pode ser diferente com os conhecimentos inatos. Como os genes nao tém
qualquer experiéncia, os conhecimentos inatos, principalmente emotivos,
devem ter sido adquiridos em existéncias passadas.

Pensemos no bebé, que nunca se aproximou do fogo. Ele
aparentemente nao sabe que o fogo queima. No instante em que a sua mao
toca o fogo, porém, ele a retira imediatamente, aos gritos. Por qué? Porque a
crianga sabe que o fogo ¢ nocivo a sua sobrevivéncia. Sabe tdo bem que todo
o seu ser reage, quando a mao se aproxima do fogo. Esta reagdo tdo
prevalecente se deve a um conhecimento muito bem estabelecido, com que o
infante ja vem ao mundo. Apenas ele ndo se recorda desse conhecimento, até
se queimar ou sentir a presenca do fogo.

Considerados como tendéncias a produ¢cdo de comportamentos
determinados, todos os instintos dos diferentes animais sdo determinados
por emogdes. Pode-se até afirmar que os instintos sdo emog¢oes, no
sentido amplo que atribuimos a esta palavra. Ora, se as emogoes
constituem cognigoes, e as cognigdes se estruturam a partir da experiéncia
(nihil est in intelectu quod non fuerit in sensu), segue-se que o conhecimento
instintivo de cada ser tem de se haver estruturado ao longo de uma ou
mais existéncias terrenas.
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Ndo é preciso dizer que o ponto de vista, cujos tragos
fundamentais vimos de esbogar, se baseia na teoria platonica da anamnese.
Conhecer ndo é aprender, é recordar-se do que ja se sabia em existéncias
passadas. Nos didlogos Ménon e Fédon, Platio expde a idéia de que a
mente ja vem ao mundo com todas as no¢oes universais, com base nas
quais ela identifica os objetos. No Fédon, Socrates e Simias travam o
seguinte didlogo” :

“Sécrates: Digamos que exista um objeto tal qual a igualdade - ndo
aigualdade entre um e outro pedaco de madeira, mas aigualdade absoluta, que
poderia ser considerada superior a esta. Podemos afirmar a existéncia de uma
tal igualdade?

“Simias: Sim [...]

“Sécrates: Como, entdo, obtemos o conhecimento dela? Sera que
observamos as igualdades entre objetos materiais, assim como pedacos de
madeira e de pedra, e delas haurimos a idéia de uma igualdade diferente,
porque absoluta? Existe uma diferenca entre as igualdades, que observamos
no mundo material, ¢ a igualdade absoluta [...] Se, olhando para um objeto,
alguém observa que ele almeja ser de uma certa maneira, porém nao chega
a realizar plenamente essa sua tendéncia, pode-se concluir que a pessoa, que
tira essa conclusao, ja tinha um conhecimento prévio do padrao, a que o objeto
tende [...] Esse ¢ o caso dos objetos iguais, que ndo realizam a igualdade
absoluta. Antes de termos comegado a ver, ouvir ou perceber por meio dos
sentidos, devemos ter tido conhecimento da igualdade absoluta. Do contrario,
ndo nos teria sido possivel compreender o critério, pelo qual identificamos
como iguais dois objetos materiais. Essa € a razao por que o conhecimento da
igualdade deve ter sido adquirido por nos antes de termos, pela primeira vez,
identificado dois objetos iguais, vale dizer, antes de termos nascido. Ora, se
adquirimos esse conhecimento antes de termos nascido, ou seja, se ja
nascemos fazendo uso desse conhecimento, entdo conhecemos, nao sé o que
¢ igual, maior ou menor, mas também todas as outras idéias. Nao estamos
falando apenas daigualdade, mas da beleza, bondade, justi¢a, santidade e tudo
0 mais, em que imprimimos, como selo distintivo, o nome de esséncia.”

Como se vé, a partir do exemplo da igualdade, Platdo
generaliza, para todas as idéias, a doutrina de que o conhecimento é

(19) Platdo. Phaedo. In Great books of the western world, vol. 6. Chicago, Encyclopaedia Britannica,
1993. p. 229.
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recordagdo. Ndo é diferente na passagem do Ménon, em que Socrates
fundamenta a anamnese em conhecimentos simples de geometria.
Pode-se afirmar com seguranca que, em Platdo, a doutrina da anamnese
¢ sustentada exclusivamente com fulcro nas no¢oes logicas fundamentais.

Essa espécie de argumenta¢do ¢ plausivel, mas ndo ¢, de
maneira alguma, definitiva. Tanto é que, no Organon?’, Aristoteles
preferiu adotar a posi¢do intermediaria, segundo a qual possuimos o
poder inato de conhecer, mas ndo possuimos conhecimentos inatos. A
maioria dos pensadores, de Aristoteles a esta parte, adotou o
posicionamento do Estagirita, de preferéncia a anamnese platonica.

O proprio Santo Agostinho, em que pese a sua divida para com
Platdo, sustentou uma versdo modificada da teoria da anamnese,
formulada pelo grande filosofo grego. Lé-se nas Confissdes?!:

“O conhecimento de fatos, que ndo alcangam a nossa mente sob a
forma de imagens sensoriais, mas sdo por nos reconhecidos intelectualmente,
sem o concurso de imagens, ocorre mediante a coleta de informagdes que,
embora turvas e confusas, ja estavam contidas na memoria.

“l[...] A memoria também contém intmeros principios e leis,
relativos aos niimeros e as dimensdes. Nenhum destes pode-lhe ter sido
transmitido por meio dos sentidos do corpo, por isto que eles ndo podem ser
vistos, ouvidos, cheirados, saboreados ou tocados. E possivel ouvir os sons das
palavras, pelas quais o significado desses principios e leis ¢ expresso, quando
discutido, mas uma coisa sdo as palavras, outra, os principios. As palavras
podem ser escritas em latim ou em grego. Os principios ndo se expressam em
latim, nem em grego. Eles ndo se apresentam revestidos de qualquer espécie
de linguagem. Ja tive oportunidade de observar linhas, desenhadas por
arquitetos. Algumas vezes, elas sdo tdo finas como o fio, tecido pelas aranhas.
Mas os principios, a que me referi, sdo diferentes. Eles ndo sdo imagens de
coisas, que os olhos do corpo nos revelam. Temos ciéncia deles reconhecen-
do-os dentro de nds, sem necessidade de referéncia a qualquer objeto
material. Com ajuda dos sentidos do meu corpo, vim a reconhecer os nimeros
utilizados para contar os objetos. Porém, o principio do nimero, por meio do
qual eu conto, ndo ¢ o mesmo que a contagem dos objetos. O principio do

@) Aristoteles. Organon. Analitica Posterior, Livro Il, Cap. 19.
@1 Agostinho, Santo. Confissées. Livro 10, Capitulos 11 e 12.
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nimero tampouco ¢ a imagem das coisas por nos contadas, mas algo que se
sustenta por uma espécie de direito proprio. Se alguém € cego para isto, que
se ria de mim: terei pena dele.”

O livro, em que a versdo agostiniana da anamnese é exposta
de modo mais cristalino, talvez seja o De magistro. Nesse didlogo mantido
com o seu filho Adeodato, Santo Agostinho sustenta que ensinar consiste
em transmitir signos (sinais) representativos dos objetos aos aprendizes.
Os proprios objetos obviamente ndo sdao transmitidos, nem a verdade a
respeito deles. De acordo com Agostinho, a verdade esta dentro de cada
um. O que os signos fazem é despertar a ateng¢do do sujeito pensante
para ela. Por isso, ensinar ¢ transmitir signos, aprender é recordar.

Uma diferenca fundamental entre as doutrinas do conhecimento de
Platao e Santo Agostinho, ¢ que, para o primeiro, a alma adquire numa outra
vida o conhecimento, com que vem ao mundo, ao passo que, para o ultimo,
Deus ¢ quem infunde na alma esse conhecimento. Inobstante tal diferenga,
Platdao e Santo Agostinho concordam em que todo conhecimento independente
daexperiéncia ¢ infundido na alma antes do nascimento. Como o conhecimento
dos objetos materiais pressupde consciéncia prévia das idéias perfeitas deles,
em toda e qualquer circunstancia, conhecer ¢ lembrar-se.

Discordamos deste ponto de vista. Entendemos que a anamnese
explica apenas uma parte dos conhecimentos ditos independentes da
experiéncia. Muita coisa do que conhecemos ¢ construida por nds. Sejam, por
exemplo, as leis da relatividade de Einstein. Na sua formulagdo matematica,
essas leis podem ser concebidas independentemente da experiéncia. Nem por
isso se pode afirmar que elas ja eram conhecidas antes do século XX*2,

Muito do conhecimento a priori é construido e reconstruido
pelo sujeito durante sua vida. Porém, inegavelmente, uma parte desse
conhecimento parece ser mesmo inata. O problema é que a doutrina da
anamnese ndo pode ser demonstrada apenas com base nas idéias

(22 Qutra importante diferenga entre as versdes da doutrina da anamnese sustentadas por Platao
e Santo Agostinho e a apresentada, em breves linhas, no presente artigo diz respeito a
preexisténcia do sujeito cognoscente. Para Platdo, antes de se encarnar, o sujeito teria vivido
e aprendido as nogdes do conhecimento inato no mundo das idéias. Para Santo Agostinho, o
sujeito nao teria tido uma preexisténcia. Simplesmente, as nogdes do conhecimento inato ter-
Ihe-iam sido infundidas por Deus, no ato da concepgéo ou pouco depois. Em que pese a
respeitabilidade destes pontos de vista, parece mais acurado considerar que o sujeito adquiriu
as nogdes do conhecimento inato numa existéncia terrena anterior a esta.
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logicas, como os filosofos platonicos pretendiam. Na verdade, a
fundamenta¢do da anamnese exclusivamente em idéias logicas, assim
como as geométricas, constitui o principal motivo de essa teoria ndo se
ter tornado a doutrina gnoseologica mais aceita ao longo da Historia do
Pensamento. A preexisténcia da alma é uma, apenas uma, das explicagoes
possiveis para o uso, que o Sser humano faz das idéias a priori. O
argumento mais forte, a favor da doutrina da anamnese, ndo parece ser
o das idéias a priori, mas o das emog¢des, pois estas ultimas constituem uma
espécie de conhecimento muito mais complexo e flagrantemente baseado
na experiéncia do que as idéias a priori. Sendo mais complexas e tendo
sido estruturadas em resposta a problemas praticos de sobrevivéncia
dos animais, quer-nos parecer que as emogoes inatas s6 podem ter-se
desenvolvido durante uma existéncia terrena anterior desses mesmos
animais®.

Nao ¢ objetivo do presente artigo aprofundar excessivamente o
ponto particular da doutrina da anamnese. O que nos interessa mais
especificamente ¢ estudar a génese da imagem humana do mundo. As
emocdes t€ém uma revelagdo muito importante a fazer sobre este assunto.

Robert Plutchik desenvolveu uma teoria, segundo a qual
determinadas emogdes basicas se combinam para formar emogdes compostas.
Sao emocdes basicas a alegria, a aceitacdo, o medo, a surpresa, a tristeza, a
aversdo, a raiva e a expectativa. Quando duas emogdes vizinhas, dentre estas
oito, sdo combinadas, gera-se uma diade primaria. Assim, por exemplo, alegria
combinada com aceitagcdo da amizade, medo combinado com surpresa resulta
em susto. J& quando duas emogdes distantes se combinam, resulta uma diade
secundaria. Exemplos de diades secundarias sdo a culpa, formada pela soma
da alegria e do medo, e 0 mau humor, formado pela combinagdo da tristeza
com a raiva. Por fim, se duas emocoes ainda mais distantes se combinam,
temos uma diade terciaria. Sao diades terciarias o deleite, formado pela soma
da alegria e da surpresa, e a ansiedade, constituida pela mistura da expectativa
com o medo?*.

(23) Qutra razéo por que a anamnese ndo costuma ser adotada como ponto de vista a respeito do
conhecimento é que as pessoas tendem a considerar o conhecimento do bebé extremamente
simples. Essa simplicidade, porém, ndo é inequivoca. Os bebés apresentam conhecimentos,
que pressupdem toda uma cadeia extremamente complexa e abstrata de outros conhecimentos,
assim como as emogdes instintivas.

@9 Plutchik, Robert. Emotion: a psychoevolutionary synthesis. Nova York, 1980, Harper & Row.
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Ainda que possam ser relativizadas, as combinag¢des de emogdes
de Plutchik permitem entender que as emogdes obedecem a uma simbologia
racional, pois somente objetos redutiveis a signos podem ser somados,
comparados ou intercambiados. Isso mostra que as emog¢des sdo racionais ou,
pelo menos, racionalizaveis.

Mais importante ainda: as emocdes basicas parecem ser redutiveis
a duas: a aversdo e a atracdo (denominada aceitagdao por Plutchik). A raiva
pode ser reduzida a aversdo mais a surpresa. A alegria ¢ a combinacdo da
atragdo com a expectativa. O medo € a aversdo mais a expectativa. Ainda que
tenhamos de utilizar algumas outras emog¢des basicas, para explicar as que
Plutchik menciona, todas elas resultam da combinag¢do da aversdo ou da
atracdo com outra(s) emogao(des).

Ora, tanto a atracdo como a aversdo pedem um objeto. Atracdo ¢
atragdo por algo. Aversdo também ¢é aversdo por alguma coisa. Em outros
termos, se o0 eu sente atragdo, € a atracao ¢ racional, como vimos que toda
emogdo o ¢, algum objeto atrator tem de existir. Semelhantemente, se o eu
sente aversdo, e a aversdo ¢ racional, algum objeto repugnante tem de existir.
O eu néo existe sozinho.

As emogdes fazem prova de que existe algo além do eu. E
importante frisar que essa prova ndo coloca a existéncia de um mundo externo
no inicio da perquiri¢do sobre a natureza das emogdes. Consideradas como
puras experi€ncias mentais, independentemente da pressuposigao da existéncia
de um mundo exterior ao sujeito, as emocdes pedem outros objetos.

Nao se diga que as leis de ilagdo, que ligam o sentimento de atragao
a existéncia de um objeto atrator ou o sentimento de aversdo a existéncia de
um objeto, que justifique a aversdo, sao relativas. Nao se diga que elas podem
ser aceitas ou rejeitadas. As leis de ilagdo do pensamento sdo tdo objetivas e
imediatas quanto o proprio pensamento. Bergson diria que essas leis sao dados
imediatos da consciéncia. Nao podemos rejeita-las, pelas mesmas razdes por
que ndo podemos rejeitar o fato do pensamento. A evidéncia do pensamento
e das leis, que relacionam uns aos outros os objetos pensados, sdo exatamente
do mesmo tipo apoditico® .

@) Assim como Descartes disse “Penso, logo existo”, seria possivel afirmar “Sinto (emociono-me),
logo o outro existe”. A evidéncia destas duas proposicées € do mesmo tipo.
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A evidéncia apoditica da existéncia do outro, porém, ndo prova que
os seres, que conhecemos por meio dos cinco sentidos, existam do modo como
os concebemos. Uma coisa ndo implica a outra. Existe algum ser, ndo
necessariamente os seres que concebemos, fora do eu.

Este ¢ o ponto de chegada da presente tentativa de reflex@o sobre
o conhecimento humano. Vimos que o autoconhecimento, como dado imediato
da consciéncia, ¢ absolutamente evidente, que as emogdes constituem parte
do nosso autoconhecimento e que, como tais, elas participam da evidéncia
absoluta deste. Isso ¢ suficiente para nos levar a afirmacdo do realismo
gnoseolodgico. Existe um mundo objetivo. Mais do que isso: € possivel propor
que o mundo subjetivo do pensamento e o mundo objetivo podem ser
conectados, pelo menos, por analogia?*. De acordo com este posicionamento,
que poderiamos denominar realismo fraco, as representacoes descritivas do
mundo sdo verdadeiras, na medida em que se assemelham ao proprio
mundo.

Orealismo, a que vimos de nos referir, ¢ um realismo por semelhanca,
por analogia, mas nio deixa de ser realismo. E preciso dizer, entretanto, que
existe ainda uma outra espécie de realismo: o realismo forte, segundo o qual
a conexao entre o mundo subjetivo da mente e os seres do mundo objetivo se
da, ndo poranalogia, mas por necessidade. Esse segundo tipo de realismo pode
ser sustentado, fundamentalmente, pela pressuposi¢cdo de que o
autoconhecimento e o conhecimento do outro se constituem pelo mesmo
processo logico. Se isso for verdadeiro (e € bem possivel que o seja), a certeza
associada ao autoconhecimento aplicar-se-4 ao conhecimento do outro.
Teremos, por essa via, a fundamentacdo ndo apenas do mundo como coisa em
si, mas como objeto bem definido, cuja imagem nos é fornecida incessantemente
pelos sentidos.

Desde o Capitulo VII do livro Liberdade e direito - uma reflexao
a partir da obra de Goffredo Telles Junior, vimo-nos empenhando em
mostrar que o conhecimento sensivel se da pela coincidéncia ou empatia
fisica entre o sujeito cognoscente e o objeto conhecido. Essa coincidéncia
é necessaria, exatamente porque ndao ha diferenga entre o conhecimento

@ Por conex&o entre o mundo do pensamento e o mundo objetivo, queremos dizer a identificagéo
dos objetos de um desses mundos com os objetos do outro, assim como as imagens de todos
os cavalos ja vistos por nds correspondem a idéia abstrata de cavalo, concebida pelo nosso
intelecto.
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sensivel e o autoconhecimento. Poder-se-ia perguntar por que so temos
conhecimento imediato de nos mesmos, e ndao do outro, se ele existe
necessariamente. S0 temos conhecimento imediato do nosso proprio ser,
porque conhecimento pressupoe coincidéncia. O eu coincide consigo
mesmo: por isto ele se conhece. Segundo o mesmo principio, quando o
eu coincide com um outro ser (apenas quando isto acontece), ocorre o
conhecimento sensivel?’’. Desta conclusdo resulta uma sélida
fundamenta¢do para a imagem, que temos do mundo.

Vimos, no inicio deste artigo, que as criticas, desenvolvidas a
respeito das possibilidades do conhecimento humano, desde a época de Hume
e de Kant até a atualidade, parecem resolver-se, para muitos autores, na mais
completa inviabilizacdo do realismo gnoseoldgico. Entre o mundo como ele ¢
em simesmo e aimagem humana do mundo, existiriaum abismo intransponivel
pelo conhecimento. Esse ponto de vista profundamente cético pode parecer

@) O conhecimento mais basico da realidade se da por empatia, quer dizer, pela capacidade, que
os seres cognoscentes tém, de coincidir consigo mesmos e com energias emitidas por outros
seres. Essa capacidade de coincidéncia pode ocorrer por contato local, entre objetos constituidos
por atomos, ou a distancia, entre particulas elementares. A ocorréncia da primeira espécie de
interagao é facilmente verificavel pelo senso comum. Explicamo-la detalhadamente no Capitulo
VIl de Liberdade e direito — uma reflexdo a partir da obra de Goffredo Telles Junior (Campinas,
Copola, 2000). Ja a ultima espécie é atestada pelo famoso experimento, conduzido pela equipe
do fisico Alain Aspect, que Amit Goswami descreve com as seguintes palavras: “O experimento,
realizado por Alain Aspect e seus colaboradores, mostrou claramente que, quando dois objetos
quanticos sdo correlacionados, se medimos um deles (produzindo, destarte, o colapso de sua
funcéo de onda), a outra fungéo de onda entra também instantaneamente em colapso — mesmo
a uma distancia macroscopica, mesmo quando nenhum sinal ha de espago-tempo para lhes
mediar a conexao. Einstein, no entanto, provou que todas as conexdes e interagdes no mundo
material ttm que ser mediadas por sinais que viajam através do espaco (principio de localidade)
e, portanto, ser limitadas pela velocidade da luz.”

[...Alain Aspect] “usou fétons de polarizagéo correlacionada que emergiam em diregdes opostas,
a partir de uma fonte de atomos de calcio. Um detector foi colocado na trilha de cada feixe de
fétons. O aspecto crucial do experimento - e que |lhe tornou a conclusao irrefutavel - foi a
inclusdo de um interruptor que, na verdade, mudava a dire¢gdo da polarizagdo de um dos
detectores a cada 10 bilionésimos de segundo (tempo mais curto do que o tempo de viagem da
luz ou de qualquer outro sinal local entre duas localizagbes de detectores). Ainda assim, a
mudanca da direcdo de polarizagao do detector dotado de interruptor mudava o resultado da
medigao na outra localizagao - extamente como a mecanica quantica dizia que deveria acontecer”
(Goswami, Amit. O universo autoconsciente - como a consciéncia cria 0 mundo material. 32
ed., Rio de Janeiro, Rosa dos Tempos, 2000. pp. 85-86, 151).

A conclusao, extraida por Goswami do experimento de Aspect, no sentido de que as particulas
menores que o atomo interagem mesmo quando situadas a anos-luz de distancia, se baseia no
fato bem estabelecido de que elas trocam informagdes a velocidades superiores a da luz.
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baseado em sérias consideracdes filosoficas, mas ndo resiste a uma analise
critica. E claro que o problema do fundamento ultimo do conhecimento nio
pode ser definitivamente resolvido, mas uma coisa parece certa: os pontos de
vista céticos e idealistas ndo contam com a supremacia absoluta, t3o
freqiientemente alardeada. Pelo contrario, a imagem clara e bem definida, que
os sentidos nos ddo do mundo, parece assentar-se em bases bastante solidas.
Da mesma forma, em termos gerais, o processamento racional dessa imagem
pelo sujeito cognoscente esta longe de obliterar as marcas originais, que o
mundo imprimiu sobre ela.
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