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Resumo

O presente trabalho debruga-se sobre a organizacdo da resisténcia quilombola da comunidade de Pedras de
Una em Una, Bahia e os processos educativos nela vivenciados. Objetiva compreender como esses processos
educativos contribuiram e contribuem para as vivéncias cotidianas dos elementos constitutivos da epistemologia
quilombola, seus saberes e conhecimentos. Subsidiado teoricamente nos referenciais da educagéo popular,
especialmente nas obras de Paulo Freire, cultura popular e epistemologia, como abordada por Enrique Dussel
e Boaventura de Souza Santos. Orientada pelos aportes da pesquisa colaborativa, a insercdo na comunidade foi
realizada na perspectiva etnogréfica. Os dados coletados durante a insercao, registrados em didrio de campo,
foram extraidos das falas, dos gestos, dos cendrios, da reunido da Associacdo, da sala da casa, da cozinha, do
quintal, do terreiro a frente e na lateral da casa, do ramal de acesso as residéncias, da sala de aula, da drea em
frente a escola, da beira do rio e, ainda, de seis entrevistas. Foram categorizados trés grupos de analise dos
processos educativos oriundos do campo da epistemologia quilombola: o domicilio existencial, a epistemologia
da natureza e o territorio comunitario. Em seguida, foram analisados os processos educativos da memoria e da
identidade quilombola de Pedras de Una. Além de apresentar e discutir tais processos, estabeleceram-se
didlogos possiveis entre os processos educativos da comunidade e da escola local, entendendo-se que homens
e mulheres quilombolas tenham na escola um espaco de fortalecimento de seus territérios identitarios.
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Abstract

The aim of the article is to discuss the organization of the quilombolas from Pedras de Una, in Una, Bahia, and the
educational processes experienced by them. The aim of the study was to understand how the educational processes of
this community have contributed and contribute to the daily experiences of the fundamental elements of the quilombo
epistemology, their knowledge and their expertise. The study was based on the theoretical framework of popular
education, particularly on the works of Paulo Freire, popular culture and epistemology, and on the work of Enrique Dussel
and Boaventura de Souza Santos. The insertion in the community from an ethnographic perspective was guided by the
contributions of collaborative research. The data collected during insertion in the community, recorded in a field diary,
were extracted from speech, gestures, scenarios, the meeting of the Association, the living room, kitchen, backyard, front
yard (frontand side of house), access paths to homes, classroom, area in front of the school, riverbank, and six interviews.
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We can characterize three analytical groups of educational processes arising from the field of epistemology: the existential
domicile; epistemology of nature and the territory of the community. We then analyzed the educational processes of
memory and identity of Pedras de Una. In addition to presenting and discussing these processes, we have established
the possible dialogues between community educational processes and the local school, understanding that the school
for the Maroon men and women is a space to strengthen their identity territories.

Keywords: Maroon knowledge. Resistance. School education.

Introducao

Aluta pela garantia dos direitos fundamentais
da populacdo negra no Brasil traz no seu conteddo
historico e politico a experiéncia secular da resisténcia.
A incessante batalha pelo territério cultural, étnico e
religioso dos africanos que vieram escravizados para
o pafs resultou na estruturacao politica-
-organizacional dos territorios negros, onde homens
e mulheres lutaram e lutam pela liberdade fisica, social
e cultural em oposicao a logica colonialista.

Este trabalho é resultado de uma pesquisa
sobre as praticas de resisténcia e seus processos
educativos na comunidade negra rural quilombola
de Pedras de Una, no municipio de Una, na Bahia. A
resisténcia é entendida como movimento dialético
que sedimenta na ancestralidade, na memoria e na
identidade o espaco dinamizador da cultura de matriz
africana.

A histéria do povo negro no Brasil e a histéria
das comunidades negras rurais estdo imbricadas
pelos mesmos contetdos desde o seu passado até o
momento presente, no que diz respeito as origens,
lutas, fugas, insurgéncias, religiosidade e outras formas
de resisténcia. No combate a dominacdo do opressor,
as lutas duraram todo o perfodo histérico escravista
e continuam até os dias de hoje, apresentando novas
configuragdes e novas estratégias de resisténcia
adaptadas a sociedade capitalista contemporanea.

Inimeros foram 0s grupos negros que se
constituiram como territdrios negros rurais a partir
do século XVII até as ultimas décadas do século XIX,
final do periodo escravista. Esses agrupamentos

fixaram moradia e construiram territorios, quer fossem
compostos por escravos fugidos ou negros libertos a
procura de terra para viver em paz com sua familia.
Os estudos de Ratts (2006) mostram que a origem
desses agrupamentos é diversa; sua formagdo pode
ser rural ou urbana, fixando-se um grupo com ou
sem alianga com os indios. A forma de apropriacdo
dessas terras, por vezes doadas, por vezes compradas
ou ainda escolhidas para refugio, leva a entender a
nocao de territério negro como grupos firmados no
parentesco e naidentidade cultural.

Esses grupos rurais, ao longo da histéria,
receberam distintas denominacoes - Terra de Pretos?,
Mocambo* ou Quilombo - assim como seus
habitantes (quilombolas), em decorréncia das
diferentes origens de formacao ou das intencdes de
burlar o sistema escravista e se preservar das
perseguicoes e preconceitos.

Espalhados pelo pals, os descendentes ou
remanescentes desses dominios negros vivem hoje
em busca do reconhecimento da posse de suas terras
coletivas. Mesmo que a origem dos territérios nao
tenha sido de escravos fugidos, ela esta diretamente
ligada ao passado escravista e seus desdobramentos
politicos, econdmicos e sociais que excluiram da nova
ordem social o povo negro, empurrando-o para a
ocupacao de terras devolutas, compradas ou doadas.

E preciso compreender que a diversidade das
origens, ocupacao e formacao dos quilombos leva a
entendé-los como o agrupamento do povo negro
que fixa residéncia no campo e que da terra tira seu
sustento fisico e cultural. Na terra realiza as atividades
de plantio e colheita, desenvolve no chdo as tradicoes

3 s . . - N
Autodefinicdo comumente utilizada pelas comunidades negras rurais para seus territérios, principalmente no Maranhéo e Pernambuco (Almeida, 2002,

p.38).

¢ Denominacdo atribuida as comunidades negras ribeirinhas do baixo Amazonas (Funes, 1996, p.147).
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de muitos anos de luta, construindo um territério e
seu patriménio cultural, e garantindo o direito de ser
diferente enquanto comunidade negra rural, singular
nos seus modos de vida.

A (re)existéncia quilombola como epistemologia
da exterioridade

Compreende-se o quilombo como espaco de
pratica de resisténcia cultural, epistemoldgica e
politica, ou, ainda, como espaco contraditério de
regulacdo e emancipacado em que se forma um
conjunto de saberes oriundos da histéria da tradicao
africana, expressa em inlmeras dimensodes e inter-
-relacdes da vida, em que o ponto de equilibrio entre
regulacdo e emancipacdo é um processo
desestabilizante e contraditorio. Nos embates
cotidianos das organizagoes de resisténcia vao sendo
construidas formas de relacionamento, por meio de
um modo especifico de conhecer e por meio da
regulacdo e da emancipacéao do sujeito politico
cultural quilombola. Isso se constitui no campo das
tensdes entre mudancga e permanéncia, entre
mobilidade e imobilidade, entre diferenca e
identidade, entre passado e futuro, entre memdria e
esquecimento, e entre poder e resisténcia.

A existéncia dos quilombos é um tributo a
forca da resisténcia africana e afro-brasileira que nao
se rendeu a servidao colonial,"é até por isso que estes
conceitos, quilombo e resisténcia, fundamentais para
a compreensdo da histéria do povo negro no Brasil,
parecem fundir-se em um s&” (Silva, 2004, p.30). A
resisténcia foi e é 0 espaco social, politico, cultural e
educativo no qual os afro-brasileiros ressignificaram
a cultura africana e criaram novos modos de ser e de
viver. A experiéncia de resistir configurou, para os
quilombolas, o estar sendo no mundo em tempos de
incansaveis negociacoes e grandes conflitos (Reis &
Silva, 1989), em busca de uma liberdade que se
encontrava sempre por um fio (Reis & Gomes, 1996).

Ao se debater a resisténcia do povo quilombola
inserido no sistema-mundo legitimado pelo tripé
capitalismo, colonialismo e modernidade, sao trazidas
para o centro dos argumentos as categorias
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dusselianas da vida cotidiana, a Totalidade e a
Exterioridade. Entende-se que a Totalidade abarca a
mundialidade da vida capitalista, concreta e abstrata,
a"totalidade do ser”e a universalidade dos sentidos e
das praticas da vida, fundada nos alicerces da
modernidade europeia cujo eixo central é o “eu
absoluto”. De outro lado, a Exterioridade é “o espaco
humano do Outro’, é a subjetividade da alteridade
presente em cada pessoa que se constréi na
coletividade. E a metafisica da alteridade que rompe
com “a negacao do outro” A exterioridade foi
historicamente oprimida, relegada e marginalizada,
como a cultura indigena e africana no Brasil. Porém,
mesmo oprimida pelo colonizador branco, a
exterioridade do povo quilombola salvaguarda, na
cultura popular, o seu ethos ancestral (Dussel, 1997).

Os pressupostos epistemoldgicos das
categorias dusselianas sustentam a compreensdo de
que a resisténcia é um movimento dialético de
construcao e recriacao de novos sistemas. Dussel
(1997) entende que “O homem é uma totalidade e é
essa totalidade que devemos abranger para poder
compreendé-lo” £ na dialética do sistema-mundo que
o0 movimento de resisténcia, enquanto Totalidade e
enquanto Exterioridade, recria a cultura afro-brasileira,
significando-a e libertando-a da dominacéo europeia.
Nesse sentido, a histéria de liberdade é “cheia de
ciladas e surpresas, de avancos e recuos, de conflito e
compromisso, sem um sentido histérico linear” (Reis
& Gomes, 1996, p.9). O movimento da resisténcia é
complexo e multifacetado, de modo que ele se deu
por meio de uma combinacao contraditéria entre
autonomia e dominagao, desobediéncia e submissao
de um povo negro oprimido.

Contudo, é esse movimento dialético de resistir
que desafiou o pensamento europeu colonial
escravista e instaurou um modo de reexistir individual
e coletivo quilombola, expresso nas formas de vida
cotidiana, nas praticas culturais e nas necessidades
reais de sobrevivéncia, contrariando o poder da
modernidade e transgredindo a Totalidade do
sistema-mundo. Assim, esse movimento dialético de
resistir soube

[..] partir exatamente desse nivel para poder
realizar um processo criativo de libertacéo, e
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Nnao meramente imitativo ou expansivo-
-dialético ‘do mesmo’ que cresce como ‘0
mesmo, que seria simplesmente a conquista.
Para criaralgo novo, ha que se ter uma palavra
nova, a qual irompe a partir da exterioridade.
Essa exterioridade é o proprio povo que,
embora pareca estar todo no sistema, é na
verdade estranho a ele (Dussel,1997, p.147).

Sabe-se 0 quanto a situacdo de opressao
colonial violentou, destruiu e oprimiu a libertagao do
povo negro. No entanto, suas amarras nao foram
suficientes para extinguir as comunidades negras e
suas culturas, cujos espacos de resisténcia
possibilitaram a“afirmacao do oprimido como outro,
como pessoa e como fim” (Dussel, 2005, p.18). Nos
espacos de resisténcia, a cultura popular e a histéria
dos territérios do povo quilombola contradizem o
modelo social, politico e econémico da sociedade
colonial e se revelam Exterioridade:“a cultura popular,
nascida da exterioridade do sistema, é real, é nossa,
mas ela éignorada, negada e considerada analfabeta:
sua simbologia ndo é compreendida” (Dussel, 1997,
p.145).

Essa exterioridade, nascida nas estratégias de
resisténcia, esta presente na linguagem, no corpo, no
modo de vestir e de se expressar, assim como na forma
de organizagao social, politica e religiosa dos
quilombos. Muitas dessas estratégias, repetidas
durante séculos, tornaram-se modos de vida dos afro-
brasileiros quilombolas, redimensionaram praticas
culturais tornando-as praticas cotidianas e
fortalecendo a identidade individual e coletiva na
dimensao étnico-racial quilombola.

A resisténcia, enquanto conjunto de
estratégias criadas e vividas pelos negros para libertar
seu corpo e mente do processo de colonizagdo, da-se
por meio da perpetuacédo de seus valores, memorias,
histdria e cultura. Esse processo histérico de resisténcia
“preparado na escuridao, por um povo que tende
sempre a um novo projeto histérico de um novo

sistema [...] da lugar a um novo projeto histérico”
(Dussel, 1997, p.150).

Reis e Gomes (1996, p.9) afirmam que “onde
houve escravidao houve resisténcia. E de varios tipos’.

JM. LARCHERT

Isso porque nem so de fugas e revoltas se fez essa
resisténcia, pois 0s escravos inventavam pequenas
estratégias para burlar o dominio sobre suas vidas,
sabotavam a producdo do senhor, fingiam adoecer
para descansar o corpo da dura jornada de trabalho,
envenenavam pessoas € animais para criar novas
preocupacdes na casa grande e poderem ficar um
tempo em paz, desobedeciam, fingiam loucura e “até
negociavam sua venda para um senhor que lhes
agradasse” (Reis &Silva, 1989, p.32).

O movimento de resisténcia contraria a
dominacao do europeu, que busca uniformizar as
culturas segundo seu projeto de universalizacao
colonial e a "naturalizacdo das experiéncias dos
individuos neste padrdo de poder” (Santos, 20103,
p.86). Para Quijano (2010), as rela¢des sociais de
dominacdo e exploracao se articulam em funcao da
disputa pelo controle dos meios de existéncia social.
Essa dominacao, chamada por Quijano (2005, p.18)
de‘colonialidade de poder’, precisa ser pensada a partir
de quatro elementos que persistem até hoje na
relacdo racial, origindria da ideia de que os dominados
n&o sdo vistos“como vitimas de um conflito de poder,
mas sim enquanto inferiores em sua natureza material
e, porisso, em sua capacidade de producao histérico-
-cultural” (Quijano, 2010, p.18). O primeiro elemento
dizrespeito a relacdo de“superioridade/"inferioridade”
entre os “brancos’, “negros’, “indios’, “mesticos’, que
funda o sistema colonial de dominacao social. Ja o
segundo elemento diz respeito a relagdo entre o
europeu ocidental e 0 ndo europeu, demarcando na
ideia de raca inferiorizada

[..] o lugar e a condicdo das experiéncias
histérico-culturais originais do mundo pré-
-colonial [...] assim como as correspondentes
3s populacdes sequestradas na Africa,
escravizadas e racializadas como ‘negros’ na
América (Quijano, 2010 p.19).

O terceiro elemento apontado por Quijano é
a resisténcia das vitimas da colonialidade do poder
gue sempre esteve presente durante os cinco séculos
de dominacao. O autor aponta a “‘mutante histoéria
das relacdes entre as diversas versdes do europeu
nesses paises” (Quijano, 2010, p.19) como uma nova
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proposta de identidade europeia frente ao conflito
politico da Europa ibérica com os anglo-saxdnicos
que “remetia a um parentesco cultural muito mais
amplo: a latinidade” (Quijano, 2010, p.19). Conclui o
autor que a producédo da identidade latino-americana
“implica, desde o inicio, uma trajetéria de inevitavel
destruicao da colonialidade do poder, uma maneira
muito especifica de descolonizacdo e de liberacdo: a
des/colonialidade do poder” (Quijano, 2010, p.20).

Na luta pelo reconhecimento e (re)apropriacédo
do legado epistemoldgico e cultural, os grupos
oprimidos resistem ao “sistema-mundo moderno-
-colonial” (Quijano, 2005, p.19); por meio da cultura
popular, “resistem ao sistema sem relacdo direta a
ele” (Dussel, 1997, p.29). No quilombo brasileiro, as
praticas sociais e culturais de matriz africana se
organizam para dar visibilidade as suas formas de
conhecer e interpretar o mundo, dando visibilidade a
“diversidade epistémica, que comporta todo o
patriménio da humanidade acerca da vida, das dguas,
daterra, dofogo, do ar, dos homens”(Porto-Gongalves,
2005,p.2).

Sabe-se que muitos grupos afro-brasileiros ndo
sobreviveram e foram exterminados dos espacos
sociais e culturais. O que Santos (2005) denomina
como sendo a producao do“epistemicidio’ entende-
-se como sendo o exterminio das identidades de
matriz africana que, para Quijano (2005 p.24), é a
“colonialidade do poder”do europeu sobre a América
Latina, discussdo que leva a reflexdo sobre a

[..] invisibilidade socioldgica dos ndo-
-europeus, indios,'negros’ e seus ‘mesticos, ou
seja, da esmagadora maioria da populacéo da
América e sobretudo da América Latina, com
relacdo a producao de subjetividade, de
memoria histérica, de imagindrio, de
conhecimento ‘racional, logo, de identidade.

A ocultacao das praticas sociais, como a
capoeira, as rezas e os banhos de folhas, dentre outras,
e a invisibilidade epistemoldgica constituem um
“desperdicio da experiéncia social” (Santos, 2005, p.37).
Para Santos (2010a, p.15), “epistemologia é toda a
nocéo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condicoes
do que conta como conhecimento valido”.
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A partir da "Ecologia de saberes” de Santos
(20103, p.154), entendida como um “conjunto de
epistemologias que partem da possibilidade da
diversidade e da globalizacao contra-hegemonicas e
pretendem contribuir para credibiliza-las e fortalecé-
-las’ este estudo compreende a resisténcia quilombola
como fonte de conhecimentos e préaticas sociais,
configurando-se como espaco de resgate e
ressignificacdo da matriz da cultura africana, uma
visdo de mundo que gera uma ética, uma politica e
uma epistemologia. Para Santos (2005), ndo ha
epistemologias neutras, e toda e qualquer reflexdo
epistemoldgica deve acontecer nao nos
conhecimentos abstratos, mas nas préaticas de
conhecimento, assim como seus impactos devem se
dar noutras praticas sociais: “a ecologia de saberes é
entendida como ecologia de pratica de saberes”
(Santos, 2005, p.154). Cabe destacar que, para Santos
(2010, p.20), “"Ao contrario das epistemologias do
Norte, as epistemologias do Sul procuram incluir o
maximo das experiéncias de conhecimentos do
mundo”.

O percurso metodolégico

A pesquisa etnogréfica foi desenvolvida na
comunidade negra rural quilombola de Pedras de
Una, no municipio de Uma, na Bahia, no periodo de
setembro 2014 a agosto de 2015. Durante a insercao,
as conversas possibilitaram a pesquisadora o
entendimento de que a oralidade era o instrumento
propicio a conhecer o cotidiano dos familiares da
comunidade de Pedras de Una, com o objetivo de
identificar as praticas de resisténcia e seus processos
educativos. A transmissao oral tem para esse povo
um significado especial, na medida em que ela
assegura a reproducao e materializagao de histérias
que fazem parte de seu patriménio ancestral. A
oralidade, apresentada nas narrativas, principalmente
dos mais velhos, e as conversas com todos foram se
delineando como fio condutor da metodologia da
pesquisa, de modo que a tradicdo oral encaminhou o
percurso da coleta de dados.

Hampaté Ba (2010) afirma que, nas sociedades
de tradicdo oral, hd uma forca que vincula o ser
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humano com a palavra, que ele permanece ligado a
palavra que profere, porque ela possui um carater
sagrado e nela se vinculam os aspectos fundantes de
uma realidade. Na tradicdo oral, o contetdo da fala é
de escolha do falante; o ouvinte, parte significativa da
tradicdo oral, pode interferir e contribuir, sendo,
portanto, tdo importante quanto quem fala, mas ndo
é o protagonista das categorias discursivas. No caso,
oouvinte é a pesquisadora, e o falante as pessoas que
em seu cotidiano relatavam o que Ihes conviesse para
0 momento.

No que toca a tradicdo oral e sua metodologia,
Vansina (2010, p.150) define a oralidade “‘como um
testemunho transmitido de uma geracdo a outra’ e a
tradicdo como um “conjunto de estruturas mentais”
que constituem as representacdes coletivas
inconscientes de uma civilizacao e influenciam todas
as suas “formas de expressdo ao mesmo tempo que
constituem sua concepcao do mundo’, diferentes de
uma sociedade para outra (Vansina, 2010, p.153).

Essas estruturam e organizam as falas e a
escuta, sugerindo troca, ensino e aprendizagem de
conteldos expressos, quando os narradores relatam
0 que viveram e conheceram do mundo. Por essa
razéo, a tradicdo oral, tomada no seu todo, nado se
resume a transmissao de narrativas ou de
determinados conhecimentos, mas é “geradora e
formadora de um tipo particular de homem”
(Hampaté Ba, 2010, p.204).

Nos testemunhos, os dados foram ficando mais
proximos do fazer cotidiano, com mais densidade e
maior riqueza historica e cultural, respondendo com
mais precisao ao problema desta pesquisa. Os
testemunhos se prestaram a mostrar, na experiéncia
pratica, aquilo que se conhece na teoria: a tradicdo
oral, nas comunidades tradicionais de matriz africana,
constitui elemento da epistemologia do grupo.

Percebe-se, nacomunidade, que a tradicdo oral
é insistentemente provocada pelos mais velhos, mas
gue nem sempre 0s Mais Novos estao dispostos a
escutar. Nos momentos em que a pesquisadora ouvia
os testemunhos dos mais velhos e comentava a
importancia das suas falas para o conhecimento da
historia coletiva de Pedras de Una, eles repetiam a

JM. LARCHERT

frase:"esse povo jovem né&o quer saber dessas coisas,
ndo! Dado que a tradicdo oral mantém a sua forca
nas “narrativas didaticas antigas” (Hampaté Ba, 2010,
p.213), entende-se que existe um problema na
comunidade quilombola de Pedras de Una: a“ruptura
da transmissao”. Os mais jovens, inseridos no mundo
ocidental globalizado, estao sendo formados em
outro paradigma; por mais respeito que tenham pelos
mais velhos, pouco exercitam a aprendizagem da
escuta como preparacao para a tradicao oral que
completaria o circulo epistemoldgico dos processos
educativos baseados na tradicao oral.

Os entrevistados relataram acontecimentos
cotidianos e descreveram pessoas e lugares que
conheciam, revelando percepcoes, atitudes, valores e
visées de mundo e expressando o sentimento de
realmente terem estado presentes nos eventos
citados, emergindo sempre a memoria viva.

Os dados foram registrados no diario de
campo, tentando-se capta-los da forma mais fiel,
inclusive quando da interpretacéo que a pesquisadora
teve sobre eles. O texto do diario apresenta descricoes
de cenérios, relatos de falas, histdrias de vida, “causos’,
memodrias, lembrancas e esquecimentos. A medida
que os dados foram transcritos e interpretados, o
diario foi dando a pesquisa forma e conteudo. Os
dados foram agrupados com base nos contetdos que
mais apareceram nas situacoes vividas na insercao e
nas entrevistas, para possibilitar uma ideia do todo e
aproximar a pesquisadora, com precisao, dos
conteudos que revelassem os processos educativos
da resisténcia quilombola em Pedras de Una. Assim,
foram incidentes os contetdos sobre a vida em
comunidade, a relagao com a natureza, o convivio
familiar e o territorio.

As praticas de resisténcia e seus processos
educativos

Durante a pesquisa, desenvolveu-se um olhar
reflexivo sobre os processos educativos, produzidos
a partir da prética social de resisténcia que se manteve
e permeou a organizacao social, cultural e familiar da
comunidade negra de Pedras de Una. Entendendo
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por pratica de resisténcia os atos politicos, culturais e
sociais que, por meio de conflitos ou ndo, permitiram
aos grupos quilombolas permanecerem em seus
territérios de identidade e se distinguirem do restante
da sociedade. Esses atos de resisténcia construiram
identidade e modo de vida especificos, que néo se
reduzem a elementos materiais ou tracos bioldgicos,
mas abrangem um conjunto de elementos politicos,
culturais e histoéricos.

Aresisténcia quilombola é o esforco continuo
de existir na situacdo concreta de vida. Nesse esforco,
S&0 MUItos os processos educativos que legitimam a
existéncia de um povo. Na construcao da educacao
de um povo, a producédo dos seus saberes nao esta
separada dos seus fazeres cotidianos: saber e fazer se
justapoem, dialeticamente, produzindo seus processos
educativos.

Os processos educativos que contribuem para
a existéncia quilombola de Pedras de Una foram
sendo apreendidos no espaco-tempo da luta pela
sobrevivéncia. Desse modo, a medida que 0s
processos educativos contribufam para a resisténcia,
esta fortalecia seus processos educativos. E, nessa
retroalimentacao entre experiéncia, processos
educativos e resisténcia, as familias foram
permanecendo, educando seus filhos, constituindo
territorios e identidades, e 14 estao até os dias atuais.

Na imbricacéo entre praticas quilombolas de
resisténcia e processos educativos da comunidade
de Pedras de Una, a pesquisa aponta trés eixos que
representam essa imbricacdo no campo
epistemolégico da comunidade: domicilio existencial,
epistemologia da natureza e territdrio comunitério.

No primeiro campo, destaca-se o "domicilio
existencial”. Observando atentamente a vida nas
residéncias, observa-se que existe uma organizacao
espacial que ndo é comum em outros espagos rurais:
os membros da familia compartilham esse espaco
constituindo uma nucleacao familiar. Esse jeito
familiar de ser estampa saberes ancestrais sobre
territorio; familia, corpo, meméria e identidade
produzem os processos educativos da vida na
nucleacao familiar, cujas estratégias do cotidiano
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apresentam saberes préprios das relagées internas
entre as familias - o sentimento de pertencer a familia
do Sr.Teréncio, a organizacao espacial das residéncias,
acircularidade entre as casas, 0 espaco compartilhado
do fogéo a lenha, o aproveitamento dos ribeirinhos
contornando as residéncias, os saberes sobre o plantio
e os cuidados com a horta da familia. Os processos
educativos vividos nessas situacdes se baseiam no
aprendizado de saberes voltados a sobrevivéncia
diaria e marcados de significados para o grupo. Todos
esses saberes e fazeres cotidianos demonstram como
a resisténcia do conhecimento ancestral perdurou
poranos, dando a comunidade uma forma tradicional
de vida e de auto-organizagao.

O segundo campo, aqui denominado como
“epistemologia da natureza’, interpreta o0s
conhecimentos referentes aos saberes e fazeres sobre
anatureza. Observa-se que possuem saberes relativos
ao tempo e ao clima, ao posicionamento das nuvens,
avelocidade do vento e a umidade do ar. Tais saberes
lhes possibilitam ter o dominio sobre a natureza,
aplicando-os no plantio e cultivo adequado da roga;
no tipo de pesca adequada ao clima e as estagcdes do
ano; na distancia adequada entre as casas, 0S
ribeirinhos e o mar, em razao dos periodos de cheia;
no convivio com animais domésticos e no respeito
aos animais selvagens. Esses conhecimentos sobre o
céu, a mata e o rio sdo constituintes do sentimento
de pertenca ao territério quilombola de Pedras de
Una.

O terceiro campo que os dados apontam
como conhecimentos produzidos pela prética de
resisténcia que culminam em processos educativos
para a coletividade é o que aqui se denominou como
“territério comunitario”. Os saberes propiciados por
esse campo pautam-se na historia coletiva da
comunidade e na extensao territorial de Pedras de
Una. A historia coletiva aproxima as familias para além
do parentesco: reconhecem-se no mesmo lago
ancestral e denominam-se de Familia Sr. Teréncio. As
familias mantém um didlogo cotidiano entre si, por
meio de conversas, encontros, desencontros e
negdcios conjuntos, como, por exemplo, a farinheira
coletiva; participam da associacdo dos moradores de
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Pedras de Una e compartilham com as criangas os
espacos ludicos da comunidade, os terreiros, os
ribeirinhos e a pequena mata de arvores frutiferas.

Assim, o dominio sobre esses conhecimentos
e seus saberes e fazeres mantém os vinculos com as
raizes ancestrais e permite ao territério, a identidade,
a memoria e ao corpo dos negros de Pedras de Una
praticas de resisténcia que ligam o passado ao
presente, recriando o que foi invisibilizado ou negado.
Pode-se inferir que os conhecimentos ali expressos
foram e séo elaborados na dinamica da criacdo dos
processos educativos. Conforme Freire (2006, p.19), 0
‘conhecimento emerge apenas através da invengdo e
reinvengdo, através de um questionamento inquieto,
impaciente, continuado e esperancoso de homens no
mundo, com o mundo eentresi” O conhecimento é um
processo que transforma tanto aquilo que se conhece
como também o conhecedor, sendo o conjunto de
saberes que forma a viséo de mundo de cada pessoa.

A partir dos processos educativos observados
no territério-identidade de Pedras de Una, esta
pesquisa identificou conhecimentos elaborados nas
estratégias do cotidiano dos moradores, conferindo-
lhes competéncias cognitivas, afetivas, sociais e
politicas, resultantes das fungdes epistémicas do
pensamento ao recriarem a cultura de matriz africana
em um territério negro rural quilombola brasileiro.
As fungbes epistémicas geradas na evolugao e
socializacdo do pensamento sdo sistemas que
desenvolvem representacdes conceituais sobre o
mundo, mediados pela interacdo com as pessoas e 0
ambiente, proporcionando diferentes formas de
conhecer e diferentes conhecimentos.“Conforme essa
ideia, conhecer e explicar as proprias representacoes
sdo, antes de tudo, uma atitude social ou cultural”
(Pozo,2004, p.139).

Essa producdo nao formal de conhecimento
foi perpetuada a partir das vivéncias da construcao
do territério e das praticas de resisténcia que
possibilitaram a permanéncia nele. Esses
conhecimentos séo resultantes das experiéncias de
homens e mulheres epistémicos quilombolas de
Pedras de Una que ressignificam a cada dia as
experiéncias dos seus antepassados e formulam as
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estratégias de vida cotidiana, provocando novas
experiéncias.

Quando os moradores de Pedras de Una
comunicam, opinam e aconselham sobre o tempo,
agem sobre a realidade para em seguida refletir sobre
ela. Na reflexdo, o pensamento faz a anélise e as
inferéncias sobre o conhecimento. Ao refletirem sobre
suas experiéncias com o tempo, os quilombolas
analisam seus proprios conhecimentos e se legitimam
aigualmente modifica-los. E nessa etapa da aquisicao
do conhecimento que a epistemologia quilombola
de Pedras de Una é excluida do mundo cientizado; as
atitudes epistémicas sdo discriminadas e reduzidas a
nao saberes; respondem a problematizacdo dos
conhecimentos da comunidade apenas para ela
mesma, nao sendo permitida sua interagdo com outras
formas de conhecer ou com outras pessoas alheias a
comunidade; ndo sdo aceitas como legitimas e
verdadeiras. Na epistemologia de Pedras de Una, o
conhecimento potencializa homens e mulheres a
conhecerem a si e a seu entorno; porém, as amarras
da invisibilidade cultural e politica os oprimem e ndo
permitem que essa acdo-reflexdo aconteca com o
mundo e com as outras pessoas em um didlogo
verdadeiro.

Ha uma auséncia da dialogicidade libertadora,
que a opressao capitalista nao permite que ocorra: a
comunidade é excluida social e politicamente das
esferas civis. As epistemologias visiveis e aceitas pela
sociedade brasileira desde o Brasil-colonia sdo as
validadas pela ciéncia moderna, como as
epistemologias euro-ocidentais capitalistas. Os
conhecimentos oriundos desses paradigmas
epistemoldgicos negam o conhecimento produzido
nos varios segmentos culturais de matriz africana,
porgue supdem que nao é cientifico, ndo é verdadeiro
e ndo condiz com os paradigmas impostos e aceitos
para a vida capitalista dos tempos atuais. Esses
modelos preconizam a hierarquia dos conhecimentos,
classificando-os em superiores e inferiores,
dicotomizam a relacdo do ser humano com a natureza,
estabelecem uma cisao entre a experiéncia da vida
cotidiana e a construcdo do conhecimento, entre
razao e emocao, cognicao e afeto, ciéncia e cultura.
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Dialogos com o curriculo escolar

Durante as insercdes na escola e de posse dos
conteudos das entrevistas realizadas com os
professores, verifica-se que ela nunca inseriu na sua
pratica educativa as questdes inerentes a comunidade
quilombola. A escola desconhece os conhecimentos,
saberes, processos educativos, lutas, historias e
memodrias dos quilombolas de Pedras de Una, mesmo
tendo seus professores e alunos oriundos das familias
Santos e Gomes, pertencentes a comunidade. O
curriculo escolar representa uma forca epistemolégica
contraria ao movimento dialético da resisténcia
quilombola.

Para que os conhecimentos, saberes e fazeres
da comunidade possam dialogar com a escola, é
preciso que esta se reconheca quilombola e entenda
como a comunidade aprende e como ensina o sentido
de ser quilombola, no territério e fora dele; como
constroi conhecimentos em torno da resisténcia das
praticas cotidianas afro-brasileiras numa luta social e
politica em defesa das familias Santos e Gomes,
redescobrindo, a cada dia, a importancia de sua
historia e o significado de ser quilombola no passado
e na atualidade. Fomentar o didlogo e a reflexdo da
condicdo de comunidade negra rural quilombola de
Pedras de Una, territério de Una, debater sobre sua
histéria local, as memarias e sua identidade é funcao
politico-epistemoldgica do curriculo escolar. O
campo linguistico, os comportamentos familiares, sua
historia e memoria devem fazer parte das praticas
educativas da escola, elaboradas em uma proposta
didatico-curricular para a educacéo escolar quilom-
bola.

A escola de Pedras de Una, assim como a
escola brasileira, terd que enfrentar e discutir a descolo-
nizacao do curriculo escolar, analisar as possibilidades
para uma mudanca epistemoldgica e politica,
identificando as tensdes no que se refere ao debate
sobre as questdes étnico-raciais no cotidiano da sala
de aula (Gomes, 2012). Para que a escola de Pedras de
Una inicie um didlogo com a educacao para as
relacdes étnico-raciais, precisara entender que ser
quilombola é ser politico e culturalmente resistente,
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coletivo, histérico e familiar. E preciso que politicas
publicas imponham o tema ao curriculo da escola de
Pedras de Una, por meio da formagao dos professores
e, ainda, da elaboracdo de material didatico e
organizagao pedagdgica.

O didlogo com o curriculo deve possibilitar a
recuperacao da histéria da memoria, para a realizacdo
de sujeitos historicos da luta negra, a qual depende
de sujeitos autoconhecedores da histéria quilombola.
A matriz curricular deve destacar o lugar, aimportancia
e os limites das contribuicdes dos saberes quilombolas
para a educacao escolar, possibilitando o fortale-
cimento das identidades e o reconhecimento das
diferencas. As comunidades quilombolas brasileiras
reconstituem, no processo dialético de ser no mundo,
0s conhecimentos da tradicao africana. Eimportante
entender que“a nogao de tradi¢do quer negar a nogao
de passiva repeticao, imitacdo, recordacéo. A tradicdo
é re-criacdo em seu duplo sentido: criar de novo e
festejar celebrando o assumir desde o nada a histéria
ja constituida” (Dussel, 1977, p.187). Preservada na
resisténcia cotidiana, a tradicao legitima os processos
educativos do povo negro de Pedras de Una para
além do silenciamento encontrado no curriculo
escolar.

O desafio estd em construir propostas
educativas para que o curriculo materialize essa
perspectiva. Este artigo propde que se pensem as
praticas educativas escolares fundamentadas nos
processos educativos afro-brasileiros quilombolas de
Pedras de Una, a partir da constru¢ao do projeto
politico-pedagdgico, espaco de inscricao da
participacao coletiva da escola. Ao ser elaborado pelos
docentes, direcdo e funcionérios, ele provocarad o
exercicio do didlogo entre conhecimentos cientificos
e conhecimentos e saberes dos processos educativos
quilombolas. Esses conhecimentos representardo
tematicas geradoras das praticas educativas da
escola: nos livros didaticos, nos planos de aula, nos
projetos de ensino, nas pesquisas e na formacéao do
professor. Para que esse didlogo se converta em
possibilidades didatico-curriculares, faz-se necessario
o debate em torno das seguintes tematicas: educacao
para a vida comunitéria; ancestralidade: a familia, os
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velhos, a mulher; educacédo para a corporeidade;
educacado ambiental: a natureza.

Dessa forma, a escola estabelece o didlogo
preconizado pela Lei n° 10.639/03 (Brasil, 2003) e
aponta que, inserida na Educacdo das Relacoes
Etnico-Raciais, conviverd em relacoes de conflito,
exigindo de todos o reconhecimento, valoriza¢do e
respeito aos conhecimentos quilombolas da
comunidade. O didlogo produzira convivio e respeito
entre o0s saberes escolares e os processos educativos
da heranca cultural africana, respeitando e escutando
a experiéncia existencial dos afro-brasileiros quilom-
bolas, suas praticas culturais e suas identidades.

Aresisténcia engendra um processo de ensinar
e aprender na forma de ser quilombola, constituindo
um curriculo cotidiano de sobrevivéncia, transmitido
nas estratégias do convivio comunitario, de modo
que o conhecimento ali produzido seja coletivamente
materializado.

Ao se inserir durante um ano na comunidade
quilombola de Pedras de Una, esta pesquisadora
trilhou caminhos que extrapolaram os limites da
relacdo pesquisa-pesquisado, experienciando os
lugares particulares da comunidade que sao
verdadeiramente invisiveis para os de fora e que
somente com o olhar sensivel e com a convivéncia é
possivel compreender no seu singular cotidiano.
Dessa experiéncia € possivel concluir:

- £ na cultura local da comunidade de Pedras
de Una que sdo produzidos os sentidos e significados
de ser negro rural e suas relagdes com o territério
quilombola;

- Os processos educativos quilombolas
subjazem a experiéncia cotidiana de resistir;

- Os processos educativos quilombolas
produzem conhecimentos e saberes sobre o ser
humano e a natureza, num circuito da dinamica
cultural;

- Para o fortalecimento e reconhecimento da
identidade quilombola, que foi invisibilizada pela
comunidade externa, as politicas publicas devem
impor a inclusao do tema nos debates politicos
nacionais;

- A discrepancia que existe entre a escola e 0s
processos educativos quilombolas pode ser atenuada
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com acbes politicas que sejam comprometidas com
aeducacéo e respeitem os modos de vida e a histéria
do grupo negro rural.
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