ETICA, ESTETICA E EDUCACAO AMBIENTAL

ETHICS, AESTHETICS AND ENVIRONMENTAL EDUCATION

Andreia Aparecida MARIN'

RESUMO

O desafio da educagao ambiental exige, a cada dia, uma ressignificagéao do sentido de educar, que
requer o reavivamento de dimensdes nao-racionais do humano. E preciso re-sensibilizar o
humano, dando vazao a imaginacao, criatividade, afetividade e sensibilidade estética e, ao mesmo
tempo, despertar sua reflexividade e criticidade. No entanto, esses ndo sdo caminhos desconexos,
uma vez que a experiéncia estética tem o poder de levar a um uma reconstrucao de valores e ao
despertar da ética da esséncia. Essa relagao da ética e da estética, e os significados que ela pode
ter para a educagao ambiental, sao motivos das reflex6es desenvolvidas no presente trabalho, que
passa pela teoria estética e pela ética, com Quintas, Dufrenne, Duarte, Schopenhauer e Maffesoli,
e pela teoria critica.
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ABSTRACT

The challenge of environmental education demands a re-signification of the meaning of educating,
which requires the enlivenment of human non-rational dimensions. It is necessary to re-educate the
human being for sensitiveness giving way to imagination, creativity, affectivity, and aesthetic
sensitiveness and, at the same time, awake his thoughtfulness and criticality. However these are not
disconnected ways once the aesthetic experience has the power of leading to a re-construction of
values and to the awakening of the ethics of the essence. This relation between ethics and aesthetics
and the meaning that it can have for environmental education is the reason of the considerations
developed in the present theoretical paper that goes through aesthetic theory, with Quintas, Dufrenne,
Duarte, Schopenhauer and Maffesoli, and through critical theory.
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INTRODUGCAO

A educacao ambiental € um campo de
conhecimento que se coloca na ponte entre o
entendimento da realidade e amobilidade paraa
acao transformadora. Nao seria um campo de
profundos conflitos, se essa relagao nao fosse
permeada por fendmenos extremamente
complexos, com elementos culturais e naturais
emaranhados e, principalmente, enraizados
historicamente nas formas de o ser humano se
relacionar com o mundo e com a coletividade.

Deriva desse Iocus de estruturagdao uma
grande distancia entre discursos recorrentes,
carregados de novos entendimentos dos
fendmenos, e efetivas mudancas de
comportamentos, de valores e de vivéncias. Se
entendermos que, como em tantos exemplos na
histéria da humanidade, novos conhecimentos
quase sempre provocam abalos na condi¢ao
ética do individuo e da sociedade, deveriamos
esperar mudancas mais significativas, dado o
adensamentode veiculacdes sobre os problemas
sécio-ambientais que enfrentam e enfrentarao os
varios povos da terra. No entanto nem o tom
alarmante e ameacador dos discursos tem
significado mudancas consideraveis nas praticas
cotidianas.

Estamos, portanto, diante de uma questao
éticaque, porvezes, nos faz sentirmos impotentes
e leva-nos um pouco da postura otimista e da
forga de continuarmos acreditando na utopia de
uma re-ligagao do ser humano com a natureza,
sem a qual uma transformacao de valores e
comportamentos parece infundada.

Chegamos, portanto, aum ponto emque o
trabalho comnossas capacidades intelectivas ja
nao é suficiente paranos trazer a compreensao
da realidade e ao envolvimento com nossa
histéria. A educacgao, que, ha tantos séculos,
nos dé o entendimento das coisas, néo é capaz
de nos mobilizarem prol de nossa propria historia.
Conhecimentos detalhados dos fenémenos
naturais ehumanos, incansavelmentetrabalhados
no ensino formal, fazem crescer nossas
tecnologias, mas nao noslevam a posturas pro-

A. A. MARIN

ativas e, paradoxalmente, por vezes, nos levam
acondicoes alienantes.

Evidentemente, faltam-nos dois exercicios
fundamentais para acondig¢do ética: a criticidade
e a sensibilidade. Portanto a real e maior
necessidade que enfrentamos, nos dias atuais,
nao é ade gerarmos conhecimento e tecnologias
que nos permitam contornarmos nossos
problemas, mas sim a de uma nova educacgao
quetrabalhecom a'integralidade dohumano, que
parta de sua condicao sensivel, sem a qual nao
ha comportamento ético verdadeiro, e avance
para a reflexividade, fator indispensavel a uma
tomada de posicao deliberada diante das
necessidades coletivas.

No presente trabalho, tal educacdo é
apresentada como educacao estética. Parto de
uma andlise tedrica sobre a experiéncia estética,
apoiada em autores como Quintas, Dufrenne e
Duarte ebusco evidenciar a estreitarelacao entre
esse fendmeno e a formacgao ética, apoiada em
pensamentos de Schopenhauer e Maffesoli.
Nesse campo de reflexdes, discuto ainda
questoesrelacionadas como a perda de sentido
das vivéncias coletivas, a perda de significados
dos lugares habitados e o desfacelamento da
conexao com a concretude. Essas reflexoes
apontam para novas necessidades daeducacao
ambiental.

Intelectualismo e dessensibilizacao do
humano

Um desafio ja posto a educacdo na
atualidade: retomar o sentido do ser humano
integral. E essa necessidade se da peloresultado
de uma forma de pensar o mundo, centrada na
intelectualidade e no desenvolvimento do
entendimento dos fendmenos e das técnicas
para manipulé-los: uma profunda desintegragao
do serhumano e seu desligamento da realidade,
da natureza e da coletividade. O ser humano,
fruto da educacao ocidental, € um desgarrado,
um habitante do espaco irreal globalizado. E
alguémreduzidoa uma dimensao restritado seu
ser no mundo.
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N&o é exagero ja pontuar aqui que varios
dos problemas sécio-ambientais e também o
surgimento das mais variadas patologias, que
povoam os discursos sobre as questdes de
saude na atualidade, sejam derivados dessa
reducao da natureza humana e do seu
confinamento em espagos com os quais nao
possuiidentificacao.

Podemos trazer palavras de um visionario
educador, Rudolf Steiner (1883-1925), paraquem
a educacao dos sentimentos foi historicamente
deixada ao acaso, a fim de evidenciar esse
caraterreducionista da educacao:

Na educagao e no ensino do futuro, devera
ser atribuido um valor muito especial ao
cultivo da vontade e da vida afetiva. Mesmo
aqueles que nao cogitam de uma reforma
do ensino e da educacgdo afirmam a
necessidade de se dar especial
consideragao a educagao volitiva e emotiva
(STEINER, 1988, p.52).

No entanto, apesar dessa historica
desatencao da educagao no que diz respeito as
dimensdes nao puramenteintelectivas dohumano,
a necessidade de re-ligacdo entre razao e
emotividade, imaginacao e esteticidade é um
fendémeno presente nos dias atuais, como nos
coloca Maffesoli (1996, p.11): “hd uma sinergia
cada vez mais profunda entre o pensamentoe a
sensibilidade”. Alids, o termo re-ligacao é,
justificadamente, muito freqiiente em nossos
discursos contemporaneos. Religar serhumano-
ambiente, razao e intuicao, passado e presente,
habitante e lugar habitado, individuo e grupos,
etc, sao necessidades que se firmam a cada dia
apartirdo eco dos reducionismos intelectualistas
e individualizantes e dos novos conhecimentos
sobre o caraterrelacional dosfendmenos, naturais
e humanos.

“O sujeito de que necessitamos para
atravessar a presente crise nao pode mais
ser entendido como aquele preconizado
pelo iluminismo, com toda a énfase
recaindo sobre a sua capacidade
racionalizante, sua capacidade estrita de
construir e se adequar a um conhecimento
universal e, portanto, desencarnado e
desterrado” (DUARTE, 2004, p.172).
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Para se ter ainda mais clara essa
emergénciadanecessidade de se trabalharcom
as dimensodes fluidas do humano, podemos
destacar a grande importancia que tem hoje o
uso de imagens e a exploracao da emotividade
na veiculagao de imagens que direcionam a
sociedade aos interesses do consumo. Chaui
(1992, p.346) faz um contraponto entre a
modernidade e a pdés-modernidade de grande
significado para essa reflexao:

Se a modernidade havia apostado na
diferenga entre sujeito e objeto como
garantia de um saber objetivo nao
permeado pelas paixdes e pelos interesses
subjetivos, a pds-modernidade nega a
validade dessa separagdo e proclama o
reino do desejo e da sensibilidade contra
as ilusdes da objetividade (CHAUI, 1992,
p.346).

Ao falar sobre a ética na modernidade,
centradanaidéiadeindividuo livre, tomado como
membro de uma ordem social definida pelo
mercado, aautoracoloca que o mercado “precisa
do conceito de individuo livre que se relaciona
com os outros por meio da relagao contratual,
dotada de validade apenas se os contratantes
foremlivres eiguais” (CHAUI, 1992, 351 )-Nesse
sentido, aponta consequéncias claras para o
campoda ética, a qualtera um sentido diferenciado
do pensamento antigo:

Justamente porque o mercado é o centro
ordenador da nova realidade, algo
interessante se passara no campo ético.
As paixbes, tidas como vicios que a
educagd@o moral corrigiria, tornam-se
sinénimos de interesse e utilidade e j&a nao
podem ser afastadas pelo simples respeito
a valores racionais, pois 0 movimento
passional dos interesses e das utilidades
torna-se o cerne da racionalidade moderna
(CHAUI, 1992, p.351).

O aspecto preocupante desse fenémeno
é a explicita eficacia com que se usa essa
potencialidade humana para atender as
expectativas do mercado, no que resulta uma
crescente condi¢ao acritica e alienante, e uma
morosidade extrema da educagao de despertar
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para o poder das imagens e da sensibilidade
humana, mantendo suas praticas de transmissao
de conhecimentos e de condicionantes morais.
Nesse sentido, retomamos a educacgao do ser
humanointegral como condigao paraaformagao
ética, apoiando-nos em Duarte, em sua obra O
sentido dos sentidos:

A recuperacao de um sujeito integral, nos
dias que correm, acaba nao acontecendo
sem um certo embate com as diretrizes
tracadas pelo sistema escolar, sempre
vigilante em prol da inculcagdo daquela
forma de conhecimento parcializada, mas
que atende aos ditames do mercado, esse
Todo-Poderoso deus contemporé&neo
(DUARTE, 2004, p.172)

Nessa obra , Duarte trabalha com o que
chama dessensibilizacdo do ser humano,como
significado de perda de suas capacidades
sensiveis e 0 embrutecimento dos sentidos nas
vivéncias cotidianas, préprios do modo de viver
caracteristico do ambiente urbano. E com
algumas de suas consideracoes que vamos
desenvolvernossasreflexdes sobre umimportante
elemento no contexto de nossa discussao: a
perda de conexao com a concretude.

O cotidiano das grandes cidades e a
deseducacao

Umadas questdes maisfreqlentes quando
se discutem os problemas ambientais nas
grandes cidades é a falta de percepcao e de
envolvimento de seus habitantes com os
problemas locais, embora esses habitantes
mantenham um discurso onde ja se apresentam
indicativos de consciéncia ambiental atrelada as
mudancas globais.
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Esse aspecto nédo deve causar muito
estranhamento, ndo so porque esses problemas
locais sao muito pouco tratados no contexto
escolar e namidia, mas porque isso repete uma
tendéncia clara de desligamento da sociedade
desuasrealidades concretas. Podemos pontuar
algumas causas especificas para esse
desligamento: asmudangas bruscas de paisagem
que significam a perda de elementos topofilicos
eidentitarios dos moradores com o lugarhabitado;
um crescente individualismo derivado do modo
de viver que resulta na perda de sentido da
coletividade; porfim, a substituicao das vivéncias
concretas pelas hiper-realidades. Evidentemente,
esses trés fatores estdo profundamente
interligados, inclusive em relacdes de causa-
efeito e retroalimentaco. E a resultante dessa
relacao intrincada que aqui passamos a
denominar deseducacdo, significando afaltade
educacao dosensivele,conseqientemente, de
eticidade.

A perda de referenciais topofilicos? quase
sempre significacomprometimento da sensacao
deconforto psicoldgico. As construgdes humanas
nas grandes cidades privam o serhumanode sua
esséncia, de seu contato com a natureza. A
velocidade com que se da a apropriagéo do
espaco pela especulacao imobiliaria, e as
mudangas de paisagens dela derivadas, quebram
0s lacos de enraizamento ou identidade com o
lugar. Adicional a isso, ha as construcoes
homogeneizantes dos nao-lugares® que confinam
apercepcaohumanaapadroes rigidos e definitivos
de arquitetura e de espacos de lazer,
desconsiderando os elementos da cultura e dos
modos de viver locais.

Maffesoli (1996, p.47) apresenta uma
consideracao que vemao encontro dessanossa
reflexao, onde o papelde conservacao dos modos
de viver em que o ser humano esta diretamente
ligadoa suaconcretude é de extremaimportancia
na mudanca dos condicionamentos éticos que

@ Topofilia € um termo utilizado por Bachelard (1993), na primeira edicao de sua obra Poética do Espaco (1953) para designar
a ligacao afetiva com o lugar. Foi incorporado pela geografia humana, especialmente por Tuan em obra homénima (1980)

1 )significando a relagao afetiva que se constréi com um determinado lugar a partir de vivéncias e da histdria de vida da pessoa.
Segundo Auge (1994), a definic@o de lugar traz implicita uma relacao direta com o histérico, com o relacional e com identitario
e desta forma o espago, por ndo possuir tais caracteristicas relacionais, deve ser encarado como nao-lugar. Podemos
exemplifica-lo com os espacgos dos hipermercados e shopping center.
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movem nossa sociedade. O autor faz referéncia
ao erotismo que permeiaavidadas pessoas que
mantém contato com a natureza: “fazem do
homem um sujeito de sensacoes e de prazeres,
[...] um individuo que é o que é gragas ao seu
ambiente natural, em suma, alguém enraizado e
concreto”. E acrescenta: “é justamente essa
concretude que é negada pelo moralismo
intelectual, o que tem como consequéncia a
marginalizacao, ou aestigmatizagdo daestética”.

Duarte (2004) aponta a dicotomia entre
verdades abstratas e verdades encarnadas,
reforgando a necessidade de enraizamento na
cultura e nas realidades em que o ser humano
esta inserido: “a modernidade, especialmente
apos aeclosaodoiluminismo, veio primando por
desenraizar o ser humano nado s6 de sua
comunidade localcomo de seu préprio corpo, em
prol de um pensamento abstrato e genérico”
(DUARTE, 2004, p.173).

O desenraizamento do lugar habitado é
também motivo de uma nova relagdo com a
habitacéo, que passa a ser espaco preservado
de identificacd@o; conseqiientemente o espago
coletivo perde expressividade e as vivéncias
coletivas, atencdo. Para Maffesoli (1996, p.274),
“sou de um mundo que partilho com outros.
Mundo emocional, mundo afetual que da todo o
seusentido e toda a sua forca a expressao ética
da estética”.

Ora, quanto mais isolado e confinado a
espacos individualizados oundo-lugares, menos
oportunidades o ser humano tem de vivéncias
estéticas e de experiéncias da ética despertada
pelo olhar do outro.

A verdadeira interioridade do homem nao
surge na soliddo vazia do mondlogo
sustentado em clima de desenraizamento,
mas na relagdo dialdgica que corresponde
a uma vontade de criar em comum ambitos
de convivéncia (QUINTAS, 1992, p.231, grifos
do autor).

Isso se agrava ainda mais com o advento
das realidades virtuais, dos simulacros
veiculados pelas telenovelas e pela internet.
Duarte assim define o tema da hiper-realidade,
ou do simulacro: “construgdes virtuais
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realizadas principalmente pelos meios de
comunicagao e que se superpdem, como sonho
dourado, sobre a verdade endurecida do mundo
real”(DUARTE, 2004, p.19). O autor apresenta
um processo “quase que de desmaterializa¢ao”
darealidade, por meio do qualtalrealidade se
converte em cenarios virtuais, nos quais “se
transaciona mais com imagens e signos do
que com coisas concretas”. Conclui:

[...]decorrendo dai todo um anestesiamento
das capacidades sensiveis humanas, um
afastamento acentuado da natureza e a
concep¢do do mundo como uma
construgcdo exclusiva da ciéncia e da
tecnologia (DUARTE, 2004, p.216).

Assim se estabelece um paradoxo na
compreensao da esfera social: a massificagao
de grandes grupos humanos que compartilham
as mesmas necessidades criadas a partir das
imagens do espago desprovido de concretude, o
que resultanum discurso homogéneo e acritico
e, a0 mesmo tempo, na falta de lagos de
identidade, compreensao e comprometimento
comosoutros e comsuas realidades imediatas,
seus ambitos de convivéncia.

E assim que nossas dimensoes fluidas —
sensibilidade, criatividade, imaginagao, intuicdo
- vao perdendo vitalidade diante das imagens
prontas e homogéneas do ambiente: “[...] essa
produgao industrial de ideais intangiveis ajudana
deseducacao sensivel, afastando os individuos
do contato criticocom a verdade dasruas e de si
mesmos” (DUARTE, 2004, p.19). Dai derivauma
demanda emergente e emergencial de
retomarmos a educacao estética e ambiental
como preocupagao primeirade nossos discursos
e acgbes. Nesse sentido, podemos seguir o
entendimento do sentido complexo desses
importantes segmentos da educacio.

A educacéao do sensivel

O desafio de recuperar a integralidade do
serhumano depende de suare-sensibilizacao. A
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educacgao, portanto, precisa primeiramente
assumir que esta, na grande maioria do tempo,
alheiaaumpoderalienante e anestesiante e ser
investida de contra-argumentacdes, de visdes
criticas e de vivéncias sensibilizantes capazes
demostraraohumano o empobrecimentode sua
sensibilidade estética, seu estado de submissao
e seu poder de emancipar-se.

A educacga@o nao pode desconhecer esta
super-deseducacao que se alastra e tudo
invade no imaginario e no cotidiano, nos
sonhos e nos projetos que se efetivam.
Essadessensibilizacao é barbarie (RAMOS-
DE-OLIVEIRA, 2001, p.50).

A educacao do sensivel nao pode, diante
desse risco, continuar a ser reduzida a um
ensino da arte, mergulhado no mesmo principio
racionalistaque domina asvivéncias escolares e
as praticas intervencionistas nos ambientes
comunitarios. Educacao estética tem uma
conotagao muito mais ampla que acontemplada
nessas agdes. Comonos coloca Quintas (1992,
p.227),aexperiéncia estéticaimplica a artistica,
mas necessariamente a ultrapassa.

Falamos em educacéao estética como um
caminho capaz de reverter os trés principais
elementos do desligamento humano discutidos
acima: o reconhecimento e valorizacao dos
elementos topofilicos e identitarios que ligam o
humano aos seus lugares; o reavivamento do
sentido da coletividade, na medida em que a
sensibilidade abre aos ambitos de vivéncia, e 0
aspecto erotico e envolvente das vivéncias
concretas.

Para Duarte (1988, p.60, grifos do autor),
“educar significa colocar o individuo em contato
com os sentidos que circulam em sua cultura,
para que, assimilando-os, ele possa nela viver”.
No entanto, explica que essa assimilacao nao
significa umaposicao de passividade e nao deve
objetivar a adaptacao acritica do individuo.
Continua: “(...) educar significa, basicamente,
permitiraoindividuo a eleicao de um sentido que
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norteie sua existéncia. Significa permitirque ele
conheca as multiplas significacbes e as
compreenda a partir de suas vivéncias”.

Qualquer educacao que nao atente para
esse desafio pode estar formando sujeitos
despreparados para as novas linguagens sociais,
moldadas muito mais pelas imagens e emocgoes,
doque pelalégicaracionalista. Eissoqueafirma
também Maffesoli quando apresenta, em sua
obra No fundo das aparéncias, o papel ainda
pouco refletido das dimensodes imaginarias nas
configuragbes sociais:

[...] a péds-modernidade inaugura uma
forma de solidariedade social que nao é
mais racionalmente definida, em uma
palavra “contratual”, mas que, ao contrario,
se elabora a partir de um processo
complexo feito de atragdes, de repulsdes,
de emocdes e de paixdes. Coisas que tém
uma forte carga estética (MAFFESOLI, 1996,

p.15).

Essa légica racionalista esta presente na
base daeducacao, permeando as suas variadas
areas. Podemos considerar aquique a educagao
artistica e ambiental sdo exemplos nitidos destes
reducionismos e, mais ainda, que a educacao
ambiental seja, talvez, amaior denunciadora da
ineficacia dessa énfase ao discurso e ao
argumentoemgerarmudancas efetivasnarelacao
do ser humano com o mundo. Bereoff (2001,
p.234) destaca os reducionismos que também
ocorremnaeducacao fisica e que compartilham
os mesmo fundamentos que aqui estamos
apontando paraaeducacao estética e ambiental.
O autor faz uma analise critica da errénea
conceituacéao de formacao da corporeidade
mediada pela industria cultural, que deixa de
considera-la uma forma do ser sensivel em sua
concretude, para veicular um modelo fetichista
que democratiza as imagens do esporte-
espetdculo e atividade de entretenimento,
vinculadas ao processo mercadoldgico:

Verifica-se que, na atualidade, as
possibilidades de formacao, de conhecimento
auténtico sobre o corporal, sao quase
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inexistentes. Isso se deve a falta de sensagoes
auténticas, verdadeiras e reais,
proporcionadas por experiéncias concretas,
no contato aberto com a realidade, as quais
foram substituidas por experiéncias
danificadas — um sucedaneo — por meio de
bens culturais congelados, de categorias
afirmativas do espirito objetivo, que ja nao
causam mais estranhamento e admiracao
(BEREOFF, p.231).

Essasduas categorias citadas pelo autor—
estranhamento e admiracao - sao proéprias do
pensamentode Adorno (1992, p.142),quenasua
obra Teoria estética, defende que o serhumano
precisareaprender o estranhamentoeaadmiracao
diante das coisasconcretas, aprendizadopossivel
por meio da educagao estética.

E, enfim, aeducacéo estética que pode dar
ao humano as condi¢cdes de construir
autonomamente seus posicionamentos éticos,
nolugarde apenas incorporar apelos moralistas:

A experiéncia estética funda novos valores.
Ela abre perspectivas autbnomas e pode
levar o ser humano a se emancipar
daqueles valores que, pela razdo ou pela
heteronomia de um imaginario social, sao-
lhe incutidos como necessidades. Quem
vivencia o fendmeno da experiéncia estética
tem diante de si um mundo muito mais
amplo e flexivel que aquele desenhado
pelas sociedades de consumo (MARIN;
OLIVEIRA, 2005, p.209).

A ética dependente da re-sensibilizacao

A origem etimoldgica do termo ética esta
em éthos que significa carater e nao mero
costume. Quintas (1992, p.228) a define como
uma espécie de “segunda natureza” que o ser
humano adquire a partir de sua agao criadora
suscitada em suavivénciano meio ambiente, na
correlacéo que estabelece com as realidades.

E preciso aqui estender também o sentido
da ética para além da reproducgao de preceitos
morais. Quintas (1992, p.227) questionaarelacao
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entre a estética e a ética, “nao, como é comum,
entre a arte e a moralidade, porque o alcance
daqueles vocabulos é maior do que o destes”.
Segundo o autor, enquanto a experiéncia estética
implica a artistica e a ultrapassa, a ética “estuda
a ‘segunda natureza’ que o homem deve ir
adquirindo a medida que cria com as realidades
do meio ambiente os modos de unidade que n&o
possui por natureza”, o que esta além da moral,
considerada meraregulagao dos costumes. Tal
dimensao ética pode ser também identificada
com a ética despertada pelo olhar do outro - ou
ética da compaixao -, de Schopenhauer .

A éticaque a experiéncia estética desperta
ndao é aquela centrada na moralidade
condicionante, onde se pretende ensinar
normatizacoes e moldar comportamentos pela
ameagca da punicao. Caimos aqui na questao ja
evidenciada por Schopenhauer (2001):“[...]n&o
podemos esperar da moral, nem em geral do
conhecimento abstrato, aformacao de nenhuma
virtude auténtica; ela pode nascer apenas da
intuicao que reconhece num estranho 0 mesmo
ser que reside em nos”. (SCHOPENHAUER,
2001, p.285). Com esse sentido também
concorda Maffesoli (1996, p. 37, grifos do autor),
que apresenta como dicotomia que fundamenta
a vida social a “morale stricto sensu”, como
categoria dominante, o dever-ser, versus a
“ethica”, como emocao coletiva, sensivel: “[...]
denomino ética, uma moral sem obrigagao nem
sanc¢ao; semoutraobrigagao que ade unir-se,de
ser membro do corpo coletivo”.

Essa etica que emana dos fundamentos
danaturezahumanasoé pode serdespertadaem
um ser humano integral, porque é da sua
sensibilidade diante do outro e da natureza que
nasce um desinteresse pelas necessidades
criadas pela sociedade de consumo, supérfluos
da comunidade global.

Consciéncia estética significa, em nossa
atual civilizacao (profundamente
antiestética), a busca de uma visao global
do sentido da existéncia; um sentido
pessoal, criado a partir de nossos
sentimentos (significados sentidos) e de
nossa compreensao (racional, légica) do
mundo onde vivemos. Significa uma
capacidade de escolha, uma capacidade
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critica para nao apenas submeter-se a
imposicao de valores e sentidos, mas para
seleciona-los e recria-los segundo nossa
situacao existencial (DUARTE, 1988, p.115).

A experiéncia estética se liga diretamente
a eticidade na medida em que mergulha
profundamente na vida humana e, segundo
Quintas, a atitude estética, apesar de ser
desinteressada, nao pode serdescomprometida.
Seu compromisso é com a expressdao das
realidades valiosas, reveladas na contemplagao,
emdetrimento das superficialidades e interesses
de dominio.

A ética consiste na criagdao dialdgica e
comunitaria dos ambitos que possibilitam
o desenvolvimento da vida humana. Vida
‘inauténtica’ no aspecto ético € aquela que
se limita a reproduzir atitudes ja
estabelecidas sem se preocupar em criar
relacbes auténticas de dialogo entre os
seres. (QUINTAS,1992, p.231).

Maffesoli (1996, p.12-13) coloca que ha
momentos, no processo histérico de uma
sociedade, em que a direcao dada pelas
determinacdes econdmicas, politicas ou morais,
dao lugar as relagdes vividas no dia-a-dia, de
maneira que o laco social se torna emocional:
“[...]elabora-se um modo de ser (ethos) onde o
que é experimentado com os outros sera
primordial”. A essa condicao, o autor denomina
a“éticada estética™:[...]decididamente, a estética
(aisthesis), 0 sentircomum, parece ser o melhor
meio de denominar o ‘consenso’ que se elabora
aosnossosolhos, o dos sentimentos partilhados”.

Maffesoli reforca a importancia de se
consideraras dimensoes sensiveis dohumanona
compreensao dos fendmenos sociais: “integraro
sensivel na analise social € dar prova de lucidez”
(MAFFESOLI, 1996, p.73). Coloca ainda que tal
insergao se fundamentanaligacédoentre aéticae
a estética: “éisso que pode nos introducao a ética
da estética, essa compreensao do laco social a
partirdesses parametros naoracionais, que sao o
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sonho, o ludico, o imaginario e o prazer dos
sentidos” (MAFFESOLI, 1996, p.74).

Esse desenvolvimento ético, portanto,
nao depende de um discurso cuidadosamente
elaborado e permeado de argumentos
apelativos, mas de uma experiéncia profunda
de contato ludico e revelador com as coisas.
Nesse contexto, a experiéncia do belo tem
grande significado. De acordo com Santaella
(1994, p.35), “o belo é essencialmente
prazeroso, por sua propria natureza incita o
desejo e produz o amor, enquanto a verdade
como tal apenas ilumina”. A autora destaca a
importancia dada por Schillerao prazercomo
formador da moralidade:

[...] o carater verdadeiramente moral nao
cumpre seu dever apenas sob compulsao,
mas porque lhe agrada a harmonia consigo
mesmo que sela a perfeicao da natureza
humana. E a estrutura da autocompreensao
moral, do eu consigo mesmo e, nessa
medida, livre em si mesmo, que Schiller viu
espelhada na beleza (SCHILLER apud
SANTAELLA, 1994, p.70).

Cabe aquium paréntese para pensarmos
em qual ética nos embasamos para enxergar
normalidade na assustadora exclusao da
estesia, da experiéncia do belo, associada as
diferencas sociais nos grandes centros
urbanos, onde se concentraumagrande parcela
da populacao emambientes quase a-estéticos
e outra minoria em condominios de luxo com
bosques privativos e singularidades
arquiteténicas... Isso deve ser motivo de grande
preocupacao se concordarmos com Dufrenne
(2002, p.26): “[...] o belo nao estimula como
um estimulo qualquer, ele inspira, mobiliza a
almainteira e atornadisponivel. E sobre esse
fundo que se desenham as figuras da
moralidade”. Reforca ainda: “[...] o belo € o
simbolo do bem [...] ele insinua que somos
capazes derealizarobem, pois o desinteresse,
proprio do prazer estético, é o indice de nossa
vocacao moral” (DUFRENNE, 2002, p.41).
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ETICA, ESTETICA E EDUCACAO AMBIENTAL

A ressignificacao da educacao ambiental
- desafios e perspectivas

O processo de desenvolvimento pessoal é,
segundo Quintas (1992, p.230), bloqueado e a
formacao ética é asfixiada se o ser humano se
negaafundarambitos de interacdo responsavel
com o meio ambiente. Outro impedimento ao
desenvolvimento ético € o reducionismo que
impede o estabelecimento do nexo entre o
conhecimento dos valores e 0 amor, a atividade
criadora e o sentimento, anulando a amplitude
das diversas vertentes da experiéncia humana
(QUINTAS, 1992, p.245). Amentalidade objetivista
pode representar esse reducionismo, na medida
emque coloca o serhumano contemporaneo em
posicao de dominio, mas na verdade o excluida
realidade, do jogo, impedindo o entendimento
dos acontecimentos relacionais que formam o
tecido da sua vida pessoal.

As reflexbes de Quintas sobre o
desenvolvimento ético incorporam ainda o efeito
dadimensao de valornocomportamento humano.
Nesse sentido, quando o ser humano assume
umyvalor, instala-se umaimediatez entre eles, de
maneira que para ser humano fica condicionada
uma naturalidade da aceitacao e da participacao
nesse valor. Tal valor torna-se parte de sua
intimidade, pois “ndo ha nada de mais intimo no
homem do que aquilo que colabora para seu
plenodesenvolvimento” (QUINTAS, 1992, p.253).
Nao ha, portanto, uma sujeicao ao valor, mas um
compromisso em sua realizacdo, que configura
umacondicao de liberdade. Dessaforma, obem
nao é aprendido pelo sujeito moral, mas realizado
em uma agao livre, uma aceitagdo voluntaria,
uma “imersao participativa do sujeito moral no
ambito do bem” (QUINTAS, 1992, p.259). O ser
humano, ligado em sua realidade, descobre o
poder dos valores como facilitadores da agao
humana.

A realizagdo de um valor nao pode ser
senao realizagdo-em-libertade. O sujeito
moral se sente apelado a se obrigar
criadoramente, em liberdade-de-vinculagéo
nutritiva, com um tipo de obrigagcédo que o
impele a se desenvolver em liberdade. O
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sujeito percebe muito claramente a
diferenca entre uma instancia meramente
fatica, nao valiosa, que o obriga a partir de
fora, coativamente, e uma instancia que o
vincula a um mundo de possibilidade de
auto-realizacao (QUINTAS, 1992, p.258).

Essa perspectiva de encontro que gera
envolvimento e comprometimento € a condicao
que faltapara que se atinja, em muitos casos, os
objetivos da educagédo ambiental. Portanto, com
odesligamento do serhumano de seus contextos
de vivéncia e um discurso que so6 trabalha na
dimensao de suas vivéncias hiper-reais, ndo
temos como avancar na educagdao ambiental.
Dai se depreende que a educacgdo do sensivel—
educacao estética -, € indispensavel a educacgio
ambiental, oumelhor, que ambas compartilham
dos mesmos fundamentos, principios e desafios,
e que revelam, na verdade, a base da crise na
educagdo contemporanea e o sinalizador para
suatransposicao.

Schopenhauer (2001, p.386) enfatiza que
asvirtudes nao sao expressas pelas palavras: “a
verdade resulta, na verdade, do conhecimento,
s6 quenao é do conhecimento abstrato, daquele
que se comunica através das palavras”.
Acrescenta que a bondade sincera tem sua
origem no conhecimento intuitivo: “como néao é
abstrato, nao se transmite, é preciso que cada
um o encontre por si  mesmo”
(SCHOPENHAUER, 2001, p.388).

Nesse sentido, ha que se pensar as acbes
de educacdo ambiental que vem se
desenvolvendo, muitas vezes baseada na
transmissao de informagdes sobre os problemas
socio-ambientais. Sem duvidas, esses
conhecimentos sdo de grande importancia no
desenvolvimento dareflexividade e da criticidade,
mas talvez estejamos esquecendo a experiéncia
anteriormente necessariaareflexao e aos apelos
morais: a experiéncia estética da natureza e do
lugar habitado e a formacao ética a partir da
vivéncia de encontro com a natureza e com a
coletividade. Retomemos Maffesoli (1996, p.279):
“(...)n@o émais no desenvolvimento histérico que
semodela o ethospds-moderno, masnanatureza
reapropriada, noespago partilhado, na participacao
coletiva do mundo dos objetos”.
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Para Dufrenne (2002, p.237),[...]ohomem
ainda € um ser de natureza, transpassado por
desejos e paixbes, sempre sensivel asimagens
pelas quais a Naturezaserevela”. Contemplara
natureza abre infinitos esforgos para a eticidade
e, é com essa dimensao humana, e sua
sensibilidade estética, que se criou, por longos
tempos e diferentes comunidades humanas, a
atracao pelo belo natural e o fascinio pelos
espacos queele abreparaaimaginacao e aforga
criativa.

CONSIDERACOESFINAIS

Atendéncia alienante, que faz com que as
pessoas deixemde se perguntar os porqués dos
fatos vividos, quais escolhas teriam, e quais suas
reais necessidades enquanto seres humanos,
as faz coniventes com um modo de viver que
desconsidera valores que lhe deviamser claros.
A necessidade estética, de convivéncia e de
contado com a natureza €, sem duvida, um
dessesvalores.

O sentido da ética que nasce da vivéncia
intencionalcomomundo, via experiéncia estética,
€ oque embasaocaminho que deve sertrilhado
na educagao ambiental, umavez que elaaponta
paraum esforcode profundas vivéncias ereflexoes
sobre a relacao do ser humano com a natureza
eooutro,capazes demotiva-loaresponsabilidade
socio-ambiental. O despertar dessa ética
transcende os contextos morais vigentes e
histéricos e depende daressensibilizacao do ser
humano e da revisitacao de seus sentidos de
vivéncia concreta e coletiva.
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