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Resumo

Tendo por base uma problematizacao acerca das aspiracoes conservadoras de uma visao religiosa de mundo orientada
a padronizacdo cultural, este artigo, ao recuperar os contornos de uma racionalidade marcada por ndo poucas
ambiguidades, mas com pretensoes que excedem a uma simples disjuncao das esferas secular e religiosa, procura
realizar, a partir do resgate genealégico da ética calvinista, uma investigacdo orientada a compreensao das lo6gicas
presentes numa formacao discursiva que se apresenta em franca expansao entre os evangélicos brasileiros, a saber, o
neocalvinismo. Procurando compreender as identidades sociais em uma perspectiva pés-estruturalista, desenvolve-se,
também, a partir da nocdo weberiana de racionalizacao, uma busca pelos elos estabelecidos entre a ideia calviniana
de livre uso das coisas que, em si mesmas, sao indiferentes (adiaphora), e a concepcao agambeniana de um uso
livre e gratuito do tempo e do mundo. Finalmente, tratar-se-a dos aspectos relacionados aos desenvolvimentos de
uma teologia politica contemporanea, tomando como ponto de partida a recepcao da tradicao reformada no Brasil.
Portanto, a énfase nos aspectos tedrico-metodolégicos da analise pds-estrutural do fendmeno religioso se dara em
trés niveis discursivos distintos (uma arqueologia da ética calvinista; os usos e abusos dessa mesma ética pela Teoria
Social contemporanea e o neocalvinismo brasileiro), constituindo-se em um potente recurso para o estudo da ética
calvinista em relacao a temaética mais abrangente da teologia politica contemporanea.
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Abstract

Based on a problematization about the conservative aspirations of a religious worldview oriented to cultural
standardization, this article, by recovering the contours of rationality marked by many ambiguities, but with
pretensions that exceed a simple disjunction between the secular and religious spheres, seeks to perform, from
the genealogical rescue of Calvinist ethics, an investigation aimed at understanding the logic present in a discursive
formation that presents itself in clear expansion among Brazilian evangelicals, namely, neo-Calvinism. In an attempt
to understand social identities from a post-structuralist perspective, we also develop, based on the Weberian
notion of rationalization, a search for the links established between the Calvinian idea of free use of things that,
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in themselves, are indifferent (adiaphora), and the Agambenian conception of free and gratuitous use of time and
the world. Finally, we will deal with aspects related to the developments of contemporary political theology, taking
the reception of the reformed tradition in Brazil as a starting point. Therefore, the emphasis on the theoretical and
methodological aspects of the post-structural analysis of the religious phenomenon will be given on three distinct
discursive levels (an archeology of Calvinist ethics, the uses and abuses of this same ethics by contemporary Social
Theory; Brazilian neo-Calvinism), constituting a powerful resource for the study of Calvinist ethics about the broader
theme of contemporary political theology.

Keywords: Genealogy. Neo-Calvinism. Political Theology.

Introducao

A tradicao dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de excecao’ no qual vivemos é a regra.
Precisamos chegar a um conceito de histéria que dé conta disso.

(Walter Benjamin)

Este artigo tem por objetivo central realizar a problematizacdo de uma formacao discursiva em
franca expansao entre os evangélicos brasileiros, a saber, o neocalvinismo (Alencar, 2018; Novais, 2019,
2022; Souza, 2020; Souza; Silva, 2022)3. A proposito, o interesse pela tematica, em relacdo ao assunto
mais abrangente do conservadorismo protestante brasileiro, deu-se nao apenas em razao das polémicas
envolvendo a articulacao, no discurso publico, de uma gramatica teoldgica de legitimacao do engajamento
politico, como também pela participacdo de “protestantes tradicionais” na formacao de quadros técnicos
do governo Bolsonaro (PL) — André Mendonca, Milton Ribeiro, Benedito Guimaraes Aguiar Neto, entre
outros (Py, 2020).

No que diz respeito ao assunto, o desenvolvimento de uma teologia publica neoconservadora a
orientar, internamente aos grupos religiosos calvinistas (brasileiros), a participacao politica de evangélicos,
tem suscitado, no campo das Ciéncias da Religiao, de modo geral, e na area da Sociologia da Religiao,
de forma especifica, uma discussao acerca de um tipo de protestantismo que, até recentemente, se fazia
conhecer por sua rejeicao ao desenvolvimento de uma racionalidade orientada a constituicdo de uma
concepcao alternativa de sociedade brasileira (Burity, 2020a, 2020b; Souza, 2020; Souza; Silva, 2022).

Como se sabe, o discurso teolégico hegemonico presente entre os reformados brasileiros, dada a sua
configuracao pietista ao longo do século XX, pautou-se fundamentalmente pelas énfases nas experiéncias
individuais de conversao (e piedade crista) (Souza, 2020). Enquanto a massa dos evangélicos orientava sua
presenca/visibilidade em termos de conquista de espacos, via teologia do dominio, o protestantismo de
origem missionaria procurou exprimir sua moralidade religiosa em termos fundamentalmente individualistas
(Alves, 2004, 2005).

Porém, a reivindicacao da religiao como elemento constitutivo da vida publica vem assumindo, nas
ultimas décadas, os contornos de um tipo de discurso dominado pela relacao “nés”-"eles” (Souza; Silva,
2022). Funcionando no registro politico-social, a fetichizacdo contemporanea da “crenca”, em meio as
“luzes” e “sombras” de um discurso paradoxal do Sagrado (Cavalcante, 2009), para usar a metafora de
um tedlogo brasileiro, assume a forma de um projeto estratégico de “recrudescimento das liderancas”
religiosas (Souza, 2019).

3 Anteriormente, uma versao preliminar deste artigo, intitulada “A teologia politica de Jodo Calvino e o conservadorismo evangélico brasileiro:
Uma compreensao ‘em chave’ genealdgica”, foi disponibilizada por um dos autores, sob a forma preprint, na plataforma ResearchGate
<https://www.researchgate.net/>.
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Ao expressar-se nos termos de uma gramatica de padronizacao cultural e de legitimacao politica,
essa formacao discursiva, denominada de “Cosmovisao Crista” (ou, de forma mais especifica, “cosmovisao
calvinista”), procura se configurar, em uma sociedade como a brasileira, como um significante vazio a ser
mobilizado pelos atores religiosos (presbiterianos ou ndo) seqgundo légicas culturais facilmente associadas,
no nivel discursivo, ao que se convencionou chamar hoje de “conservadorismo protestante” (Souza,
2020; Souza; Silva, 2022).

A prop6sito, emprega-se aqui o conceito de formacao discursiva no sentido definido pelos estudos de
Laclau e Mouffe (2015), em didlogo com a leitura proposta por Foucault (2014). Ou seja, nao se entende
por formacao discursiva o conjunto de textos, enunciados e/ou discursos caracterizados pela unidade
que os “amarra” segundo a “coeréncia logica de seus elementos” internos, cujo sentido dependeria
de um “[...] sujeito transcendental aprioristico, um sujeito atribuidor de sentido a la Husserl” (Laclau;
Mouffe, 2015, p. 178). Nessa perspectiva, 0 que constitui a coeréncia de uma formacdo discursiva é a
“regularidade na dispersao”4.

Dito de outro modo, esse grande “Outro virtual” que cré, delineando os contornos de um regime
de verdade, encarna entre parcela dos protestantes histéricos brasileiros mais alinhados a tradicao
schaefferiana (presbiterianos, batistas, entre outros), sob a tutela de uma assim chamada “epistemologia
reformada”, e até mesmo entre alguns pentecostais e neopentecostais, em um sugestivo processo de
“despentecostalizacdo” (Fernandes Silva, 2017), as aspiracoes conservadoras de uma visao religiosa de
mundo (Souza, 2020; Souza; Silva, 2022).

Em intervencao recente, Ricardo Q. Gouvéa afirma que a ideia de cosmovisao tem funcionado, do
final do século XX em diante, como uma “faca de dois gumes” no contexto religioso brasileiro (O que é
neocalvinismo, 2021). Aqui, a sectarizacao do principal ramo reformado brasileiro assumira os contornos
de uma cristalizacdo conservadora e dogmatica do pensamento reformado estadunidense, expressando-
se muitas vezes em logicas teondmicas e/ou reconstrucionistas.

Além disso, o “novo calvinismo”, ao se fixar em questoes teoldgicas controversas (eleicdo, dupla
predestinacao e aspectos dos chamados cinco pontos), tende a se fechar ao didlogo ecuménico, ignorando
o fato de o sistema teolégico calvinista ter assumido “[...] muitas coloracées diferentes, com énfases
diferentes e variantes importantes através dos tempos, e a medida que era interpretado e adaptado a
diferentes culturas” (Gouvéa, 2006, p. 27)>.

Internamente a essa tradicdo, cristdos reformados (leia-se: calvinistas progressistas) ensaiaram
respostas diferentes a problematica do sectarismo evangélico, ndo apenas indo contra a corrente de uma
versao oficial da histéria, como também se opondo, no contexto especifico de uma problematizacao acerca
de um calvinismo latino-americano da libertacdo (Rosario Rodriguez, 2013; Winn, 1998), a “tradicdo
dos oprimidos” (Léwy, 2005).

Porém, a teoria politica do discurso tem permitido o desenvolvimento de outras possibilidades
analiticas no campo das Ciéncia(s) da Religido. Na verdade, assume-se, no contexto de uma visao
pos-estruturalista da realidade, o jogo “desconstrucionista” da différance — as identidades sociais se
constituem nao apenas pela “diferencialidade”, mas também por uma diferenca “pura” a “estruturar”
o préprio campo do antagonismo (Souza, 2019; Williams, 2012).

4 Na Teoria do Discurso, compreende-se por formacao discursiva uma “unidade mais ampla de significacdo” em torno da qual se reinem
conceitos, imagens, textos, signos, vozes, siléncios e discursos sob o signo da diferenca, do corte, do limiar e da ruptura. “Uma formagao
discursiva é sempre um conjunto articulado, mas heterogéneo, de discursos, ou seja, de sistemas de regras de producdo de sentido. Uma
formacao discursiva ja estd hegemonizada por um determinado discurso dentro de uma pluralidade. Nao é um todo monolitico, fechado em
si, mas produz efeitos de posicionamento, autorizacao e restricdo sobre os sujeitos que nela se constituem ou expressam” (Burity, 2014,
p. 66).

5 Ver também: Gordon (2016), Reid (1990) e Smith (2014).
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Na medida em que essas formacées discursivas sao contextuais e arbitrarias, nao ha calvinismo em
estado puro. Ha, no maximo, um regime de verdade, solapado pela histéria (e “rasurado”, em termos
derridianos, por acontecimentos discursivos), a apontar para a acao de rupturas, descontinuidades e
ressignificacoes (Souza, 2020).

Considerando o fato de que uma “[...] formacao discursiva tem, em dado momento, blogueada a
producao de sentidos pela existéncia do corte antagbnico” (Baron; Linhares, 2020, p. 195), uma leitura
sintomal nao apenas se realiza “a contrapelo”, nos termos de Walter Benjamin, como também discerne
uma fratura interna ao préprio campo de significacao, “[...] impedindo indefinidamente o fechamento
de qualquer formacao social” (Souza; Silva, 2022, p. 39)8.

Por exemplo, Jodo Calvino (1509-1564), o reformador do século XVI, é considerado o ancestral
do Cristianismo Social por pesquisadores como André Biéler, para quem o pastor/teélogo de Genebra
“[...] ndo cessou de insurgir-se contra as injusticas de uma liberdade econémica sem compensacao
social e esforcou-se por corrigir-lhe os efeitos nocivos” (Biéler, 1999, p. 123)7, ao passo que, no
século seguinte, as razdes que levaram muitos pastores calvinistas a participarem direta (e/ou
indiretamente) da Revolucdo Inglesa eram o reflexo de um novo conjunto de demandas inscritas
na hegemonizacao de uma visao liberal burguesa de mundo, nao necessariamente articuladas ao
codigo de um Cristianismo Social.

Nesse sentido, a luta contra a aristocracia da terra (os herdeiros do feudalismo), a sociedade da corte
e a intransigéncia politico-econémica da realeza nem sempre esteve associada, entre os atores politicos
calvinistas na Inglaterra do século XVII, a uma batalha contra as injusticas cometidas contra o “povo
de Deus” (Hill, 1987), ainda que, no seu conjunto, o calvinismo inglés contemporaneo da Revolucao
Gloriosa tenha sido marcado, especialmente, pela incorporacao de uma /dqgica adversarial a partir da
qual se buscava estabelecer fronteiras politicas entre as demandas da comunidade religiosa mais restrita
e aquelas tradicbes que, hegemonizadas no mundo secular, eram lidas como ameacas aos regimes de
verdade encarnados na tradicao religiosa.

Por outro lado, desenvolveu-se recentemente, entre muitos evangélicos reformados brasileiros,
uma leitura de mundo moralmente conservadora, mas economicamente liberal, pretensamente baseada
no pensamento econdmico de Calvino. Ou seja, o que essa formacao discursiva tende a ignorar é a
forte presenca de uma ética social, no século XVI, a regular as praticas econémicas na cidade de
Genebra. Portanto, uma formacao discursiva hegemdnica sempre se constitui no interior de um
corte antagénico — marcado pela presenca de um “exterior constitutivo”; isto €, um Outro discurso
a "assombrar” os discursos hegemoénicos. Partindo dessa compreensao poés-estruturalista, realiza-se,
inicialmente, uma breve arqueologia da teologia politica de Calvino®.

A propdsito, Souza e Silva (2022) fizeram, em um artigo recente, uma problematizacdo tedrica
da politica religiosa conservadora tomando como referéncia central uma genealogia dos conceitos de
conservadorismo e fundamentalismo protestante. Resgatando os insights apresentados inicialmente
naquele trabalho, desenvolve-se, na primeira secao deste artigo, uma genealogia orientada a compreensao
das légicas politicas presentes nas formacoes discursivas calvinistas e neocalvinistas.

6 Segundo Benjamin apud Lowy (2005), o materialista histérico escova a histéria a “contrapelo” do lado das vitimas oprimidas — os fracos, os
tolos, os humildes e os desprezados (Tese VII), de forma que o sujeito historico se compreenda a si proprio e ao seu tempo em relacéo critica
com um passado e um futuro espiritualmente discernidos (Kroeker, 2010).

7 Ver também: Pobreza e riqueza em Calvino (2021).

8 De modo geral, as andlises vinculadas a essa perspectiva tedrica caminham com a ideia de que as identidades sociais se constituem na e
pela linguagem. Nesse sentido, o filosofo Vladimir Safatle, no Gltimo capitulo da obra “Dar corpo ao impossivel”, argumenta que as praticas
politicas estao intrinsecamente vinculadas a formas linguisticas; isto é, os sujeitos sociais habitam os discursos na medida em que “nédo ha
politica revolucionaria sem forma linguistica revolucionaria” (Safatle, 2019, posicao 40).

Reflexdo, Campinas, 48: e237281, 2023



No cenario teolégico contemporaneo, uma ontologia reelaborada em novas bases contrasta com
a negatividade autorreferente de uma teologia “pds-metafisica” (da teologia barthiana a teologia latino-
-americana da libertacdo). Nesse contexto, os discursos orientados pela tradicao calvinista se inscrevem
nessa lacuna ao emular as praticas discursivas dos séculos XVI e XVII, ainda que afirmando compromissos
mais gerais no plano da subjetivacao politica.

Como no cerne de toda problematica neoconservadora (e/ou contrarrevoluciondria) estdao as
questoes de totalidade, legitimacdo da ordem e soberania (Zizek, 2016), o recurso a arqueologia, na
segunda secao, tem a pretensao de desnaturalizar aquelas formacoes discursivas baseadas na mera
reproducao da ordem; isto é, em “representacdes fixas de um mundo dominado por certezas” (Souza,
2020, p. 6).

Recuperando uma formacdo discursiva na qual a ideia religiosa de vocacao é o elemento essencial
de uma racionalidade orientada a reproducao sistémica da vida, busca-se, pelo recurso genealdgico
de corte poés-estrutural, os elos estabelecidos entre a ideia calviniana de /ivre uso das coisas que, em si
mesmas, sao indiferentes (adiaphora), e a concepcdo agambeniana de um uso livre e gratuito do tempo
e do mundo. Assim, as homologias se tornarao evidentes ao longo deste percurso.

Se, de fato, como sugere o filésofo Safatle (2019, posicao 64), “[...] todo pensar é a expectativa
produzida pela palavra”, a reorientacao de um discurso baseado na articulacao de uma visao religiosa de
mundo com a ética do trabalho é realizada pelo desenvolvimento de uma leitura alternativa ao calvinismo
como funcional a essa mesma ética, e, a0 menos no que diz respeito aos propoésitos estabelecidos neste
artigo, desenvolver-se-a uma critica imanente ao préprio calvinismo.

De um ponto de vista teérico-analitico, a adocao do método genealdgico procura trazer a tona
as homologias existentes entre as formacdes discursivas contemporaneas e os regimes de verdade
engendrados em outros contextos. Por isso, em autores como Agamben (2016), imagens relativas a
esfera juridico-politica aparecem vinculadas a dimensao do sagrado, embora com énfase no profano.

Concordando com o filésofo Safatle (2019), ndo é possivel ao pensamento critico operar sem
explicitar seu retorno a filosofia; mas, ainda nos termos da Escola de Frankfurt, essa ideia também se
estenderia ao obsceno complemento mitico da reflexao filoséfica? Aqui, Zizek (2006) sugere uma curiosa
inversao da primeira tese de Walter Benjamin sobre a filosofia da histéria — “A marioneta chamada
‘teologia’ sai sempre vencedora. Pode confrontar-se, audaciosamente, com qualquer adversario, desde
que ponha ao seu servico o materialismo histérico” (Zizek, 2006, p. 9).

A proposito, os fundamentos epistemoldgicos da teologia politica contemporanea residem na
compreensao schmittiana de que todos os conceitos significativos da teoria moderna do Estado sao
conceitos teoldgicos secularizados (Agamben, 2016, Harink, 2010). Dai as ressonancias existentes entre
categorias aparentemente incomunicaveis entre si, como, por exemplo, a nocao religiosa de “Povo de
Deus” e o conceito secular “Povo nacao”; a figura da lideranca politica revolucionaria (e/ou conservadora),
convertida no “mito” das multidoes, e o éthos “cristico” (messianico) que o rodeia passam a encarnar
o sentido politico teoldgico dessas homologias. Consequentemente, a intransigéncia do poder pastoral,
nos termos de Foucault (2020, 2021), tem permitido a associacao, inclusive no Brasil, da figura do heroi
secular, por vezes materialista e ateu, as imagens e rostos sublimados pela iconografia crista.

Por outro lado, os pares conceituais “natureza/graca” e “dialética/paradoxo”, mobilizados tanto
por tedlogos engajados nas tematicas da teologia politica (e da apocaliptica contemporanea) quanto por
filosofos pés-marxistas, a exemplo do filésofo esloveno Zizek, resultaram em contribuicdes enriquecedoras
ao campo da Teoria Social (Zizek; Gunjevic, 2015).
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Além disso, o cenario académico contemporaneo tem favorecido o desenvolvimento de uma
interlocucao entre a filosofia politica mais recente e as “manhas teoldgicas” presentes nos processos
de subjetivacao politica, para parafrasear uma expressao de Karl Marx (2010). Acompanhando esse
movimento tedrico, destaca-se, neste artigo, o recurso a pensadores da Teologia, da(s) Ciéncia(s) da
Religidao e do campo da Filosofia Politica. Prioriza-se, nesse sentido, uma abordagem que discuta os
conceitos invocados no cotidiano social e politico contemporaneo. Finalmente, a terceira secao tratara
dos aspectos relacionados aos desenvolvimentos de uma teologia politica contemporanea, tomando
como ponto de partida a recepcao da tradicdo reformada no Brasil.

A teologia politicadeJoao Calvinoaluzda
vocacao messianica: aapostade uma
“leiturasintomal”

Nesta secao, pretende-se apresentar, em linhas gerais, as configuracoes teolégicas daquele tipo de
formacao discursiva que, em sua génese, combinou, a um sé tempo, “obediéncia irrestrita as autoridades
seculares” e o “direito de resisténcia” (Cervantes-Ortiz, 2009; Hopfl, 2011; Rosario Rodriguez, 2013;
Silvestre, 2009), se deixando conhecer, justamente, pela ambiguidade de seus argumentos.

De fato, a tradicdo politica (e eclesiolégica) do reformador Jodo Calvino se definiu ndo apenas
pelas formas de recepcao (e transmissao) de seu pensamento politico, como também por meio de um
conjunto de afirmacoes, negacoes e adequacoes, sob um regime “duplex” de autoridade — do dever de
obediéncia, piedade pessoal, l6gica aristocratica, relativa independéncia da Igreja com relacdo ao Estado
e resisténcia “espiritual” por meio do ideal regulador de uma igreja “puramente” reformada (Backus;
Benedict, 2011; Calvino, 2008, 2009).

De um lado, Calvino se viu inicialmente no desafio de responder as insinuacdées dos adversarios
da Reforma, que tentavam fazer os reformadores, aos olhos dos principes europeus, se passarem por
agitadores politicos. Na Carta de Calvino ao rei Francisco |, datada de 23 de agosto de 1535, percebe-
se que o principal argumento dos opositores de Calvino caminhava na seguinte direcdo: o “[...] novo
evangelho” leva a rebelido e a insubordinacdo. Por isso, Calvino sai em defesa da ordem e da obediéncia,
argumentando que os reformadores evangélicos nao deveriam ser confundidos com os “anarquistas
espiritualizantes e revolucionarios” (Biéler, 1990, p. 125).

Para muitos, esse documento parece se contrapor ao futuro como um horizonte de esperanca,
topico recorrente na teologia politica contemporanea. No entanto, um pesquisador habilidoso como
André Biéler perceberd, nesse primeiro ato publico do reformador, que também é um ato politico, uma
palavra de julgamento; um discurso que, nos termos contemporaneos de David B. Hart, caindo sobre
todas as formas imanentes de poder, privilégio ou destino (Hiebert, 2017), impde-se a cada momento:
“[...] os crentes fiéis ao Evangelho sdo, a sua maneira, perturbadores da ordem social quando esta, na
realidade, ndo é sendo a conservacao da desordem estabelecida” (Biéler, 1990, p. 124).

Calvino também precisou constantemente repensar os fundamentos “externos” da Igreja visivel
pela aplicacdo da disciplina eclesiastica — a pregacdo da Palavra e os dois sacramentos logo se mostraram
insuficientes. No que diz respeito a eclesiologia de Calvino, um destagque se expressa na distincdo
entre Igreja invisivel e visivel (Azevedo, 2007): enquanto a primeira se deixa reger exclusivamente pelo
conhecimento divino inacessivel ao ser humano, diga-se de passagem, a segunda se manifesta mediante
“notas seguras e sinais evidentes” (Calvino, 2009, p. 474).
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Esses sinais, no entanto, por serem simplesmente sinais/simbolos, revelam-se como o anverso da
contingéncia histérica da Igreja; isto é, trata-se de uma mera “identificacao estratégica” no drama da
reconstituicdo de um novo Povo de Deus no qual toda a humanidade se torna “[...] todo o Israel” (Rm
11:25)°. Em sua preocupacao autoconsciente com sua propria realidade e identidade, a Igreja “caminha
numa corda bamba sem fim” (Zerbe, 2010, p. 281, traducdo nossa) — o que, nos termos de uma tentativa
de atualizacao teoldgica, significa subtrair-se as logicas eclesiais presentes na contemporaneidade:

E ainda parece mais apropriado tentar permanecer na corda bamba do que procurar permanecer
no terreno aparentemente firme das alternativas, seja baseando-se na seguranca da subjetividade
mistica ou individualista, ou retirando-se para paraisos comunitarios/ identitarios, ou abracando os
universalismos coercivos da cristandade ou do Estado, ou conformando-se com os bons costumes e
confortos do liberalismo e do capital global, ou contente com a realidade reduzida ao meramente
histérico material (Zerbe, 2010, p. 281, traducdo nossa).

Nesse ponto, Calvino (2009) parece acompanhar o pensamento de Santo Agostinho, para quem
“segundo a oculta predestinacdo do Senhor, ha muitas ovelhas fora da Igreja e muitos lobos dentro dela”.
Aqui, Calvino reforca o argumento de que “[...] somente os olhos de Deus veem os que, sem hipocrisia,
sao santos e hao de perseverar até o fim” (Calvino, 2009, p. 474). Levada as Ultimas consequéncias,
portanto, essa distincao visibilidade/invisibilidade, com relacdo a dinamica do pertencimento religioso,
poderia muito bem se afirmar como uma forma religiosa de desapropriacdo; isto é, na qualidade de uma
“[...] poténcia genérica de que se usa sem jamais ser seu titular” (Agamben, 2016, p. 40)'".

Em termos agambenianos, a catolicidade reformada, constituindo-se de forma messianica, jamais
coincide consigo mesma. Nesse sentido, a universalidade derivada do tempo messianico é, “[...] ao mesmo
tempo, um exceder do todo em relacdo a parte e da parte em relacdo ao todo [...]” (Agamben, 2016,
p. 72). De uma perspectiva pés-estruturalista, as implicacdes politicas dessa compreensao sao claras:

O povo ndo é nem o todo nem a parte, nem a maioria nem a minoria. Ele é, antes, aquilo que
jamais pode coincidir consigo mesmo, nem como todo nem como parte, aquilo que infinitamente
resta ou resiste em toda divisao e — sem querer ofender agueles que nos governam — nunca se
deixa reduzir a uma maioria ou a uma minoria. E esse resto é a figura ou a consisténcia que o povo
ganha na instancia decisiva — e, como tal, ele é o Unico sujeito politico (Agamben, 2016, p. 73).

Entao, a Igreja se realiza como um vinculo ndo substancial entre individuos, deparando-se com a
seguinte alternativa quando confrontada em sua contingéncia radical: ou assume de vez sua inscricao no
telos do drama universal-escatolégico-messianico ou corre o risco de se tornar o “[...] reflgio obscurantista
dos eleitos” (Zerbe, 2010, p. 281, traducdo nossa). Por isso, deve haver, sequndo Zerbe, “[...] um abraco
correspondente de tudo o que esta perdido, tudo o que é Outro” no proprio gesto de separacao fundado
no amor messianico e na fidelidade ao Evento (2010, p. 281, traducao nossa).

Seguindo as trilhas abertas por Lutero, Calvino também procura relativizar o poder espiritual
da Igreja ao escrever uma exposicao sobre a tematica da liberdade crista (e do tratamento das assim
chamadas “questdes adiaforas”, i.e., de coisas por si sé indiferentes) — as consciéncias devem ser regidas
exclusivamente por Deus (Calvino, 2006). A teologia politica de Calvino desenvolve, portanto, uma compreensao
dialética com relacao a lei, articulando os temas da “liberdade crista” e da “disciplina” — “[...] a vida em Cristo
é, entdo, a um tempo, libertacdo e cumprimento da lei” (Biéler, 1990, p. 294).

9 Todas as citacoes biblicas foram extraidas da Biblia Sagrada (2017).

°Concordando com o filésofo Safatle (2019), a filosofia forca a linguagem a seu ponto de nao-identidade, a seu colapso de nomeacao. Ao
tratar da teoria messianica elaborada por Sao Paulo na Primeira Epistola aos Corintios (7Co 7:29-32), o filésofo italiano G. Agamben (2017,
p. 85) afirma que “o uso, assim como o habito, é uma forma-de-vida e ndo o saber ou a faculdade de um sujeito” .
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Com a adverténcia de que, em Ultima analise, poder e discurso religioso se apresentam juntos no
contexto de uma reflexao teolégica que visa a protecao da liberdade “por Cristo dada as consciéncias”
dos fiéis (Calvino, 2006), Calvino trata de deslocar o debate para o campo das relacdes interpessoais.
Converte, assim, o principio da caridade numa poderosa “chave” hermenéutica, evitando o risco da tirania
dos homens: “[...] a caridade julgara perfeitamente o que prejudica e o que edifica: se a tomarmos por
moderadora tudo estara a salvo” (Calvino, 2009, p. 632).

No que diz respeito a tematica da liberdade, Calvino (2006, 2009), no tratado acerca da liberdade
crista, nao apenas faz alusao a misericérdia divina quanto ao assunto da justificacdo (“devemos afastar de
nés mesmos o olhar para fixa-lo somente em Jesus Cristo”), como também convida seus leitores a uma
obediéncia livre e voluntaria da moral religiosa (sem coercédo), tendo a audacia de defender a obediéncia
prazerosa da lei (Calvino, 2006). Em termos teoldgicos, o cumprimento da lei deixa de ser uma “obra”,
no sentido de uma “obra meritéria”, e paradoxalmente se converte naquele “ato da liberdade” que
pode se manifestar inclusive sob a forma de renuincia, o que, de certa forma, revelaria as homologias
existentes entre a ética calvinista e a moralidade kantiana do dever desinteressado.

Além disso, como se vera na préxima secao, a obediéncia a lei como primeiro registro dessa nova
forma de racionalidade estava em perfeita sintonia com a ética moderna no seu aspecto mais liberal,
cartesiano e racionalista, e foi assim que a ética calvinista terminou por ajudar a consolidar o modelo
de organizacao social contemporaneo a ela mesma — nao tanto pela énfase na valorizacdo do trabalho
como forma de virtude moral, mas pela defesa intransigente do respeito a lei e a ordem, ambas lidas
conforme a chave hermenéutica da dialética.

Aliberdade com relacao a lei tem, portanto, um carater fundamentalmente dialético, manifestando-
se, em termos luteranos, sob um “duplo regime” (Calvino, 2006) — “[...] um espiritual, mediante o qual
se instrui a consciéncia na piedade e no culto de Deus; e outro politico, pelo qual o homem é instruido
em suas obrigacdes e deveres de humanidade e de educacao que devem presidir as relacdes humanas”
(Calvino, 2009, p. 305). Aqui, “[...] os dois poderes — o secular e o religioso — devem ser considerados
como teoricamente complementares” (McGrath, 2004, p. 199).

Finalmente, dois destaques surgem da compreensao calviniana acerca do governo civil (Calvino,
2006). Primeiramente, a leitura que Calvino faz da importancia da lei ndo se traduz, facilmente, em
l6gicas “reconstrucionistas” e/ou em éticas teonémicas de mundo (Busch, 1998), como desejam muitos
evangélicos brasileiros. Em Calvino (2009, p. 890), as normas juridicas, os coédigos morais e 0s preceitos
religiosos devem necessariamente se ajustar a um principio mais abrangente de justica:

A equidade, como é algo natural, é sempre a mesma para todas as nacoes; por isso, todas as leis
gue existem no mundo, seja qual for a sua natureza, devem reduzir-se a um Unico conceito de
justica. Quanto as constituicdes e ordenancas, estas dependem parcialmente das circunstancias,
e nada proibe que sejam distintas, desde que todas visem a equidade. [...] as leis que estiverem
de acordo com esta norma, isto é, as que tendem para este fim e que se mantém dentro destes
limites ndo devem nos desagradar, por mais que se diferenciem da lei de Moisés ou entre si.

Enquanto um pensador do século XVI, o reformador franco-genebrino tinha, portanto, um
entendimento universalizavel da lei divina (nos termos de uma “lex naturalis” gravada no “coracao”
humano). Ao tracar uma distincao entre os aspectos “moral, cerimonial e judicial” das praticas e ideias

TEm termos histérico sociolégicos, essa nocao de “lex naturalis” foi compreendida a luz da teoria da disjuncao das esferas, de Max Weber.
Do ponto de vista de uma racionalidade juridica, a visao calviniana da Lei se constituiu em um momento particular daquele longo processo
histérico de desenvolvimento (Entzauberungsprozess) necessario a “autonomizacao crescente do direito em relacdo a irracionalidade do antigo
direito religiosamente revelado” (Pierucci, 1998, p. 12).
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descritas no Antigo Testamento, Calvino também antecipa, em certo sentido, a forma com a qual o
racionalismo iluminista se relaciona com o Texto Sagrado (McGrath, 2004)'2.

Além disso, a lacuna que separa a liberdade de uma exigéncia religiosa e, ndo obstante, do
comprometimento com ela, expressa-se na tese do “livre uso das coisas indiferentes” (Calvino, 2006) — uma
coisa pode ser boa ou ma segundo certas circunstancias. Na edicao francesa da obra “As Institutas”
(1541), pode-se encontrar a seguinte afirmacao:

A terceira parte da liberdade crista nos instrui no sentido de que nao devemos preocupar-nos
diante de Deus com certas coisas externas que em si mesmas sao indiferentes, e nos ensina que
podemos pratica-las ou deixar de pratica-las indiferentemente. Também temos grande necessidade
de conhecer esta liberdade, pois, se ndo, a nossa consciéncia nao tera repouso e nao terao fim as
nossas supersticdes. Atualmente é sabido que muitos acham que agimos mal quando defendemos
que somos livres para comer carne, que estamos livres da observancia de dias, que somos livres
para determinar 0 nosso vestudrio, e uma porcao de outras coisas semelhantes. Mas nesta questao
ha coisas mais importantes, que em geral ndo sao levadas em conta. Porque, uma vez que as
consciéncias estejam sob essas rédeas e sejam atadas por esses lacos, elas entram num labirinto
sem fim e caem num abismo profundo, de onde nao sera facil sair (Calvino, 2006, p. 94).

Trata-se, inclusive, de uma zona de indeterminacao negligenciada por muitos reformados brasileiros.
Alias, essa negligéncia se constitui, ela mesma, numa marca distintiva do novo modelo ético a se impor
entre os calvinistas brasileiros. Ou seja, essa nova ética politico-religiosa se deixa caracterizar por uma
negligéncia deliberada de certos elementos constitutivos da teologia calvinista em sua génese histérico
discursiva — entenda-se, do conjunto de extratos do discurso do préprio Calvino. Entre os evangélicos
calvinistas, o medo em face do relativismo moral, cristalizado no interior de uma ética puritana rigida e
pouco flexivel, ndo apenas se distancia, em termos derridianos, dessa perspectiva aberta a indecidibilidade,
como também se revela um importante dispositivo politico de controle, conforme se vera nas proximas
secdes'. Configura-se no Brasil, portanto, um certo tipo de “calvinismo sem Calvino” (Souza, 2020).

Calvinismo e éticareligiosa-umusolivre
egratuitodotempoedomundo

Antes mesmo que as pesquisas conduzidas pela “troika” Troeltsch-Weber-Jellinek se tornassem
populares (Graf, 2011; Mata, 2008; Pierucci, 2003; Weber, 2004), a teoria politica “calvinista”, na
passagem do século XIX para o século XX, tanto na Alemanha como em paises de fala inglesa, ao articular
politica, economia, ética e religiao, procurava imputar ao calvinismo as conquistas sociais modernas'.

Em Weber, por exemplo, tendéncias imanentes a civilizacao ocidental estariam na génese do
capitalismo moderno. Por essa via, apresentavam-se as relacdes estabelecidas entre um determinado tipo
de orientacdo da conduta na esfera religiosa — a ética protestante — e o desenvolvimento da conduta

12 A exegese de Calvino ndo apenas combinava duas tradi¢des distintas de forma bastante original (escolasticismo e humanismo), como também
se configurou como uma importante precursora do método histérico-critico (Muller, 2001; Sousa, 2021).

13 Dialogando com Hobbes, Foucault e Deleuze, Daniel M. Bell Jr. argumenta que afetos pré-politicos se constituem em objeto de manipulacao
do liberalismo politico. Nesse sentido, o liberalismo é uma politica de medo (Bell Jr., 2017).

14 Considerando a problematica relacao estabelecida entre calvinismo e modernidade politica, os estudos do calvinismo se tornaram uma espécie
de “discurso autoconsciente de uma modernidade cujos fundamentos se tornaram incertos” (Graf, 2011, p. 256, tradugdo nossa). A proposito,
historiadores como Hill (1987) nao negligenciaram o aspecto decisivo da ética calvinista a eclosdo das revolugdes liberais do periodo moderno.
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racional em moldes capitalistas. Seqgundo Willaime (2012), uma das principais contribuicoes da sociologia
weberiana consiste em mostrar que existem diferentes tipos de racionalidade e que a racionalizacao
efetuada no ambito da prépria religiao exerceu um papel essencial no surgimento da modernidade.

Para Weber (2004), o “capitalismo” existiu na China, na India, na Babilénia, na Antiguidade e
na ldade Média. De fato, o autor da obra “A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo” parece
concordar com Sombart ao encontrar, ja em Catao, “o racionalismo econémico ‘desenvolvido até as
ultimas consequéncias’” (Weber, 2004, p. 177). Ele chega a ser irbnico ao afirmar que uma espécie de
“racionalismo” econémico “[...] de fato se encontra por toda parte e em todas as épocas como ‘reflexo’
das condicdes econdmicas, na China classica e na Antiguidade nao menos que na Renascenca e na época
da llustracao” (Weber, 2004, p. 178).

No entanto, a sociologia histérico-comparativa de corte weberiano esbarrou com a especificidade
do capitalismo moderno: “[...] uma ‘ética’ peculiar cuja violacdo nao é tratada apenas como desatino,
mas como uma espécie de falta com o dever” (Weber, 2004, p. 45), e é nesse sentido preciso que, em
muitos circulos académicos inspirados em Max Weber e Richard Henry Tawney, a obra “As Institutas” foi
representada como “[...] uma Suma Protestante e manual de casuistica moral, no qual a acdo mais leve
deve ser colocada sob o controle de ferro de uma regra universal” (Gordon, 2016, p. 104, traducao nossa).

A légica calvinista, portanto, ao fazer uma critica radical a atitude monastica, marcada por um
duplo padrao de moralidade, e atribuir um sentido religioso a atividade cotidiana por meio da ideia
religiosa de vocacao, inscreveu-se, rapidamente, naquele dispositivo ontoldgico politico de vida cindida:
o desenvolvimento de uma ascese que, separada de seus fundamentos religiosos, permitiu o surgimento
da atividade humana (trabalho) como ergon (Agamben, 2017; Mcgrath, 2004), e, fora da academia,
“[...] aqueles capazes de identificar Calvino e Weber associaram-nos a crenca de que o Calvinismo era a
fonte do capitalismo moderno, assumindo que de alguma forma a piedade genebrina conduziu a nossa
cultura de crédito facil e de consumismo desenfreado” (Gordon, 2016, p. 104, traducdo nossa).

Indo em outra direcao, o filésofo italiano Agamben (2016, p. 37), tomando como ponto de partida
essa questao desenvolvida por Weber, procura reorientar analiticamente a nocao weberiana de vocacao
ao destacar o fato de a “vocacao messianica” ser um chamado do chamado: “[...] a vocacdo chama a
prépria vocacdo, é como uma urgéncia que a trabalha e escava do interior, nulifica-a no préprio gesto
no qual se mantém nela, habita nela”.

Nessa perspectiva, a nocao religiosa de vocacdo expressa na sentenca paulina “cada um permaneca
na condicdo em que se encontrava quando foi chamado” (7 Co 7:20), ideia que embasa moralmente o
trabalho nas sociedades modernas, assume um sentido radicalmente novo nos desenvolvimentos tedricos
do filésofo italiano: “[...] a vocacdo chama a nada e em direcdo a nenhum lugar: por isso, ela pode
coincidir com a condicao facticia na qual cada um se encontra chamado; mas, exatamente por isso, ela
a revoga completamente” (Agamben, 2016, p. 37).

Em termos mais precisos, a expressao paulina para esse chamado é kAfjoig. Em oposicao implicita
a nocao weberiana de racionalizacdo, Agamben (2016, p. 37) esclarece que “[...] @ vocacdo messianica
é a revogacao de toda vocacado”. Nesse sentido, a nocao paulina de “nova criatura” (2 Co 5:17) nao
se vincula, portanto, ao estabelecimento de nova identidade juridico-politica: “nao é sendo o uso e a
vocacao messianica da velha” (Agamben, 2016, p. 40).

Nao é simplesmente que a identidade-de-si de um sujeito permaneca a mesma apés a vocacao
messianica (“ela nao é sendo uma retomada das mesmas condicoes facticias ou juridicas nas quais ou
tais quais alguém é chamado” [por Deus]). Segundo Agamben (2016), a kAfjoig paulina, gracas ao hos
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mé, ao “como se nao” (7 Co 7:20-31), suspende a eficacia simbdlica de todas as vocacdes, tornando-as
inoperantes desde dentro.

Sob a vocacao messianica, toda identidade carece de plena identidade: “[...] a vocacao messianica
separa toda kAfjoig de simesma, colocando-a em tensao consigo mesma, sem Ihe fornecer uma identidade
ulterior: judeu como ndo judeu, grego como ndo grego” (Agamben, 2016, p. 69). “Nao é um direito
nem constitui uma identidade: é uma poténcia genérica de que se usa sem jamais ser seu titular. Ser
messianico, viver no messias significa a desapropriacao, na forma do como néo, de toda propriedade
juridico facticia (circunciso/nao incircunciso; livre/escravo; homem/mulher)” (Agamben, 2016, p. 40).

Em um brilhante tratado de arqueologia politica, Agamben (2017) problematiza, de um lado, a
emergéncia de uma esfera de intimidade (privacy) que se constituiu, na modernidade, por meio de um
dispositivo de regulacao do uso que os seres humanos fazem de si mesmos e das coisas, sob a forma de
posse, pelo direito ou pela forca, numa relacdo com o inapropriavel.

De outro, o0 autor se concentra nas “formas de inoperosidade”; isto é, nas estratégias politicas
de desativacao dos dispositivos de biopoder. Destaca-se aqui a inoperosidade como aquela praxis
especificamente humana a tornar inoperosas as obras e permitir um novo uso dessas. Aos propdsitos
delimitados neste artigo, dois destaques surgem dessa compreensao desenvolvida pelo filésofo italiano: (a)
a homologia existente entre a ideia calviniana de livre uso das coisas que, em si mesmas, sao indiferentes
(adiaphora), desenvolvida na secdo anterior, e a concepcao agambeniana de um uso livre e gratuito
do tempo e do mundo; (b) de um ponto de vista ético teoldgico, apenas no resgate das formas de
inoperosidade implicitas nesse uso livre das coisas pode-se reencontrar aquela dimensao radicalmente
progressista e libertadora do cristianismo reformado. Na proxima secao, ver-se-a como essas possibilidades
se articulam (ou ndo) a recepcao da tradicao calvinista no Brasil (e aos desenvolvimentos mais recentes
da teologia politica no contexto latino-americano).

O neocalvinismo brasileiro-do puritanismo/
kuyperianismo aodesenvolvimento de

uma teologia publica(neoconservadora

e politicamente engajada)

Nao sendo monoliticas, as formacdes discursivas calvinistas assumirdo configuracdes distintas ao
longo dos séculos XIX e XX. Na obra “Cartas a um jovem calvinista”, James K. A. Smith indica a existéncia
de duas tradicées que, bebendo de uma fonte comum, assumem caminhos distintos: a holandesa e a
escocesa (Smith, 2014).

Entre os reformados brasileiros, a hibridizacao dessas matrizes se forjou muitas vezes em meio a
recepcao acritica do pensamento teolégico da “Old Princeton” (Charles Hodge, Benjamin Breckinridge
Warfield e Archibald Alexander Hodge) em muitos seminarios teolégicos confessionais (presbiterianos ou
ndo). Por outro lado, destaca-se o prestigio adquirido por autores mais contemporaneos, como Francis
Schaeffer, James Innel Packer e John Piper. Além disso, ha décadas a influéncia da teologia neopuritana se
faz sentir nos circulos teolégicos reformados mais conservadores, com consequéncias diretas ao convivio
religioso (Souza, 2019, 2020), principalmente no que diz respeito a presenca/visibilidade das mulheres
presbiterianas nos espacos eclesiais de poder (e de producao/reproducao simbdlica), como se vé na recente
polémica acerca da pregacao feminina no contexto do principal ramo do presbiterianismo nacional.
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Ainda no que diz respeito ao assunto do calvinismo brasileiro, Souza (2020) argumenta que
0 conservadorismo protestante mais recente se origina da combinacao de duas grandes matrizes
religiosas distintamente “desencantadas”, para usar uma expressao cara a sociologia weberiana da
religido — o kuyperianismo e o fundamentalismo. Estando associada, no Brasil, aos circulos religiosos
mais conservadores, a recepcao do pensamento de Abraham Kuyper é relativamente recente, e data do
final do século XX (Gouvéa, 2013). Ademais, a traducao tardia dos pensadores mais alinhados a teologia
hegemonica nas “mainline” (Karl Barth, Rudolf Bultmann, Jirgen Moltmann, Emil Brunner, entre outros)
dificultou o desenvolvimento de novos canais teolégicos de mediacao, distanciando o protestantismo
brasileiro de origem missionaria de suas respectivas igrejas maes estadunidenses.

Por essas e outras razoes ja explicitadas alhures (Souza, 2019, 2020; Souza; Silva, 2022), as
formacdes discursivas calvinistas (e/ou neocalvinistas) sao representadas, no contexto brasileiro, como
préximas aos conceitos de conservadorismo protestante e de fundamentalismo religioso. Embora o termo
“fundamentalismo” tenha sido empregado, inicialmente, por evangélicos estadunidenses (conservadores)
como forma de autodesignacao, identificando um conjunto de disputas teoldgicas em torno de alguns
pontos em comum, atualmente o conceito aparece em situacoes diversas, tanto no campo religioso
como na arena politica.

Nessa perspectiva, as tematicas do conservadorismo protestante e do fundamentalismo religioso nao
fogem ao debate mais geral acerca das identidades sociais e da visao unificadora de um “bem comum”
(Hall, 2009). Muitas vezes, esses conceitos funcionam como uma espécie de “significante mestre”, em
termos laclaunianos, a dar conta, no plano tedrico, de uma heterogeneidade de discursos e praticas
(Souza; Silva, 2022).

Aqui, destaca-se a presenca de uma légica a (re)inaugurar a proximidade entre conceitos distintos
(conservadorismo/religiao, conservadorismo/politica, conservadorismo/ideologia), ampliando, assim,
consideravelmente o “campo da significacdo”. Por extensdo, essa articulacdéo age como uma forca a
exorcizar a fantasmatica esséncia/origem/verdade da nocao de conservadorismo. Nesse sentido, as
praticas discursivas teoldgicas se materializam segundo a compreensao schmittiana de um antagonismo
politico inerente a Ordem; isto é, de forma fetichizada, em um Inimigo a ser combatido (Souza; Silva,
2022) — acontecimento discursivo que, por sua vez, passa a tensionar os regimes de verdade (via de regra
tratados nos termos da “tradicdo”) onde muitas vezes busca-se localizar a expressdo de uma suposta
“ética calvinista” imune as descontinuidades (e compreendida, inversamente, nos termos de sua presenca
ontolégica e/ou imutavel).

Segundo o pesquisador Almeida (2018), o conservadorismo brasileiro resulta da combinacao de
quatro linhas de forcas: (a) a celebracdo dos esforcos e méritos individuais no contexto de uma visao
de mundo economicamente liberal; (b) a disputa pela moralidade publica; (c) esforcos e movimentos
direcionados ao reforco dos aparelhos repressivos do Estado; (d) o desenvolvimento de uma militancia
politico-religiosa.

Ao que parece, o discurso neocalvinista brasileiro, na qualidade de um regime de verdade dotado de
carater tipicamente racionalista e com forte poder de atracao entre “parcelas da classe média evangélica”
(Alencar, 2018), teria permitido a articulacao dessas linhas de forca no contexto de um campo de acéo
politico-religioso (O que é neocalvinismo, 2021; Pacheco, 2020).

Contrariando, portanto, a leitura que se fez da ética calvinista na primeira secao deste artigo (/ei e
ordem acrescidas do direito constitucional a resisténcia), 0 neoconservadorismo protestante brasileiro, em
alguns circulos associado a uma apropriacao seletiva, contemporanea e fundamentalista dos textos de
Kuyper (2020, 2022), conforme ja& sugeriu um dos autores (Souza, 2020), pauta-se por uma “gramatica”

Reflexdo, Campinas, 48: e237281, 2023



por vezes anarquica e rebelde, que busca justamente no confronto com a lei (e suas instituicoes politicas)
a condicao sine qua non para o exercicio da liberdade no plano politico espiritual, e, como se vé, perde-se
com isso a dialética presente no pensamento politico e econémico do reformador Jodo Calvino®.

Trata-se, inversamente, da emergéncia de uma nova cosmovisao crista inerente ao (neo)calvinismo
brasileiro — uma cosmovisao cuja chave hermenéutica, a mediar as relacbes e contratos sociais, ndao
busca seu fundamento na dialética calviniana, mas se situa numa espécie de “curto-circuito” ideoldgico
em que o uso livre e gratuito do tempo e do mundo, nos termos anteriormente discutidos, cede lugar
a um uso obrigatorio e interessado deles mesmos. Nessa perspectiva, essa formacao discursiva passa
a encarnar uma cosmovisao por vezes “rebelde”, no sentido propriamente politico da expressao, em
que a desobediéncia, inclusive a civil, torna-se possivel aos atores religiosos envolvidos, por um lado, e
0 sectarismo evangélico, por outro, passa a ditar as regras a partir das quais o neocalvinismo brasileiro
procura gestar o seu proprio “Povo de Deus”.

Agora, muito diferente de alhures, o Calvinismo “sem Calvino” (i.e., o neocalvinismo brasileiro)
busca afirmar a positividade de sua identidade ndo apenas mediante um olhar introspectivo, mas também
por meio de um olhar sistematicamente vigilante, onde cada fiel, ao se tornar objeto desse “pandptico”
religioso, nos conhecidos termos de Foucault (2021), pode acusar (e ser acusado sistematicamente) — como,
a proposito do “Protestantismo da Reta Doutrina”, cansou de repetir Alves (2004, 2005) na segunda
metade do século passado.

Dai o intransigentismo se apresentar como légica constitutiva do neocalvinismo brasileiro; uma
marca indelével, diga-se de passagem, do modo como essa formacdo discursiva, mesmo na sua forma
embrionaria, lida ha décadas com seus adversarios (e/ou inimigos) externos e, sobretudo, internos a ela
mesma. Aqui, a nocao teoldgica de “Povo de Deus”, divorciada dela mesma, ja nao é Um e/ou um Todo,
assim como pressuposto na formula da universalidade crista (leia-se: catolicidade). Ou seja, a unidade da
palavra, conforme sentenca nietzschiana bastante conhecida, ou a unidade do sentido, ja ndo condizem
com a unidade da “coisa” que por meio dessas se busca representar.

Em que pese a recente retratacao de uma lideranca religiosa associada ao neocalvinismo brasileiro
("o governo Bolsonaro acabou varias vezes [...] Agora penso que os cristaos evangélicos nao deveriam
ter apoiado Bolsonaro, e eu especialmente”, Carvalho, 2023), as tematicas do nacionalismo cristdo, da
moralidade restrita e do desprezo (religioso) as instituicdes estavam, no interior dessa formacao discursiva,
perfeitamente articuladas nos termos weberianos de uma “afinidade eletiva”, conforme se demonstrou
em artigo recentemente publicado (Souza; Silva, 2022).

Reescrevendo, ao seu modo, a problematica da ética em um terreno politico-religioso em que
prevalece, cada vez mais, a “gramatica” da guerra (do tipo “nés”-"eles”), externa ou internamente ao
préprio campo religioso, ja que a luta interna assumiu recentemente a forma de uma pretensa perseguicao
religiosa (Alinhada a Bolsonaro [...], 2022), no interior do campo religioso neocalvinista, aos “irmaos de
esquerda” (leia-se: “progressistas” e/ou simpaticos ao espectro do “multiculturalismo”), essa formacao
discursiva seréa fiadora do mais completo desmantelamento das antigas ldgicas teolégico-politicas que,
no discurso de Calvino, procuravam articular dialeticamente temas como justica social, obediéncia a lei,
liberdade e direito constitucional a resisténcia espiritual.

A esse respeito, uma problematizacdo da politica religiosa conservadora, tendo por base o
neocalvinismo, procura revelar o modo como essas articulacoes discursivas atuam na construcao de uma

5Nas redes sociais, 0 apoio velado ou explicito de liderancas evangélicas as manifestacdes antidemocraticas de 2022/2023 revela a face ambigua
e, por vezes, anarquica dessa formagao discursiva.
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forma de representacao inspirada em guerras politico-culturais. Aqui, deve-se lembrar que os discursos
religiosos também funcionam como “dispositifs”; isto &, “[...] formagdes em que textos e declaracdes sao
interligados com mecanismos extratextuais de poder e controle” (Zizek, 2013, p. 176), o que se sugere
tratar do discurso como algo irremediavelmente inscrito no plano das praticas, das acdes politicas concretas
etc., nao havendo, portanto, a possibilidade de imaginar a questao nos termos de uma dissociacao
entre discurso/acao, escritura/realidade. Alias, essa discussao se realizou justamente em meio a rapida
expansao de uma racionalidade neoliberal orientada por ajustes fiscais (e contrarreformas de todo tipo),
sob a conducao do governo Jair Bolsonaro (PL) e do economista Paulo Guedes.

Nas periferias urbanas de paises como o Brasil e os Estados Unidos, a construcao de redes religiosas
de assisténcia, bem como a formacao de identidades politicas “descentradas”, tornar-se-do o subproduto
da precarizacao (ou auséncia) do Estado, “espaco vazio” a partir do qual os grupos de natureza religiosa,
com forte poder de mobilizacdo e convencimento, extraem suas mais poderosas energias.

Nos termos de Agamben (2016) e Laclau (2018), trata-se aqui daquele espaco nao representavel
onde uma heterogeneidade ndo inscrita no exercicio de totalizacdo histérico politica pode se constituir
enquanto povo. Nem como maioria, nem como minoria, mas como o préprio excesso nao representavel
no plano da institucionalidade politico-juridica da ordem politica hegeménica - e que, de algum modo,
pode se apresentar como excesso subjetivado pelo discurso religioso (mais atento ao conjunto de suas
demandas sociopoliticas, diga-se de passagem). Dai a construcao social do inimigo a ser destruido
assumir a forma, muitas vezes, daquelas instituicoes republicanas (inclusive modernas) encaradas como
adversarias intransigentes dos regimes de verdade engendrados no interior dessas formacdes discursivas
ético religiosas (o Supremo Tribunal Federal, por exemplo).

Além disso, esse excesso subjetivado pelo discurso ético religioso de perfil mais radical passa a
assumir a forma de uma identidade politica impregnada por signos “bricolados” de outras formacoes
discursivas, atualizando, assim, a gramatica de um neocalvinismo politicamente engajado e profundamente
marcado por discursos e praticas associadas a temas como o nacionalismo, o patriotismo e o militarismo,
comprometida, por vezes, com a transformacao radical de uma realidade cuja configuracdo social passa
a ser classificada como ameaca mortal a certo conjunto de valores e visdes de mundo.

Essa articulacdo, constitutiva da remodelacdo brasileira da ética calvinista, engendra, por sua
vez, uma nova forma de relacionamento dos atores religiosos com a politica. Uma negacao da politica
como espaco da mediacdo dialético discursiva (nos termos de Jirgen Habermas) e, por outro lado, uma
radicalizacao daquilo que autores como Zizek (2016, p. 210) denominaram como " ultrapolitica”; isto &,
“[...] a tentativa de despolitizar o conflito, levando-o a um extremo pela militarizacao direta da politica
— reformulando-o como uma guerra entre ‘Nés’ e “Eles’, nosso Inimigo”.

Vale salientar, também, que os procedimentos de subjetivacao politica acionados pela teologia
publica neoconservadora se singularizam justamente em razao de sua aposta declarada na subversao
da linguagem politica, e, mais especialmente, em funcao de sua capacidade ideoldgica de enunciar de
maneira clara e estridente o(s) nome(s) de seus respectivos inimigos politicos.

Segundo o filésofo Vladimir Safatle, o discurso religioso atua nesses espacos pela “verticalizacao”
das relacoes sociais (em linguagem lacaniana, colaborando para a constituicao do “discurso do Mestre”),
naturalizacdo do contingente, com fortes consequéncias politicas de legitimacao da ordem, e producdo
de “sentidos” em face do desamparo, engendrando relacdes de “codependéncia” pela retroalimentacao
de um “circuito de afetos” segundo a l6gica da formacao de identidades sociais bastante concretas e
delimitadas (Conferéncia com Vladimir Safatle, 2020).
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Nos termos de Jacques Ranciére (1996), esse jogo de articulacdes entre signos pode agir como o
préprio gesto da subjetivacao politica, em que uma “parcela-dos-sem-parcela” se ergue dos subterraneos
do social reivindicando o seu préprio lugar no mundo. Se essa incorporacao requer a subversao da lei e
da ordem (ou mesmo da “tradicao”), e/ou, ainda, se ela implica na criacdo de um novo parametro ético a
mediar a relacdo dos evangélicos reformados brasileiros com o Outro, com as instituicdes seculares e com
a propria historia, o sujeito politico que nasce no bojo do calvinismo brasileiro ja nao pode ser imaginado
como forma de presenca ontolégica. Inclusive, 0 mesmo vale para a tradicdo calvinista, lida a partir de
agora, nos termos de uma formacao discursiva, de um regime de verdade (a flertar com outros e desestabilizar,
internamente ao campo religioso, a prépria tradicdo), de um discurso (sempre ja tocado por outros).

Nessa perspectiva, a “comunitarizacao da esfera publica” (Elliott, 2010), articulada ao surgimento
de um tipo de subjetividade politica parcial ou completamente fechada ao didlogo, via populismo de
direita, resultara no tensionamento da arena publica brasileira, ainda que tal fato nao se materialize em
duelos identitarios “a luz do dia” como desejariam os movimentos inspirados em l6gicas culturais.

A "universalidade vazia’ do capital significa que o inimigo de uma particularidade humana verdadeira
e vital ndo é uma cultura Unica homogénea, como a visao liberal da diversidade multicultural pensa.
Em vez disso, a ampla gama de particularidades humanas é transformada em mercadorias para
serem traficadas de um nicho de mercado para outro. A mercantilizacdo ou ‘comunitarizacao da
esfera publica’ significa que, no lugar da ‘neutralidade transcendente da lei’ ou de qualquer
visdo unificadora de um bem comum compartilhado por todos — um verdadeiro universal
politico —, a ordem ideolégica capitalista oferece apenas uma cabine de piloto na qual as vozes
de vérios grupos marginalizados podem competir entre si por atencdo momentanea (Elliott, 2010,
p. 140, traducao nossa).

No Brasil, essa proliferacao de vozes de que fala o autor nao resulta tanto das dinamicas presentes
nas légicas democraticas, mas antes se constitui no interior de uma estrutura temporal nomeada pelo
filésofo Safatle (2019) como tempo do ressentimento, no qual hd uma repeticdo compulsiva das violacdes
sofridas e a impossibilidade de reparacdao. Porém, ainda que se considere o discurso religioso como
“efeito das estruturas de poder pastoral e de autoridade”, o campo religioso ndo esta dado de antemao,
como se viu nas duas primeiras secoes e, para parafrasear novamente Walter Benjamin, “o materialismo
historico sabe disso”.

O desenvolvimento de uma teologia publica (neoconservadora ou nao), politicamente engajada
e consciente das formas pelas quais um tipo de violéncia distribuida, embora muitas vezes disfarcada,
impoOe-se na atualidade, seja pela brutalidade dos mercados em meio ao pathos de uma politica econémica
neoliberal, em face das forcas externas e pressdes da globalizacao, seja pela recorrente mercantilizacao
do saber, ndo apenas testemunha contra uma facil integracdo a ordem, como também faz “girar no
vazio"” os discursos com pretensoes legitimadoras — testemunha também, diga-se de passagem, contra
uma facil obediéncia a lei, sob uma forma discursiva de negacdo de todo e qualquer elemento kantiano
originalmente presente na ética neocalvinista.

O mistério do homem nao é aquele, metafisico, da conjuncao entre o ser vivo e a linguagem (ou
a razao, ou a alma), mas aquele, pratico e politico, de sua separacao. Se o pensamento, as artes,
a poesia e, em geral, as praticas humanas tém algum interesse, isso se deve ao fato de que eles
fazem girar arqueologicamente no vazio a maquina e as obras da vida, da lingua, da economia e
da sociedade para remeté-las ao evento antropogenético, para que nelas o tornar-se humano do
homem nunca seja realizado de uma vez por todas, nunca cesse de acontecer. A politica nomeia
o lugar desse evento, independentemente do lugar em que se produza (Agamben, 2017, p. 234).
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Nessa perspectiva, os referenciais de “publicizacdo” adotados pelos calvinistas brasileiros se viram
em um impasse: a proximidade de liderancas religiosas reformadas com o governo Bolsonaro (PL) suscitou
a critica por parte daqueles que, também inspirados na tradicao calvinista, defendem a separacao entre as
esferas laica e religiosa como um ganho da modernidade. No Brasil, durante a pandemia, o surgimento
de uma assim chamada “Resisténcia Reformada”, reconhecidamente antipuritana, antifundamentalista
e antibolsonarista, sinaliza o fato de que alternativas progressistas (e ecuménicas) da matriz teoldgica
calvinista ha tempos disputam espaco no Brasil com as formas discursivas mais conservadoras e reativas
dessa configuracao discursiva.

Nesses espacos de resisténcia (teoldgicos ou ndo), o proprio sentido do que significa ser conservador
(ou progressista) é rearticulado a cada momento por praticas andmalas ou subversivas (Souza, 2019).
No que diz respeito ao assunto, Kroeker (2010) afirma que conceitos teoldgicos, do ponto de vista da
“tradicao dos oprimidos”, funcionam como uma reacdo teolégico-politica ao “antimessianismo da
causalidade imanente” — segundo as aspiracdes de uma redencao messianica que, sob o apelo misterioso
do passado, tensiona os limites da historia.

Ou seja, em termos laclaunianos, a ética (neo)calvinista é produzida num terreno de disputas
pela hegemonia de sentidos, préaticas e formas de ser e estar no mundo, de maneira que a prépria ética
religiosa também ja ndo pode ser imaginada como forma de pura presenca inscrita nos Textos Sagrados,
na “boca” dos doutrinadores religiosos e, menos ainda, em uma suposta natureza humana dos fiéis.
Assim como se defende neste artigo, a compreensao acerca da ética religiosa, de modo geral, e da ética
(neo)calvinista, de maneira especifica, sera tanto mais “rica” quanto maior for a distancia que a analise
guarda de temas misteriosos como a natureza humana e, primordialmente, a metafisica, que, ainda hoje,
domina o debate teolégico em certos circulos religiosos.

Finalmente, mas nao menos importante, uma ressignificacao teolégico-politica das particularidades,
gracas ao desenvolvimento recente de uma “teologia materialista”, tem se realizado, no contexto de
uma dupla critica (tanto das “politicas de identidade” quanto das abstracdes “desenraizadoras” do
Capital; verso e anverso de uma mesma moeda, diga-se de passagem) como uma formacgao discursiva
alternativa aquelas discutidas neste artigo. Na medida em que as diferencas étnico culturais sdo tomadas
como “adiaforas”, nos termos discutidos anteriormente, a universalidade messianica, tendo os elementos
necessarios a afirmacao de um procedimento universal de verdade, realiza-se no contexto de uma posicao
politica Unica (Agamben, 2016); isto é, a verdade, segundo o ativismo de vanguarda de Badiou (2009),
pouco (ou quase nada) tem a ver com a afirmacao de féormulas dogmaticas e/ou légicas identitarias, mas
se manifesta como a arriscada fidelidade ao Evento:

O processo da verdade é puro risco, sem garantias, até o fim. De fato, porque esta chance, como
a chance do acaso, nao é suscetivel a calculos de probabilidade, ndo se pode nem mesmo dizer
gue a vitdria é tao provavel quanto a derrota. Simplesmente nao se pode dizer. Em vez disso, s6
se pode ter confianca na proépria fidelidade até agora (Bell Jr., 2017, p. 49, traducdo nossa).

Contra a tirania das formas ideolégicas de pensamento (e a cooptacao da “meméria dos oprimidos”
pelo Estado), essa teologia materialista, portanto, esta pronta para incorporar a fragil forca messianica (a
principal arma do discurso teoldgico). Na qualidade de rejeicdo critica aos aparatos do Estado, a teologia
crista, na visao de Johann Baptist Metz (1928-2019), expressa-se tao somente como theologia negativa.
Portanto, o que distingue e preserva essa nova teologia politica de se tornar mais uma construcao ideolégica
nao é que “[...] ela saiba mais, mas que saiba menos ‘sobre o futuro desejado da humanidade’” (Hiebert,
2017, p. 41, traducao nossa).
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Conclusao

Como se pode observar, as formacdes discursivas calvinistas e neocalvinistas foram tomadas neste
artigo em dois sentidos distintos, mas nao excludentes: (a) de maneira mais “tradicional” (e em didlogo
com a sociologia weberiana), como um horizonte hermenéutico critico a partir do qual uma modernidade
cujos contornos se tornaram incertos tem sido lida e interpretada desde a passagem do século XIX
para o século XX; (b) como uma gramatica discursiva de inteligibilidade politica que, sob o impulso das
l6gicas do neoliberalismo (e do capitalismo mais recente), atua como um dispositivo de poder e controle
na modernidade tardia — ao engendrar um campo de articulacdo marcado pela légica do antagonismo.

Na medida em que os processos de subjetivacao politica se realizam no interior dos discursos,
inclusive o teolégico, desenvolve-se, na contemporaneidade, uma profunda clivagem nas formacoes
discursivas de natureza religiosa. Ao funcionar como uma importante matriz de percepcao, o discurso
religioso tem permitido, portanto, a articulacao de discursos Outros.

Ao que parece, a reflexdo arqueoldgica, quer pelo desenvolvimento de uma critica imanente as
formacdes discursivas de natureza teoldgica, quer pela “desativacdo” daqueles modelos baseados na
cristalizacao conservadora da tradicdao, tem os elementos necessarios a recuperacao, em meio a articulacao
de novos significantes, de premissas fundamentais da Teologia Politica de Calvino (base material, ao menos
em tese, das formacdes discursivas calvinistas e neocalvinistas): (a) o desenvolvimento de uma reflexao
com forte componente ético normativo, mas centrado na ideia de liberdade; (b) uma teologia politica
marcada por nao poucas ambiguidades, possibilitando, portanto, multiplas atualizacdes no plano ético
teoldgico; (c) um grau de indeterminacao presente na nocao teoldgica de “livre uso das coisas indiferentes”.

No interior desse debate, a dialética e o paradoxo se configuraram em importantes ferramentas
metodolégicas para os desenvolvimentos tedrico-analiticos da teologia politica contemporanea mais
engajada, tendo o Ultimo, inclusive, conquistado, uma situacao privilegiada no contexto de uma assim
chamada Ortodoxia Radical.

Embora a teologia reformada brasileira tente passar ao largo dessa discussao, tornando-se, assim,
mais vulneravel a cooptacao politica, como se viu na ultima secdo, a teologia politica contemporanea,
ao suscitar uma critica teoldgica a ideologia do progresso, tem se tornado critica aos discursos religiosos
de legitimacao da ordem pela realizacdo de um procedimento genealégico de base. Assim, as promessas
depositadas pela teologia crista nao se realizam mais no interior de uma progressao histérica através de
um tempo homogéneo; elas sao 0s proprios discursos nos quais se articula um “tempo messianico”,
em que o préprio tempo, figuralmente, é vivido em relacdo a todo o tempo, nomeadamente a
eternidade.

As formac6es discursivas religiosas, no entanto, ndo estao isentas dos antagonismos expressos na
relacdo amigo/inimigo, internos ao campo teoldgico contemporaneo, diga-se de passagem — mesmo as
versdes neoconservadoras da teologia politica se deixam cooptar no interior do “decisionismo” schmittiano.
Caminhando com esse argumento, este artigo procurou, entdo, compreender as formaces discursivas
(neo)calvinistas a luz desse antagonismo inerente.

Colaboradores

Todos os autores colaboraram igualmente na analise e interpretacdo dos dados, revisdo e aprovacao da
versao final do artigo.
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