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Introducao

Neste texto, o objetivo é apresentar a configuracao geral desse dossié intitulado “Analise da
religido em suas formas e suas perspectivas diversas”. Esse objetivo é justificado em duas dimensdes: a
conceitual e a analitica. Na primeira, a concepcao de “religiao” é marcada pela pluralidade epistémica e
fenomenoldgica, pois nao ha univocidade conceitual e ha formas diversas de manifestacdo do fenémeno
religioso. Nesse sentido, a diversidade de concepcdes propicia que a religido seja concebida nas instituicoes
religiosas, nas relacdes interpessoais, em manifestacdes de devocao popular, na esfera privada do sujeito,
nas obras artisticas diversas — pintura, literatura, cinema, esculturas — e nas relacdes com a politica e a
sociedade. Na segunda, desde o século XIX, a religido saiu da exclusiva esfera analitica da teologia e da
filosofia — principalmente em sua condicao de teodiceia — e se tornou objeto de investigacao da filosofia
hermenéutica e fenomenolégica, da histéria, da sociologia, da antropologia, da psicologia, do direito, das
teorias da literatura e da ciéncia da religido enquanto concebida como disciplina, das ciéncias da linguagem
e da comunicacdo. Por meio dessas ciéncias o fato-fendmeno religioso pdde ser circunscrito, definido e,
por sua vez, descrito por meio de um método de aproximacao cientifica. Essa diversidade de perspectivas
de analise implica ter uma referéncia cientifica para conceituar a religiao epistemologicamente e para
analisar as suas manifestacdes, tanto em seus ritos e narrativas, quanto em seus mitos, configuracoes
grupais, simbolos e objetos propriamente religiosos. No entanto, essa diversidade nao implica que a
anadlise deva fechar-se em sua respectiva ciéncia; ao contrario, a prépria analise remete ao didlogo
epistémico que produz a interdisciplinaridade e, também, a transdisciplinaridade, concebidas
como formas denotativas nas quais as ciéncias se encontram e auxiliam umas as outras em suas
respectivas configuracoes epistemoldgicas em suas analises. E nesse espirito interdisciplinar que
se encontra a area das Ciéncias da Religido, propiciando que as ciéncias se referenciem na religido
e na sua dinamica analitica, se encontrem, efetivem o didlogo epistémico e desenvolvam o seu
escopo cientifico.



https://orcid.org/0000-0002-3495-6540

https://orcid.org/0000-0002-0944-1676


Para atingir o objetivo proposto neste texto, buscar-se-a conceituar a religido e trazer a tona os modos
como ela se manifesta, efetivando, simultaneamente, o seu escopo epistemolégico e fenomenolégico. Em
seguida, apresentar-se-4 o modo como se desenvolvem efetivamente as perspectivas cientificas diversas
na analise da religiao. Espera-se, entao, trazer a tona um panorama acerca da direcao a ser tomada
nesse dossié, propiciando que o leitor seja introduzido em um horizonte simultaneamente plural em suas
abordagens e singular na producao cientifica interdisciplinar na analise da religido.

Areligiaoesuas manifestacoes

A tarefa de conceituar religido nao é facil devido a pluralidade de concepcbes que podem ser
encontradas. No entanto, o desenvolvimento teoldgico e filoséfico classico apontou a religido para o
conceito de religio, que designa originariamente a atuacao com consideracao ou observancia cuidadosa,
propiciando que Cicero o referisse a ideia de cultus deorume e, por conseguinte, o remetesse a realizacao
correta dos atos dirigidos aos deuses. Por sua vez, Lactancio articula religio com religare, efetuando a
ligacao entre a divindade e a humanidade ou propriamente ligar a alma humana a divindade da qual
se afastou. O cristianismo deu uma conotacao ao termo religio que possui incidéncia histérico-cultural,
na forma de “atuacao correta” para superar as supersticoes e as praticas contrarias ao que Agostinho
de Hipona denominou de “verdadeira religiao”. As préprias praticas de espiritualidades monasticas ou
desérticas denotavam a permanente busca da retidao, encontrada na relacdo com Deus. E interessante
observar que na prépria reforma protestante, a religido associada a “retiddao” remeteu-se a fé crista como
uma pratica que critica a supersticdo, a magia e a atuacdo cultica e moral da Igreja Catoélica Romana
(Hock, 2010)

No ambito oriental, a religiao possui também uma configuracéo relacionada ao modus vivendi dos
seres humanos e sua relacdo com o divinum. Assim sendo, na Grécia antiga, eusébia designava termo
e respeito tanto aos deuses quanto aos seres humanos e até mesmo a determinados objetos. Latreia
correspondia a um servico cultico e treskéia referia-se a um ato concreto denotativo de cumprimento
de um mandamento. No ambito islamico, a religido é referenciada no termo arabe din, de raiz dana,
que significa aproximadamente acertar algo, que remete ao que o Alcorao explicita como “o dia do
julgamento” — yawm ad-din —, designando a necessidade de formas de vida, costumes e habitos para
se ter um bom julgamento. No ambito indico, a religidao pode estar designada no termo dharma do
sanscrito, proveniente da raiz dhr, que significa carregar ou segurar, com atitude dos deuses em relacao
ao universo, mas também pode ser ampliada a medida que designa um principio ordenador do universo
gue denomina a ordem de castas em tradicdes hindus e que legisla aspectos do sistema de ordenamento
ritual e social. No ambito do budismo, a religido pode ser encontrada no termo pali dhamma, que possuli
relacdo com o ensinamento de Buda, cuja concretizacao se efetiva na conduta correta amparada nas
doutrinas e na lei. Em proximidade com essa conduta se situa o termo tao, que significa caminho ou
principio para o ordenamento césmico e suas implicacoes sociais (King, 2004).

Nao obstante a configuracdo que a terminologia foi processualmente dando sentido a religido no
ambito do ocidente, é a modernidade que possibilita pensar a religiao como elemento que transcende
formas institucionais consolidadas, propiciando a religido estar acima da prépria pluralidade religiosa
gue historicamente se efetivou. Desse modo, a religido foi concebida no ambito da pluralidade religiosa
e, por maior que tenha sido a hegemonia do cristianismo no ocidente, a “autrement” religiosa nao
pode deixar de ser considerada em sua importancia e pertinéncia tanto conceitual quanto no ambito de
manifestacdo. Ademais, a modernidade propiciou também a emergéncia da diferenca na configuracao
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religiosa, inclusive de adesao ou nao a religiao, ja que a liberdade é uma das caracteristicas fundamentais
do sujeito moderno. Disso decorrem novas formas de teismo, o ateismo e o deismo, como configuragdes
denotativas de pluralidade oriunda da liberdade, tdo propria do ser humano, que trouxe a tona tanto a
tolerancia religiosa como a abertura a liberdade religiosa. Assim, uma experiéncia pode ser chamada de
religiosa quando inclui essa relacdo com a realidade ultima de sentido, ou realidade suprema, que nas
religides é chamada de Deus e que pode ser afirmada ou negada. Pode-se notar, assim, que tanto no
caso da propria aproximacao etimolégica quanto nas varias tentativas das Ciéncias da Religido, vai-se
desenhando uma descricao da religiao como uma experiéncia humana que coloca a pessoa ou 0s
grupos de pessoas em relacdéo com um campo de realidade e valores que atingem as raizes da existéncia,
remetendo a um fundamento que se encontra para além dela mesma (Macaneiro, 2011).

De acordo com o exposto, a religiao ha de ser concebida como religides, situadas em culturas
diversas, cujas manifestacoes se efetivam em ritos, em objetos denotativos de carater simbdlico, em
narrativas de experiéncias pessoais, grupais e miticas, em expressoes de diversas formas de linguagem,
em ensinamentos doutrinais e morais, em configuracdes textuais que servem de esteiras fundamentais
para tradicoes religiosas e para formas que designam novas maneiras de institucionalizacdo e de convivio
social. Assim sendo, nao é possivel pensar a religido sem as respectivas manifestacoes fenoménicas,
que exprimem experiéncias religiosas que acentuam tanto a presenca da potentia ou propriamente do
sacro que se da aos seres humanos, quanto a construcao social que propicia que a religiao seja eixo de
integracdo social e se constitua como cultura. Desse modo, pode-se falar de religido como o encontro
do ser humano com a realidade suprema, mas trata-se de um encontro com a experiéncia do sacro ou
do Absoluto que, por sua vez, gera um dinamismo totalizante correspondente a todos os aspectos da
vida, preenchendo “as lacunas interiores” (Tillich, 1970, p. 98). Além disso, é preciso salientar que a
abordagem fenomenoldgica se apresenta como um instrumento fundamental para acessar o universo
das vivéncias e do chamado mundo da vida compartilhado pelos individuos nos seus grupos de pertenca
(Fernandes, 2019).

As diversas manifestacoes sao concebidas fenomenologicamente em trés conceitos: sacro arcaico,
sacro complexo e religidao do divinum (Goncalves; Fernandes, 2020). A primeira forma de conceber a
manifestacao religiosa remete as religides arcaicas, nas quais os ritos, 0s objetos, os simbolos, as narrativas
miticas e literais revelam uma consciéncia coletiva fundamental que propicia a producao cultural, a
organizacao social e a convivéncia interpessoal e institucional. Nessas manifestacdes, ha uma dialética
entre a potentia ou sacro que se da e os seres humanos que se dinamizam vivencialmente para o encontro
com o gue é numinoso. Por isso, as manifestacdes religiosas arcaicas possuem mundos proprios,
com seus contextos historicos, linguagens e intencionalidades coletivas, em que a materialidade e a
espiritualidade —em linguagem fenomenoldégica hylética e noética — se apresentam e que, mesmo sendo
distintas, se constituem em uma Unica realidade, que tornam a religido uma efetiva arché organizacional
e geradora de sentido.

A forma do sacro complexo é referente aos monoteismos, em que a materialidade e a espiritualidade
sao distintas, a subjetividade possui grande relevo e a intencionalidade, concebida como momento noético,
surge com grande pertinéncia e importancia no dinamismo da religido. Alias, na modernidade é preciso
prestar atencao a contribuicao do conceito de sujeito e suas caracteristicas como autoconsciente, livre,
relacional e historicamente situado no aqui e agora da histéria. Assim sendo, nas experiéncias vivenciais
gue constituem o sacro complexo, verifica-se a emergéncia do “momento ético da escolha e da decisao”
(Ales Bello, 1998, p. 133) e seu carater nuclear na prépria tomada de consciéncia da subjetividade. O
desafio de uma ciéncia da religido de carater fenomenolégico é aquele de pensar o sagrado nao a partir
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de conceitos estranhos a prépria perspectiva, mas do sagrado mesmo, da forma como esse se manifesta
ao pensamento (Fernandes; Santana, 2020). Na perspectiva ética, 0 momento noético emerge e se
configura denotando a sua autonomia e possibilitando que a religidao nao se reduza, mas tenha ética e
fundamente a existéncia humana. Por isso, a subjetividade ganha consisténcia a medida que se situa na
relacdo com outra subjetividade, efetivando a intersubjetividade na experiéncia religiosa, seja no ambito
da relacao dos seres humanos com Deus, seja no das relacoes inter-humanas.

A religiao do divinum se situa a partir da sentenca nietzscheniana da “morte de Deus”, interpretada
como uma declaracdo de “ateismo hermenéutico”, que se constitui como critica a metafisica que sustentou
a teologia como centro das ciéncias e a metafisica objetivista da ciéncia moderna, que se tornou absoluta
em seus constructos de verdade. Essa religiao é apresentada por Heidegger (1995) pelo caminho da
faktische Lebenserfahrung e pelo caminho da Ereignis — acontecimento apropriativo. No primeiro, a
religiao é concebida como experiéncia religiosa, efetivada na experiéncia fatica de vida. Por isso, ao analisar
algumas cartas paulinas, o filésofo alemao se preocupa em decifrar hermeneuticamente “como” — “Wie" — as
comunidades cristas viviam a fé e suas prospectivas ainda mais intensas e densas. Algo similar ocorre
na analise do livro X das Confissées de Santo Agostinho, quando se realca a preocupacao de “como” é
possivel ser feliz buscando a Deus em meio as tentationes — da carne, dos olhos e da soberba — presentes
na vida, exigindo que o homem se aproprie do curare para que as tentacoes sejam espacos faticos que
possibilitem a busca de Deus no interior da propria vida. No segundo caminho, a religiao do divinum
é a efetivacdo do sacro como o movimento do ser que se da ao homem, encontrando na linguagem
a sua habitacdo e no homem a condicao de “pastor do ser” (Heidegger, 2008, p. 343). Assim sendo,
0 homem se apropria do ser que vem ao seu encontro, cuida — Sorge — como um “Pastor” para que a
linguagem seja a casa em que o ser habita. Por isso, ao se poér a pensar o problema da técnica, quica
como uma decorréncia do movimento do proéprio ser, o filésofo alemao interpelou 0 homem a experiéncia
da serenidade — “Gelassenheit” — e viu na arte, especialmente na linguagem poética, o caminho da
experiéncia da elevacao ou propriamente do sacro para se ter um pensamento meditado, que propicia
gue o homem se retenha em sua ontologia, em que 0 humanum se articula com o divinum, presente na
experiéncia do sacro (Borges Duarte, 2014). A ontologia heideggeriana apresentada em Sein und Zeit
(1927) trouxe a tona uma analitica existencial que serviu de fundamentacao para a teologia kerygmatica
de Rudolf Bultmann, pela qual o autor afirma que a existéncia auténtica se efetiva na decisdo tomada
pela fé cristd. Ao decidir pela fé crista, o homem estara assumindo o caminho da autenticidade da
sua existéncia a medida que leva a cabo a prépria praxis da fé, presente na caridade que suscita a
esperanca — escatoldgica — do Reino de Deus (Gongalves, 2011).

A religiao do divinum esta também presente na hermenéutica niilista de Vattimo (2004), filésofo
italiano que desenvolveu a tese de um cristianismo nao religioso. Na perspectiva de Vattimo, a histéria
da salvacao é a da interpretacao e essa posicdo comporta afirmar o carater ontolégico no sentido de
gue o ser ndao é, mas acontece. Por outro lado, significa perceber que o pensamento hermenéutico
carrega consigo essa permanente eventualidade do ser. A sua andlise filosdfica da religiao é iluminada
pela compreensao do pensiero debole — a forma de pensar que propicia a flexibilidade e a nomadologia
do pensamento — e se concentra na analise do cristianismo, compreendido a luz da kenosis do Verbo.
Dessa forma, o Verbo se faz carne e assume a histéria humana, em todos os seus dramas e perspectivas
esperancosas. Ao assumir a histéria humana, o Verbo se revela como caridade — Deus caritas est —, que
¢ o0 amor que se movimenta em forma de justica, fraternidade, liberdade e paz. A caridade propicia
compreender o cristianismo como uma religido que esta no mundo e que possui a secularizacao, nao
como sua inimiga, mas como sua outra face de se pér no mundo. Ao se reger pela caridade, o cristianismo
supera os dogmatismos, os moralismos, os fundamentalismos e as formas autoritarias de lidar com as
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questoes préprias da existéncia humana e do mundo. A centralidade do cristianismo na caridade propicia
sua superacao acerca de um cristianismo religioso, fechado institucionalmente, tornando, muitas vezes,
impossivel a pratica da caridade e possibilitando congruéncias com a injustica e a violéncia. Por isso, ao
manifestar-se como religiao da caridade, a religido crista torna-se “cristianismo nao religioso”, imbuido de
uma hermenéutica que ultrapassa formas que dificultam ou até impossibilitam a realizacao do evangelho
da caridade.

As formas de manifestacao da religidao se constituem no espaco de andlise da religido sob diversas
perspectivas, especialmente a da teologia, da filosofia, da antropologia, da histéria, da sociologia e a
da psicologia. Trata-se de uma aproximacao ao fato-fenémeno religioso que nao pretende explica-lo no
sentido positivista do termo, mas ser compreendido e interpretado desde uma perspectiva hermenéutica,
descritiva e fenomenoldgica (Terrin, 1990).

As diversas perspectivas de analise

A anélise da religiao construiu-se historicamente por uma diversidade de perspectivas cientificas,
tendo a teologia e a filosofia sido as pioneiras para andlise, para entdao emergir a histéria, ainda no
século XIX, sequida da sociologia, da psicologia, da antropologia e das outras ciéncias. Por sua vez, a
area denominada de Ciéncias da Religidao encontra também outras duas possibilidades terminolégicas:
as ciéncias das religides e a ciéncia da religido. As ciéncias das religides correspondem a pensar
a experiéncia religiosa mediante a fenomenologia e as ciéncias humanas — histéria, sociologia,
antropologia e psicologia — presentes nas religides, com todas as suas incursdes histéricas, sociais e
antropoldégicas (Filoroamo; Prandi, 1999). A ciéncia da religiao refere-se a uma disciplina que se poe a
pensar a religiao como instancia histérica, antropolégica e social, que se configura em sua estruturacdao
ritual, simbdlica, doutrinaria e mitica (Greschat, 2006). Por sua vez, as Ciéncias da Religidao tém se
configurado em uma area em que diversas disciplinas tém a religiao como objeto comum de analise e
desenvolvem epistemologicamente a interdisciplinaridade e a transdisciplinaridade. Além disso, por ocasiao
do investimento epistémico das areas cientificas na investigacao sobre religido, constata-se que a religiao
é um objeto de investigacdo no ambito filoséfico, teoldgico, social, histérico, politico, antropolégico,
psicoldgico, literario, comunicacional e biomédico.

Diante do exposto, cabe a pergunta: como a religido pode ser objeto de analise dessas areas
cientificas? Para responder a essa pergunta, sera feito um panorama geral, com interrogacoes, referente
a teologia, a filosofia e as ciéncias humanas, em funcao de sua tradicao ja consolidada na investigacao
sobre religido.

A teologia é concebida como ciéncia de Deus desde 0s gregos antigos, quando se analisavam os
mitos de que entre suas personalidades configuradas se situavam os deuses, vindo a articular-se como
experiéncia da revelacao divina nos monoteismos judaico, cristdo e muculmano. E no cristianismo que a
teologia, em sua condicao de sapientia — e scientia fidei ou scientia Del, intensifica a experiéncia religiosa
como experiéncia da revelacao. Nesse sentido, a revelacao de Deus, por meio de seu Filho e na acao do
Espirito, encontra na Igreja a sua instancia de transmissao e de testemunho verdade — ainda que existam
“sementes do Verbo” e verdades em outras realidades religiosas —, propiciando pensar em veracidade e
falsidade da revelacao. Eis que o provérbio berlaminiano Extra Ecclesia nulla Sallus, quando apropriado fora
de seu contexto e de uma hermenéutica teolégica que compreende a Igreja de Cristo em seu mysterium
e sua “realidade complexa”, possibilitou o exclusivismo das outras religides na ordem soteriol6gica. O
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horizonte é complexo porque se herdam também as consequéncias de um passado teolégico no qual se
realizou um distanciamento histérico, principalmente nos séculos modernos, entre a teologia e as outras
ciéncias humanas, deixando de lado as conquistas de setores cientificos que estudaram o fato religioso.
Como ja foi dito, a compreensdo do fato religioso requer a colaboracdo de todas as ciéncias que por
ele se interessam e, por sua vez, a teologia ndo pode desprezar as aquisicbes das outras ciéncias. Mas é
com a renovacao teoldgica contemporanea que, se apropriando da histéria como campo da revelacao e
concebendo a revelacdo como encontro entre Deus e 0s seres humanos, tendo seu apice em Jesus Cristo,
e utilizando-se da mediacao da filosofia e das ciéncias, a teologia retoma a concepcao de loci theologici,
assume a histéria e a articula com a salvacao, visualiza nela o locus dos pobres como lugar privilegiado
da revelacao, vé no pluralismo cultural e religioso uma dadiva e um espaco para pensar a revelacao de
Deus e se apropria do dado teologal para visualizar a experiéncia mistica de Deus e as espiritualidades
gue se configuram como experiéncias pneumaticas. No campo da religido, a teologia realiza funcdes
criticas, dialogais e pastorais significativas enriquecendo a compreensao antropolégica a respeito da fé e
sua insercao na histéria. Resulta, entao, que a teologia tem analisado a religiao utilizando-se da mediacao
da filosofia e de outras ciéncias, especialmente das ciéncias humanas, no ambito da religiosidade popular
dos pobres, do pluralismo religioso, do didlogo inter-religioso, da presenca da religiao no espaco publico
e da contribuicao das religides para a constituicao de uma ética mundial, que vise a construcao da paz
(Gongalves, 2020). Por isso, ao visualizar a possibilidade de a teologia analisar a religiao, pergunta-se: como
pensar a relacao entre revelacao e religiao superando um provavel absolutismo religioso do cristianismo,
formas de proselitismo e apropriacées fundamentalistas da Escritura e da Tradicao e colocando a fé crista
em efetivo didlogo com a cultura pés-moderna, em que se tem uma nova compreensao de secularizacao
e de “retorno” do sacro arcaico e de reconfiguracdo atual do sacro complexo?

A filosofia possui tradicao na analise da religidao, tendo se configurado nas analises da existéncia
de Deus, na sua busca, nas experiéncias espirituais e misticas e na reflexao sobre o mal, j& que se Deus é
o sumo bem e bondade por exceléncia, entao se levanta a pergunta: por que ha o mal na vida humana?
Ao desenvolver esses temas, a filosofia consolidou-se como teodiceia e como filosofia da religiao,
ambas amparadas na metafisica que se desenvolveu como éarea filosofica para pensar Deus, 0 mundo
e 0 homem (Coreth, 2009). No entanto, duas vertentes tém se consolidado nas Ultimas décadas para
executar a analise filosofica da religiao: a fenomenologia e a hermenéutica. Na esteira husserliana, em
gue se sublinha a religido na vertente da vivéncia religiosa, manifestada na articulacdo entre hylética
e noética, a fenomenologia da religiao tem se alargado e se apropriado da histéria, da antropologia,
da psicologia e de outras ciéncias para consolidar a andlise do fendmeno religioso (Ales Bello, 2014)
e também para se apresentar como parceira para pensar a teologia das religides, ja que pressupde a
potentia e sua relacdo com os seres humanos, presente no pluralismo religioso (Torres Queiruga, 2010).
Nesse campo, a fenomenologia se preocupa em aprofundar e investigar a dimensao antropolégica para
poder compreender as motivacées profundas dos direcionamentos culturais presentes na experiéncia
sacro-religiosa (Ales Bello, 2014). Ja a hermenéutica ndo pode ser concebida como mero instrumento
de intepretacdo gramatical de textos biblicos e religiosos em geral, mas como filosofia que propicia
compreender e interpretar o sentido do ser em relacdo a Deus, ao ser humano e ao mundo. Por isso, a
hermenéutica filoséfica se consolidou como ontologia hermenéutica, que possibilitou analisar a religido
nos textos, nos simbolos e na prépria acao, inferindo dessa Ultima a relacao entre religido e ética. Além
disso, essa ontologia hermenéutica tem contribuido com o préprio processo de dialogo inter-religioso a
medida que traz a tona critérios para a efetividade dialégica da “fusao de horizontes” de quem realiza
esse dialogo (Gadamer, 2003). Entao, levanta-se a pergunta: em que medida o problema contemporaneo
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de Deus, em sua dialética entre teismo e ateismo, pode ser pensado considerando a diversidade de
experiéncias religiosas e culturais?

Ainda que se constitua de escolas diferentes, a histéria é a ciéncia que apresenta diversidade de
escolas para analisar a religiao, e tem efetivado suas analises, de acordo com cada tendéncia escolar,
a partir das suas configuracoes institucionais, dos personagens e suas interacdes sociais, dos pactos e
dos conflitos entre o poder religioso e o poder politico, da relacao da religido com as instituicdes sociais
e politicas, da articulacao entre religido e politica, do patriménio arquitetonico e sua producao cultural
(Agnolin, 2013). Na perspectiva da histéria, a andlise da religido pressupde a pluralidade de religides e
a existéncia das diversas religiosidades e as suas respectivas fontes documentais e orais, de modo que a
histéria se constréi mediante um processo que requer compreensao e interpretacao dos contextos, com
seus respectivos texto e possibilidades hermenéuticas proprias (Kiing, 2004). A andlise histérica da religiao
possibilita a apropriacao tanto do sacro arcaico quanto complexo e do divinum moderno e pés-moderno,
cabendo a pergunta: estaria o sacro arcaico historicamente retornando e emergindo nos monoteismos
contemporaneos e nas formas pés-modernas de religiosidades? Como se configura a tradicdo como
elemento renovado na analise histérica da religidao ou das religides?

A sociologia também j& tem significativa tradicao na analise da religido (Campos, 2018), tendo
se configurado no ambito da analise dialética entre religido e sociedade, trazendo a tona uma analise
marxista acerca do papel da religiao na luta de classes e na alienacao do povo em determinadas sociedades,
além da proépria funcao libertadora da religiao (Maduro, 1983). Além disso, a sociologia, especialmente
na perspectiva weberiana e francesa, propiciou a analise sobre a relacdo entre religidao e secularizacao,
0s personagens carismaticos no desenvolvimento da religiao, a militancia religiosa no espaco publico,
o pertencimento religioso, o transito religioso na modernidade (Hervieu-Léger, 2008) e a religido pos-
moderna com seus impactos sociais diversos e principalmente com a caracteristica de efemeridade e
vulnerabilidade (Benedetti, 2003). Ao trazer a tona o tema do pertencimento religioso, inclusive do
pesquisador, a sociologia da religido leva-nos a perguntar: em que medida o(a) pesquisador(a) crente
pode analisar sociologicamente a religido, efetivando sua analise como cientifica? Ademais, poderia a
sociologia da religiao ser propriamente religiosa ou pés-moderna ao consolidar-se no clima pés-moderno?
No plano sociolégico, o interesse se desloca para os questionamentos a respeito da necessidade ou nao
da religidao para a sociedade contemporanea, tanto para significar a existéncia do individuo quanto para
ajudar a interpretar de modo mais complexo as relacdes culturais, sociais e politicas. Nesse sentido, sao
pertinentes as reflexdes de Joas (2010), o qual dad uma resposta afirmativa de que a religiao constitui
ndo s6 uma reserva de sentido — ou, como diria Ales Bello (1998), o fio de ouro que permite decifrar as
culturas —, mas a sua necessidade tem relacdo com o reconhecimento e a defesa dos valores essenciais
ligados a dignidade do ser humano.

Ao analisar a religido, a antropologia incide na relacao entre religiao e cultura e até mesmo se poe
a compreender a religiao como cultura (Geertz, 1989). No ambito epistemoldgico, a cultura é concebida
como totalidade dos produtos humanos e possui uma dialética entre materialidade e espiritualidade,
particularidade e universalidade, regionalidade e totalidade, continentalidade e mundialidade (Goncalves,
2017). Essa dialética serve também para compreender antropologicamente a religido a medida que se
tem materialidade religiosa presente na arquitetura dos templos, nos objetos religiosos e nas vestes
sagradas, e espiritualidade que se apresenta nas oracoes de pessoas, de grupos periféricos e instituicoes
religiosas (Ales Bello, 2014), nos ritos de sacrificio em que se tem a expiacao, o perdao e a reconciliacao
e nas celebracoes de acao de gracas em que se louva por ocasiao da dadiva ou dom (Mauss & Huibert,
2013). Na perspectiva antropoldgica torna-se possivel compreender o desenvolvimento da religiosidade
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do “sacro complexo” presente em grupos religiosos campesinos e urbanos, cujas expressoes religiosas
sao institucionalizadas pelos sujeitos dos respectivos grupos como forma alternativa de fazer-se presente
social e culturalmente. Por isso, constatam-se tradicionais formas religiosas inovadas e novas expressoes
religiosas, sem que tenham presenca central —ou até mesmo periféricas — nas grandes instituicdes religiosas.
Ao considerar as alternativas antropoldgicas das formas religiosas, denotativas de emergéncia da periferia
ou do que é marginal, evidenciando o carater autdctone e a singularidade cultural, eis uma pergunta
pertinente a ser realizada: é a antropologia uma instancia cientifica que possibilita o aparecimento do
religioso absconditus que remete ao mistério profundo dos seres humanos, que encontram na cultura a
sua via de expressao ou manifestacdo?

A Psicologia é outra ciéncia que tem construido sua tradicdo na analise da religido, ainda antes
do surgimento da psicanalise de Sigmund Freud e da psicologia analitica de Carl Jung. Alias, a prépria
fenomenologia constata o carater sagrado da psiché (Ales Bello, 2014) e abre a possibilidade para pensar
a religido também em referéncia a estrutura psiquica do ser humano, principalmente quando se pensa
o0 inconsciente, seja no ambito do sujeito pessoal — algo tdo préprio da psicanalise —, seja no do sujeito
coletivo — algo explicito na psicologia analitica no que se refere a conceituacao de “arquétipo” e também
para a psicologia social — e que reflete a personalidade e o comportamento do sujeito em suas relacoes
interpessoais e institucionais, principalmente quando se pde a pensar o modo como a religido incide na
constituicdo psiquica desse sujeito. Nesse sentido, pode-se perguntar: em que medida sao pertinentes
e relevantes os arquétipos religiosos na constituicao social e cultural, principalmente na maneira como
a religiao “retorna” na pés-modernidade, peculiarmente na forma de narrativas mitolégicas? E em que
medida a religiao recalca o desejo tao presente no inconsciente do sujeito? De que modo a religido pode
servir para a humanizacdo do ser humano? — eis aqui uma pergunta tipica da psicologia humanista.

Consideracoes Finais

A composicdo deste texto tem por objetivo a apresentacao geral da configuracao desse dossié da
Revista Reflexao, um periédico da area de Ciéncias da Religido, sem pretender apresentar os textos que
serao publicados, mas possibilitando a introducdo do assunto a ser debatido. Por isso, este texto decifrou o
conceito de religiao, explicitando a pluralidade epistémica, superando a possibilidade de uma visao univoca
de religiao e apresentando diversas possibilidades conceituais. Em seguida, trés manifestacdes religiosas
foram trazidas a tona com o auxilio da fenomenologia da religido: o sacro arcaico, o sacro complexo e
a religido do divinum. Essas manifestacdes englobam o pluralismo religioso, as relacdes da religiao com
a cultura, a sociedade e a politica, e suas expressées em formas de ritos, narrativas, objetos e outros
simbolos. Ao visualizar essas manifestacoes, sdo apresentada possibilidades analiticas em perspectiva da
teologia, da filosofia, da histéria, da sociologia, da antropologia e da psicologia, sempre com abertura
para que outras ciéncias tenham seus espacos abertos para a sua respectiva analise.

Nao obstante a apresentacao geral, torna-se relevante perceber que toda analise, por mais que
se conserve em sua identidade cientifica, estd sempre aberta ao didlogo com outras ciéncias, efetivando
a interdisciplinaridade e, também, a transdisciplinaridade. Eis, entdo, um espirito epistémico de didlogo
que torna cada ciéncia que analisa a religiao uma racionalidade aberta as novas possibilidades analiticas.
Desse modo, a analise da religido se isenta do cientificismo, que possui uma racionalidade fechada em
pressupostos epistemolégicos e métodos, e se constitui em um espirito que aponta a religiao, em suas
diversas manifestacdes, como instancia e espaco de vida, em que o humanum se re-liga ao divinum, em sua
histéria, constituida de convivio social, de cultura e ritos e de outras expressoes religiosas denotativas de vida.
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