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Resumo

Em 2020, o Papa Francisco lancou a enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social, em que critica
o modelo socioecondmico neoliberal global e os consequentes processos de exclusao social e empobrecimento a
que estdo sujeitas grandes parcelas da populagao mundial. Além disso, aponta o crescimento do individualismo,
do egoismo, do eficientismo social e o isolamento dos paises ricos como fatores que presidem esses processos na
atualidade. A partir dos conceitos de amizade social e amor politico ancorados na ética crista, conforme apresentados
pelo Sumo Pontifice na referida enciclica, reflete-se, neste texto, sobre a possibilidade do resgate da valorizacado da
dignidade da vida e da politica na contemporaneidade.
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Abstract

In 2020, Pope Francis launched the Encyclical Fratelli Tutti: on fraternity and social friendship, criticizing the global
neoliberal socioeconomic model and consequent processes of social exclusion and impoverishment to which
large portions of the world’s population are subject. It points to the growth of individualism, selfishness, social
efficiency, and the isolation of rich countries as factors that govern these processes today. From the concepts
of social friendship and political love anchored in Christian ethics, as presented by the Supreme Pontiff in
that encyclical, this text reflects on the possibility of rescuing appreciation of the dignity of life and politics
in contemporary times.
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Introducao

Em outubro de 2020, o Papa Francisco lancou a enciclica Fratelli Tutti (Francisco, 2020), dando
continuidade ao projeto iniciado na Carta Papal anterior, Laudato Si (Francisco, 2015), qual seja, a busca
da renovacao da fé catélica por meio do exemplo de fé de Sao Francisco de Assis.
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Se na enciclica Laudato Si a exortacdo papal se ateve a obrigacdo e ao compromisso humano de
conservacao do meio ambiente, incluindo a expressao da vida em suas mais diferentes formas, na Fratelli
Tutti (FT) é a construcdo humana da vida em sociedade que esta no cerne das recomendacbes do Sumo
Pontifice, tendo por base os principios da ética crista.

Sobre a construcao ética e crista da vida humana, Papa Francisco apresenta nessa enciclica os
problemas envoltos nos desafios para a sua estruturacdo na vida comum, ndo poupando criticas ao
modelo socioecondmico neoliberal vigente (FT, 11,12), ja esbocadas no documento papal anterior.

Alguns conceitos nela desenvolvidos sao relevantes para o entendimento das possibilidades de se
estabelecer a ética crista no convivio cotidiano, os quais serao tratados no presente texto.

Primeiramente, a ideia da amizade social como centro da humanizacao crista é destacada, apontando
a necessidade da valorizacao da vida como condicao para todo e qualgquer desenvolvimento social possivel.
Assim, a amizade é entendida como base para o atendimento das necessidades humanas.

A amizade social, radicada na solidariedade, se reveste de antidoto a desvalorizacdo crescente da
vida na contemporaneidade. Exemplo dessa desvalorizagao é a forma como sao tratados socialmente os
migrantes, os pobres, os velhos, os deficientes, os desempregados; enfim, todos aqueles cujas vidas sao
concebidas pelo modelo socioeconémico neoliberal como supérfluas (FT, 18,19), o que Papa Francisco
denomina, na esfera dos costumes, “cultura do descarte” (Mattos; Separavich, 2020).

O modelo exemplar da amizade social é Sao Francisco de Assis: o seu amor fraterno - outro nome
para a amizade social (FT, 99), desconhece limites, quer sejam geograficos ou simbolicos.

Em segundo lugar, o Sumo Pontifice discorre sobre o amor politico (FT, 181), entendendo a politica
COmMo necessaria para a organizacao da vida social (FT, 177). O fazer politico ndo deve estar subjugado a
economia, a ampla e irrestrita liberdade do poder econémico, aos paradigmas tecnocraticos e eficientistas
da sociedade. O exercicio da politica deve se colocar a servico do homem; isto é, gerar instituicoes e
normas mais justas e equanimes, pois é préprio da politica o fazer concreto, e somente dessa forma se
deve conceber o amor politico: o amor que realiza, na pratica, o bem comum.

Assim, tanto a amizade social guanto o amor politico se concretizam nos caminhos para a consecucao
da ética crista, orientados pela valorizacao da dignidade da vida e da politica.

Amizade socialeamor politico

Pensar a amizade social conforme desenvolvida na Fratelli Tutti pelo Papa Francisco é, antes de
tudo, trazer a luz a reflexdo sobre a concepcao de pessoa, e que essa deve ter como premissa o zelo
pela dignidade da vida em todas as suas formas. Contudo, o que deveria ser o fulcro e o pressuposto
da almejada igualdade de direitos, sobretudo o direito a vida e ao desenvolvimento integral da pessoa,
encontra o seu ponto de inflexdo na contemporaneidade, em que se vive a aceleracdo do processo de
individualizacao das necessidades e de direitos sociais: a pessoa passou a ser concebida como apartada
do todo social (FT, 111).

E inerente ao ser humano, segundo as assertivas papais, a criacao de vinculos, pois é na interacdo
social que surge na pessoa “o apelo a transcender-se a simesma” (FT, 111). Entretanto, o quao distante
estd essa transcendéncia, a medida que a vida social apela a individualizacdo crescente da pessoa em
detrimento de um nés, sempre coletivo?
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Entende-se que nao ha relacdo imediata da transcendéncia de si no encontro com o outro,
principalmente na contemporaneidade em que valores individualistas e utilitaristas se sobrepdem a
dignidade e a primazia da vida, assim sintetizado pelo Sumo Pontifice: “as pessoas ja ndo sao vistas
como um valor primario a respeitar e tutelar, especialmente se sao pobres ou deficientes, se ‘ainda nao
servem’ (como 0s nascituros) ou ‘ja nao servem’ (como os idosos)” (FT, 18).

As relacoes sao mediadas pelos valores que se encerram na ideia de pessoa, desnudando interacoes
em que o valor ultimo nao reside na dignidade da vida.

Nesse contexto, as ponderacdes da pensadora Hannah Arendt traz luz a reflexao. Sobre a decadéncia
das relacdes de amizade e a descaracterizacdo da vida publica na contemporaneidade, referidas ao apelo
a transcendéncia de si no encontro com o outro e a esfera publica como l6cus por exceléncia da interacao
social, destaca-se um dos seus comentadores,

Nas sociedades massificadas, o sentido recorrente de amizade é o da partilha da intimidade ou da
compaixao filantrépica. Perde-se, deste modo, o sentido original mesmo de filantropia, amor e
admiracao pelas coisas humanas, deturpando-a em caridade ou sentimentalismo em face da dor
espetacularmente exposta. A rentincia do homem contemporaneo em partilhar discursivamente
as coisas que estao além dele ou que ele ndo pode se apossar esta na raiz da solidao — um dos
fenémenos mais comuns dos nossos tempos. Reduzido na sua capacidade de se associar aos outros
através da acao e da fala, o homem iguala-se a todos apenas pela capacidade de consumir objetos,
signos e imagens. A predominancia da amizade como intimidade aponta para um reflgio que,
na verdade, é uma fuga ao processo de massificacdo cujo preco é a privacao dos outros do nosso
raio existencial (Cf. Arendt, 1983, p. 48-49). Nessa mesma linha, Arendt destaca o crescente apelo
ao amor romantico como sucedaneo da necessidade humana de mundo comum e sinal do
enfraquecimento da capacidade das pessoas de se relacionarem com os outros a partir de
interesses comuns, isto é, nao centradas em si mesmas (Cf. Arendt, 1983, p. 61-62). (Aguiar,
2011, p. 137).

Nas sociedades massificadas, a supervalorizacdo do amor romantico em detrimento do amor ao
bem comum e o compartilhamento da intimidade como simulacro da amizade transformam-se em
isolamento e solidao. Historicamente, 0 amor ao bem comum inscreve-se na organizacao da comunitas,
pressupondo a uniao estabelecida entre pessoas anteparada por direitos, convivendo a partir de interesses
comuns. Ao mesmo tempo, a massificacao se assenta, contemporaneamente, na substituicao da figura
da pessoa, doravante considerada apenas como consumidor, em um mundo que se abre e privilegia o
mercado econdmico e o individualismo como valores.

Encontramo-nos mais sozinhos do que nunca neste mundo massificado, que privilegia os interesses
individuais e debilita a dimensao comunitaria da existéncia. Em contrapartida, aumentam os
mercados, onde as pessoas desempenham funcoes de consumidores ou de espectadores. O
avanco deste globalismo favorece normalmente a identidade dos mais fortes que se protegem a
si mesmos, mas procura dissolver as identidades das regides mais frageis e pobres, tornando-as
mais vulnerdveis e dependentes (FT, 12).

A reducao da capacidade de se associar ao outro aponta para a circunscricao das relacdes humanas
a pequenos grupos de interesse e a0 momento presente, aquilo que Papa Francisco chama de “intimismo
egoista”, obstruindo a compreensao humana nao apenas do outro, mas também de si mesmo: cada
individuo é o resultado das relacdes humanas imediatas e também das multiplas interacdes sociais que
ele desenvolveu durante a sua trajetéria de vida. O que ele é, portanto, é o resultado da acao do tempo
sobre ele, das experiéncias que viveu, e essas ndo sao redutiveis ao egoismo que reclama a satisfacao
imediata de necessidades individuais.
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Nesse sentido, Papa Francisco ressalta que “[...] é impossivel compreender-me a mim mesmo sem
uma teia mais ampla de relacdes: e nao s6 as do momento atual, mas também as relacoes dos anos
anteriores que me foram configurando ao longo da minha vida” (FT, 89).

No plano macrossocial, o isolamento egoista das nacdes ricas em seus interesses particulares,
isentando-se da responsabilidade na degradacao ambiental e no empobrecimento dos paises periféricos
ao neoliberalismo global, encontra-se expresso exemplarmente pela desatencao aos apelos humanistas
para a contencao urgente do colapso climatico mundial e no fechamento de suas fronteiras aos pobres
e deserdados pelo sistema econémico neoliberal que, em explicito desespero pela sobrevivéncia, buscam
adentrar nessas nacoes.

E oportuno definir, segundo o sociélogo francés Robert Castel (2000), o processo de globalizacdo
e sua matriz ideoldgica neoliberal como o movimento de expansao e elevacao do mercado econdmico a
instancia deciséria das relacoes e dos modos de producao, reproducao e distribuicao das riquezas sociais.
Esse processo, iniciado na década de 1970, teve como mote a crise do petréleo e os seus desdobramentos
para a economia mundial e produziu a precarizacao das relacdes laborais, colocando a margem da
sociedade uma parcela numerosa de trabalhadores. Na década de 1990, o empobrecimento crescente
da classe trabalhadora e o aumento do desemprego fragilizaram, de forma contundente, as relacoes
sociais. A questao social significativa que se coloca a partir desse cenario é como integrar as pessoas
a vida social uma vez que ha, como diagnosticado pelo autor, um enfraquecimento dos lacos sociais —
denominado por ele de desfiliacdo.

Ao mesmo tempo, o ideario neoliberal vigente admite a presenca minima do Estado e de suas
responsabilidades sociais, com investimentos econdmicos cada vez mais reduzidos na educacao e salde
publicas. Nesse sentido, ha um processo crescente de incentivo a privatizacao dos servicos publicos e da
propria cidadania, que, segundo o escritor e economista Dupas (2005, p. 177), decorre da “[...] crescente
influéncia das légicas organizacionais e das redes, onde o processo de dessimbolizacdo do mundo passa
a ter o economicismo e o tecnocratismo como referéncias centrais”, concluindo que esse processo
intensifica o narcisismo e emancipa o individuo “[...] de todo enquadramento normativo [gerando] uma
aversao a esfera publica e a sua consequente degradagao”.

O que se vé, em suma, é a pratica do ideario neoliberal, em que ao mercado se atribui a funcao
“magica” de moderador das relagdes socioeconémicas. Entretanto, como destaca o Sumo Pontifice,
“[...] o mercado, por si s6, ndo resolve tudo, embora as vezes nos queiram fazer crer neste dogma de fé
neoliberal; trata-se dum pensamento pobre, repetitivo, que propde sempre as mesmas receitas perante
qualquer desafio que surja” (FT, 168).

Na dimensao microssocial das relacdes humanas, Papa Francisco adverte para as consequéncias do
intimismo egoista na contemporaneidade:

A minha relacdo com uma pessoa, que estimo, ndo pode ignorar que esta pessoa ndo vive sd para
a sua relacdo comigo, nem eu vivo apenas relacionando-me com ela. A nossa relacao, se é sadia e
auténtica, abre-nos aos outros que nos fazem crescer e enriquecem. O mais nobre sentido social,
hoje, fica facilmente anulado sob intimismos egoistas com aparéncia de relacdes intensas. Pelo
contrdrio, o amor auténtico, que ajuda a crescer, e as formas mais nobres de amizade habitam
em coracoes que se deixam completar. O vinculo de casal e de amizade esta orientado para abrir
o coracdo em redor, para nos tornar capazes de sair de nés mesmos até acolher a todos. Os
grupos fechados e os casais autorreferenciais, que se constituem como um “nés” contraposto
ao mundo inteiro, habitualmente sdo formas idealizadas de egoismo e mera autoprotecao
(FT 89).
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O amor aqui referido se traduz pela possibilidade de se abrir ao outro, que é, por extensao, um
abrir-se ao mundo (FT 12). A deturpacao dessa qualidade inscrita no pendor humano para a vida em
comum e na confluéncia de interesses visando o bem comum é o resultado, contemporaneamente, da
valorizacdo extrema do interesse individual; da atomizacao crescente da pessoa com o confinamento do
individuo em si mesmo, gerando o aumento progressivo da solidao entre os homens.

A solidao contemporanea se expressa, sobretudo, no empobrecimento do didlogo, na falta de escuta
do outro, na auséncia de comunhao de interesses comuns ao bem comum, compartilhando, assim, um
mundo comum, pois “[...] o mundo comum retine-nos na companhia uns dos outros e, contudo, evita
que colidamos uns com os outros” (Arendt, 1983, p. 62). E no mundo comum, portanto, que os homens
se assemelham e se diferenciam entre si por meio da acdo e da comunicacao.

Resultado da fragilizacdo dos lacos sociais, o0 “estar s6¢” contemporaneo —isto é, o empobrecimento
do didlogo e a falta de escuta atuais — expressa um dos aspectos perversos da exclusdo social, que é, ao
mesmo tempo, processo e estado vivido pela pessoa. No limite, esfacelam-se os lagos sociais: a desfiliacdo
soma-se a ruptura dos lacos familiares. Nesse contexto, had a desumanizacao da pessoa, concebida
socialmente como supérflua, descartavel (Escorel, 1999).

Em contrapartida, o compartilhamento de interesses comuns em um mundo comum é o cerne
da amizade, no sentido arendtiano do termo, pois é por meio da amizade que os homens adentram,
especificamente, aquilo que é chamado de humanidade, definida exemplarmente no excerto a sequir:

A amizade, além de associacao e compartilhamento do mundo, é pensada como um modo
privilegiado de humanidade, pois essa associacao e esse compartilhamento do mundo séo feitos
através da comunicagao. Isso levou Arendt a diferenciar Humanity (espécie humana) e humaness
(humanidade). A primeira possui uma natureza compartilhada mundanamente por todos os
exemplares do género. Nesse caso, embora divida com os outros varias atividades, os homens
nao articulam um mundo entre si. Exemplo tipico dessa situacdo sao as atividades realizadas
nas sociedades de massas, nas quais se vive uns com os outros, contudo, nao se estabelece
um intercambio comunicativo. Ja a segunda é a forma singular com que cada homem divide o
mundo com os outros através do discurso. Trata-se da maneira pessoal de adentrar ao universo da
linguagem e do mundo comum. Humanidade, portanto, ndo é uma realidade natural e objetiva
pertencente a espécie animal humana, mas uma qualidade que emerge nas relacées que os homens
estabelecem entre eles. A amizade ndo é apenas cura para a soliddo e o desamparo, mas indice
da liberdade, uma vez que implica o distanciamento de si proprio, o reconhecimento dos outros e
o estabelecimento de conexdes com eles. A amizade possui, por isso, relevancia politica (Aguiar,
2011, p. 139, grifos do autor).

A relevancia politica da amizade encontra varias concepcdes entre os pensadores na histéria da
filosofia. Em Aristoteles, é a amizade — e nao a justica, como queria Platdo —, que iguala os homens.
Entretanto, essa igualacao é entendida estritamente em sentido politico; isto é, os homens nao se tornam
0S MesmOos Ou iguais entre si por serem amigos, mas por compartilharem interesses comuns, erigindo,
assim, um mundo comum: a comunidade. Do ponto de vista da politica real, o sentido aristotélico de
“estar junto” no mundo responde as condicoes materiais de existéncia e vida da e na pdlis grega. Nesses
termos, a amizade precede a justica, pois essa se torna desnecessaria entre amigos (Arendt, 2002).

O conceito de amizade como qualidade civica e condicdo necessaria para o exercicio da liberdade
¢ trabalhado por La Boétie (1982) em seu Discurso da serviddo voluntaria. Nele, o autor contrapde a
amizade e a liberdade a adulacao e a servidao. Adulacao e serviddo sao contrarias as virtudes civicas e sao,
também, manifestacoes sociais proprias aos regimes tiranicos: o tirano nao tem amigos, mas aduladores;
uma vez sucumbida a liberdade, resta aos homens o exercicio indigno da servidao.
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La Boétie entende a liberdade como qualidade inata ao homem, e a sua privacao como degeneracao
dos costumes —dentre eles, o da amizade virtuosa, que faz dos homens cidadaos-amigos; ou seja, preserva
o espaco comum de liberdade que existe nos homens entre si e o poder politico, fortalecendo-os. Em
contrapartida, a servidao se impde de geracao a geracao, a partir do momento em que o tirano se alca
ao poder e os homens, com o tempo, perdem o sentido natural e virtuoso da liberdade e da amizade,
respectivamente (La Boétie, 1982).

Embora ciente de que a politica é artificio — isto é, organizacdo humana das relacdes de poder e
conflito entre os homens —, a critica de La Boétie ndo traz consigo um guia pratico para o exercicio do
poder politico real, o que equivale dizer que o regime politico ideal pertence ao devir, localizando-se em
algum lugar do horizonte utépico boetiano.

De qualquer forma, infere-se que a amizade aproxima os homens e os torna participes de objetivos
socCiais comuns, necessarios para o exercicio e a manutencao da cidadania e dos valores civicos, da
liberdade possivel e da vida.

Na Fratelli Tutti (107), a dignidade da vida é apresentada como um principio universal expressando,
em maior ou menor grau, o quanto uma sociedade e seus governantes prezam a vida humana. Todo ser
humano tem direito a vida digna, independentemente das condicbes em que nasca, e esse direito deve
superar as visdes reducionistas do humano a esfera econdmica em que se baseiam o individualismo e o
eficientismo social contemporaneos.

Ha sociedades que acolhem apenas parcialmente este principio. Aceitam que haja possibilidades
para todos, mas, suposto isto, defendem que tudo depende de cada um. Segundo esta perspectiva
parcial, ndo teria sentido “investir para que os lentos, fracos ou menos dotados possam também
singrar na vida”. Investir a favor das pessoas frageis pode nao ser rentavel, pode implicar menor
eficiéncia; requer um Estado presente e ativo e instituicoes da sociedade civil que ultrapassem a
liberdade dos mecanismos eficientistas de certos sistemas econémicos, politicos ou ideoldgicos,

porque estao verdadeiramente orientados em primeiro lugar para as pessoas e 0 bem comum
(FT 108).

Estado e sociedade colaboram entre si a partir do compartilhamento do valor inquestionavel da
dignidade da vida, seja ela qual e como for, para o bem comum — definido pelo Papa na enciclica Laudato
Si(122) como “o conjunto das condicoes da vida social que permitem, tanto aos grupos como a cada
membro, alcancar mais plena e facilmente a prépria perfeicao”.

A amizade social como um dos pressupostos para a construcao do bem comum se baseia na
comunhao de interesses comuns, e essa unidao somente pode se organizar politicamente. Estado,
instituicoes e sociedade civil existem no contexto proprio da politica, e somente nele expressam os
interesses e necessidades comuns do cidadao imerso no mundo comum.

E a partir desse entendimento que se questiona qual 0 caminho possivel para o resgate da dignidade
da politica. Aqui, mais uma vez, toma-se emprestado o conceito arendtiano de politica (Arendt, 2002),
qual seja, o arranjo humano para a deliberacao das decisoes relativas aos interesses comuns que movem
o mundo comum compartilhado. O modelo exemplar — e pioneiro — encontra-se na Grécia antiga, sob
condicdes histéricas proprias, se diferenciando de toda e qualguer manifestacdo de organizacao social
anterior e historicamente registrada.

O modelo politico grego antigo, notadamente ateniense, erige o conceito de politica trazendo
em seu bojo a ideia de que as resolucdes comuns da polis, ou seja, do mundo comum, sao tecidas no
discurso, no compartilhamento de decisdes entre “amigos”, entendidos como participes de interesses
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comuns. Nesse sentido, a comunicacao é o anteparo do cidadao grego para toda a sorte de violéncias,
concebidas como estrangeiras a politica e caracteristicas do mundo barbaro (Arendt, 2002).

A partir da ideia da comunicacdo como meio do exercicio politico, com vistas a efetivacao do
bem comum, e do sentido da amizade social como base para a construcao do bem comum, se abre a
possibilidade do resgate da dignidade da politica, para que o exercicio politico se paute na manutencao
da dignidade da vida.

Na Fratelli Tutti, Papa Francisco tece o diagnoéstico da situacao atual, de esgarcamento das
relacées sociais, limitacdo da comunicacdo, da sobreposicao do interesse individual ao bem comum e
supervalorizacdo da rentabilidade econémica e eficiéncia social em detrimento da dignidade da vida.

O sistema socioecondmico neoliberal foi posto a prova com a pandemia e o mercado demostrou
sua debilidade em resolver as crises sanitaria e econémica nas quais o mundo mergulhou.

A fragilidade dos sistemas mundiais perante a pandemia evidenciou que nem tudo se resolve com
a liberdade de mercado e que, além de reabilitar uma politica saudavel que nao esteja sujeita aos
ditames das financas, ‘devemos voltar a pér a dignidade humana no centro e sobre este pilar
devem ser construidas as estruturas sociais alternativas de que precisamos’ (FT, 168).

O Sumo Pontifice reforca a importancia da amizade social, entendida em sua forma mais intensa
como amor social e politico, para a mudanca social e politica. Sobre a forma como esse amor se apresenta,
esclarece:

Existe o chamado amor “elicito”: expressa os atos que brotam diretamente da virtude da caridade,
dirigidos a pessoas e povos. Mas ha também um amor “imperado”: traduz os atos de caridade que
nos impelem a criar instituicdes mais sadias, regulamentos mais justos, estruturas mais solidarias.
Por isso, é ‘'um ato de caridade, igualmente indispensavel, o empenho com o objetivo de organizar
e estruturar a sociedade de modo que o préximo n&o se venha a encontrar na miséria’. E caridade
acompanhar uma pessoa que sofre, mas é caridade também tudo o que se realiza — mesmo sem
ter contato direto com essa pessoa — para modificar as condi¢des sociais que provocam o seu
sofrimento. Alguém ajuda um idoso a atravessar um rio, e isto é caridade primorosa; mas o politico
constréi-lhe uma ponte, e isto também é caridade. E caridade se alguém ajuda outra pessoa
fornecendo-lhe comida, mas o politico cria-lhe um emprego, exercendo uma forma sublime de
caridade gque enobrece a sua acao politica (FT 186).

E preciso entender o significado do amor enunciado pelo Papa Francisco, amor que esta no cerne
da construcdo do campo ético-moral cristdo e que nao deve ser confundido com o amor romantico,
como exposto anteriormente, nem como simulacro da caridade que expde, nas sociedades massificadas,
a dor dos mais vulneraveis, transformando-a em espetaculo. Nesse sentido, o significado de caridade ou
amor cristao se encontra, atualmente, deturpado.

O campo ético-moral cristao:oamorde
caridade ouamor charitas

A ideia central que conforma o campo ético-moral cristao é a assercao de que o amor é o elemento
essencial para a consecucao da vida efetivamente crista: ele é a disposicdo imperativa que aproxima o
homem da divindade. Entende-se que o mandado divino “amar a Deus sobre todas as coisas e ao proximo
como a ti mesmo” encerra ndo apenas o dever do cristdo para com o seu Criador, mas também para
com os seus semelhantes. Criador e criaturas encontram-se ligados pelos lagos do amor.
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A questao filoséfica que subjaz ao mandamento divino e que foi exposta por Santo Agostinho,
uma das referéncias tedricas para a construcao do canone ético-moral cristdo, é que o homem somente
ama aquilo que conhece, de maneira que amar a Deus, primeiramente, significa conhecer a divindade.

E também do grande Doutor da Igreja a proposicdo de que na busca por conhecer o Eterno o
homem deve, necessariamente, voltar-se a si mesmo, pois é na interioridade humana que ele é feito a
imagem e semelhanca divinas (Santo Agostinho, 1994). Ao buscar o conhecimento da divindade em
seu interior, 0 homem perscruta os recénditos de sua alma, pois “Deus é presentissimo em nossa alma,
todavia, ocultissimo” (Santo Agostinho, 2000, p. 4). Nessa trajetéria, portanto, o homem se conhece
verdadeiramente, pois nao ha nada mais auténtico do que sua identidade interior.

O processo do autoconhecimento, que também é o principio do conhecimento, conforme registrado
pela tradicao filoséfica (Cunha, 2001), conjuga as dimensdes cognoscivel e ético-moral humana. Recorre-
se aqui, novamente, a Santo Agostinho, uma vez que para o grande Doutor da Igreja é o amor que torna
pleno o processo do conhecimento e delimita o campo ético-moral cristao.

Embora o amor nao seja necessario para o conhecimento, pois é possivel conhecer algo sem amar,
somente se conhece perfeitamente quando se ama, segundo o entendimento agostiniano (Cunha,
2001). O autoconhecimento é, nesse sentido, exemplar da importancia do amor para o conhecimento
verdadeiramente perfeito, uma vez que do mesmo modo que ndo se ignora que o homem se ama,
ndo se duvida que a busca do conhecimento de si, de fato, é a procura por aquilo que ele tem de mais
auténtico em si mesmo.

Do ponto de vista ético-moral, sequndo Santo Agostinho, amar o que deve ser amado estabelece
0s campos valorativos da vida humana. Nesse, seguindo o mandado divino, 0 homem deve amar
primeiramente a Deus e, a partir dEle, amar os outros com o mesmo amor devido a si.

Santo Agostinho diz que amar é uma poténcia da alma, e que dela ninguém se encontra privado.
Entretanto, ha o imperativo do amor devido ao que deve ser realmente valorizado, segundo o entendimento
ético-moral cristao.

Pode-se dizer que ha duas acepcdes agostinianas para o amor: 1) o amor comum, do qual todo
o ser humano é capaz: o amor é, entao, a capacidade que o homem tem, sem excecao, de amar, o que
implica dizer que ele pode amar tanto as virtudes (amor bom) quanto os vicios (amor mau); 2) o0 amor
de dilecdo (dilectio), cujo entendimento se refere ao uso da razao; isto €, o homem pode ponderar sobre
os moéveis do seu amor, amando o que deve ser amado, ou caridade (charitas), em que o homem utiliza
a sua capacidade de amar e sua poténcia animica da inteligéncia no ato de amar. Assim sendo, vontade
e razdo movem o querer humano, e 0 homem ama o que realmente deve ser amado. Dilecao e caridade
s30, nessa acepcao, sindbnimos e se referem, exclusivamente, ao amor bom (Santo Agostinho, 1970).

Nos termos agostinianos, caridade, como visto, tem um sentido mais amplo do que o voluntarismo
contemporaneo lhe atribui, e expressa a acdo humana voltada para o bem, cujo entendimento supera o
beneficio préprio, englobando o bem comum para a sua concretizacao.

O amor charitas, ou caridade, traz consigo a proposta de uma transformacao radical da sociedade;
isto é, da valorizacdo da dignidade da vida, e a faz considerando as dimensdes individual e coletiva,
transcendente e imanente ao homem, ressaltando a importancia da politica para a consecucao desse
ideal — ou seja, lhe atribuindo dignidade.

A caridade retine as duas dimensdes — a mitica e a institucional —, pois implica um caminho eficaz
de transformacao da histéria que exige incorporar tudo: instituicoes, direito, técnica, experiéncia,
contribuicoes profissionais, analise cientifica, procedimentos administrativos [...]. Porque, ‘de fato,
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ndo ha vida privada, se ndo for protegida por uma ordem publica; um lar acolhedor doméstico nao
tem intimidade, se ndo estiver sob a tutela da legalidade, dum estado de tranquilidade fundado
na lei e na forca e com a condicao dum minimo de bem-estar garantido pela divisdo do trabalho,
pelas trocas comerciais, pela justica social e pela cidadania politica’ (FT 164).

Entendido dessa forma, o amor charitas — ou amor de caridade — é constitutivo do amor politico
e da amizade social, ndo sendo possivel, portanto, separa-lo da vida comum e da realizacdo do bem
comum, da valorizacao da dignidade da vida e da politica.

Para concluir, apresenta-se, a sequir, algumas palavras do Sumo Pontifice que fazem parte do seu
pronunciamento na reuniao virtual do 4°. Encontro Mundial dos Movimentos Populares, ocorrido em 16
de outubro de 2021, através das quais ele ressalta a necessidade de se olhar para as dores das periferias
do mundo e o quao importante é ouvir as vozes daqueles que sdo moldados na luta contra os varios
tipos de injustica e desigualdades sociais. Sao deles, segundo as assertivas papais, 0s movimentos de
esperanca e acdo exemplares para um futuro melhor — ao qual acrescenta que também parte deles o
testemunho vivo da amizade social e do amor politico em movimento.

Irmas e irmaos, estou convencido de que o mundo pode ser visto mais claramente a partir
das periferias. Devemos ouvir as periferias, abrir-lhes as portas e permitir a sua participacao.
Compreende-se melhor o sofrimento do mundo juntamente com aqueles que sofrem. Na minha
experiéncia, quando pessoas, homens e mulheres, que sofreram na prépria carne injustica,
desigualdade, abuso de poder, privacao, xenofobia, na minha experiéncia vejo que compreendem
melhor o que os outros estdo a experimentar e sao capazes de os ajudar a abrir, realisticamente,
caminhos de esperanca. Como é importante que a vossa voz seja ouvida, representada em todos
os lugares onde as decisdes sao tomadas! Oferecé-la como colaboracao, oferecé-la como certeza
moral do que deve ser feito. Esforcai-vos por fazer ouvir a vossa voz, e também nesses lugares, por
favor, ndo deixar-vos enquadrar significa nao deixar-vos corromper (Semanas Sociais Brasileiras,
2021, online).

mmmm Consideracoes Finais

Na enciclica Fratelli Tutti, Papa Francisco apresenta criticas contundentes ao modelo socioecondmico
neoliberal vigente, algumas delas expostas no presente texto. A exacerbacdo do individualismo
contemporaneo resultante da concepcdo de pessoa apartada do todo social faz com que os homens
vivam isolados, solitarios, o que empobrece a acao e o didlogo humanos.

Esse mesmo individualismo se apresenta na dimensao macrossocial como isolamento dos paises
ricos, que se esquivam de suas responsabilidades econémicas e sociais com as nacdes mais vulneraveis.

Encolhe-se, assim, 0 mundo comum compartilhado e a realizacdo do bem comum, visto que tanto
no plano macrossocial quanto no micro, ha a supervalorizacao do eficientismo social e do egoismo nas
relacbes humanas em detrimento da dignidade da vida e da vida social compartilhada.

Como saida para a desvalorizacao crescente da vida, o caminho possivel apresentado pelo Sumo
Pontifice é o resgate da dignidade da vida e da politica, valorizando e difundindo a amizade social e o
amor politico.

O campo ético-moral cristdo orienta a concretizacao da amizade social e do amor politico na vida
comum por meio do amor de caridade. Nesse sentido, ha que se entender a caridade ndo como contraria
aos direitos, mas como caminho possivel para concretiza-los.
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A caridade é definida, dessa forma, como expressao do amor a pessoa, a comunidade e ao mundo
comum, disposicao que encontra sua forma mais ampla de realizacdo no exercicio politico. Assim, caridade
nao é favor nem tampouco gentileza, mas dever social e politico para a concretizacdo do bem comum.
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