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Resumo

Passados 20 anos dos ataques terroristas contra os Estados Unidos, o presente artigo objetiva, a partir dos
desdobramentos e dos processos de aprendizagem suscitados pelo acontecimento, analisar a possibilidade, no
ambito da secularizacdo e consequente pluralizacdo da vida social, responsavel pela relativizacdo das verdades
religiosas e de construcoes metafisicas inquestionaveis, do recurso a hipétese de uma moralidade universal que se
conforme aos propdsitos racionais do projeto iluminista, sem que isto signifique a anulacao da eticidade, inclusive da
tradicdo religiosa. Para tanto, pretende-se estabelecer um didlogo critico entre o formalismo moral habermasiano e
o liberalismo de Engelhardt sobre o desencadeamento de competéncias éticas vinculadas a necessidade da traducao
da linguagem religiosa para uma linguagem publica.
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Abstract

After 20 years of the terrorist attacks against the United States, this paper aims, based on the consequences
and learning processes brought on the event, to analyze the possibility, in the context of secularization
and consequent pluralization of the social life, responsible for the relativization of religious truths and
unquestionable metaphysical constructions, resorting to the hypothesis of a universal morality that conforms
to the rational purposes of the Enlightenment project, without this meaning the reversion of ethics, including
religious tradition. For this it is intended to establish a critical dialogue between Habermas’s moral formalism
and Engelhardt’s liberalism on development of the ethical competences bound to the necessity of translation
from religious language to public language.
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mmmm INtroducao

A consciéncia religiosa tem que, em primeiro lugar, assimilar o encontro cognitivo dissonante com
outras confissdes e religides. Em segundo lugar, ela tem que se adaptar a autoridade das ciéncias,
que possuem o monopolio social do saber referente ao mundo. Por fim, tem que consentir com
as premissas do Estado Constitucional, fundamentadas em uma moral profana (Habermas, 2001,
p. 14, traducdo nossa)*.

Em tempos culturalmente acelerados, nos quais impera a necessidade, inclusive epistémica, do
esgotamento dos acontecimentos em si mesmos, a retomada de eventos como o 11 de setembro, que
ocuparam nossa atencao ha 20 anos, pode suscitar, quanto as intencdes que a motivam, certo desconforto.
Nao estamos pensando naqueles que tiveram suas vidas arruinadas, cujo sofrimento com o repentino
desaparecimento de entes queridos nao comporta nenhuma tentativa de explicacéo. O desmoronamento
das torres gémeas e a investida contra o pentagono, que juntos somaram trés mil mortes, devem ser
recordados com qual finalidade? Para petrificar uma tragédia que, dada sua iminente possibilidade de
repeticdo, constrange o mundo ocidental a reacender periodicamente o sinal de alerta contra inimigos
que, valendo-se de estratégias de combate que beiram a barbarie, permanecem distantes de serem batidos
em uma guerra travada em nome da preservacao da civilizacdo? Para justificar, a partir da assuncao da
perspectiva do outro, a reacdo de formas de vida tradicionais que nao tiveram — ou jamais pretenderam
té-la—, a oportunidade de expressar reivindicacoes préprias no ambito de um movimento contraditério de
modernizacdo, ao qual, sem escolha, foram submetidas? Em suma, para declarar a derrocada definitiva
do projeto iluminista, que uma vez ousou vislumbrar uma ordem cosmopolita em que a convivéncia
harmdnica entre dispares estaria assegurada pelo predominio da razao? Ou, pelo contrario, nao estariamos
autorizados a utilizar a data para, desde um balanco dos dois ultimos decénios, insistir no esforco para
identificar caminhos que possam nos levar, sem pressupor modos de uniformizacao que atentem contra
a alteridade, ao encontro dos que nos sao, de um ponto de vista moral, estranhos, embora muitas vezes
estejam bem perto de nés, na residéncia ao lado?

A Ultima alternativa — a Unica que parece desencadear processos de aprendizagem vinculados ao
desenvolvimento de competéncias éticas, portanto, a expansao do horizonte de um mundo social ao qual
(re)descobrimos pertencer, o que compele a atualizacdo de nossa autocompreensao —, consiste também,
ao que tudo indica, naquela mais propensa ao malogro, considerado o desafio que lhe é imanente. Seu
background confunde-se com o status juridico obtido pelo pluralismo ideolégico, transformado em
prerrogativa quando do estabelecimento dos alicerces normativos do Estado liberal constitucional.

Doravante, em vez da substancialidade universal da religido ou de algo que o valha, a legitimidade
dos elementos constituintes do poder adviria da primordialidade compartilhada entre democracia e
direitos humanos. Com isso, se esvai a certeza antecipada, assumida por instituicoes publicas, contida
no contetdo moral de discursos que se refugiam no dogmatismo de um ponto de vista que, julgando-
-se privilegiado pelo acesso exclusivo a supostas verdades compreensiveis somente mediante revelacao,
arrogava-se a incumbéncia — e, somada a ela, o direito —, de determinar o que seria inquestionavelmente
bom para todos.

Descartada a unidade proporcionada pela singularidade da fé, a democracia — a disputa em
torno de interesses divergentes que, na melhor das hipoteses, chegam a um acordo sempre passivel

4 No original: Das religiése Bewusstsein muss erstens die kognitiv dissonante Begegnung mit anderen Konfession und anderen Religionen
verarbeiten. Es muss sich zweitens auf die Autoritdt von Wissenschaften eistellen, die das geselschaftliche Monopol an Weltwissen innehaben.
Schlie lich muss es sich die Prdmissem des Verfassungsstaates einlassen, die sich aus einer profanen Moral begriinden (Habermas, 2001, p. 14).
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de revisao —, estaria em condicoes de assegurar formas de solidariedade e de compromisso tao sélidas
e dignas de confianca quanto as disponibilizadas de antemao pela religido. Caso pretendamos ser mais
contundentes: que espécie de universalidade, desde que ainda possivel utilizar o termo, a secularizacao
lega para nossas expectativas auténticas?

Eis as feicoes do né gérdio com o qual este século tem que lidar. A recompensa para a resolucdo do
impasse Nao passa mais pela garantia da conquista do poder, mas sim pela reabilitacao politica da hipotese
de uma coexisténcia pacifica entre valores prima facie inconciliaveis. Talvez a histéria tenha proporcionado
uma oportunidade para que enfim o propésito da lenda venha a tona: a eficiéncia ensinada pelo cortar, a
resposta mais simples e rapida aos sucessivos insucessos para desatar o no, significa o triunfo do engano,
de um embuste que ja se revela no instante mesmo em que o desvencilhar-se é tomado como impossivel.

Encontrado o principio, desde entdo a cena publica é ocupada por variacbes da ideia de que o
racional habita a descomplicacdo do que se comprovou eficaz. A curto prazo, elimina-se o problema.
Calado ou assimilado, o discordante, seja como for, deixa de se manifestar. Corresponde a esta
unilateralidade a sensacao efémera de bem-estar material ou espiritual. Contudo, ainda existentes, os
fios sociais que compdem a substancia do politico continuam a se entrelacar até reconstituir — desta
feita, de modo mais acentuado —, a junta apartada. A constelacao paradoxal, plena de atritos, ressurge
e, com ela, a necessidade de decifrar o enigma. A reincidéncia do problema ja nao justificaria o voltar a
insistir no desatamento do n6? Esta opcao abrangeria racionalidade?®

Formas de vida pluraisem Engelhardt e em
Habermas

Cada qual a sua maneira, Engelhardt e Habermas mostram-se convencidos de que a pluralidade
caracteristica da sociedade secular traz consigo empecilhos que exigem capacidades de discernimento
gue nao se acham entre as que podem ser assimiladas a luz da aplicacao de diretrizes ordinarias. Em se
tratando do modo como as linhas da moral se enlacam entre si e com outras, o saber especializado, o
empreendimento cientifico, teria pouco a sinalizar. Se o conhecimento do mundo natural cumpriu o seu
intento, o do mundo social conservar-se-ia deficitario.

Decerto, o filésofo americano, nos escritos dirigidos a Bioética®, declara posicoes mais radicais
do que as defendidas por seu contemporaneo alemao. No contexto da premente diferenciacdo entre
o liberalismo do primeiro e o republicanismo do segundo, tal veeméncia converte-se em desvantagem
tedrica quando se infere que ela deriva de uma concepcdo de razao ainda circunscrita, no campo
ético-moral, aos limites de uma certa heranca ontoldgica. Sob as experiéncias profanas, ndao ha mais
um ponto fixo, idéntico a todos, inclusive aqueles que ndo podem localiza-lo, do qual a materialidade
irrefutavel do discurso normativo possa ser extraida. No frigir dos ovos, pouco importa se o que desvanece
é o0 papel sagrado das religides monoteistas ou a diligéncia da metafisica em se assenhorear da totalidade

5 Nos valemos aqui, com os distanciamentos que se impuseram em razao do tema e do percurso delineados, da abordagem proposta por Negt
e Kluge (1992) para tratar, sob a nitida influéncia da légica hegeliana, das linhas de medida, quase sempre nodais, em politica. Com certa
insisténcia, eles enfatizam que os fios sociais que definem o elemento politico visam, uma vez deslindados, produzir comunidade (Gemeinwesen),
licdo que a politica continua a ignorar. Na lingua portuguesa, deslindar significa tanto esclarecer quanto destrincar. Por fim, cumpre destacar
que o conceito de comunidade desempenha papel fundamental nas reflexdes levadas a efeito por Tristan Engelhardt e por Jirgen Habermas,
autores com os quais dialogaremos a seguir.

6 H& entre os comentadores do autor consenso, explicito ou ndo, sobre o fato de que suas consideracoes sobre Bioética e salide, campos que
incessantemente o preocuparam, derivam de reflexées mais amplas sobre eticidade e moralidade, que envolvem politica e religido. A titulo de
exemplo, podemos citar Amado (2002). Nos concentraremos no livro “Fundamentos da Bioética”, publicado em 1986, pois ndo temos razao
suficiente para corroborar uma mudanca de posicao fundamental de Engelhardt em trabalhos posteriores.
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da estrutura da natureza ou dos meandros da histéria humana. Sem um substituto a altura para o que
foi perdido, o bom senso poderia referendar um mundo desprovido de qualguer resposta inviolavel sobre
0 que deve ser feito ou buscar em determinados valores — os seus —, a restauracao da homogeneidade.
A despeito de contraditar o ceticismo, esta orientacao soaria como um lamento, como nostalgia de um
passado em que o sentido da existéncia se sobrepunha ao poder de decisao do individuo.

Apesar de professar — de inicio, como catdlico e, posteriormente, como ortodoxo —, o cristianismo,
crenca que jamais fez questao de ocultar, inclusive em sua carreira académica, Engelhardt ndo aventa a
possibilidade de uma vida ética qualquer voltar a ocupar, em detrimento da multiplicidade das perspectivas
morais, posicao céntrica ou até mesmo concéntrica. Esta conjectura admitiria que os individuos nao sao
capazes de reconhecer que o seu patrimoénio ético, herdado de um processo de socializacao especifico,
deve ser reelaborado a partir de uma situacao histérica que arrefece toda conviccdo de superioridade
porventura transmitida. Interiorizado como totalidade categoérica, sem lacunas a serem preenchidas
por meio de aprendizagem, o mundo moral deve, por conseguinte, ser imutavel. O contato com seus
fundamentos sucede ndo entre os membros da comunidade, mas nas oportunidades em que se impdem
a necessidade de generaliza-los. Tais fundamentos ndo se transmutam em objeto de reflexao para o
exercicio da critica, mas, pelo contrario, para a ampliacdo do seu alcance objetivamente reiterado. Com
efeito, o mundo social proprio, com o qual estes individuos se relacionam, sinceramente ou ndo, como
dado, nao se dilata, nem tampouco a autocompreensao se modifica.

Ora, em circunstancias como esta, tdo logo a plausibilidade do aprendizado é descartada,
mecanismos coercivos ou dispositivos mais violentos de prescricao, que emergem dos que dominam,
ocupam o palco. O problema fundamental consiste em que o tempo da aprendizagem — o tempo Unico da
experiéncia, tanto para n6és quanto para os outros, que nao se mede cronologicamente —, ndo é ponderado.
Engelhardt parece sugerir que, constatada a impraticabilidade da ascensdo do ético para o moral, isto
é, do particular para o universal, um universal que, para além da coincidéncia fortuita, materializa-se na
sintese, devamos buscar reflgio, justamente para resguardar a concepcao de autonomia, no principio
do consentimento, sugerido como mote facultativo para a efetivacdo da liberdade individual:

[...] Rebatizei o “principio da autonomia” como o “principio do consentimento” para indicar melhor
que 0 que estd em jogo ndo é algum valor possuido pela autonomia ou pela liberdade, mas o
reconhecimento de que a autoridade moral secular deriva do consentimento dos envolvidos em
um empreendimento comum. O principio do consentimento coloca em destaque a circunstancia
de que, quando Deus nao é ouvido por todos do mesmo modo (ou nao é de maneira alguma
ouvido por ninguém), e quando nem todos pertencem a uma comunidade perfeitamente integrada
e definida, e desde que a razao nao descubra uma moralidade candnica concreta, entao a
autorizacao ou autoridade moral secularmente justificdvel ndo vem de Deus, nem da visao moral
de uma comunidade particular, nem da razéo, mas do consentimento dos individuos (Engelhardt,
1998, p. 17).

Excluidos o divino, o comunitario e a razao, ou melhor, uma razao que nao pode mais aspirar ao patamar
outrora ocupado pela religido, a autoridade de uma moral plausivel exige que a autonomia — conceito, pelo
que se depreende, utilizado aqui para sacramentar, no tocante as suas repercussoes praticas, a dualidade
intocavel entre nouménico e fenoménico —, remodele-se em torno de um potencial de consentimento
cujos critérios nao sao patentes. O autor os conduz, sem maiores constrangimentos, ao préprio individuo,
a um ator social que se define pela faculdade de autorreflexdo, pela racionalidade e por ser portador
de sentido moral. Tais qualidades, forjadas no campo de uma cultura peculiar, devem ser suficientes
para traduzir conviccoes, cujo contetdo é de imediato assentido por congéneres, em argumentos, em
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suposicoes que pleiteiam a sancdo do outro. Para tanto, avanca-se por um caminho discursivo em que
o formalismo profere as regras. De todo modo, a “racionalidade” do resultado deste processo reciproco
de persuasao nao interrompe as suspeitas:

A tentativa de sustentar um equivalente secular do monoteismo cristdo ocidental, por meio
da revelacdo de uma Unica moral e narrativa metafisica da realidade, fragmentou-se em um
politeismo de perspectivas, com seu caos de diversidade moral e sua cacofonia de numerosas
narrativas morais concorrentes. A racionalidade secular surge triunfante. Mas transformou-se em
muitas racionalidades. Nao esta claro se ela pode proporcionar orientacdo moral ou metafisica
(Engelhardt, 1998, p. 30).

Engelhardt sente-se completamente a vontade para jogar no mesmo tabuleiro movedico sobre o
qual MacIntyre (2007, p. 53, traducdo nossa)” movimenta suas pecas:

Conforme asseveram as novas teologias, a razao nao pode reivindicar nenhuma compreensao
genuina da verdadeira finalidade do homem. [...] Razao é célculo; ela é capaz de proferir verdades
factuais e de conceber relacbes matematicas, nada além disso. Portanto, no dominio prético, ela
somente pode falar sobre meios. Quanto a fins, tem que se calar.

Nao obstante, Engelhardt atribui ao principio do consentimento estimulo suficiente para delinear
uma semantica comum que, ao romper as barreiras da linguagem privada, cédigo que tipifica o
multiculturalismo, viabiliza a aproximacao comunicativa entre os assim denominados estranhos morais,
caracterizados como individuos que se encontram impossibilitados de levar a efeito, em virtude de
nao compartilharem regras morais evidentes, deliberacdes racionais sobre controvérsias praticas,
do mesmo modo que se recusam a assumir Compromisso com pessoas ou instituicbes dotadas de
capacidade e autoridade para tanto. Portanto, estes estranhos tomam parte em comunidades que se
desconhecem e que, em sociedade, nao puderam mais se ignorar. A eles se opéem 0s amigos morais,
0s que habitualmente se mantiveram préximos, devido a comungarem os mesmos valores substantivos
atinentes ao certo, ao bem e ao virtuoso. Em tais circunstancias, na existéncia inabalada de uma moral
essencial, o entendimento sobre possiveis divergéncias quanto a procedimentos praticos nao demandaria
maior esforco comunicativo®. Alteradas as condicdes, a semantica comum — a gramatica minima que, a
semelhanca da linguagem natural, desenhada para ser prontamente aprendida, com vistas a atender ao
telos do entendimento —, sucederia a moral essencial como medida para um ajustamento de ambicoes
comprometido nao com a reproducao de lacos comunitarios, mas com o despertar da tolerancia, sem a
qual inexistiria a oportunidade do acordo.

Diante da irreversivel pluralidade de valores, a tolerancia constituiria a salvaguarda contra o genuino
fermento para guerras: o fanatismo, tanto moral quanto religioso. Ambos procuram abrigo no poder
estatal para fazer valer, desdenhando por completo do outro, uma visdo de mundo (cosmovisao) particular.
Assim como o intolerante religioso pretende transformar as instituicdes em meios destinados a conversao
de infiéis, o moral as equipara a extensdes do que compreende de modo absoluto por imparcialidade,
justica e igualdade. Por seu turno, ser tolerante nao sugere negar conviccées, mas acolher a escolha dos

7 No original: Reason can supply, so these new theologies assert, no genuine comprehension of man’s true end; that power of reason was
destroyed by the fall of man. [...] Reason is calculative, it can assess truths of fact and mathematical relations but nothing more. In the realm
of practice therefore it can speak only of means. About ends it must be silente (Maclntyre, 2007, p. 53).

8 Engelhardt trabalha com a distincédo entre comunidade e sociedade, termos que possuem relacao intrinseca com as concepcoes de amigos e
de estranhos morais, respectivamente. Segundo o filésofo americano, a comunidade consiste em “um corpo de homens e mulheres unidos
por tradicdes e/ ou praticas morais comuns, ao redor de uma visdo compartilhada da vida boa, que lhes permite colaborar como amigos
morais” (Engelhardt, 1998, p. 26). Por sua vez, a sociedade corresponde a uma associagao que envolve os individuos que se encontram em
comunidades morais diversas.
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outros, ainda que, no ambito de nossa perspectiva, espelhem preferéncias equivocadas. “Tolerancia nao
significa que tenhamos de deixar de lado a condenacdo moral dos atos que achamos repreensiveis [...]. Nao
toleramos o bem; temos que tolerar aquilo que é mau” (Engelhardt, 1998, p. 47). Ou seja, continuaremos
a censurar atos ou valores que julgamos imorais, porém eles contardo com nossa condescendéncia.
Nestes termos, por intermédio do consentimento, o estranho ndo se torna meu amigo, mas se minimiza
a possibilidade de ele vir a ser meu inimigo.

De um lado, a religido, acomodada nas narrativas primordiais dos textos sagrados, e a razao,
alicercada sobre preceitos de cunho metafisico; de outro, o acordo, um contrato que, sob nenhuma
hipodtese, pode pleitear universalidade, nem tampouco ser a expressao do racional. Em um contexto
plural, no qual ndo ha mais uma moralidade canénica a qual apelar, o que continuaria a conectar os seres
humanas seria a preocupacao com a efetivacdo de seus proprios interesses. Com efeito, cumpriria aos
individuos, decididos a empregar esforco conjunto para lidar com desacordos, forjar uma nova autoridade
moral que, abandonada por Deus e afastada em definitivo da razao, compense o desbaratamento da
verdade com uma forma de intersubjetividade que, sem desestabilizar o que é especifico a cada um, confira
o contentamento dos anseios de todos. Em outros termos, ao renunciar ao universal, o consentimento
se justifica por garantir a concretizacao possivel de interesses particulares divergentes. Mais do que um
acordo moral, Engelhardt propde, para questdes morais, o recurso a modelos de acordo que assegurem,
sem modificacoes essenciais, a posicao original dos contraentes. Este canone do liberalismo asseguraria
para a vida comunitaria em sociedade a coesao e a confianca necessarias para a manutencao do contrato?
Uma vez que o liberalismo, ao contrario do que propugnavam seus expoentes classicos, consolidou-se
como um sistema, tanto econémico quanto politico, que se enraiza, conforme a terminologia weberiana,
sob o terreno da racionalidade quanto a fins, nao estaria o filésofo americano, além de descartar a razao
substantiva, reconhecendo também que a moral deve ser avaliada, em seu formalismo, a partir de tal
modelo de racionalidade? Por enquanto, é licito sustentar que o autor, apesar de ndo apelar ao corte,
considera o n6 gordio da contemporaneidade impossivel de ser desatado. De todo modo, antecipa um
caminho tortuoso para afrouxa-lo.

A filosofia poés-metafisica, que designa o fracasso tanto da religiao quanto do pensamento racional
totalizante em disponibilizar, num cenario pautado pelo multiculturalismo, critérios morais indubitaveis,
nao poderia ser tomada, ao contrario do que muitos insistem em fazé-lo, como a confissao do fiasco do
projeto iluminista. Antes disso, caberia remeté-la ao inacabamento e a persisténcia de uma concepcao
de racionalidade que permeou a modernidade, cujas caracteristicas nao se condensam em um nucleo
substancial. Sem maiores pormenores, este é o trajeto que Habermas nos convida a percorrer quando,
mormente em seus estudos de maturidade, se debruca sobre as relacdes cada vez mais intrincadas entre
eticidade e moralidade.

O continuo arrefecimento de imagens de mundo baseadas em doutrinas sentenciosas encontrar-se-ia
condicionado por um processo de evolucao social que estampa certas homologias com o desenvolvimento
cognitivo e moral do individuo. E certo que a transicdo da explicacéo religiosa, passando pela ontoldgica,
para procedimentos intersubjetivos voltados ao entendimento trouxe consigo sendes sobre a viabilidade
de identificacdo do universal. Se no campo da razao teérica — ou do Eu epistémico —, as ciéncias naturais
dirimiram a hesitacao, no da razao pratica — ou do Eu pratico —, criou-se, pelo contrario, um vacuo, cujas
iniciativas para o seu preenchimento resvalaram em generalizacdes, bem ou malsucedidas, de moralidades
particulares, inaptas para transcender, na direcdo do que ainda poderia postular, sob a razoabilidade de
alegacoes justificaveis, o encargo da universalidade. Assim, a moral permaneceria subsumida ao ético,
até mesmo em sua diligéncia para sobrepuja-lo.
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Mais especificamente, no campo pratico, as novas circunstancias impuseram o surgimento de
enfoques céticos — moderados ou intransigentes —, quanto a possibilidade de fundamentacao de
juizos morais. Na melhor das hipoteses, o que lhes da respaldo deslizaria, concluida a revisao de uma
autoconsciéncia que pretende julgar moralmente, para o terreno em que a racionalidade referente a
fins, objetivamente mensuravel, ja se consolidou. Na pior, tais juizos, ainda que evidentes para os que 0s
compartilham, apenas dissimulariam interesses e decisdes de origem exclusivamente subjetiva, mais afeitos
ao sentimento e a arbitrariedade das preferéncias. Ao fim e ao cabo, no que diz respeito as reivindicacoes
morais, 0 assim denominado nao-cognitivismo simplesmente suprimiria a razao ou redefiniria os critérios
racionais que porventura podem fundamenta-las, demonstrando que se baseiam na utilidade instrumental.

De acordo com Habermas, para os préprios participantes de um jogo de linguagem moral travado
em uma comunidade coesa, as normas que coordenam a acao tornam-se objeto de reflexdo somente no
caso de conflitos que néo se dissolvem no nivel em que se desenrola o cumprimento, de forma imediata,
das expectativas habituais de comportamentos exigidas reciprocamente. Quando, por exemplo, um pedido
de desculpas ou a admissao de uma falha nao bastam, passa-se para um outro nivel de interacdo, no qual
a acao comunicativa prossegue sob a configuracao de uma disputa discursiva sobre pretensoes de retidao
em torno do que efetivamente orientam as normas. Em outros palavras, posto que nao sao abandonadas,
as regras reiteram, por intermédio de tais disputas, seu potencial imanente de convencimento:

Regras morais operam fazendo referéncia a si mesmas. Sua capacidade de coordenar as acoes
comprova-se em dois niveis de interacao, acoplados de modo retroativo entre si. No primeiro nivel,
elas dirigem a acdo social de forma imediata, na medida em que comprometem a vontade dos atores
e orientam-na de modo determinado. No segundo nivel, elas regulam os posicionamentos criticos
em caso de conflito. Uma moral ndo diz apenas como os membros de uma comunidade devem
se comportar; ela simultaneamente coloca motivos para dirimir consensualmente os respectivos
conflitos de acdo. Fazem parte do jogo da linguagem moral as discussoes, as quais, do ponto de
vista dos participantes, podem ser resolvidas convincentemente com a ajuda de um potencial de
fundamentacoes igualmente acessivel a todos (Habermas, 2002, p. 14).

Pelo que parece, a questao sobre a possibilidade de fundamentar regras morais nao se coloca
aos membros de uma comunidade. Seu teor cognitivo revela-se na forca de convencimento que
as acompanha tao logo sao invocadas. Contudo, Habermas ndo sustenta que elas possam ser
consideradas em si mesmas como racionais. Para entendé-las em sua autoridade, conviria entao
investigar minuciosamente o que ocorre em momentos nos quais os individuos julgam ter alcancado
uma justificacdo moral convincente — isto é, devidamente fundamentada —, para as normas. O saber a
elas imanente teria, portanto, natureza intersubjetiva. Com esta alegacao, o filésofo alemao externo a
intencao de desgarra-las do alcance das objecdes formuladas pelas correntes ndo-cognitivistas. O fato de
rejeitarem outorgar a moral racionalidade seria o resultado necessario da insisténcia na preservacao dos
vinculos com o paradigma da consciéncia, mais precisamente com a ideia de que o sujeito se relaciona
epistemicamente com o mundo mediante sua faculdade para constatar fatos e, por conseguinte, para
enunciar proposi¢des que possam corresponder a eles. Apenas assertivas — declaracdes cujo conteudo,
por consistir numa contingéncia logicamente autorizada, busca a rigor figurar a realidade —, possuiriam
sentido. O uso semantico dos vocabulos verdadeiro ou falso estaria condicionado a viabilidade de tais
figuracoes, cenario que denuncia a fundamentacao inconsistente de mandamentos ou imperativos morais.

No entanto, a racionalidade para a qual se busca uma explicacao seria de ordem distinta, ja que
ela desde sempre se acha inserida no mundo social, cujas exigéncias e expectativas sao distintas daquelas
gue nos guiam quando nosso objeto de preocupacao se refere ao mundo dos fatos:

Reflexdao, Campinas, 46:€215504, 2021



R.F. CAMPATO et al. https://doi.org/10.24220/2447-6803v46e2021a5504

O fenémeno fundamental que a teoria moral necessita esclarecer consiste no carater obrigatério
de mandamentos e normas de acao. Neste aspecto, nés falamos de uma ética deontolégica. Esta
entende a correcao das normas ou mandamentos por analogia com a verdade de uma sentenca
assertiva. Contudo, a “verdade” moral de expressdes de dever ndo devem ser assimiladas [...] a
validade assertiva de enunciados. [...] Conceituo a correcdo normativa como uma pretensao de
validade andloga a de verdade. Neste sentido, falamos também de uma ética cognitivista, que
poderia responder a questdo de como fundamentar enunciados normativos (Habermas, 1988, p.
322, traducao nossa)°.

Se a teoria moral deixou de dispor do privilégio de se entrincheirar em refligios metafisicos
ou religiosos plenos de contetdos exemplares, restaria a ela a opcao de assumir um procedimento
reconstrutivo, destinado a identificar —igualmente na esfera em que construcdes linguisticas que reivindicam
o cumprimento de mandados ddo o tom —, condicdes universais que possibilitam a compreensao mutua.
A racionalidade ndo vem de fora. Ela se manifesta como pressuposto para atos de fala. Enquanto
participes de um jogo de linguagem, todos nés nos submetemos as estruturas formais da comunicacao,
seja quando visamos ao entendimento ou ao consenso. A luz da pragmaética proposta por Habermas,
acoes consensuais, antecipadamente autorizadas por processos orientados para o entendimento, sao
as responsaveis por instalar um acordo de base do qual emanam em situacdes cotidianas pretensdes de
validade previamente assentidas:

Com isso, as atuais teorias da justica e da moral sequem caminhos préprios, em todo caso distintos
dos da “ética”, se a entendermos no sentido classico de uma teoria da vida correta. [...] Exatamente
nas questdes que para nds tém maior relevancia, a filosofia dirige-se a um meta-nivel e investiga as
caracteristicas formais de processos de autocompreensao, sem tomar ela mesma posicao quanto
aos conteuldos. Isto pode ser insatisfatério, mas o que pode ser dito contra uma moderagao bem
justificada? (Habermas, 2005, p. 14, traducdo nossa)'.

Este comedimento é parte integrante da estratégia reconstrutiva da filosofia habermasiana. Ao
renunciar a contetdos, ela equipara os jogos de linguagem moral e o faz, nunca é demais insistir, respaldado
pelas propriedades formais da linguagem que viabilizam manifestacoes simbolicas interessadas em
promover o entendimento. A fala, independentemente do que é tratado, esta assentada sobre pretensdes
de validade que podem ou nao chegar a bom termo. Com efeito, todos os proferimentos linguisticos
orientam-se pelas intencdes de clareza, de verdade, de correcdo e de veracidade. As pretensdes de
verdade, contidas em proposicdes que buscam representar fatos, e de correcao, incluidas em imperativos
ou mandamentos morais que se colocam em uma relacdo de justeza com as normas, sao suscetiveis
ao exercicio da critica. Em ambos 0s casos, os interlocutores podem demonstrar sua discordancia: no
primeiro, com a verdade pleiteada; no segundo, com a justeza postulada. Estas posicoes reivindicam que
0 emissor seja capaz de justificar, no plano discursivo, as respectivas pretensées manifestadas.

No que concerne a estratégia tedrica ora em discussao, nao obstante necessario, o formalismo
universal que estrutura a comunicacao possivel nao é suficiente para responder a pergunta sobre como

® No original: Das moraltheoretisch erkldrungsbe dtrftige Grundphdnomen ist néamlich die Sollgeltung von Geboten oder Handlungsnormen.
In dieser Hinsicht sprechen wir von einer deontologischen Ethik. Diese versteht die Richtigkeit von Normen oder Geboten in Analogie zur
Wahrheit eines assertorischen Satzes. Allerdings darf die moralische ,, Wahrheit” von Sollsétzen nicht [....] an die assertorische Geltung von
Aussagesatzen assimiliert werden. [...] Normative Richtigkeit begreife ich als wahrheitsanalogen Geltungsanspruch. In diesem Sinne sprechen
wir auch von einer kognitivitischen Ethik (Habermas, 1988, p. 322).

1° No original: Deshalb gehen heute Theorien der Gerechtigkeit und der Moral eigene Wege, anderen jedenfalls als die”Ethik”, wenn wir diese
im klassischen Sinne als eine Lehre vom richtigen Leben verstehen. [...] Gerade in den Fragen, die fir uns die gré te Relevanz haben, begibt
sie sich auf eine Metaebene und untersucht nur mehr die Formeigenschaften von Selbstverstdndigungsprozessen, ohne zu den Inhalten selbst
Stellung zu nehmen. Das mag unbefriedigend sein, aber was lasst sich gegen eine gut begriindete Enthaltsamkeit ins Feld fiihren? (Habermas,
2005, p. 14).
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enunciados normativos podem ser fundamentados, principalmente em um contexto plural em que o
contato, muitas vezes indesejado, entre diferentes formas histéricas de vida cultural torna-se inevitavel.

Isto posto, o passo seguinte é dado na direcao de assinalar um principio que, no campo das
discussoes sobre questdes pratico-morais, possibilite a construcao de um consenso motivado por razoes
aceitas pelos participantes. Este principio, entendido por Habermas como critério de universalizacao (U),
sustenta que os efeitos colaterais surgidos do cumprimento geral das normas para o atendimento dos
interesses de cada individuo possam ser anuidos, na auséncia de qualquer mecanismo coercitivo, por todos
os afetados. Nestes termos, (U) remete a uma regra de argumentacao deduzida a partir dos préprios
pressupostos pragmaticos nela presentes. Com efeito, a ética do discurso teria, em Ultima instancia, como
fundamento o principio (D), que reza que toda norma valida teria que alcancar o consentimento de todos
os impactados, desde que estes se envolvessem efetivamente em um discurso pratico. Desnecessario dizer
gue os principios elencados sdo contrafactuais. No entanto, ainda que apresentem caréter regulador,
sao simultaneamente constitutivos. Isto significa que seguem dos potenciais de racionalidade — ativos,
porém ainda obstruidos em sua plena realizacdo devido a interferéncias de fatores sistémicos que Ihe sdo
exteriores —, imanentes a comunicacao. Eis como em Habermas a ética firma um compromisso indissoltvel
com uma teoria critica da sociedade.

Nas éticas formais que abracam a ideia de universalizacao (U) sem atrelé-la, direta ou indiretamente,
a0 nouménico, a consumacao do principio discursivo (D) envolve a adocao de uma perspectiva sob a qual
0 gue se ajusta ao interesse geral poderia ser apreciado de modo equanime. De acordo com Habermas
(1999, p. 41, traducao nossa), ndo ha pratica argumentativa que nao esteja integrada “a exigéncia de
imparcialidade e a expectativa dos participantes questionarem e transcenderem as preferéncias que trazem
consigo”. A semelhanca das regras de um jogo, que ditam de antemao os movimentos autorizados, o
ponto de vista imparcial — ou ponto de vista moral —, constitui a conditio sine qua non para a participacao
em discursos pratico-morais. Mediante ele, estariam endossadas a igualdade e a liberdade demandadas em
uma busca cooperativa pelo correto, que somente pode consistir no resultado da forca de convencimento
dos melhores argumentos.

Para além disso, a imparcialidade que define o ponto de vista moral proporcionaria aos atores
entretidos neste género de praxis comunicativa levar a efeito o que Habermas denomina transcendéncia
a partir de dentro, o ir além dos limites da comunidade, visando, no préprio plano intramundano,
compartilhado intersubjetivamente, discernir um olhar distanciado que abarque o mundo todo.
Esta espécie de ascese profana revelaria, sob circunstancias pés-metafisicas, a esséncia de questdes
genuinamente morais, responsaveis por nos conduzir ao campo da justica, o que impde o abandono,
mesmo que efémero, do interesse pelo tema referente ao contetido do que seria uma vida boa:

Assim, a formacdo do ponto de vista moral caminha de maos dadas com uma diferenciacao
dentro do que é pratico: as questdes morais, que, sob o aspecto da capacidade de universalizacao
de interesses, isto é, da justica, podem ser decididas racionalmente, sdo agora diferenciadas das
questoes avaliativas, que se apresentam sob o aspecto geral de questdes atinentes a vida boa
(ou a autorrealizacdo) e que sao acessiveis a discussao racional somente dentro do horizonte nao
problemético de uma forma de vida historicamente concreta ou de um comportamento vital
individual (Habermas, 1984, p. 225, traducao nossa)'.

" No original: So geht die Herausbildung des moralischen Gesichtspunktes mit einer Differenzierung innerhalb des Praktischen Hand in Hand:
die moralischen Fragen, die unter dem Aspekt der Verallgemeinerungstahigkeit von Interessen oder der Gerechtigkeit grundsatzlich rational
entschieden warden kénnen, werden nun von den evaluativen Fragen unterschieden, die sic hunter dem allgemeinsten Aspekt als Fragen
des guten Lebens (oder Selbstverwirklichung) darstellen und die einer rationalen Erérterung nur innerhalb des unproblematischen Horizonts
geschichlich konkreten Lebensform oder einer individuellen Lebensfiihrung zugénglich sind (Habermas, 1984, p. 225).
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O novo patamar de racionalidade ao qual este procedimento abstrativo alca o juizo pratico compele
a problematizacao do horizonte ético sob cujos contornos o individuo socializou-se e forjou uma ideia de
moralidade que jamais submeteu a duvida a vida desejada por ele e por sua comunidade, da qual sempre
extraiu motivacao para acoes concretas. Este papel critico a ser doravante desempenhado fincaria suas
raizes mais profundas no desenvolvimento do eu pratico, no estagio universalista em que prevalece uma
forma de consciéncia moral pdés-convencional, conforme a terminologia de Kohlberg. Neste estagio, que,
de um ponto de vista epistémico, coincidiria com a aquisicao da capacidade de julgar reflexivamente,
as pretensoes de validade presentes em normas e mandamentos, responsaveis por acbes coordenadas
que estabilizam as relacoes entre integrantes de grupos comunitarios, passariam a ser apreciadas como
convencdes, como construcdes voltadas a legitimacao do existente. Para compensar a suspensao
de evidéncias até entao tidas como absolutas, ou melhor, a substituicao de motivos empiricos
objetivos por procedimentos formais, Habermas lanca mao de uma concepcdo de moralidade cuja
fundamentacdo — capaz ndo apenas de possibilitar juizos morais baseados em principios universais, mas
também de motivar acdes em conformidade com eles —, consiste na hipdtese de que ela constituiria o
cerne das manifestacdes do ético:

[...] Sustento o conceito de moral universal como um nucleo que, sob o invélucro das formas de
vida ética, pode assumir aspectos historicamente diferentes. Quem deixa este ponto de referéncia,
quem mantém as morais locais circunscritas ao circulo de encantamento da eticidade concreta, perde
a medida racional para apreciar formas de vida ética (Habermas, 1984, p. 226, traducdo nossa)'2.

Eis o retorno da moral ao concreto. Mas nao seria uma volta qualgquer, um retroceder ao ponto de
partida preservado intacto. A aprendizagem ocasionada pelo recurso a procedimentos formais modificaria
o modo de lidar racionalmente com contetdos experiencidveis no mundo vivido (Lebenswelt). As intuicoes
morais, a consideracao e o respeito pela pessoa, ndo mais se centrariam exclusivamente na protecao dos
congéneres. Antes disso, é com a figura do outro, daguele que persevera em resguardar sua alteridade, que
a comunidade, ja de posse de uma perspectiva inclusiva dos que sao dignos de solidariedade, teria que se
responsabilizar. Como Habermas a concebe, a justica firma, por meio de processos discursivos voltados ao
consenso, o reconhecimento simétrico de cada um e de todos. Por conseguinte, a comunidade poderia
remarcar, sob novas divisas, o espaco que lhe cabe diante da sociedade; na verdade, essa constelacao
sugeriria a possibilidade de ruptura da falsa dualidade entre elas. Para tanto, todavia, haveria a necessidade
de convergéncia histérica entre o potencial de racionalidade imanente as pretensdes de validade que
estruturam a linguagem como tal e as caracteristicas acidentais contraidas pelas instituicoes politicas.
Estas, juntamente com a comunicacao, comporiam os polos indissociaveis para a inteligibilidade do que
se propugna como forma de vida racional.

A prerrogativa inalienavel do uso autébnomo da razao, o que torna suscetivel ao escrutinio do
convencimento discursivo toda e qualquer conviccao prévia, o direito ao exercicio, no ambiente da esfera
publica, do papel de cidadao, que em regra, quando esclarecido, se sobrepde aquele que se confunde com
a defesa dos interesses do individuo privado ou do membro de uma comunidade especifica, a garantia
de que uma subjetividade descentrada, capacitada a se entregar ao trabalho com hipoteses explicativas e
com concertos ético-legais carentes de justificacao, enfim, as propriedades que singularizariam o estagio
em que a moral elevou-se ao nivel pés-convencional, encontrariam o seu corresponde, nao somente
juridico, mas também em termos de homologias com imagens de mundo, nos preceitos liberais, que

2 No original: [..] halte ich am Begriff der universalistischen Moral als dem Kern fest, der in der Schale sittlichen Lebensformen historisch
Verschiedene Gestalten annehmen kann. Wer diesen Bezugspunkt preisgibt, wer lokale Moralen im Bannkreis Konkreter Sittlichkeit
eingeschlossen hélt, begibt sich des verniinftigen Ma stabes fir die Beurteilung sittlicher Lebensformen (Habermas, 1984, p. 226).

Reflexdo, Campinas, 46:€215504, 2021



https://doi.org/10.24220/2447-6803v46e2021a5504 ETICA, MORAL E O SECULAR EM 11 DE SETEMBRO 7 7

reivindicam uma construcao ideologicamente neutra, na dimensao institucional do Estado democratico
de Direito. Embora idealizada, esta concepcao, sem nenhuma contradicdo aparente, uma vez que que
estaria apenas antecipando uma situacao cuja efetivacdo mostra-se compativel com a plena concretizacao
dos fatores que definem o fenémeno, traria para o campo institucional o formalismo — e, com ele, o seu
potencial —, exigido pelas regras racionais que autorizam o discurso pratico:

Estas pressuposicoes idealizadas exigem a completa inclusao de todos os possivelmente atingidos,
a igualdade de direitos dos participantes, o desembaraco para a interacao, a franqueza dos temas
e das contribuicoes, a possibilidade de revisdo dos resultados etc. Com efeito, os processos legais
servem para fazer valer as coercoes de escolha espacial, temporal e substantiva na sociedade real
como numa comunidade comunicativa idealmente suposta. Assim, por exemplo, as regras da
maioria deixar-se-iam interpretar como um acordo que a construcdo da opinido dirigida a verdade,
ao fim e ao cabo, segundo a possibilidade discursiva, compatibiliza com a coercao para a formacao
da vontade temporalmente determinada. De acordo com a abordagem teérico-discursiva, a decisdo
da maioria tem que manter uma relacdo interna com a praxis argumentativa, da qual resultam
outras medidas institucionais [...] (Habermas, 1999, p. 41, traducdo nossa)'.

Inserida no processo de secularizacdo, a neutralizacao ideolégica do Estado nao seria suficiente,
nem tampouco poderia sé-lo, para a constituicao de uma esfera publica em que, em Ultima instancia,
contelidos substanciais ndo mais determinassem a performance comunicativa de alguns dos participantes.
A pluralidade instituida, manifestada nos direitos subjetivos dos individuos, também autorizaria os membros
de comunidades, reconhecidos equitativamente como cidadaos, a submeter ao crivo da critica, dirigida
exclusivamente pela forca impositiva do melhor argumento, suas respectivas cosmovisdes. Contudo,
exigir-se-ia para tanto um esforco de traducdo. Neste contexto, a linguagem religiosa, para que aspire
ao convencimento dos que ndo se posicionam como crentes e assim possa vislumbrar a conquista de
maiorias, necessitaria ser vertida para um conjunto de pretensdes de validade cuja aprovacao somente seria
passivel de ocorrer em uma arena na qual as reivindicacdes discursivas encarregam-se da responsabilidade
pela consolidacdo de formas democraticas de existéncia comum.

De acordo com Habermas, tais iniciativas de racionalizacao, tomadas com vistas a adequacao
aos novos critérios de universalidade, sao em regra interpretadas pelos crentes como uma via de mao
Unica. Para eles, a traducao de suas convicgdes careceria de uma contrapartida, ja que as objecdes que
formulam em virtude de se sentirem lesados por orientacdes seculares que contraditam a esséncia da
fé sdo antecipadamente recusadas, como se nao houvesse nenhuma racionalidade nelas. Esta censura
teria como consequéncia privar a sociedade secularizada do contato com uma imprescindivel fonte de
sentido, capaz de disponibilizar aos individuos concepcbes que nao podem ser compensadas nem pelo
conhecimento cientifico, muito menos por expectativas produzidas pelo mercado.

Sob condicoes democraticas, seria de se esperar inclusive que os cidadaos secularizados cooperassem
para descobrir, na mentalidade e em declaracées religiosas, intuicbes e contetdos semanticos que,
mediante traducdo, poderiam ser tematizados em argumentacdes publicas. Ao pé da letra, a cidadania
comum constrangeria ambos os lados a desenvolverem em conjunto, cada um a partir de seu ponto de
vista, uma interpretacao da relacdo entre fé e saber que propiciasse uma coexisténcia completamente
aberta a formas de aprendizagem gue envolvam procedimentos continuos de autocompreensao:

13 No original: Diese idealisierenden Voraussetzungen verlangen die vollstadige Inklusion aller méglicherweise Betroffen, die Gleichberechtigung
der Parteien, Zwanglosigkeit der Interaktion, Offenheitfir Themen und Beitrdge, Revidierbarkeit der Ergebnisse usw. In diesem Zusammenhang
dienen die rechtlichenen Prozeduren dazu, die in der realen Gesellschaft auftretenden Selektionszwéange raumlicher, zeitlicher und sachlicher
Art innerhalb einer als ideal unterstellten Kommunikationsgemeinschaft zur Geltung zu bringen. So la t sich beispielsweise die Mehrheitsregel
al sein Arrangement verstehen, das eine nach Mdglichkeit discursive, letztlich wahrheitsorientierten Meinungsbildung mit dem Zwang zur
zeitlich terminierten Willensbildung kompatibel macht. Nach der diskurstheoretischen Lesart mu die Mehrheitensentscheidung eine interne
Beziehung zur Argumentationspraxis aufrechterhalten, woraus sich weitere Institutionelle Vorkehrungen [...] (Habermas, 1999, p. 41).
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A neutralidade ideolégica do Estado, que assegura a todos liberdades éticas idénticas, é inconciliavel
com a universalizacdo politica de uma visdo de mundo secularizada. Os cidadaos secularizados,
ao desempenharem o papel de cidadaos do Estado, ndo podem nem contestar, sem a devida
consideracao, o potencial de verdade das cosmovisoes religiosas, nem negar aos concidadaos
religiosos o direito de contribuir, por meio de sua prépria linguagem, para a discussao publica.
Uma cultura politica liberal pode até mesmo esperar dos cidadaos secularizados a participacao
nos esforcos de tradugao das contribuicoes relevantes da linguagem religiosa para uma linguagem
publicamente acessivel (Habermas, 2007, p. 57).

Caminhado contra a corrente, Habermas objetivamente dobra a aposta no projeto iluminista. Para
além das realizacoes sacramentadas pelo uso tedrico-instrumental da razéo, o filésofo alemao insiste
gue, no que versa sobre seu uso pratico, poderiamos chegar a um consenso similar. Ou seja, respostas
as questdes morais, desde que validadas intersubjetivamente, disporiam de uma seguranca que as
credenciariam a ocupar um status que, para os participantes deste jogo de linguagem, cujas possibilidades
de ampliacao, resultantes dos processos de aprendizagem que Ihes sao pertinentes, progressivamente se
evidenciam, corresponderiam ao que, no dominio do conhecimento cientifico, recebe o nome de verdade.

Decerto, em virtude sua propria natureza, as pretensoes de validade em torno das quais os juizos
préaticos buscam legitimacao sao mais suscetiveis a obstrucoes, a interferéncias de uma racionalidade que
lhe permanece estranha. Nao por acaso, a feicao mais evidente da crise que intimida a contemporaneidade
revelaria tracos pertencentes ao fendmeno da colonizacdo do mundo da vida pelo mundo sistémico, da
submissao das forcas produtivas da comunicacao a légica do mercado e do poder politico.

Finalizado o enredo que dita a construcao da estratégia tedrica, Habermas parece encontrar em um
unico movimento as linhas desencadeadoras do n6 gérdio de nosso século e a passagem para deslinda-
-lo. Problemas morais reclamariam respostas de cunho moral. Estas teriam como medida exclusiva a
possibilidade de serem assumidas como justas por todos os concernidos. A correcdo das normas seria
aferida no plano discursivo. Quando os juizos pratico-morais deixam-se determinar pela linguagem do
calculo, mensurada pelo éxito objetivo, o ponto nodal emerge. O n6 se ata pela linguagem e é por meio
desta que tem de ser desfeito. Enfim, o enigma do desafio é decifrado.

Nao faltaram criticas ao modelo dual de racionalidade consignado pelo filésofo alemao. Quase todas
elas denunciam o carater excessivamente idealista atribuido ao potencial comunicativo, que, em termos
sociologicos, beiraria a ingenuidade. Engelhardt (1998, p. 81), por exemplo, o considera impossivel de
ser sondado, uma vez que as normas imparciais das quais depende seu alcance universal ja pressupdem,
caso venham a ser adotadas, um padrao especifico de moralidade:

Mas é a especificacao geral e a possibilidade de testar as normas morais que é impossivel. Ou
essas normas seculares nao existem, ou ndo podem ser testadas sem pressupor o que estd em
jogo: um sentido moral particular ou uma nogao de racionalidade moral. Por isso é intangivel a
esperanca do iluminismo em uma narrativa moral universal, uma explicacdo da vida moral ou
comunidade moral essencial.

Para contrap6-las, Habermas, desde os anos 1970, sem maiores sendes, apela a histéria da espécie
humana, portadora de um desenvolvimento que reservaria lugar especifico a linguagem, cuja racionalidade
apresentaria indicios proprios, constataveis por meio de processos reconstrutivos:

Nessas pretensoes de validade, a teoria da comunicacao pode procurar uma pretensao de razao
branda, porém obstinada, nunca silenciada, embora raramente cumprida, que, no entanto, precisa
de facto ser reconhecida, em todos os lugares e todas as vezes que uma acao for efetivada. Se
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isso for idealismo, entdo esse idealismo pertence, de modo altamente naturalista, exatamente
as condicoes de reproducdo de uma espécie que deve conservar sua vida mediante trabalho e
interacdo, ou seja, também em virtude de proposicoes passiveis de serem verdadeiras e de normas
carentes de justificacdo (Habermas, 2015, p. 28, grifo do autor).

sseem COnclusao

O decurso da aprendizagem desenrola-se quando nos defrontamos com problemas epistémicos ou
pratico-morais cuja resolucao nao pode mais ser localizada nos saberes que se encontram a disposicao.
Em tais momentos, cada vez mais recorrentes, nossas faculdades devem ser postas em acao, buscando
alternativas. Na dimensao tecnocientifica, as respostas as demandas, por mais complexas que sejam,
ndo tardam a aparecer. O conhecimento instrumental e o aparato tecnoldgico acessiveis no 11 de
setembro h& muito se tornaram obsoletos, fato que reitera a extraordinaria capacidade de inovacao de
um género que evolui linearmente pelo trabalho social. Por seu turno, na da comunicacao, o Unico meio
em que, sob a secularizacao e o consequente pluralismo, a moralidade ainda pode se atrever a cobicar
universalidade, houve uma inflexao, acarretada por fatores politico-econémicos. Tal desvio nao nos legou
nada de diferente. Muito pelo contrario, aparenta ter nos conduzido a um patamar, com as distincdes
de praxe, semelhante ao da primeira metade do século passado.

Assim como antes, a Realpolitik, a eficiéncia imediata que se revela no corte abrupto do n, continua
a produzir, a médio e longo prazos, efeitos piores do que aqueles que de inicio pretendia sanar. Problemas
até entao restritos a politica internacional de subito adquiriram expressao nacional. Os outros, aqueles
gue mantinhamos na penumbra de um desconhecimento deliberado, tornaram-se nao estranhos, mas
inimigos morais, inacessiveis ao didlogo. Os que me eram proximos, nao como membros da comunidade
na qual me reconheco entre iguais, mas como individuos portadores de direitos subjetivos idénticos aos
meus, distanciaram-se a maneira daqueles que, em defesa de valores que violam a mim e aquilo que me
cumpre estender, constituem um empecilho a imagem exemplar da boa vida.

Ao se pronunciar sobre o ataque ao World Trade Center e ao Pentagono, em um periodo em que a
pesquisa genética tematizava o conflito entre o secular e o religioso, Habermas o insere na problematica
mais ampla de um déficit comunicativo. O terrorismo, para além de sua inaceitavel violéncia muda,
indicaria um choque entre culturas contra o qual misseis e invasées pouco ou quase nada podem fazer.
O seu equacionamento exigiria a insisténcia no trabalho — extremamente moroso, mas muito menos
dispendioso em termos de vidas humanas — de estabelecimento de uma linguagem comum comprometida
com o justo, o que obrigaria ambos os lados a suspender aquilo que julgam ser um modelo acabado de
sociedade correta.

Nesta mesma oportunidade, o autor chamava a atencao para o fato de o fundamentalismo nao ser
exclusividade dos mulcumanos. Também entre cristaos e judeus haveria o recrudescimento de posicoes
ortodoxas radicais, fenébmeno que demonstraria o quao dialético é o processo de secularizacdo no mundo
ocidental. Em tal cenario, cumpriria ao Estado liberal atuar no sentido de evitar que as comunidades
religiosas voltassem a se valer de mecanismos de imposicao de suas verdades de fé ja tidas como proscritos.

Os ultimos vinte anos acentuaram os obstaculos a uma convivéncia pacifica entre grupos plurais.
Mesmo em democracias consolidadas, as regras da maioria, que poderiam ser tomadas como expressao
temporal e substantiva de uma concepcao de racionalidade comunicativa idealizada, distanciaram-se
do propdsito regulador que as toma como opiniao — discursivamente construida — dirigida a verdade.
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O necessario esforco de traducao da linguagem religiosa para uma linguagem publica interrompeu-se.
Na realidade, impera atualmente um fenémeno oposto: a traducao da linguagem publica para uma
linguagem religiosa excludente. A luz das perspectivas teéricas aqui abordadas, esta inverséo inviabiliza
por completo os processos de aprendizagem imprescindiveis ao equilibrio da sociedade secular. Tanto
o formalismo moral de Habermas, com o qual o filésofo alemao pretende justificar a possibilidade de
normas universalmente validas, quanto o principio do consentimento de Engelhardt, a opcao apresentada
pelo autor para o que ele entende ser o entrave insuperavel para fazer da razdo o substituto de Deus,
dependem, apesar de suas evidentes distingdes, do desenvolvimento de uma linguagem comum. Isto
posto, nao teria chegado a hora de admitirmos o malogro da comunicacao em cumprir o papel de saida
para o problema da intolerancia e, com efeito, em assegurar a racionalidade das institui¢des politicas,
aproximando-as de uma moralidade que visa a inclusédo de todos? Se sim, o que deveria ocupar este
espaco vazio?
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