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Resumo mwees

O presente artigo tem como objetivo demonstrar o contraste, tanto politico quanto teérico, entre as
obras de Carl Schmitt (em especialmente a “Teologia Politica”) e Ernst Kantorowicz (“Os dois corpos
do rei”), as quais incidem diretamente sobre o problema da secularizacdo. O texto discute breve
e criticamente uma certa tradicao intelectual que acabou por naturalizar o significado da palavra
“secularizacao”, remetendo-a ao sentido histérico de constituicdo da modernidade e seus processos
de racionalizacao — e, consequentemente, a constituicao da laicidade na esfera publica. A partir disso,
destaca-se a tese schmittiana sobre a secularizacao e aponta-se como ela revela uma dimenséo politica
ampla, num contexto histérico marcante. Em contraste com a obra de Kantorowicz, revela-se como as
reflexdes sobre a relagdo entre o teolégico e o politico demonstram a complexidade e atualidade do
tema da secularizagédo e, em especifico, sua articulagdo com o problema da constituicdo e natureza
da esfera publica.

Palavras-chave: Carl Schmitt. Ernst Kantorowicz. Politica. Secularizagéo. Teologia.

Abstract ms

The aim of this study is to discuss the contrast between the political and theoretical works of Carl Schmitt (in
particular, Political Theology) and Ernst Kantorowicz (The King’s Two Bodies), both of which focus on the
problem of secularization. We will briefly and critically address certain intellectual traditions that have finally
naturalized the meaning of secularization, referring to the historical idea of the constitution of modernity, its
processes of rationalization, and consequently, the constitution of secularity in the public sphere. Therefore, we
will highlight the Schmittian thesis on secularization and point out how it reveals a broad political dimension in
aremarkable historical context. By contrasting with Kantorowicz’s work, we will reveal how the reflections on the
theological and political relation demonstrate the complexity and the timeliness of the theme of secularization
and, in particular, its connection with the problem of the constitution and nature of the public sphere.
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smmmm [Ntroducao
Secularidade, cristianismo e racionalizacao juridica

Com este trabalho, pretende-se promover uma breve anélise dentro da tematica
“secularizagao”, ainda nao muito presente no campo historiogréfico, mas ja bem consolidada
na sociologia e herdada de uma longa tradi¢dao alema, tipica da virada para o século XIX, e
que se tornou um eminente problema nao apenas teolégico, mas filoséfico (MONOD, 2002). O
objetivo central sera destacar a contraposi¢cao entre as apropriacdes feitas pelo jurista alemao
Carl Schmitt e pelo historiador aleméo e naturalizado estadunidense Ernst Kantorowicz acerca
da nocao de corpus mysticum — O Corpo Mistico ou Corpo de Cristo, cuja genealogia vem de
Paulo, em | Cor. 12.12-14, que designava a Igreja como o corpo de Jesus Cristo, sendo o
préprio Cristo a cabeca.

Do mesmo modo que o corpo é um e tem muitos membros, mas todos os membros do corpo, embora
sejam muitos, sdo, contudo, um sé corpo, assim é também Cristo. Com efeito, num mesmo Espirito
fomos batizados todos nés, para sermos um sé corpo, ou sejamos judeus ou gentios, ou servos ou
livres; e todos temos bebido de um sé Espirito. Efetivamente, também o corpo ndo é s6 um membro,
mas muitos (BIBLIA SAGRADA, 1977, p.1258).

Sobre o termo corpus mysticum, cabe ressaltar antes de qualquer coisa o papel que teve o
te6logo catélico francés Henri de Lubac, numa época histérica — a primeira metade do século
XX — em que o mundo moderno assistiu a ascensdo dos regimes politicos totalitarios. O
conceito de corpus mysticum elaborado por De Lubac trazia um sentido teolégico voltado para
a realidade histérica e social da graga divina, sendo que sua formulagao motivava-se tanto
pela confrontacao com o conservadorismo dentro da igreja, quanto pelo contexto histérico
vivido por seu pafs sob o impacto do nazismo. Assim, ainda que a formulacdo de de Lubac
se dé no campo estrito da teologia, a motivacao politica é evidente.

Carl Schmitt abordara as noc¢des tais como o de corpus mysticum e complexio opositorium
nos termos de uma progressiva defesa da autoridade, em contraposicdo ao legado liberal, em
que aigreja catélica, como instituicao, é apropriada como forma analégica para sua teorizacao
sobre o politico. Nesse sentido, embora haja na obra do autor uma dimensao de defesa da
mediacgao politica, seus textos dardo corpo a uma defesa da autoridade e da decisao soberana.
Assim, a apropriagao, feita pelo jurista no ambito do teolégico, desaguara numa defesa do
decisionismo — soberano é aquele que decide sob um Estado de excecao — e de uma nogao de
secularizacao enquanto transferéncia de conceitos teolégicos para a esfera politica.

Ja Kantorowicz, em sua famosa obra “Os dois corpos do rei”, desenvolvera uma interpretacao
em torno da nocdo de corpus mysticum, inspirada na obra de de Lubac, mas configurando
uma apropriagao da mesma. No inicio da modernidade, a transformac¢do do conceito que, do
ambito do rito, passa a designar a comunidade crista, se da simultaneamente a um processo
que limita a autoridade do papa diante do concilio. Ao mesmo tempo, a nogao de corpus
mysticum, que designava um rito do altar, passa a designar a comunidade cristé, no interior de
um mesmo processo histérico em que eram criados mecanismos que limitavam a autoridade
do papa. Nesse sentido, apontaré o autor, a nogao de corpus mysticum passaria a ser usada
por juristas para, por analogia, elaborar as primeiras no¢des modernas de um direito publico
a limitar a autoridade do rei. Pode-se apreender essa leitura de Kantorowicz no sentido do
infcio de uma autonomizacao do direito publico, no ambito de uma teoria politica moderna.
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Tema praticamente ausente dos debates historiograficos, o problema da secularizacao incide
diretamente sobre o campo da histéria das ideias politicas, da histéria da religiosidade na época
moderna e da prépria teoria da histéria, na medida em que leva, necessariamente, a discussdes
sobre o processo de constituicdo da modernidade (da era secular). Na contraposi¢cdo entre
Schmitt e Kantorowicz, fica evidente a disputa pela prépria legitimidade da politica em termos
modernos/seculares; segundo, porque o préprio debate sobre o processo da modernidade
nao deixa de ser, mesmo que implicitamente, um debate sobre o processo da secularizacao.
A seguir, faz-se uma apresentacdo dessa questao.

Como argumentou Pierucci (1998) sobre o conceito de secularizacao, em um artigo em
que debate as apropriacbes da obra de Max Weber, a secularizacao nao deve ser confundida
com o processo que este descreve como desencantamento do mundo. Pierucci considera que
tais teses se baseiam numa leitura evolucionista da obra de Weber, e deve-se ter em conta
qgue, no inicio do século XX, havia a percepc¢cdo de uma desvalorizagdo da religido, devido a
seu descentramento em meio a um campo de transformacdes objetivas.

Além disso, decorrente de tal tipo de leitura problematica da secularizacdo, ha uma outra
derivada, que se da pela constatacao de que ndo houve o fim da ou das religides: trata-se das
afirmacdes ou leituras a respeito do fim da secularizacao, da dessecularizacéo ou da pés-
secularizacao; ou revitalizagao, retorno do sagrado etc. Tais leituras, entende-se aqui, acabam
ganhando coeréncia devido ao impacto das teses pés-modernistas que, com razao, criticam
0 parametro eurocéntrico de interpretacao da histéria moderna.

Cabe observar que essa tese, ou pressuposto sobre a secularizagao, é aquilo que Taylor
(2010), em seu “Uma era secular”, denomina de narrativas da subtracdo, nas quais a era
moderna seria justamente o romper dos grilhdes que limitavam as poténcias racionais. Antes
dele, Hans Blumenberg (1999a), em “A legitimidade dos tempos modernos”, dirigiu sua critica
a nocdo de secularizacao exatamente porque ela implicava um pressuposto, uma categoria
nao problematizada que servia para interpretar fatos e contextos histéricos. Tanto Blumenberg
como Talyor, recentemente, partem dessa critica para destacar os tempos modernos como uma
época em que, sem que a religido seja eliminada, sao configurados novos parametros, saberes
e fundamentos, num contexto de expansao e complexificacao do mundo que caracteriza tais
tempos modernos. Daf que, no caso de Taylor, ele prefira assumir o termo como “era secular”,
sem com isso recair nas narrativas da subtracéao.

Da mesma forma, Pierucci (1998), no ambito dos chamados processos de secularizagao,
guer chamar a atencao para a diferenciagcdo das esferas culturais e institucionais. Atenha-se,
nesse sentido, ao que o autor procurou destacar: “Com uma exagerada énfase no significado
psicossocial das adesdes religiosas [...] estd em alta e a conversao religiosa tem estado na
moda”, observa o autor, “foi ficando fora do foco dos sociélogos (e a fortiori dos antrop6logos)
a dimensdo verdadeiramente hard da secularizagao, aquela que se instala na esfera da
normatividade juridico-politica” (PIERUCCI, 1998, p.13).

A atencdo maior ao registro factual da multiplicidade de modos de viver religiosamente a que Weber se
dedica como cientista vai resultar, como nunca dantes, numa imagem bem mais matizada e complexa
dos diferentes ritmos da secularizacao [...]. E vai permitir o que de mais precioso, a meu ver, existe na
contribuicdo weberiana a tese da secularizagéo, a saber, a capacidade de p6r a mostra de modo convincente
a interface entre racionalizacao religiosa e racionalizacéo legal. A racionalizagéo religiosa, que desencadeia,
desdobra e acompanha no Ocidente o desencantamento do mundo, implica ou supde, embora ndo se
identifique com a racionalizagéo juridica, que de seu lado perfaz o desencantamento da lei, a dessacralizagdo
do direito, e pde de pé o moderno Estado laico como dominio da lei (PIERUCCI, 1998, p.17).
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E por isso que, na obra weberiana, como observa o autor, destaca-se ndo o termo
“secularizacao”?, mas sim “desencantamento”, implicando a racionalizagdo no seio da
religido, como a eliminacdo da magia como meio de salvacao — e sem desconsiderar que
0s processos de racionalizacao serdo mais amplos que o de desencantamento. O termo
secularizacao, por seu turno, denotaria a perda de espaco da religido ou a saida da religiao
na sociedade moderna.

Segundo (PIERUCCI,1998, p.21), para Weber, o decisivo “é o fato de que no Ocidente, e sé
no Ocidente, ocorreu um desenvolvimento da racionalidade juridica que veio dar no conceito
(moderno) de ordem juridico-legal formalmente legitima e legitimamente revisavel”. Assim,
“interessa ressaltar que foi crucial nesse desenvolvimento o fato de a igreja crista e as leis
sagradas terem se tornado cada vez mais nitidamente diferenciadas e separadas da jurisdi¢cao
secular”. Para o autor, a “nitidez com que se apresentava, ja no inicio da modernizacao
capitalista3, esta especifica separacdo de esferas normativas desobstruiu o caminho para
a imposicao de leis emanadas legitimamente apenas da autoridade secular e, além disso”,
completa,

[...] pavimentou a estrada para o desenvolvimento l6gico do formalismo juridico, em intima
afinidade eletiva com os ‘interesses ideais’ (ou, para usar jargdo ainda mais marcadamente
weberiano, com as ‘intrinsecas necessidades intelectuais’) dos juristas teéricos e seus discipulos
nas Faculdades de Direito, em voga ja na Baixa Ildade Média. Nao por acaso Weber salienta como
traco essencial da racionalidade do direito moderno seu carater sistematico, e isto em funcéo
de ser o direito moderno, mui particularmente, ‘um direito de juristas’ (PIERUCCI, 1998, p.21).

Assim, em sintese, trata-se de um rompimento com a tradicao no sentido da adocao,
na pratica juridica, de procedimentos e técnicas racionais que implicam, por sua vez, a
diluicdo da necessidade de se recorrer a santidade da tradicao ou as forgcas suprassensiveis.
Para esse processo é necessario abstragcao e preparo intelectual: “na sociologia de
Weber, racionalizacdo teérica significa e implica intelectualizacao” (PIERUCCI, 1998,

p.25).

Em suma, pode-se entender a secularizacao da administracao da justica enquanto
secularizagdo e autonomizac¢do do pensamento juridico. Historicamente, tal racionalizagao
nao pode deixar de ser compreendida também pela importancia que terdo as universidades
e pelo desenvolvimento de uma classe ou grupo social que adotasse e se apropriasse de tais
procedimentos. O direito natural, como observa Pierucci, sendo um misto de racionalidade
formal e substantiva, cumpre (pela sua segunda dimensao) o papel da legitimacéo
metajuridica, num contexto em que a racionalizacao estava presente no préprio campo
religioso cristao.

Tal aspecto de legitimacao metajuridica, para Taylor (2010), acaba por configurar,
historicamente, uma inversao, ja que se trata de uma legitimacdo imanente — que ainda nao
deixa completamente de ser sagrada, apesar da afirmacdo de Pierucci, ja que seu fundo
teoldgico ainda nao rompe com o fundo sagrado do qual a prépria razao é derivada, segundo

2 Segundo Pierucci (1998, p.21) “a maior parte das poucas vezes que Weber usou a palavra ‘secularizacéo’ esta concentrada
em sua Sociologia do direito, contida no [...] capitulo VII da 2% parte do primeiro tomo de Economia e sociedade, intitulado
Rechtssoziologie [...]. A cata da palavra secularizacao, foi possivel localizar neste capftulo pelo menos oito passagens, muito
ricas nos diferentes aspectos e niveis em que referem a coisa. E concentradas todas num espago de aproximadamente 40
paginas, quando na verdade o capitulo todo tem mais de 120 péginas de extensédo”.

3 0 termo “infcio da modernizagéo capitalista”, para o autor deste artigo, guarda também um equivoco, dado o que é exposto
por Ellen Wood sobre a origem rural do capitalismo na Inglaterra (na figura central do arrendantéario dependente unicamente
de suas rendas, e, por isso, de sua produtividade), sendo tautolégicas as teses que identificam o capitalismo como forma em
poténcia nas cidades e no comércio — e, pode-se acrescentar, como racionalizacdo (WOOD, 2001).
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a filosofia da época —, e baseia-se, também, na autolegitimacao da/pela razdo, e o préprio
direito natural acabaré sendo absorvido nesse processo.

Por fim, interessa apontar, portanto, que, esse aparato juridico, como coloca Pierucci (1998),
funciona como uma maquina técnico-racional, tratando-se, pois, de uma racionalidade técnica
que faz do direito um meio, e ndo um valor. Essa caracterizacao do direito leva nao apenas a
categorizacao weberiana, mas a fundamentacdo do pensamento schmittiano, que se dirige
contra essa tecnizagao nao apenas do direito, mas do préprio Estado e também contra a
suposta neutralidade da técnica. Essa critica, por sua vez, se coloca no interior de um embate
de Schmitt contra o legado liberal, que se articula com sua defesa do politico (que implica
valor) e da autoridade (como principio vertical de mediacao).

Como colocou Monod (2002), apoiando-se bastante na leitura critica elaborada por Hans
Blumenberg#, no que diz respeito ao problema da secularizagdo, Schmitt balanca entre duas
abordagens: uma que trata da secularizagcao enquanto transposicao de conceitos teolégicos
para o arcabouco juridico do Estado moderno: “O Deus todo poderoso se transformou no
legislador onipotente”; e outra que estabelece uma relagdo que é mais de sentido analégico,
no sentido de que “a situagcao excepcional tem para a jurisprudéncia a mesma significacao
gue o milagre tem para a teologia”®. Tais sentencas, entre aspas, ambas tiradas de “Teologia
Politica”, demonstram que, a despeito da énfase pretendida por Schmitt, a questao é muito mais
complexa — inclusive, Monod enfatiza que Kantorowicz, em outros estudos, busca demonstrar
que o nascimento do direito publico ou razao de Estado modernos nao implicam apenas o
caminho de seculariza¢cdo de conceitos teolégicos cristaos, mas também de apropriacéao de
nocdes da religido civil romana, isto é, do culto imperial da Roma antiga.

Nesse sentido, sem desconsiderar a complexidade do tema, pretende-se aqui demonstrar
a disputa em torno de uma teologia politica que representa a disputa pela fundamentacao
do politico: a énfase na autoridade vertical ou na autoridade da prépria esfera publica
autonomizada.

Carl Schmitt e a teologia politica conservadora

O termo corpus mysticum foi titulo de uma das obras do jesuita Henri de Lubac (Henri-Marie
Joseph Sonier de Lubac, 1896-1991), um dos tedlogos mais influentes no século XX. Nessa
obra, publicada em 1944, de Lubac desenvolve a relacdo nao excludente entre a invisibilidade
e a visibilidade da Igreja, através do elo entre a Eucaristia e a Igreja. Como j& estaria expresso
no pensamento dos Padres dos primeiros mil anos da lgreja, a Eucaristia é o sacramento da
unidade, a unidade eclesial. A Igreja foi vivenciada de forma mais fundamental como o corpo
mistico de Cristo, e as conexdes analédgicas entre os elementos do pao, do vinho e da igreja como
o corpo de Cristo eram claras e fortes. De Lubac teve enorme influéncia no desenvolvimento
da nogao de communion ecclesiology, que seria marcante no Concilio Vaticano Segundo. O
termo é ainda utilizado por varias correntes cristas, entre circulos catélicos, ortodoxos e
protestantes. Dizer que a Igreja é uma “comunhao” é enfatizar que, embora certas estruturas
institucionais permanecam essenciais, ela encontra sua base fundamental nas relagdes entre
os seres humanos com Deus através de Cristo e no Espirito Santo. De Lubac, dessa maneira,

4 Ver em especial o capitulo “La rhétorique des sécularisations”, em La légitimité des temps modernes (BLUMENBERG, 1999a,
p.112).

5 Ver capitulo “Théologies politiques médiévales et modernes: perspectives historiques (Kantorowicz, Schmitt)”, em La querelle de
la sécularisation (MONOD, 2002, p.121).
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desenvolve uma interpretacao sobre a natureza da Igreja enquanto um mistério profundo que,
por outro lado, s6 se realiza em sua revelacdo na dimensao social e histérica. E um jogo de
paradoxos que enfatizam termos que nao se excluem, como a natureza mistica da revelagcao e
do mistério, que, nao sendo apreensivel pela pura l6égica, nao elimina a légica em si mesma,;
o sobrenatural néo elimina o natural; o corpus mysticum é simultaneamente transcendente e
imantente, e assim por diante (DOYLE, 1999).

Bem antes, num curto ensaio intitulado “A Visibilidade da Igreja”, publicado em 1917, Carl
Schmitt fazia breve mengao ao termo corpus mysticum. No caso de Schmitt, a mencgao era feita
de forma desdenhosa, como ja observou Rust (2012). Nesse ensaio, Schmitt procura defender
um conceito de visibilidade da igreja no sentido primordial de que, em primeiro lugar, Deus
se fez carne para viver entre os homens; segundo, que isso ndo implica cair num dualismo
entre visivel e invisivel, mas que, pelo contrario, significa uma mediacao entre o mundano e o
transcendente; terceiro, tal mediacao ainda guarda um sentido vertical, dai a passagem em
gue desdenha da nocdo de corpus mysticum como ligado a uma sublimacdo do conceito de
igreja para além da comunidade visivel feita por algumas seitas que acabam por desconsiderar
o caréater da encarnagao do Filho de Deus (SCHMITT, 2011).

Vé-se, pois, como, em torno de um mesmo conceito — corpus mysticum — h& apropriagdes
diversas de um sentido teolégico, a partir de um fundo de disputa politica. Para ficar mais claro
o contraste, deve-se entender por vertical, no caso da reflexdo schmittiana, néo apenas a relacdo
entre, de um lado, o mundano — o social e o histérico, nos termos de de Lubac —, e, de outro, o
divino ou sagrado, mas também no sentido hierarquico, e tal sentido é algo que ficara claro ao
longo da obra schmittiana no periodo, especialmente entre as décadas de 1920 e 1930.

No ensaio de 1917, ja se pode vislumbrar temas que serdao retomados, desenvolvidos ou
mesmo reformulados na década seguinte, e ja se adianta que ndo se pretende aqui fazer uma
abordagem exaustiva, mas apenas destacar alguns pontos — a comecar pela relacao entre
a critica a “era da imediatez” e ao dualismo que se ligava a defesa do decisionismo, como
apontou Alexandre Franco de S& (SA, 2006). Como mostra o autor, a prépria concepcgédo de
secularizacao, presente na obra de Schmitt na segunda metade da década de 1910, ligava-se
ao ambito do dominio da técnica no mundo moderno, do dominio de procedimentos meramente
descritivos que absorviam a prépria vida humana em tais processos faticos. Essa énfase no
mundo féatico, por sua vez, implicava dualismos, tais como entre o mundo fatico e a dimensao
do transcendente, e, com isso, perdia-se a prépria capacidade (politica) da mediacao.

E nesse sentido que, no ensaio citado, Schmitt procura colocar a Igreja Catélica como uma
instituicdo publica e visivel que pode contrariar o dominio de uma esfera do racionalismo
econdmico moderno, que ele associa a religiosidade privada, interiorizante e protestante
(SCHMITT, 1996; RUST, 2012). Schmitt se pde em dialogo, portanto, com “A ética protestante
e o espirito do capitalismo”, de Max Weber de 1999, concordando com ele que a ética
protestante, com seu ethos imanente dirigido as iniciativas no mundo, abre o caminho para
o reino do racionalismo econémico, para a hegemonia da esfera econédmica na modernidade,

desenvolvendo o potencial politico da Igreja Catélica como contrapeso (RUST, 2012).

A seguir, o presente estudo apontara como, em algumas de suas obras, Schmitt desenvolve
sua proépria teologia politica, de carater conservador, a partir de sua critica a uma nocao
de corpus mysticum que, como se vera, sera de certa forma retomada por Kantorowicz em
contraposicdo a tese autoritaria de Schmitt.

Em “Catolicismo romano e forma politica”, de 1923, - Schmitt afirma que o principio
de representacao das democracias liberais, uma “expressao técnica” em si mesma, seria
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uma delegacdo em que o povo, supostamente a instéancia primeira, se vé representado
pelos parlamentares e politicos eleitos, de tal forma que, na pratica, ela se torna a instancia
secundaria de um “consércio de gente interessada no econdmico” (SCHMITT, 2011, p.31). No
caso dos soviets, a “totalidade do povo” seria nao mais que uma ideia, sendo a realidade, na
verdade, a totalidade do processo econémico; e tal principio seria incontestéavel, o principio
de uma imanéncia de “coisas que se regem por si mesmas”, ao qual é negada a contestacdo de
gue seria ele mesmo um principio ideal (SCHMITT, 2011, p.33).

Nesse sentido, o pensamento técnico-economicista apresenta uma contradicao: a de se
afirmar como o principio social por exceléncia, mas, ao mesmo tempo e no méaximo, reduzindo
o Direito a Direito Privado, calcado na propriedade privada e no contrato comercial. A opinido
publica, por sua vez, é também fundamentada na esfera privada, ou seja, na imprensa. Dessa
forma, segundo Schmitt, a Igreja se tornaria a Unica instituicdo propriamente politica, tendo um
monopo6lio como nunca antes tivera, nem mesmo na chamada ldade Média. E isso ndo apenas
pelo fato de que, como coloca o autor, sua conformacao juridica se mova no ambito do Direito
Publico, mas pelo que Schmitt denomina de seu complexio oppositorum (SCHMITT, 2011).

Como ja adiantando, o sentido politico que Schmitt atribui ao termo, também utilizado por
de Lubac, sera oposto — ainda que, nesse caso (diferentemente da nog¢ao de corpus mysticum)
sua definicao seja mais semelhante aquela de De Lubac.

Segundo observa Schmitt (2011), o impulso anticatélico romano se manifesta nos embates
politico-ideolégicos, seja na forma de uma oposicao franca, seja nas reivindicacdes de um
catolicismo mais liberal. A prépria igreja demonstrou uma variedade de disposi¢des politicas,
colocando-se a favor da Santa Alianca, ap6s 1815; assumindo o lado reacionario antiliberal ou
reivindicando, em outros palses, as mesmas liberdades, sobretudo de imprensa e de ensino;
defendendo monarquias e aliangas entre trono e altar; fazendo-se presente em sociedades
democraticas. E em outros casos esteve presente, como os franciscanos irlandeses na luta
dos trabalhadores em greve. Segundo Schmitt, o que pareceria, assim, contraditério, seria na
verdade a expressao de um “universalismo politico” decorrente do fato de a igreja catélica ser
a continuidade do Império romano, enquanto conjunto histérico e aparato administrativo. Daf
que todo império universal supde um certo relativismo frente ao conglomerado heterogéneo,
unindo uma superioridade diante de particularidades a uma tolerancia frente a coisas que
nao tenham importancia central, algo que aproximaria o Império romano do império inglés a
época, segundo o autor. Assim, todo imperialismo absorve determinados antagonismos, tais
como entre conservadorismo e liberalismo, tradicéo e progresso, militarismo e pacifismo.

Até mesmo a igreja, segundo Schmitt, manifesta essa complexidade, como por exemplo
aquele aspecto democratico no interior da prépria aristocracia dos cardeais, na qual até o dltimo
dos pastores pode se tornar o soberano autocratico, com a igreja oscilando entre posicdes
intransigentes ou de uma “indulgéncia feminina”. Tais ambiguidades se ddo também no interior
da prépria teologia: com a convivéncia de principios do Velho e do Novo Testamento; com as
concepgdes do homem bom ou mau por natureza, abstendo-se a igreja de definir a questao
com um simples sim ou nao; com a prépria dualidade entre o Papa como pai e a Igreja como
made dos fiéis; e, no mais, com essas préprias ambiguidades convivendo com o dogmatismo
mais preciso e firme que culmina na doutrina da infalibilidade papal (SCHMITT, 2011).

E assim, pois, que para Schmitt esse complexio oppositorum configura verdadeiramente
um principio de representacdo, em contraste com o pensamento técnico-econémico. Como
ja apontado, Schmitt indicaréa o carater mistificador da representacao liberal, que, na pratica,
trata-se de uma delegacdo de poderes para um “consércio” preocupado apenas com a
realizacao econdémica. Para além disso, Schmitt aponta seu alvo para o que vé como época
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marcada pelo principio da oposicado dualista, criticando tanto sua pretensa forma ideal dialética,
na filosofia pés-kantiana, como também a oposicdo que foi estabelecida entre a natureza e o
mundo mecanico, mediante o impeto técnico-econémico. Segundo o autor, a natureza como
signo da selvageria e simultaneamente como material para a realizagdo técnico-econémica
estaria totalmente ausente no catolicismo (SCHMITT, 2011).

Pode-se questionar se o destaque do complexio oppositorum nao seria contradito pelo préprio
Schmitt em seu posterior “O conceito do politico”, em que o fundamento do politico é definido
pela polaridade amigo versus inimigo. Contudo, na parte final de “Catolicismo romano e
forma politica” (SCHMITT, 2011, p.46), Schmitt aponta o que seria, segundo ele, um fundo
de rivalidade nacional, ou propriamente civilizacional, que teria motivado o conflito entre
Karl Marx — no fundo, ainda representante da cultura europeia ocidental —, e o russo Bakunin.
Trata-se de um conflito expresso ndo sé na antipatia pessoal quanto no campo do ideario
tedrico-politico, qual seja, a preferéncia de Marx pelo operariado organizado e marginalizagao
do lumpemproletariado, em confronto com a posicao critica de Bakunin. Schmitt aponta o fato
de que a Revolucdo de 1917 tenha acabado por unir dois elementos que tendiam a polarizacao
— 0 obreirismo combativo dos grandes centros urbanos da Europa e o “russianismo” —, mas
afirma que nédo se trata isso de uma casualidade da histéria universal, que permaneceria,
segundo ele, incompreendidoa pela teoria marxista. Para Schmitt (2011, p.48), no “6dio
russo contra a cultura de cunho europeu-ocidental”, subjaz o catolicismo, ou seja, estaria
manifesta novamente sua caracteristica mediadora, lembrando ainda que a oposicao dos
“grandes catélicos” sempre fora maior com relacao ao liberalismo que ao préprio socialismo
abertamente ateu. Schmitt finaliza dizendo que, de qualquer forma, a Igreja acabaria tendo
gue tomar posicao, como um século antes havia feito a favor da contrarrevolucao, e lembra
que o “conceito catélico de humanidade” sempre estivera ao lado da civilizagao europeia
ocidental, e nao do socialismo ateu ou do anarquismo russo.

Assim, tem-se em Schmitt essa capacidade retérica de formular um projeto politico que, por
um lado, reconhece o fundamento do politico na oposicdo amigo versus inimigo, expressa nas
oposicdes nacionais, ideolégicas e civilizacionais; e, por outro, ao estabelecer uma concepcgéao
de governo capaz de absorver certas contradi¢gbes em favor de uma ordem, reestabelece um
principio vertical de legitimidade: a mediagéo entre os governados e um principio transcendente.
Dai que a igreja cat6lica serve como modelo.

Um ano antes de lancar “Catolicismo romano e forma politica”, Schmitt tinha langado sua
mais famosa obra do periodo, “Teologia Politica”. Nessa obra, o principio vertical da autoridade
se une mais radicalmente a um outro, que sera marcante na teoria schmittiana: o decisionismo.
Veja-se como, nessa obra, decisao e soberania nao sé se articulam como também se ligam a
reformulacao do conceito de secularizacéo.

“Teologia Politica” inicia com a famosa definicdo de que soberano é quem decide sobre
estado de excecgao. A defesa dessa figura do soberano se fundamenta na critica ao normativismo
juridico, tendo em vista especialmente aquele contexto conturbado por que passava a
Alemanha. A situacdo excepcional ndo pode ser prevista pela norma, o que exige, portanto,
o reconhecimento daquilo que ndo pode ser simplesmente subsumido por ela: se a excecao
“escapa de toda formulagao geral”, ela simultaneamente “revela um elemento formal especifico
de natureza juridica, a decisao, em sua absoluta pureza” (SCHMITT, 1988, p.23).

Schmitt dirige uma critica direta ao pensamento juridico de Hans Kelsen, de grande influéncia
a época: se por um lado este interpreta a unidade da ordem do direito como um ato livre do
conhecimento juridico, por outro lado, o que é mais importante, ele reivindica a objetividade,
reprovando todo aspecto personalista e subjetivista (como o pensamento hegeliano) para trazer
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a ordem do direito ao curso impessoal de uma norma impessoal. Ja a decisao soberana, que por
um lado é um “elemento formal” e, por outro, algo “em sua absoluta pureza” (SCHMITT, 1988,
p.39), ndo deixa de soar como paradoxo. Mas para Schmitt (1988, p.23) “o caso de excecgao
revela com a maior clareza a esséncia da autoridade do Estado”, pois é “aqui que a decisao
se separa da norma juridica, e (para formular paradoxalmente) aqui a autoridade demonstra
que, para criar o direito, ela ndo precisa estar no direito”. Assim, é a acdo soberana, decidindo
sob um estado de excecao, que pde e repde o direito, e, nessa légica, como foi destacado por
Agamben (2004), exce¢do e norma estao intrinsicamente ligadas. A agdo soberana define ou
redefine o que deve estar dentro ou fora da lei.

Nesse sentido, o antagonismo politico é posto, por Schmitt, numa posicdao fundamental,
ja que é a partir da delimitacao do inimigo e do adversario intelectual que se da a base para
a definicao da prépria identidade (inclusive juridica) de uma coletividade, ao mesmo tempo
que se reconhece que se deve posicionar-se em face do caso critico, em face da possibilidade-
limite da morte (FERREIRA, 2004).

Esses sao os fundamentos sobre o0s quais se erige a soberania. Para Schmitt, ela é a “poténcia
suprema, juridicamente independente, deduzida de nada”, e o problema fundamental é “a ligacédo
dessa poténcia suprema factual com a poténcia suprema juridica” (SCHMITT, 1988, p.28).

Como essa questao, formulada por Schmitt, é por ele respondida? Para ele, todos os
conceitos que constituem a teoria moderna do Estado “s&o conceitos teolégicos secularizados”,
e nao apenas no sentido de “seu desenvolvimento histérico”, mas também “porque eles
foram transferidos da teologia para a teoria do Estado”. Para o autor, “o ideal de Estado de
direito moderno se impde com o deismo, com uma teologia e uma metafisica que rejeitam
o milagre fora do mundo e recusam a ruptura das leis da natureza”, ruptura esta que se da
pela intervencdo direta na forma de excec¢do e no entanto, a decisao se coloca homologamente
ao poder sagrado como milagre, mistério e autoridade. “A situacdo excepcional tem para a
jurisprudéncia a mesma significacao que o milagre para a teologia” (SCHMITT, 1988, p.46).

Schmitt relata que durante muito tempo tem-lhe atraido atengao a “significacdo fundamental,
sistematica e metédica” das analogias entre teoria politica e teologia. Segundo ele, é com os
filésofos catélicos contrarrevolucionarios Bonald, de Maistre e Donoso Cortés que elas surgem
no pensamento sociolégico dos conceitos juridicos. Em suas obras, para Schmitt, ha pela
primeira vez uma abordagem sobre a analogia conceitualmente clara e sistematica, em vez
de “efervescéncias misticas, como aquelas da filosofia da natureza e mesmo do romantismo”
(SCHMITT, 1988, p.47). Para ele, a enunciacao mais clara dessa analogia se acha na obra “Nova
methodus pro maximis et minimis”, de Leibniz, que “recusa a comparac¢ao da jurisprudéncia
com a medicina e as matematicas para sublinhar o parentesco sistematico com a teologia”
(SCHMITT, 1988, p.47). Para Leibniz, diz Schmitt, tanto o modelo teolégico quanto o dominio
juridico possuem um duplo principio, “a ratio (é por isso que ha uma teologia natural e uma
jurisprudéncia natural) e a scriptura, isto €, um livro com as revelacées e disposicdes positivas”
(SCHMITT, 1988, p.47). Além da analogia que toma de Leibniz, e mencionando a obra de Adolf
Menzel, de 1912, sobre direito natural e sociologia, Schmitt destaca que, embora a abordagem
sociolégica queira dar aparéncia cientifica a politica, o Estado intervém em toda parte. Por
vezes, como um deus ex machina que liquida uma controvérsia de forma que ndo é possivel
fazer pelo simples recurso ao conhecimento juridico; por vezes, encarnando a bondade e a
misericérdia, e promovendo gracas e anistias. “A ‘onipoténcia’ do legislador moderno que
invoca todos os manuais ndo é somente uma retomada literal da teologia. Mesmo nos detalhes
da argumentacao se reconhecem reminiscéncias teolégicas” (SCHMITT, 1988, p.48).

No presente artigo, sem desejar ater-se ponto por ponto e autor por autor com quem Schmitt
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dialoga, importa destacar que o jurista traca uma espécie de genealogia do decisionismo, em
opsi¢do ao racionalismo da Aufkldrung (o iluminismo alemdo), que “condena a excegao sob
todas as formas” (SCHMITT, 1988, p.46). Schmitt opde, de um lado, o vazio aprioristico da
forma transcendental, a precisao técnica e a forma da figura estética, coisas que remetem a
filosofia kantiana, e, de outro, a énfase no concreto juridico e a decisédo “essencialmente material,
impessoal, em vista de um fim” (SCHMITT, 1988, p.45). O autor se apoiarad também nas reflexdes
do pensamento contrarrevolucionario de Bonald, de Maistre e Donoso Cortés, cuja filosofia do
Estado se distinguiria justamente pela consciéncia da exigéncia de uma decisédo, o que se pde
em oposicdo a esséncia do liberalismo burgués de constituir uma “classe discutidora” e sempre
adiar a decisao (que é efetiva numa ditadura). Opde-se também a concepgdo rousseauniana da
vontade geral, que pressupe para a forma juridica do Estado uma “totalidade estéatica organica”
(SCHMITT, 1988, p.58). Nessa genealogia e jogo de contraposi¢cdes, nao poderia ficar de fora
Hobbes, de cujo “Leviatd” Schmitt tira a frase emblematica: “Auctoritas, non veritas facit legem” (“E
a autoridade, e nao a verdade, que faz a lei” — traducao minha) - Hobbes, como se sabe, teorizou o
poder do Estado que se pbe acima dos conflitos morais —isto é, religiosos —, que rasgavam o tecido
social em sua época. Na apropriacao schmittiana, Hobbes “recusa todas as tentativas de erigir
uma ordem de tipo abstrato em lugar da soberania concreta do Estado” (SCHMITT, 1988, p.43).

Assim, vé-se em Schmitt uma polaridade entre, de um lado, a acdo que decide e pbe a
ordem e, de outro, a lei burguesa abstrata e “discutidora”. A legitimidade da agao soberana é
garantida nao s6 horizontalmente, pela contraposi¢cao com o pensamento juridico positivista
e neokantiano, como verticalmente, pela analogia da acao soberana com o milagre religioso,
via teoria da secularizacgao.

Porém, cabe ressaltar: para Schmitt, tal contraposicao nao significa uma polaridade entre
um poder imanente e 0 ndmos, mas o contrario; o poder soberano é aquele que pde (nao sé
depde) o direito, e Schmitt ndo nega o papel mediador do Estado, que, para ele, é analogo ao
papel mediador da igreja. Sua énfase se da como defesa nao sé da ordem — contra as correntes
mais radicais que lutavam no interior da republica de Weimar —, mas também como defesa
(a sua maneira) do Ocidente contra o anarquismo e o socialismo®.

Como coloca Sa (2006), no pensamento de Schmitt a defesa da decisdo se da de forma
entrelacada com a defesa da mediacdo, ambas como defesa da autoridade e da ordem. Schmitt
alude a autoridade da Igreja Catélica, na sua mediagao da verdade, na sua visibilizacao da
realidade invisivel de Deus, como paradigma da autoridade que o Estado constitui, na sua
mediacao da ideia de direito. “Nesse papel referencial e paradigméatico que a Igreja Catélica
desempenha diante do Estado, o tipo de decisdo que nela ocorre, fundamentado pela sua
essencial funcao de mediacao, serve também de paradigma a decisao que deve ser prépria da
autoridade do Estado” — e, nesse sentido, é “para a caracterizacdo desse tipo de decisédo que
Schmitt evoca a possibilidade de o Papa falar ex cathedra, ou seja, o dogma catélico segundo
o qual o Chefe da Igreja pode reivindicar para si a autoridade de uma deciso infalivel” (SA,
2006, p.98). Como diz o autor, a referéncia a doutrina da infalibilidade papal ja se fazia presente
em 1914, na obra “Wert des Staates” (Valor do Estado). “O Papa néao tem entédo a autoridade

6 “[...] s6 a percepgéo de que o Ocidente se encontraria diante da urgéncia de um combate Gltimo contra a sua total negacao,
s6 a percepcdo de um combate definitivo entre a cultura ocidental (a determinacao da vida pela Bildung) e a barbéarie que
radicalmente a rejeita (a negacao da Bildung pela vida), pode fornecer ao desenvolvimento do pensamento schmittiano, ao
longo dos anos 20 e 30, o pano de fundo que o justifica e |he d& consisténcia. E é justamente em funcao dessa sua percepgéo,
em fungdo da sua auto-interpretacdo como situado no momento de um combate definitivo e derradeiro entre o Ocidente e a
barbarie, que ele pode encontrar o percurso do pensamento politico contrarrevolucionéario, na sua progressiva separagao do
vinculo politico a legitimidade, como o desenvolvimento de uma tradicéo politica que culmina no seu préprio pensamento”
(SA, 2006, p.208).
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de decidir enquanto homem singular, mas enquanto mediador, enquanto servo de uma ideia
que através dele se torna presente” (SA, 2006, p.99). Nessa apropriacédo politica da teologia,
exposta por Schmitt, importa destacar que:

Nao é o reconhecimento individual por parte dos cristdos que constitui a Igreja como tal; é antes a
lgreja, enquanto mediagdo da figura mediadora de Cristo, que constitui, no seu reconhecimento de
Cristo, os préprios cristdos. Ndo é o Estado, no seu papel mediador, que pode ser construido pelos
individuos, mas passa-se exatamente o contrério: os individuos sdo construidos pelo Estado que lhes
esta subjacente e s6 nele veem a sua individualidade ganhar valor. Como escreve Schmitt: ‘O Estado
nao é entao uma construgcao que os homens fizeram, mas, pelo contrério, ele faz de cada homem uma
construcéo’ (SA, 2006, p.101).

Ou seja, a teologia politica de Schmitt se liga a uma critica ao fundamento liberal que localiza o
poder constituinte na figura do sujeito individual. Como mostrou Bernardo Ferreira, o liberalismo
é para Schmitt um sistema metafisico diante do qual ele visa a elaborar sua prépria concepcéao
contraposta de uma ordem politica baseada no poder soberano. Ou seja, sua defesa teérica do
antagonismo como fundamento do politico corresponde a sua contraposicédo entre decisionismo
e “imobilismo”. No que diz respeito a analogia entre excecdo e milagre, no pensamento de
Schmitt “o soberano pode ser visto como o antipoda da absolutizacédo do individuo no mundo
liberal burgués” (FERREIRA, 2004, p.127). A remissao do pensamento politico a teologia crista,
em contraposi¢ao ao normativismo juridico, é a defesa de que a racionalidade catélica tem a
“capacidade de transcender o imediato da realidade e incorpora-la em uma ordem que pressupde
algum tipo de principio de totalizacdo” (FERREIRA, 2004, p.256).

O poder precisa ser a mediacdo entre, de um lado, os individuos e a contingéncia, e, de
outro, o principio transcendente. Essa critica da reducéao do transcendente ao imanente se
liga a critica da reducao do direito a mera realidade fatica do poder, ambas formuladas na
década de 1910; nos anos 1920, a critica se expande em direcao da ficcao da reducao da
politica ao juridico, do direito a norma, ou da ordem a ordem juridica, assim como do politico
ao ambito econémico e técnico:

[...] é também na continuacao de um tal combate que, nos anos 30, o livro de 1938 acerca do Leviathan
de Hobbes surge assente na verificacdo de uma reducao da pessoa constitutiva do Estado moderno
a uma simples maquina. [...] A figura de um legislador motorizado surge assim, no pensamento
schmittiano, como a alus@o a um processo de aceleracdo crescente, sob cujo crescimento imparavel
a decisao pessoal cada vez mais desaparece e se dissolve na imanéncia de um funcionamento técnico
e mecanico (SA, 2006, p.609).

Portanto, a teoria schmittiana sobre a secularizagcdo configura-se como uma “teologizacao
do politico”, e cabe aborda-la nédo apenas em seus termos como também a partir de seu
horizonte politico e histérico em que se da a critica aos fundamentos liberais, implicando a
busca por um principio de ordem e totalizacdo. Nao por acaso, uma de suas obras no periodo
seré “Aditadura”, de 1968, em que defende a ideia de que somente um ditador, ou um elemento
ditatorial presente na Constituicdo, poderia garantir mais efetivamente a representacédo da
vontade popular.

Como vem expresso nessa obra, e como aponta Kervégan (2006), trata-se muito mais de
uma questéo de énfase, ja que Schmitt se dedica, explicitamente, a estabelecer a oposicao (ao
mesmo tempo tedrica e histérica) entre normativismo e decisionismo?.

7 Na sua busca por fundamentar o politico pelos principios da autoridade e da decisédo, Schmitt reivindica o legado de autores
tais como Donoso Cortés (BUENO, 2015) e da sua énfase decisionista na leitura que faz de Hobbes.
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Assim, se Schmitt retira do catolicismo sua teorizacado sobre o politico, na forma de uma
teologia politica, Ernst Kantorowicz fard sua prépria incursao no periodo cristdo medieval
para recuperar a nocao de corpus mysticum, tal como rejeitada por Schmitt, para referendar
sua defesa de um legitimo espago do Direito republicano moderno.

Do Corpus Ecclesiae Mysticum ao Corpus Reipublicae Mysticum:
Kantorowicz

Como apontou Hammil (2012), Schmitt esforcou-se em tomar a analogia entre a igreja catélica e
o Estado moderno mais no sentido da transposicéao literal que propriamente enquanto um processo
de ficcionalizacao, sendo que, como visto, Schmitt contrapde-se a “abstracao” da concepcgao de
corpus mysticum, que é atribuida a “seitas protestantes”. Hammil faz um apontamento precioso
ao informar que o artigo de Blumenberg “Uma aproximacdo antropolégica sobre a atualidade da
retérica”, escrito em 1971, tinha Schmitt como interlocutor, embora ndo o nomeasse no texto.
Nesse artigo, Blumenberg destaca o campo da retérica no horizonte de uma era moderna em
que, como época de profundas transformacdes, implicava o recuo de certas tradicdes, incapazes
de responder a novas perguntas. A retérica, entdo, cumpriria uma funcéao técnica destinada a um
assentimento, a persuasao, a busca do consentimento onde recuam verdades e morais definitivas:
“onde faltam evidéncias, a retérica cria instituicdes” (BLUMENBERG, 1999b, p.121).

E nesse sentido que, como bem destacou Hammil (2012), Blumenberg prefere colocar o
problema do que foi convencionado chamar de “secularizagao” nao em termos de transposicdo
(aquela de conceitos teolégicos para a teoria do Estado, como defendeu Schmitt), e sim em
termos de reocupacdo. Blumenberg, também ele, traca sua prépria releitura do passado, para
nele buscar os elementos para a compreenséao politica do presente.

Como ja adiantado, seguindo Rust (2012), Kantorowicz apropria-se da nocdo de corpus
mysticum de de Lubac para seu préprio objetivo — contrapor-se a teologia politica conservadora
schmittiana — e, nesse sentido, acaba por se aproximar de uma concepgao contra a qual o
préprio de Lubac, teélogo, havia se posicionado: o destaque da dimensao ficcional enquanto
ficcdo normativa, a partir da qual o préprio direito publico, ou seja, secular, péde ser
configurado. Essa diferenca, pois, incide no ambito da apropriagao da teologia pela esfera da
disputa politica e juridico-normativa.

De ascendéncia eslava e judia, nascido na Posania (terra de origem polonesa, que passara ao
dominio da Prassia em 1793 e depois ao Il Reich), Kantorowicz comeca a adquirir notoriedade
em 1927, quando publica uma biografia do imperador Frederico |l, tendo antes atuado na
Grande Guerra de 1914-1919, compondo as forcas armadas alemas. Quando retorna a
Alemanha, ingressa no circulo literario que se reunia em torno do poeta Stefan George, que se
configurava em um dos varios movimentos de direita que desejavam uma renovacdo nacional,
a época, no interior da cambaleante Republica de Weimar. E nesse contexto que a biografia
sobre Frederico Il é escrita, obtendo sucesso em sua recepgao pelo publico a que se dirigia,
tendo Kantorowicz, inclusive, ido visitar o tdmulo do imperador em Palermo, na Italia.

O sucesso do livro possibilita-lhe a entrada na Universidade de Frankfurt, em 1930, mas, ao
mesmo tempo, sua condi¢do judia acaba sendo um problema devido a ascensdo nazista. Em
1939 Kantorowicz migra para os Estados Unidos, instalando-se na Universidade de Berkeley,
Califérnia. Em 1949, recusa a prestar sermao de juramento contra os comunistas, em meio
a onda macarthista.
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https://doi.org/10.24220/2447-6803v42n2a3998  SECULARIZACAO COMO EMBATE POLITICO E TEOLOGICO

“Os dois corpos do rei” é publicado originalmente em inglés, em 1957. Nessa obra, como
observa Rust (2012), Kantorowicz dedica-se a reconstruir uma teologia politica que, de formas
cruciais, contradiga as teses de Schmitt. Kantorowicz sera empenhado em mostrar que o
aspecto teolégico do politico deve residir ndo no instante “milagroso” da decisao, na esfera
da exce¢ao, mas, na verdade, deve ser entendido como residindo na perpetuidade, na longue
durée (longa duracao), na dimensdo da norma. Segundo o estudo que Kantorowicz faz do
corpus mysticum, a medida que a nogao vai se configurando no ambito de corpos institucionais
relativamente estaticos, os tropos teolégicos atenuam-se cada vez mais em ficcdes abstratas,
bom que se diga, ficgdes no sentido juridico da coisa. O autor, portanto, e como se verd, produz
uma narrativa do declinio da dimensao sacramental do corpus mysticum e da simultanea
emergéncia de uma teologia politica imanente.

Enfim, se para Schmitt o corpus mysticum se articula mais ao imanentismo mundano do
protestantismo, Kantorowicz se apropria do estudo de De Lubac para retornar aos primérdios
da época moderna e para destacar sua progressiva transmutacéao em um conceito ficcional,
ideal e abstrato, que marcaré a transicao para o direito e o Estado secular moderno. No
presente trabalho, procura-se focar mais diretamente o trecho de “Os dois corpos do rei” em
que Kantorowicz enfatiza a transmutacédo do conceito em questéo.

Segundo Kantorowicz, em 1302, o Papa Boniféacio VIII expressa a doutrina corporativa da
lgreja, que pretendia contrapor-se a incipiente autossuficiéncia dos corpos politicos seculares,
redefinindo uma concepc¢ao hierarquica segundo a qual “os corpos politicos deveriam ter um
carater meramente funcional dentro da comunidade mundial do corpus mysticum Christi, que
era a lgreja, cuja cabeca era Cristo e cuja cabeca visivel era o vigario de Cristo, o pontifice
romano” (KANTOROWICZ, 1998, p.126). No entanto, como aponta o autor, importa destacar
gue essa concepcao de “corpo mistico”, embora pretendesse uma espécie de restauracao,
representava uma novidade, por néo ter correspondéncia na tradicao biblica. Significa, antes,
uma inversao em que o significado do “corpo mistico” deixa de ser estritamente litdrgico ou
sacramental para adquirir uma conotacao sociolégica.

Pela tradicao paulina, o corpus mysticum era a héstia consagrada, enquanto corpus Christi
era a Igreja e a comunidade crista. Entre os séculos X| e XllI, devido a polémicas em torno da
Eucaristia — em que concepcdes heréticas tendiam a espiritualizar e mistificar o Sacramento
do Altar —, a Igreja decidiu ressaltar a presenca real tanto do Cristo divino quanto do Cristo
humano na Eucaristia. Nesse sentido, o pao consagrado passou a ser chamado de corpus
verum ou corpus naturale, ou simplesmente corpus Christi e, inversamente, corpus mysticum
passou a significar a Igreja enquanto comunidade organizada. Daf a expressdo “corpo mistico
cuja cabecga é Cristo”. Ou seja, tem-se aqui uma definicdo para Igreja em seus aspectos
institucionais, corporativos e eclesiol6gicos, enfim, numa concepg¢do mais propriamente politica
da lgreja. “Era o comeco da assim chamada secularizacao da Igreja medieval, um processo
contrabalangado por uma interpretacao ainda mais deliberadamente ‘mistica’, mesmo do
corpo administrativo e do aparelho técnico da hierarquia” (KANTOROWICZ, 1998, p.127).
Mas, importa destacar que:

[...] 0 novo termo corpus mysticum — glorificando, por assim dizer, simultaneamente o Corpus Christi Juridicum,
isto é, a gigantesca administracao legal e econémica na qual se apoiava a Ecclesia militans—vinculava o edificio
do organismo visivel da Igreja a esfera litdrgica anterior; mas, ao mesmo tempo, situava a lgreja como um
corpo polftico, ou como um organismo politico e legal, no mesmo nivel dos corpos politicos seculares que
estavam entdo comecando a se confirmar como entidades autossuficientes. Nesse sentido, a nova designacéo
eclesioldgica de corpus mysticum entrava em harmonia com as aspira¢cdes mais gerais da época: glorificar os
governantes seculares, bem como suas instituicdes administrativas (KANTOROWICZ, 1998, p.127).
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E nessa época, enfim, que te6logos e canonistas passam a distinguir entre o corpus verum
individual do altar, a héstia, e o corpus mysticum coletivo, a Igreja — distingéo essa que, por
sua vez, como destaca o autor, é de natureza diversa da antiga distincdo cristolégica das duas
naturezas de Cristo (humana e divina). E esse também, por exemplo, o caso da formulacéo de
Simao de Tournai que, por volta do ano 1200, em Paris, distingue o corpo material de Cristo
e seu corpo colegiado espiritual enquanto colégio esclesiastico (KANTOROWICZ, 1998).

Essa énfase sociolégica ira coincidir, a época, com a vinda ao primeiro plano das concepgdes
corporativistas e organicistas no ambito da teoria politica. Nesse entrecruzamento, Tomas de
Aquino também contribuiré para a “seculariza¢cdo”, na medida em que, em sua formulacao, o
corpus verum ou naturale do Cristo no Sacramento, o corpo natural individual de Cristo, passa
a ser “compreendido como um organismo que adquiria fun¢des sociais e corporativas: com a
cabeca e 0s membros, servia como o protétipo e a individuagao de um coletivo superindividual,
a lgreja como corpus mysticum”, uma formulacdo em que o “Doctor angelicus, em diversas
ocasides, julgou adequado substituir, sem rodeios, o jargdo litdrgico por um jargao juridico”
(KANTOROWICZ, 1998, p.130). Se o termo “corpo” (de Cristo) ainda evocava o sacrificio
consagrado, esse Ultimo elo com a esfera do altar “foi cortado quando Toméas de Aquino
escreveu: ‘Pode-se dizer que a cabeca e membros, em conjunto, sdo como uma Unica pessoa
mistica’. Nada poderia ser mais surpreendente que essa substituicao bona fide de corpus
mysticum por persona mystica”, observa Kantorowicz. “Nesse ponto, a materialidade misteriosa
gue o termo corpus mysticum ainda abrigava”, diz o autor,

[...] foi abandonada: ‘O corpus Christi foi transformado em uma corporacao de Cristo’. Foi trocado por
uma abstragdo juridica, a ‘pessoa mitica’, uma nog¢ao reminiscente — na verdade, sindbnima —da ‘pessoa
ficticia’, a persona repraesentata ou ficta, que os juristas haviam introduzido no pensamento legal e que
seré encontrada a base de grande parte da teorizacdo politica da Baixa Idade Média (KANTOROWICZ,
1998, p.131).

Tem-se agora, em suma, um corpus mysticum enquanto organiza¢do (ou corporagao, ou
governo, ou regnum) encabecada pelo Papa. E nesse sentido que Guilherme de Ockham podia
negar ao papa o direito de alienar propriedades da Igreja, pelo fato de elas pertencerem “a
Deus e seu corpo mistico que é a Igreja” (KANTOROWICZ, 1998, p.132), repetindo, assim,
argumentos juridicos da época.

Naquilo que foi apontado, seguindo Kantorowicz, de entrecruzamento de influéncias, o
nascente Estado territorial também estava influenciado por conceitos decorrentes da invasao,
na lgreja, de conteddos seculares, corporativos e legais, ou seja, um Estado dotado de uma
exaltacao e glorificacéo quase religiosa:

O conceito nobre do corpus mysticum, apés haver perdido grande parte de seu significado transcendental
e ter sido politizado e, em muitos aspectos, secularizado pela prépria Igreja, foi uma presa facil do mundo
do pensamento dos estadistas, juristas e académicos que estavam desenvolvendo novas ideologias para
os Estados territoriais e seculares nascentes. Barba-Ruiva®, como se sabe, santificou seu império pelo
glorioso titulo de sacrum imperium —um termo para-eclesiastico perfeitamente legitimo, emprestado do
vocabuléario do Direito Romano e ndo do da Igreja. Os esfor¢os para dotar as instituicdes do Estado de
certa auréola religiosa, contudo, além da adaptabilidade e utilidade geral do pensamento e linguagem
eclesiasticos, levaram rapidamente os teéricos do Estado secular a uma apropriacdo mais que superficial
dos vocabulérios nao s6 do Direito Romano, mas também do Canénico e da Teologia em geral. O novo
Estado territorial e quase nacional, autossuficiente, segundo suas proclamacgdes, e independente da

8 Kantorowicz se refere aqui a Frederico |, Imperador Romano-Germanico e Rei da Italia de 1155 até sua morte.
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lgreja e do papado, extraia a riqueza das nogdes eclesiasticas, de manipulacdo tdo conveniente, e, por
fim, continuava a afirmar-se colocando sua prépria efemeridade no mesmo nivel da sempiternidade da
Igreja militante. Nesse processo, a ideia do corpus mysticum, bem como outras doutrinas corporativistas
desenvolvidas pela Igreja, passariam a ser de capital importancia (KANTOROWICZ, 1998, p.133).

Se Tomés de Aquino ja havia utilizado o termo persona mystica como alternativa a corpus
mysticum, passou a ser difundida especialmente entre os advogados uma interpretacao
organolégica que “acompanhou-se ou amalgamou-se com conteldos corporativos e que,
consequentemente, a nocdo de corpus mysticum foi utilizada como sindénima de corpus fictum,
corpus imaginatum, corpus repraesentatum e outras similares”, designando assim a “pessoa
juridica ou corporacgao. Os juristas chegavam, dessa forma, como os teélogos, a uma distingao
entre corpus verum — o corpo tangivel de uma pessoa individual — e corpus fictum, o coletivo
corporativo intangivel e existente apenas como uma ficcéo ou jurisprudéncia” (KANTOROWICZ,
1998, p.134).

No jogo das influéncias, foi nesse sentido que, na metade do século XVIII, Vicente de
Beauvais, “para designar o corpo politico do Estado, empregou o termo corpus reipublicae
mysticum, ‘corpo mistico da republica’ (KANTOROWICZ, 1998, p.134). Além disso, o termo
foi imediatamente transferido para outros ambitos seculares, tais como a definicdo de “corpo
mistico” para o populus (o povo), feita por Baldus, que afirmava

[...] que populus néo era meramente a soma de individuos de uma comunidade, mas ‘homens agregados
em um unico corpo mistico’ (hominum collectio in unum corpus mysticum), homens constituindo quoddam
corpus intellectuale, um corpo ou corporacao a ser captado apenas intelectualmente, uma vez que nao
era um corpo real ou material (KANTOROWICZ, 1998, p.135).

Outra influéncia é aquela verificada nas definicdes do “corpo politico” enquanto “corpo
moral” ou “ético”. A parte o peso da influéncia aristotélica, trata-se mais de reapropriacéo,
pois importa destacar que, a partir da época aqui em questao, o Estado ou “qualquer outro
agregado politico” era “compreendido como decorrente da razao natural”, como “instituicao
que possuia seus fins morais em si mesma e tinha seu préprio cédigo de ética. Juristas e
escritores politicos obtiveram uma nova possibilidade de comparar ou contrapor o Estado,
como corpus morale et politicum, ao corpus mysticum et spirituale da Igreja” (KANTOROWICZ,
1998, p.135).

Enfim, a antiga metafora do casamento do monarca com seu reino sera feita agora, em
analogia com a mencionada relagdo do papa com a inalienabilidade do fisco ou propriedades da
lgreja, como defini¢cao da relagao do rei com o reino. Kantorowicz, destacando as formulagdes
do jurista napolitano do século XIV Lucas de Penna, que por sua vez inspirava-se no modelo
dado pelo Decretum de Graciano (século XlI), explicara que

A Igreja como corpo coletivo supraindividual de Cristo, do qual ele era tanto a cabe¢ca como o marido,
encontrava seu paralelo exato no Estado como corpo coletivo supraindividual do Principe, do qual ele
era tanto a cabega como o marido — ‘O Principe é a cabeca do reino, e o reino o corpo do Principe’.
Em outras palavras, o jurista transferia ao principe e ao Estado os elementos sociais, organicos e
corporativos mais importantes, que normalmente serviam para explicar as relagdes entre Cristo e a
Igreja —, isto é, Cristo como o noivo da Igreja, como a cabeca do corpo mistico e como o préprio corpo
mistico (KANTOROWICZ, 1998, p.138).

Para Kantorowicz, trata-se aqui de uma “teologia politica” (KANTOROWICZ, 1998, p.139)
que se desenvolve nos séculos XV e XVI e cujo carater era o de limitar o absolutismo real, tendo
em vista, tanto na Franca quanto na Inglaterra, o papel do Parlamento, ou seja, “a ideia era
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de que o rei e seu conselho nao podiam agir contra o Parlamento, porque esse ‘corpo mistico’
representava ou era até idéntico & pessoa do rei” (KANTOROWICZ, 1998, p.140). E importante
enfatizar também a fusdo da nocado de corpo mistico com a nocao organolégica que tracava
a analogia do reino com o corpo humano e seus membros. E assim que o importante jurista
inglés John Fortescue, no século XV, usava termos tais como “cabeca”, para representar o
governo, e “nervos”, para designar as leis que unificam um reino. “Aparentemente, Fortescue
visualiza o corpus mysticum como o Gltimo estagio de perfeicao de uma sociedade humana que
comegava como uma simples multidao (cetus) de homens, adquiria, em seguida, o status de
um ‘povo’ e, finalmente”, observa Kantorowicz, “culminava no desenvolvimento de um ‘corpo
mistico’ do reino, um corpo incompleto sem uma cabeca, o rei” (KANTOROWICZ, 1998, p.142).

Assim, no caso inglés, fica mais evidente o processo que tornava analogas as instituicdes
seculares e eclesiasticas, sem que tal analogia implicasse um refor¢co da verticalidade da
autoridade, pelo contrario.

Vé-se, portanto, que Schmitt e Kantorowicz tracam caminhos completamente contrarios,
tendo em vista suas respectivas motivacdes politicas: o primeiro dedica-se a recuperar da
tradicao o principio vertical da autoridade para legitimé&-la na atualidade, enquanto o segundo
volta ao passado como forma de esconjurar o espectro do autoritarismo. Mas tal oposigao
se da em torno da afirmacao de uma teologia politica enquanto objeto de reflexdo e, mais
precisamente, objeto de disputa heuristica no sentido de tracar os fundamentos genealégicos
do politico.

Consideracodes Finais

Apés o choque da experiéncia histérica do fascismo — e hoje, diante de um contexto em
qgue espectros de fascismo reaparecem no cenario nacional e global —, a recente valorizacdo
e expansao da recepcao da obra de Blumenberg pode ajudar a frisar e a fundamentar que a
busca pela desnaturalizacédo de certos principios é fundamental para a sobrevivéncia do que
ainda resta dos ideais de democracia e talvez da prépria liberdade. Cabe ressaltar também que,
no artigo mencionado sobre a retérica, Blumenberg coloca (como aponta Hammil) a dimensao
da retérica em contraposi¢cdo nao apenas ao decisionismo, mas também (como menciona o
autor, nesse caso diretamente) a tradicdo racionalista ocidental de favorecer sempre os fatores
de aceleracdo e condensacao dos processos.

Diante dessa dimensao onde a prépria técnica é mobilizada pela intencdo de ganhar tempo
(e, por conseguinte, obter lucro, pode-se completar), a retérica, como aponta Blumenberg,
tem um caréter dilatério, em contraste com a estrutura temporal das acdes. Ou seja, cabe
retomar o pluralismo nao apenas como dimensao de tolerancia reciproca ou da defesa de que
“cada um tem sua opinidao”, como é moda dizer hoje em dia, mas como espaco de reflexao
e confrontacdo de ideias, em que a fundamentacao do argumento seja o pilar para que a
confrontacao de ideias ndo implique o desejo de eliminacao do diferente. Contudo, diante do
avanco do fundamentalismo religioso e politico e da quebra do pacto social pelas reformas
trabalhistas, seria a “disputa de opinido” justamente uma maneira de criar uma mascara de
acordo, enquanto decisdes arbitrarias sao tomadas pelas instancias do poder instituido?

Seja como for, diante da atual pressao sobre a laicidade do Estado diante das “revivéncias”
religiosas e sua presenca no politico, cabe fazer a defesa do carater pluralista, entendendo-o nao
COMO Uma ameacga a crenga, mas como sua garantia. E, como se procura ressaltar, um caminho
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de estudos deve ser agora enfatizar que “era secular” ndo se trata da simples constituicao de
uma linha diacrénica, como superacao da religiao, mas sim de que o religioso deixa de ser
o fundamento da coletividade e, mais ainda, uma religido especifica. A modernidade trouxe
novos fundamentos e novas perguntas, que demandam por sua vez respostas que podem
implicar mediacdes metaféricas, no sentido dado por Blumenberg.
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