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Resumo

Este artigo apresenta as concepcgdes agostinianas da graca e livre-arbitrio, a partir da controvérsia
pelagiana. A seguir, ap6s sucinta contextualizacdo biogréfica de Lutero e das questbes luteranas
presentes na Reforma, enfoca as aproximacdes e distingdes entre os entendimentos luterano e
agostiniano acerca da graca, livre-arbitrio e justificacao.
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Abstract

The aim of this article was to discuss the Augustinian conceptions of grace and free will from the Pelagian
controversy. After a brief biographical contextualization of Luther and the Lutheran issues present in the
Reformation, the study focuses on the similarities and distinctions between the Lutheran and Augustinian
understanding of grace, free will, and justification.
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Introducao

O conceito da graca, a época de Santo Agostinho, recebeu diferentes acepcdes, sendo
popularmente concebido de forma pejorativa e se associando a determinadas recomendacdes
que nao tinham por finalidade a justica (GROSSI et al., 2002).

E na controvérsia com Pelagio, asceta e religioso latino, que Santo Agostinho sistematizou o
conceito teolégico da graca, contrapondo-se a ideia pelagiana de uma vontade humana potente
e autossuficiente capaz de por si prépria resistir ao pecado. A posi¢cao agostiniana sobre esse
tema seré anexada a ortodoxia eclesiéastica catélica, sendo evocada para refutar controvérsias
posteriores, que ora negavam o livre-arbitrio e a liberdade humana, ora exacerbavam a
autossuficiéncia da natureza humana nao corrompida pelo pecado.

A assercao agostiniana do livre-arbitrio e da graca na experiéncia humana de liberdade e
salvacdo estéa presente no contexto da Reforma, em que se observa, segundo alguns autores
(GROSSI et al., 2002), um novo direcionamento da devo¢cao moderna, privilegiando a experiéncia
relacional entre Deus e os homens na configuracédo da vivéncia crista.

Contudo, no bojo do contexto da Reforma, a instauracao de uma nova pietas pela fé reformada
traz discussdes sobre o entendimento da graga, com posi¢cdes que se distanciam da concepgdo
agostiniana, sobretudo dos reformadores que radicalizaram a posicdo luterana.

Neste artigo apresenta-se a concepcao agostiniana da graca, a partir da controvérsia
pelagiana, necessaria para a compreensao do tema; em seguida, apés sucinta contextualizagao
biografica de Lutero e das questdes luteranas presentes na Reforma, enfocam-se as
aproximacdes e distanciamentos entre os entendimentos luterano e agostiniano acerca da
graca e livre- arbitrio, e da graca e justificacao.

A concepcao agostiniana da graca

A sistematizacdo do conceito teolégico da graca no pensamento agostiniano tem como
cenario o desenvolvimento da “Polémica Pelagiana”. Nela, Santo Agostinho contrapde o
entendimento de Pelagio — de uma natureza humana ndo maculada pelo pecado original,
do livre-arbitrio potente da vontade para realizar o bem, se assim o homem desejar—a concepg¢do da
natureza humana “adoecida” pelo pecado das origens e, por conseguinte, da necessidade
do “remédio” divino para auxiliar na inclinacdo da vontade para o bem.

Se a antropologia pelagiana apontava para a criacdo do homem dotado de livre-arbitrio por
Deus como uma graca, a agostiniana mostrara os limites de tal concepcéo, pois, segundo o
grande Doutor da Igreja, tratava-se ndo de procurar os dons do Criador na criatura, mas os
dons que Ele oferta as criaturas para a salvagao. Expunha, assim, a necessidade humana da
graca para a correcao dos pecados, tendo em vista uma natureza humana concreta e real,
sujeita aos vicios e vicissitudes inerentes ao tempo (GROSSI et al., 2002).

A énfase agostiniana recai sobre o advento do Cristo para a salvagcao humana, pois,
diferentemente de Pelagio, para quem cada homem é um novo Adéo no tocante ao pecado
original, isto é, cada homem depende de si mesmo para resistir ao pecado, para o bispo
hiponense é somente a partir da graca salvifica cristd que o homem pode perseverar no caminho
do bem, assim, a graca crista é o auxilio pelo qual os homens se libertam da tendéncia ao
pecado, resistindo as mas inclinacdes.

Como caridade divina, a graca nao se resume a existéncia das leis vetero e neotestamentérias,
tal como advogava Peléagio, pois o auxilio que estas podem proporcionar aos homens depende
antes do entendimento estimulado pela graca. A posi¢cao agostiniana quanto a esse ponto
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sera referendada pela Igreja nos sinodos de Diospélis (415 d.C.) e Cartago (418 d.C.), além
da Tractoria do papa Z6zimo (GROSSI et al., 2002).

A “auctoritas” agostiniana nos séculos XV e XVI| encontra na Escola de Tubingen, Alemanha,
um dos pontos principais de difusdo das ideias defendidas por Santo Agostinho, sobretudo das
interpretacdes dadas por ele aos textos paulinos. Relacionando-se ao ideal de uma nova piedade
cristd, os teblogos daquela escola evocavam os escritos do bispo hiponense, sublinhando a
autoridade deste como “intérprete fiel de Sdo Paulo” (GROSSI et al., 2002).

A influéncia da Escola de Tubingen se estende a teologia de Wittenberg, tendo Lutero como
participante.

Lutero e Santo Agostinho: Reforma, aproximacoes e
distanciamentos entre graca e livre-arbitrio

Martinho Lutero nasceu no dia 10 de novembro de 1483, na cidade de Eisleben, Alemanha.
Vivia em inquietude e tormento constantes, experimentando estados de incerteza, denominados
“Anfechtugen” (OLSON, 2001), ansiedade espiritual aguda sobre o estado de sua alma com a
ideia da obtencao da salvagao — ideia essa que permeava quase todos os ambientes cristaos
de sua época. Ele se despede de seu curso Juridico e de seus colegas em 16 de julho de 1505,
em uma vila universitaria da cidade de Erfurt, Alemanha.

No dia seguinte entra para o Convento Negro dos Agostinianos Eremitas, sendo influenciado
pelo grande doutor africano Agostinho de Hipona, pelo neoplatonismo, pela teologia do pecado
e da graca, pela escoléstica nominalista e, também, pela mistica de Bernard de Clairvaux.
Baseando-se em “De spiritu et littera”, no debate de Heidelberg e na luta contra o pelagianismo,
Johan Von Staupitz (1469-1524), vigério geral da Ordem de Santo Agostinho, na Alemanha,
acompanha e orienta o jovem monge na continuacao dos seus estudos de Teologia.

Assim, em 1508 Lutero assume a céatedra “Lectura in Biblia” na nova universidade de
Wittenberg (VILLARES, 2002). Von Staupitz percebe a forca, obstinacao e a fé de Lutero,
tornando-se entdo seu confessor e, por meio desse trabalho pastoral e fraterno, a sua
influéncia é fundamental para a formacdo da intelectualidade, da disciplina da piedade e da
personalidade de Lutero.

A pergunta que sempre acompanha Lutero em seus estudos é: “como posso conseguir o
amor e o perddo de Deus?” No término de um ano de noviciado recebe as regras, momento
em que repete a formula:

Eu, irmao Augustin Luder, faco profissédo e voto ao Deus todo poderoso, a Santa Maria, sempre virgem,
e ao Padre Prior Winand, representando o nome e os poderes do Superior Geral dos Frades Eremitas de
Santo Agostinho e de seus sucessores: de obediéncia e também de vida sem nenhuma posse pessoal
e na caridade, de acordo com a regra de Santo Agostinho até sua morte (CRISTIANI, 1954, p.1029).

Lutero é ordenado padre e celebra sua primeira missa em 2 de maio de 1507. Na continuidade
de seus estudos, descobre que para obter o perddo de Deus os homens né&o necessitavam de
castigos continuos ou de praticar boas obras, mas sim e unicamente de terem fé em Deus,
baseando-se em razdes biblicas fundamentais.

Em 1511, retorna angustiado de sua visita a Roma, ao descobrir um ambiente de imoralidade,
obscenidade, blasfémia, heresia e apatia espiritual. No ano seguinte, obtém o seu doutoramento
em teologia, em Wittenberg, passando a lecionar disciplinas biblicas naquela universidade.

Os estudos das “Cartas aos Romanos” influenciam a sua forma de interpretar o Evangelho,
e juntamente as criticas ao ambiente eclesiastico da época, Lutero decide tornar publicas suas
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ideias, elaborando as 95 teses, expondo suas descobertas teolégicas e criticando, também,
o sistema das indulgéncias. Consta que as teses foram fixadas na porta da igreja do Castelo
de Wittenberg, em 31 de outubro de 1517.

Influenciado, ainda, pelo sentido da piedade de Santo Agostinho, as indulgéncias eram
vistas por Lutero como intoleraveis, provocando o debate sobre a legitimidade do ato em si e
do valor cobrado sobre elas.

E, também, do grande Doutor da lIgreja que sofre ascendéncia, ao enfatizar na Tese 38 a
importancia da fé, que ele entende como superior aos préprios sacramentos:

Essa fé em sua palavra faz com que sejas verdadeiramente batizado, seja 14 qual for o estado de tua
contricdo. Por isso, a fé é necessaria em toda a parte. Tens na exata medida em que crés. E assim que
entendo que dizem nossos mestres: os sacramentos sado sinais eficazes da graga, ndo porque acontecem
[...] mas porque se cré, como dissemos acima. Assim aqui: a absolvigéo é eficaz ndo porque acontece,
seja la quem afinal a faz, quer erre, quer nédo erre, mas porque se cré (LUTERO, 1987, p.146).

Recorre a interpretacao agostiniana para incitar a compreensao da misericérdia divina
necessaria a todo cristédo, até mesmo aos santos: Nesta vida, nenhum santo esta sem pecado,
segundo 1Jo 1,8: “Se dissermos que nao temos pecado”, etc. Ele diza mesma coisa também
em Da natureza e da graca (De natura et gratia)?.

Lutero acreditava que a Igreja precisava ser renovada e queria iniciar um debate. Em um
curto espaco de tempo, o conhecimento do contelddo dessas teses tomou toda a Alemanha e se
espalhou por vérias regides da Europa. As ideias defendidas por ele surgiram num periodo em
gue o papado ainda nao havia se refeito completamente do Cisma de Pisa (1511-1512). Roma
safa do V Concilio de Latrdao (1512-1517) pensando ter solucionado as questdes doutrinais
vigentes, e o poder imperial de Carlos V exercia influéncia nas decisdes da Curia, gerando um
clima de animosidade e inseguranca eclesiastica (WOLFF, 2015).

Apesar de ter sido extremamente pressionado a renegar o seu entendimento teolégico e os
seus escritos, tanto pela Igreja (excomunhdo) como pelas autoridades seculares (banimento),
Lutero nao alterou suas convicgdes.

O Movimento da Reforma propagou-se por toda a Europa. No inicio de 1530, os varios
lideres protestantes escreveram a Confissdo de Augsburg (Confessio Augustana) sintetizando
os componentes doutrinérios basilares do luteranismo, lido perante o Imperador Carlos V e
o Sacro Império Romano Germanico na data de 25 de julho. Lutero faleceu na data de 18
de fevereiro de 1546, aos 62 anos. Por fim, em 1555 o imperador reconhece e faz saber que
existiam duas diferentes confissdes de fé cristas nos territérios sob o seu poder: a catélica e
a luterana.

E conhecido De Servo Arbitrio, escrito de Lutero que se contrapde diretamente as concepcdes
do humanista Erasmo de Roterda. As criticas luteranas se voltam as proposi¢des do humanista,
sobretudo aquelas que relativizavam as consequéncias do pecado das origens para a natureza
humana, e consequentemente, para o livre-arbitrio da vontade.

Lutero via nessa relativizagcao contornos semipelagianos, evocando o carater absoluto da
graca crista para a correcao da vontade humana corrompida e prisioneira do pecado original.
A graca revela-se na fé em Cristo, como expde:

Visto, porém, que acusa o mundo inteiro deste pecado e, como é notério, a partir da experiéncia,
que esse pecado foi desconhecido do mundo, como também Cristo, fato que é revelado pelo Espirito
acusador, fica evidente que o livre-arbitrio com sua vontade e razéo é considerado cativo e condenado
perante Deus por esse pecado. Por isso, enquanto ignora a Cristo e ndo cré nele, nada pode querer ou
intentar de bom, mas serve obrigatoriamente aquele pecado ignorado (LUTERO, 1993, p.210).

2 Cf. Lutero (1987, p.162).

Reflexdo, Campinas, 42(2):263-269, jul./dez., 2017



A obrigatoriedade em pecar, tal como apontado por Lutero, choca-se com a ideia do livre-
arbitrio da vontade, pois coloca as a¢cbes humanas no reino das necessidades.

De forma diversa, Santo Agostinho ndo nega o adoecimento da vontade pelo pecado; todavia,
a existéncia do livre-arbitrio é ressaltada, visto que sem ele ndo é possivel a graca. A mesma
graca que coopera com o livre-arbitrio para direcionar a vontade humana para o bem é aquela
gue justifica o homem perante Deus. Santo Agostinho enfatiza essa colaboracao entre graca
e vontade para que os homens se tornem justos e se justifiquem:

Sem tua vontade nédo estard em ti a justica de Deus. Certamente a vontade ndo é sendo tua, a justica
nao é sendo de Deus. Pode existir justica de Deus sem tua vontade, todavia a margem de tua vontade
[a justica] ndo pode dar-se em ti. Serés obra de Deus, ndo somente por ser homem, mas por ser justo.
Melhor é para ti ser justo que ser homem. Se o ser homem é obra de Deus e o ser justo é obra tua, ao
menos essa obra tua é maior que a de Deus. Mas, Deus te fez a ti sem ti. Quem te fez sem ti néo te
justificara sem ti (SANTO AGOSTINHO, 1981, p.13).

Se a nocédo do livre-arbitrio da vontade de Lutero se afasta do entendimento agostiniano,
sua concepgao da graga que justifica se aproxima das ideias do bispo hiponense. A justificacao
independe das obras humanas, e a graca se expressa nas leis eternas, isto &, divinas, da fé e
do amor, cujo exemplo é o Cristo:

A perfeicdo e a imperfeicao ndo sao inerentes as obras e nao estabelecem qualquer distingao de condigéo
exterior ou de status entre cristdos; pelo contrario, séo inerentes ao coragao, a fé, ao amor, de tal modo
que todo aquele que acredita mais e tem mais amor, tal pessoa é perfeita, independentemente de ser
um homem ou uma mulher, um principe ou um camponés, um monge ou um leigo, pois o amor e a fé
nado criam dissensoes e distingdes exteriores. Aqui devemos dividir os filhos de Addo em duas partes:
a primeira pertence ao reino de Deus; a segunda ao reino do mundo. Todos aqueles que acreditam
verdadeiramente em Cristo pertencem ao reino de Deus [...] Ora, tais pessoas ndo tém necessidade
nem da lei nem da espada [...] fazem muito mais do que quaisquer leis ou ensinamentos poderiam
exigir (LUTERO, 1995, p.87, grifo do autor).

Justificado pela fé, instaura-se uma vida nova ao cristdo, pautada pela observacdo das
leis divinas, ndao o sujeitando estritamente as leis temporais, pois as transcendem. Eis um
dos aspectos principais da piedade, tal como desenvolvido por Lutero, demarcadora da via
moderna de devocao, sintetizada no desejo inato de Deus e na relacao intima entre Criador e
criatura (GROSSI et al., 2002).

Destacando a importancia e liberdade da fé, Lutero afirmava, no contexto da Reforma: “A
fé é algo que Deus elabora no espirito. Daf a afirmagdao comum, que também esta presente
em Agostinho: ninguém pode ou deve ser forcado a acreditar em alguma coisa contra a sua
vontade” (LUTERO, 1995, p.62).

E sabido que a concepcéo da justificacdo de Lutero é tributaria da interpretacdo que fazia
de Séo Paulo, sobretudo da Carta aos Romanos, e de Santo Agostinho, principalmente do
tratado “De spiritu et littera” (GROSSI et al., 2002). Santo Agostinho frisava, no referido tratado,
a importéancia das leis da fé e do amor para a justificacao, pois séo leis contrarias ao pecado, e
a justica crista como expressao da lei da graca, isto é, da graca como gratuidade da salvagao:
Deus, soberanamente justo, salvaré aqueles que Nele creem.

A obediéncia do cristdo as leis seculares e divinas, a acdo da graca sobre a vontade,
resultando na liberdade do homem, a fé que o faz perseverar no caminho reto e na observagao
das leis por amor, encontram-se sintetizadas na passagem seguinte, estabelecendo os principios
da justica cristd e 0 caminhar humano para a justificagao:

O cumprimento da lei depende da liberdade, mas pela lei se verifica o conhecimento do pecado e, pela fé,
a suplica da gracga contra o pecado. Pela gracga, a cura da alma dos males da concupiscéncia; pela cura
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da alma, a liberdade; pela liberdade, o amor da justica; pelo amor da justica, o cumprimento da lei.
Desse modo, assim como a lei nao é abolida, mas é fortalecida pela fé, visto que a fé implora a graca,
pela qual se cumpre a lei, assim a liberdade ndo é anulada pela graca, mas consolidada, ja que a gracga
cura a vontade, pela qual se ama livremente a justica (SANTO AGOSTINHO, 1998, p.52).

A graca é, tal como apresentado por Santo Agostinho, a experiéncia relacional entre o
homem e o divino, ou seja, a relagdo humana com Deus e Cristo redentor, e se inscreve na
relacédo entre livre-arbitrio e liberdade, ndo sendo estes termos sinénimos.

Nessa acepcao, enquanto a liberdade é resultante do influxo da graga sobre a vontade,
para que esta penda para o bem, o livre-arbitrio é o meio pelo qual ela atua. Nesses termos,
0s homens, ao exercerem o seu livre-arbitrio, tanto podem se aproximar quanto se afastar de
Deus. Ressalta-se que se tornam mais livres a medida que seus atos os aproximam do Eterno,
pois se encontram menos sujeitos aos vicios e vicissitudes do livre-arbitrio.

De formarelacional, portanto, graca e liberdade marcam indelevelmente a trajetéria humana, pois
dessa relagao brota o inicio da fé, geradora da esperanca. Por sua vez, a esperanca possibilita
ao cristdo perseverar até a justificacdo estar completa, na Jerusalém celestial, onde gozaréa
da justica e graca eternas, nas palavras de Santo Agostinho:

Estais certos, portanto, de que ndo trabalhais em vao, se perseverardes até o fim do bom propésito.
Deus, que agora aos libertados nao retribui conforme suas obras, entao retribuira de acordo com suas
obras. Deus retribuird o mal com o mal, porque é justo; e o bem pelo mal, porque é bom. E retribuira
0 bem com o bem, porque é bom e justo, e nao retribuird o mal com o bem, somente pelo fato de que
ndo é injusto. Resumindo: dard o bem pelo mal, a graca pela injustica, o bem pelo bem, graca sobre
graca (SANTO AGOSTINHO, 2002, p.45).

Consideracodes Finais

As ideias de Lutero, como apontado, embasou uma nova pietas, e sem elas ndo se podem
entender os caminhos percorridos pela ortodoxia catélica nos Seiscentos, na reformulacao e
contestacao havidas a partir do advento do movimento da fé reformada.

Em parte, como também discorrem os autores citados, a radicalizacao do movimento
reformista ndo deve ser atribuida, stricto sensu, as ideias luteranas.

De um lado, no tocante a doutrina agostiniana da graca contra o pelagianismo, Lutero foi
defensor das ideias do bispo hiponense. De outro, ndo se deve negar que Lutero promoveu
certo enrijecimento da teoria da graca agostiniana, limitando, por conseguinte, o conceito de
livre-arbitrio, tal qual defendido por Santo Agostinho.

Se tomada como inexoréavel a tendéncia do arbitrio humano ao pecado, perde-se o meio pelo
qual atua a graca, ja que esta, segundo o pensamento agostiniano, age sobre o livre-arbitrio e com
a colaboracéao dele. Aponta-se que o livre-arbitrio, entendido como irremediavelmente pendente
ao mal e ao pecado, coloca as acées humanas como determinadas pelo reino das necessidades,
e como tal, j& ndo haveria razbes para se atribuir responsabilidade pelos atos realizados pelos
homens, pondo fim, portanto, ao campo ético no qual se desenvolve a vida humana.

A diferenciacao entre livre-arbitrio e liberdade, como exposto no texto, traz luzes ao
entendimento do pensamento agostiniano, sendo esta ultima um valor a se conquistar,
diferentemente do livre-arbitrio, bem médio, inerente a todos os humanos.

N&o se nega com tal assercdo a presenca da graca, pois a liberdade, em sentido cristao,
tal como entende Santo Agostinho, s6 é possivel pela graca. Graca e livre-arbitrio constituem
o bindmio dos atos humanos voltados para o bem.
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Partindo das concepg¢des agostinianas partilhadas por Lutero, a anélise mais proficua
busca, para a comunhao dos principios verdadeiramente cristdos, apontar a convergéncia
de alguns pontos dos ideais luteranos com as proposicdes da lgreja Catélica, sobretudo a
partir do Concilio Vaticano I, instauradoras de um diadlogo ecuménico cristdo. Nesse sentido,
destaca-se que esse Concilio reconhece as preocupacdes manifestadas por Lutero, ressaltando
a fidelidade ao evangelho como forma de renovacao continua da Igreja por meio da palavra
divina, bem como a fidelidade a histéria humana como motriz das mudancgas necessérias
para se levar a cabo a missdo evangelizadora.

Trata-se, portanto, de compartilhar de um ideal comum a catélicos e cristdos da fé reformada
— entendendo a Igreja como o Povo de Deus, Cristo como mediador Gnico, e 0os ministérios
como servicos sacerdotais —, bem como de assegurar a liberdade religiosa das pessoas como
um direito.
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