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RESENHA | Luis Gabriel PROVINCIATTO?

Michel Henry (1922-2002) nao €, ainda, um fenomendélogo que
estejanas primeiras referéncias de estudos académicos, sobretudo,
ao nivel de graduacao em Filosofia e Teologia. Contudo, isso ndo o
torna menos importante nem sua escrita menos significativa perto
de outros grandes fenomendélogos. Necessario ter em vista, desde
‘ 0 principio, o caréater recente das obras de tal autor no Brasil,

gl bem como de publicacdes pdéstumas na Europa, especificamente
/ f’!* na Franca, seu pais de origem. H& aqui algo bastante relevante
p,\L,,\\eR.:sﬁH ”‘MMI para a leitura da obra: as peculiaridades da filosofia francesa
TO  tenry que estdo presentes no texto, tais como: preocupagdo com um
método muito bem definido, tipico do modelo cartesiano; teméatica
relacionada com uma fenomenologia do corpo, algo presente ja
em Maurice Merleau-Ponty. Ao mesmo tempo, porém, percebe-se
uma preocupacdo tipica de Henry a subjetividade do homem e isso associado a uma
denominacao religiosa especifica: o cristianismo.

O que vai garantir singularidade a obra de Henry é justamente essa ligacao entre
subjetividade, que deve ser preservada, com a leitura fenomenolégica empregada ao
cristianismo, especificamente nesta obra sobre as Palavras de Cristo. A partir disso, Henry
retira uma premissa da teologia crista: a dupla natureza de Cristo, sendo homem e Deus
ao mesmo tempo; e propde uma pergunta central, norteadora de toda a obra, a saber: “é
possivel, ao homem, entender o que lhe diz Deus?”.

Nesse sentido, segundo a visao do autor, é preciso estabelecer uma divisdo metodolégica
para se chegar a uma resposta fundamentada para a questao levantada. Esta se configura
numa anélise das palavras de Cristo ditas enquanto homem, para os homens e numa
linguagem tipicamente humana para |lhes falar sobre a prépria realidade humana e depois
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na analise das palavras de Cristo que ndo dizem mais a respeito a condicdo humana, mas
sim da prépria condicao divina daquele que lhes fala. Dessa forma, se assim se pode dizer,
ha dois momentos cruciais na obra a partir dessa divisdo estabelecida acima. Para tal
empreitada, Henry se utiliza de textos especificos retirados dos quatro Evangelhos que se
encaixam dentro dos objetivos pretendidos; os mesmos aparecerdao conforme a necessidade
de cita-los a partir da presente apreciagao.

Na primeira parte da obra, optou-se por nomeé-la dessa forma, existem outras divisdes
cruciais para o entendimento posterior dessa teologia fenomenolégica empreendida por
Henry: realidade externa (visivel) e interna (invisivel), genealogia natural e divina, palavra
do mundo e palavra da vida; nesta ultima divisdo que se dé a passagem da primeira para a
segunda parte da obra, uma vez que mesmo Cristo, vivendo a realidade dos homens, suas
palavras nao tém linguagem do mundo, mas linguagem da Vida.

A distincao entre realidade interna e externa tem sua centralidade porque vai estabelecer,
de acordo com as palavras de Cristo, o local da presenca do mal, que tem atencao especial e
posterior na obra de Henry. Interessante a passagem de Mt 15,17-20, na qual Jesus mostra
que a impureza, a causa do pecado, se encontra no coracdo do homem. O significado do
coragao é bastante particular dentro do contexto cristdo e biblico: é o lugar das experiéncias
préprias, do fazer a experiéncia de si mesmo. O Unico capaz de realizar esta experiéncia
interna é o homem, pois isso caracteriza a experiéncia da vida. O eixo norteador da divisao
interno/externo, visivel/invisivel recai sobre o préprio homem, dado que este faz parte tanto
do mundo (realidade visivel) quanto da vida (realidade invisivel); este se mostra como uma
materialidade carnal visivel e invisivel, sem ser paradoxal: a primeira representa justamente
0 corpo responsavel pelo movimento externo e objetivo, a segunda designa aquela realidade
efetiva, que déa significado e sentido a externa. O coracao, de acordo com isso, é o responsével
por fazer da realidade interna significativa. A distingdo aqui proporcionada possui um alcance
maior, pois ela se refere a subjetividade humana e ndo somente a objetividade na qual foi
reduzido o corpo humano, fruto de um positivismo cientifico. As palavras de Cristo ditas aos
homens a partir da realidade que lhes é prépria chamam a aten¢ao para nao haver um “viver
pelas aparéncias”, unicamente pela realidade externa.

A maneira mais trivial para se realizar isso é falar da realidade humana a partir daquilo que
Ilhe é cotidiano, daf se entender a utilizacdo de parabolas. As parabolas, de acordo com esta
leitura, falam a partir de uma linguagem ordinéria, a dos homens, sobre algo extraordinario,
0 Reino de Deus. Esse tema, o Reino de Deus, esté explicito no texto das Bem-aventurancas
encontrado nos sinéticos (Marcos, Mateus e Lucas) e fala também da filiagao divina: o laco
que liga Deus e o homem ndo é o da reciprocidade vazia (fazer o bem aqueles que também
me fazem), pois Deus nao espera nada em troca a partir desse amor doado gratuitamente.
Na verdade, é nessa “ndo reciprocidade” que a vida finita do homem se encontra com a
infinitude divina, com a Vida geradora da vida. O que aqui estd empregada é a mudancga
de uma genealogia natural por uma genealogia divina. Nota-se a presenca da tese de que
0s homens sao autenticamente filhos de Deus, no entanto ha ainda outra tese: para que a
genealogia divina seja comprovada é preciso que o homem conhega a Deus e, além do mais,
0 processo pelo qual estéd engendrado em tal genealogia.

A partir desse momento se inicia, de maneira seminal, a mudanca da primeira para a
segunda parte do livro: as palavras de Cristo passam a se justificar a partir do momento
em que ele se identifica como sendo o Filho de Deus, logo Deus com o Pai. E interessante
destacar a possivel dificuldade de se compreender hoje em dia o que significou se declarar
como o Filho de Deus numa sociedade essencialmente ditada pelas leis religiosas e que
esperava o Messias profetizado. Justamente aqui que as palavras de Cristo passam a dizer
sobre ele mesmo e sua condigdo divina na tentativa de se justificar como sendo Filho de Deus.
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A partir desse ponto hd uma preferéncia pelo Evangelho de Jodo, sobretudo ao prélogo
ali presente. Isso se justifica porque tal Evangelho também trata da realidade dos homens,
mas de maneira diferente: o préprio texto se coincide com o movimento comprobatério da
filiagdo divina de Cristo. Isso fica mais evidente a partir da afirmacgao: “também o Pai que
me enviou da testemunho de mim” (Jo 5,37): a autenticidade das palavras de Cristo nao
vem de nenhum homem, como pretendia a lei dos fariseus, mas do préprio Cristo, Verbo
de Deus. O que leva Cristo a desconsiderar a lei humana nao é presuncéao, pelo contrario:
é o reconhecimento de sua condig¢ao divina encarnado na humanidade, sabendo de sua
procedéncia e da verdade contida em sua mensagem.

A centralidade dada ao Evangelho de Jodo permite estabelecer a Ultima divisao: palavra
do mundo e palavra da vida. A linguagem do mundo se refere as coisas do mundo, porém é
incapaz de cria-las, logo ha somente uma descricao da realidade externa ao homem. A palavra
do mundo, entao, fala sobre algo que Ihe é exterior, isto €, que nao é si-mesma. Faz-se notar,
mesmo que superficialmente, uma critica a filosofia da linguagem que toma somente a teoria
referencial como valida. A inconsisténcia da “palavra do mundo” esté no fato de acreditar
na existéncia de somente tal tipo de linguagem, ou seja, a Unica realidade existente é a do
visivel e do descritivel. Por outro lado, a palavra da vida é sempre verdadeira, pois se revela
a si mesma. Isso se justifica porque a vida, que vive na Vida, é autorrevelativa, se revelando
tal como €, nado podendo enganar ou ainda se apresentar sendo de acordo com sua prépria
realidade. Henry destaca relacao entre Verdade e Vida conferindo-lhe o carater fundamental e
originario no cristianismo. Cabe agora justificar por que Cristo é essa palavra da vida.

O prélogo de Joao se utiliza da assertiva: “Deus é Vida”. Nela nao esta implicada a questao
acerca da existéncia ou ndo de Deus; parte-se logo para a caracterizagdo daquilo que Deus
é. Vida e Verbo se identificam em Deus, pois Deus se revela em seu Verbo e este nao vem
depois da Vida, sdao consubstanciais e acontecem ao mesmo tempo. O Evangelho de Joéo,
entdo, mostra como se deu essa unidade entre Cristo e o Pai: resultado de uma imanéncia
reciproca em virtude da qual o Pai estéd no Filho e vice e versa. Como define Henry, tal
unidade ndo é extatica, mas sinal extremo da violéncia do amor entre eles. No mesmo
Evangelho que vai se encontrar o mandamento do amor, com o qual é possivel estabelecer
o paralelo: desfrutar de si mesmo no outro simboliza 0 amor ao préximo como a si mesmo,
amar o préximo é amar a si mesmo, é se identificar com ele. E justamente o que acontece
entre o Pai e o Filho. A autorrevelacdo da Vida absoluta se dd em Cristo e o conhecimento
de Deus também. Indo mais adiante: o conhecimento que Deus tem de si mesmo é o Cristo
encarnado. Com isso se mostrou a centralidade do Evangelho de Jodo no processo de
autorrevelacao de Cristo.

Partindo para os dois ultimos capitulos da obra, Henry volta a se centrar numa parébola,
essencial para a compreensdo das demais, a “parébola do semeador”. Tal texto vai ajudar
também na compreensdo de um tema apontado logo no inicio: a presenga do mal no
coracao dos homens.

De maneira muito breve, a semente que caiu nas pedras diz respeito aos homens que
passaram a desacreditar em Deus a partir da a¢cdo de outros homens. O foco, porém,
estd na semente que caiu nos espinhos. Nota-se, aqui, uma preocupacao ontolégica, uma
vez que o autor francés apresenta como o homem deposita sua confianca no mundo e se
esquece de Deus. Isso denota um fechamento para Deus e uma visdao do homem sobre si
mesmo como sendo autossuficiente, doador da prépria vida, dos préprios poderes. Pode-
se afirmar que o mundo em si ndo é mal, uma vez que é criatura de Deus; o que torna a
realidade do mundo ma sdo as acbes que 0os homens tém; o trato idolatra com as coisas do
mundo. Mas aqui cabe a seguinte questao: se o mundo, criado por Deus, em si hdao é mal,
por que o homem seria, dado que este é gerado por Deus? A resposta esté na possibilidade
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de escolha que o homem tem, na consciéncia de si mesmo, logo é possivel se fechar para
Deus criador, negar a filiacao divina e até mesmo a salvagao trazida por Cristo.

Nesse aspecto, as palavras de Cristo também se voltam para aqueles que tém &dio a
verdade, uma vez que a Luz ilumina as trevas e aqueles que estao nas trevas odeiam a
Luz, pois ela revela a maldade que existe nos coragdes dos homens. A condenagdo, nesse
sentido, vem do préprio coragdo do homem. Deve-se entender isso a partir do ponto de
vista apresentado por Henry: aquele que nao cré esta fechado em si mesmo e nao consegue
enxergar a Verdade trazida por Cristo. A salvagdo nao é imposicao divina. Aqui se deve
retornar para a possibilidade do homem ouvir a palavra de Deus: as palavras dos homens
nao sao somente palavras do mundo, elas falam sobre a vida também, logo se identificam
com as palavras de Cristo nesse aspecto de falarem sobre algo em comum; é possivel ao
homem ouvir a palavra da Vida, pois este foi gerado a partir de tal palavra. Destarte, é
preciso destacar: “a palavra da vida é inaudivel. Ninguém nunca ouviu 0 modo como se ouve
um ruido do mundo, um som que nele ressoa” (HENRY, 2014, p.147). Esse trecho resume
a principal diferenca entre ouvir a palavra do mundo e a palavra da vida, além de responder
categoricamente a pergunta empreendida no inicio da obra. Dessa maneira, sim é possivel
ao homem ouvir a palavra de Deus, da Vida, pois ele, homem, foi gerado a partir dela.

O autor vai destacar, por ultimo, que as palavras de Cristo possuem caréater de acao, daf
entender por que nas Escrituras nao é necesséario o toque para a realizagdo dos milagres.
Sé&o palavras-acao e nao palavras-palavras, na qual o préprio dizer ja é um fazer. O carater
da ética crista se molda a partir disso: um fazer e ndo simplesmente um dizer.

Por fim, é possivel notar na obra aqui resenhada algumas caracteristicas tipicamente
filosoficas e outras teolégicas. E inegével a presenca de um método de anélise da escola
francesa, visando estabelecer perguntas e inimeras divisdes ao longo do percurso para
depois construir uma resposta estruturada. Chama-se a atencdo, também, para algumas
questdes que se fazem presentes em outras escolas filoséficas, por exemplo, a alema: o tema
da ontologia, de uma experiéncia de Deus nos moldes faticos, a preocupagao constante com
a questdo de “mundos”. Junto a isso se encontram temas possiveis de serem abordados,
mas nao o sao: como o da graca divina diante da situagao de pecado do homem. Tudo isso
pode conferir, para os mais desatentos, um caréater superficial a obra Palavras de Cristo,
de Michel Henry. Algo que ela nao é. Deve-se ter em mente que esta obra é posterior a
outras do mesmo autor (entre elas: “Eu sou a Verdade: por uma filosofia do cristianismo” e
“Encarnagdo: uma filosofia da carne”), nas quais temas aqui simplesmente apontados se
encontram presentes de maneira pormenorizada.
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