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RESUMO

A superag¢do do idealismo e da tendéncia situacionista é o objetivo presente na ética
orteguiana, que parte da idéia de vida humana como realidade radical. O primado
da vida humana situa o homem em uma condigdo de liberdade e constante quefazer,
dada sua caréncia de identidade aprioristica. Como conseqiiéncia temos a idéia de
vida como drama radical e prospectivo. A moralidade sera identificada com o modo
auténtico de ser, ou seja, aquele que cumpre o imperativo de coincidéncia com o
programa vital, ao atender o apelo da vocagdo intima. Como realidade que se
expressa através da convivéncia, a vida auténtica se realiza na reciprocidade
inter-pessoal, no sentido de reconhecer no outro sua dimensdo de singularidade.
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ABSTRACT

The overcoming of the idealism and the situacionist trend is the present objective in
the orteguian ethics that have broken of the life idea human being as radical reality.
The primate of the life human being points out the man in a condition of freedom and
constant to task, given its lack of aprioristic identity. As consequence we have the
life idea as radical and prospect drama. The morality will be identified with the
authentic way of being, or either, that one that fulfills the imperative of coincidence
with the vital program, when taking care of I appeal it the close vocation. As express
reality that if through the coexistence, the authentic life if carries through in the
interpersonal reciprocity, in the direction to recognize in the other its dimension of
singularity.

Key-words: ethics, raciovitalism, Ortega y Gasset.

INTRODUGAO autenticidade como ethos de realizag@o ao atender
a4 vocacdo pessoal e a fidelidade ao destino

Partindo de uma realidade radical, a vida inalienavel. O ideal de adesdo ao programa vital ¢
humana, o projeto ético orteguiano assinala a assim compreendido como critério estimativo que
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fundamenta as escolhas e consolida uma axiologia
que se traduz como tentativa de superacdo de suas
justificativas subjetivistas e objetivismo. Neste
sentido abordaremos o primeiro topico, intitulado: O
homem enquanto caréncia constitutiva e
liberdade, em que sera apresentado a nog¢ao de
vida humana em um plano ontoldégico, ou seja,
enquanto realidade primeira que ndo se esgota
como realidade suficiente, mas antes como drama
em um quefazer constante; este quefazer se realiza
de forma livre como invenc¢do, decisdo e
responsabilidade. O segundo item apresentado sera:
Ingredientes do agir moral — a desportividade
como perfei¢do, onde serdo recuperados os
argumentos de Ortega y Gasset que descrevem
caracteristcas intrinsecas ao ethos que se referem
ao contetdo do agir moral, no caso o imperativo de
perfeicdo baseado no entusiasmo e na atitude
afirmativa aos valores nobres. Seguiremos com A4
relacdo inter-humana e a realizacdo moral, e
nesta parte assinalaremos a relagdo da
interpessoalidade que se estende entre dois polos: a
impessoalidade e a intimidade, esta como via de
realizacdo ética, enquanto a primeira como
manifestacdo da condi¢do de alienacdo do homem
para com seu destino proprio. Na quarta parte deste
artigo — O imperativo de autenticidade e a
fidelidade a voca¢do — apresentaremos sua
fecunda teoria sobre a autenticidade identificada
com a moralidade, e alcancada através de um
processo que se inicia pelo ensimesmamento, € que
leva o homem a atender o apelo de sua vocagdo
singularissima, seu destino inalienavel, ou seja,
atender ao imperativo de tornar-se aquilo que ele €.

1.0 HOMEM ENQUANTO CARENCIA CONSTITUTIVA
E LIBERDADE

O tema da caréncia constitutiva em Ortega
y Gasset € compreendido como aspecto do ser que
se define enquanto convivéncia e relacdo; ¢ a
chave com que oferece a superacao das antinomias
produzidas pela cisdao epistemoldgica e originaria
entre sujeito e objeto. O ser carente — ou indigen-
te — nasce em contrapartida do ser auto-suficiente,
que ora privilegiou e tornou independente o cogito,

e ora cristalizou a suficiéncia e a anterioridade do
mundo das coisas. Ao trilhar o caminho intermediario,
Ortega y Gasset nos mostra a fragilidade da
unilateralidade que toma para si a determinacdo e
a substancializac¢ado do ser; volta-se ao encontro da
interdependéncia e mutua indigéncia entre o eu e o
mundo. Nesta formula em que o ser ¢ entendido
como relagdo.

O ponto central deste pensamento se
encontra nas Medita¢bes do Quixote, ou mais
precisamente na reflexdo em torno a metafora do
bosque, momento no qual Ortega y Gasset elabora
sua concepgdo de realidade. A realidade - dindmica
no seu modo de entender - sera definida sob um
prisma bipolar e integrador entre superficie e
profundidade. Ao narrar a paisagem de uma pequena
floresta chamada de La Herreria, que se encontra
proximo ao mosteiro de E/ Escorial, Ortega y
Gasset se pergunta: “tenho agora ao meu redor
cerca de duas duzias de carvalhos circunspectos ¢
de feixes gentis. E isso um bosque?”!. Esta
interessado em poder definir o bosque a partir do
que se apresenta a ele enquanto paisagem que
possui um ser - bosque - e, chega a conclusio de
que o bosque ¢é a soma de nossas possibilidades.

As arvores ndo permitem ver o bosque, €
gracas a isso € que o bosque existe. Com isso se
quer dizer que toda realidade se da num jogo de luz
e sombra. Toda paisagem — realidade vivida — se
comporta desta maneira, ocultando em si outras
paisagens. Nestabipolaridade falamos que, seguindo
a metafora empregada, o bosque refere-se ao
ser-profundo e estd numa dimensao ontologica; as
arvores, por sua vez, referem-se aos entes e estio
numa dimensao Ontica.

Deste modo compreende-se o centro
originario e estrutural do pensamento orteguiano:
“Eu sou eu e minha circunstancia, e se nao salvo a
elando me salvo a mim™?. A particula e, antes de se
referir a uma simples adi¢do define toda a
complexidade da integracdo que se radica na
absorc¢ao das circunstancias pelo eu, injetando-lhes
sentido, desvelando seu logos. E desta maneira que
redescobrimos o ser na dimensao estrita da relagao.
Basta assinalar que o sentido desta coexisténcia
refere-se antes ao horizonte do trato, ou seja, ndo

M ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Sdo Paulo: Livro Ibero-Americano, 1967. p. 67.

@ |bidem, p. 52.
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¢ um simples “estar ai sem nada a ver um com o
outro™, mas uma disposi¢do ao didlogo.

A caréncia — ou insuficiéncia — ¢é, portanto,
0 que caracteriza a relacdo constitutiva entre o eu
e a circunstancia — uma radical dependéncia. E
nesta perspectiva aberta a partir do ser indigente e
necessariamente atuante, ou ainda, do defrontar do
eu e da circunstincia, ¢ que surgird o quefazer
vital paraimpulsionar a dramatica condicdo da vida
humana no incessante ocupar-se com o mundo de
forma livre.

O conceito de liberdade para Ortegay Gasset
seinsere numa perspectiva criadora da vida humana
como parte da constituicdo do ser. Contrario as
posi¢des deterministas e formalistas, o humano se
encontrara a frente as suas decisdes — decidir o
projeto da minha vida. Comprometido plenamente
com o seu projeto, o humano esta langcado no mundo
daspossibilidades sem indicativos a priori que possam
assinalar pressupostos no caminho do existir.

Para a compreensdo da estrutura do ato de
liberdade tomaremos o processo em que vive o
homem quando elege conscientemente ser o que
tem que ser, partindo do pressuposto que ser livre
significa ndo predispor de identidade constitutiva.
Segundo a autora Naessens® esse ¢ o ponto de
partida para a compreensdo da nogdo de liberdade
no pensamento orteguiano, que estd configurado
em trés momentos fundamentais que compdem sua
estrutura: momento de invencdo; momento de
decisdo e momento de responsabilidade.

O momento de invengdo traduz esta caréncia
de identidade constitutiva que conduz o homem a
abertura de estar constantemente criando a si pro-
prio. A nog¢do de invengdo se da no solo do quefazer
vital enquanto impulso a, encontro, porém nao
apenas como vontade caprichosa, espontanea ou
mesmo gratuita, mas em conformidade com a ra-
zao vital. A perspectiva do imperativo ter-que-ser
compreende aqui sua relagdo com o ato livre na
realizacdo deste projeto vital, neste lancar-se ao
invento e fabricacdo de si mesmo. Traduz assim a
concepgao do homem como obra aberta — drama — que

esta a construir-se, em uma infinda tarefa de
fazer-se no encontro com a realidade, ou seja, €
pura instabilidade. Esta tarefa essencial de inven-
tar-se a cada instante, dar forma ao programa vital,
ndo dispde, como ja mencionado, de um modelo
pré-estabelecido; ao contrario, é prescrito unica-
mente pela imaginagdo — ou fantasia — para eleger
entre as multiplas possibilidades a que responda
verda-deiramente o apelo do seu eu auténtico.

O momento de decisdo refere-se arealizacgao,
através da qual ¢ obrigado a escolher entre as
diversas possibilidades, dentre as quais a que
permitira ser plenamente aquilo que tem que ser,
ou seja, realizar segundo a sua vocagdo o que
representa o seu eu auténtico, ou também as que
se inserem na completa alienagao, este ¢ o momento
da decisdo. Existem dois modos de decis@o em que
o homem atua conforme sua personalidade:
espontaneo, imediato; ¢ o reflexivo. Do primeiro
temos as decisdes que se realizam mecanica e
subitamente. Do outro encontramos o pensar
meditativo como fonte de eleigo. E este Glltimo que
nos interessa pois nele a razao vital opera de modo
essencial.

Destaca-se, neste sentido, uma relagao
ontolégica entre o viver e a obrigatoriedade do
decidir. “Viver — diz Ortega y Gasset — ¢ constan-
temente decidir o que seremos’. Percebemos com
isso o aspecto da tragicidade do quefazer vital pois
inevitavelmente sera um quefazer forgoso, é por
isso estabelecida a relagdo liberdade-necessidade.
Ser livre para decidir significa que ndo temos a
escolha de nao decidir — somos forgados a fazer
escolhas.

As fatalidades — ou facticidades — as quais
Ortegay Gassetidentifica com as circunstancias — sao
dados que n3o podem ser prescindidos pela
consciéncia. E a matéria, manifesta nas situacoes,
comaqual o projeto do existir se realizara mediante
a escolha entre as possibilidades.

A nogdo de possibilidade aporta necessa-
riamente a idéia de prospeccdo. As possibilidades
correspondem ao futuro e isto denota a dramatica

® ldem, O homem e a gente: intercomunicagdo humana. Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1973. p. 124.

@ NAESSENS, Hilda. La estructura del acto libre en el pensamiento orteguiano. Discurso y Realidad, vol. VI, n. 1, abril, p. 33-45,
1991.Tomaremos deste artigo as divisdes estruturais do conceito de liberdade como guia de interpretacdo pelo fato de termos aqui
estabelecidos uma pertinente vinculacdo do tema liberdade com a nocéo de autenticidade.

® ORTEGA Y GASSET, José. Que é filosofia? Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1961. p. 235.
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contradicdo do homem. Enquanto projeto executa
seu ser langando-se ao futuro e por isso a vida sera
decidir aquilo que seremos; dai o grande paradoxo
do ser que ainda ndo € — presente ou passado — mas
esta em constante via de realizagcdo. As possibi-
lidades, porém, ndo existem como um fato, ou seja,
como algo que interpela a nossa vida sob um
aspecto heterondmico, exterior. O repertorio de
possibilidades — diferentemente das circunstan-
cias—nao nos ¢ dado, ndo se impde como necessario,
mas, ao contrario, somente pode surgir enquanto
produto da nossa imaginagdo. Inventamos nossas
possibilidades.

A partir dessa perspectiva projetiva sobre as
possibilidades pode-se conceber o momento de
responsabilidade como uma conseqiiéncia necessa-
ria do momento anterior, a0 admitirmos uma atitude
que se inclua na opg¢do pelo modo auténtico de
atualizar o apelo da vocagdo personalissima. E o
momento particularmente ético no qual assumimos
aautoria das decisdes mediante o projeto individual
que leva consigo o encontro e o trato com as
circunstancias. Sendo assim a responsabilidade ¢
absolutamente pessoal. Entenda-se também que
ndo so aresponsabilidade se refere ao plano indivi-
dual como se ocupa do coletivo. O homem
responsavel por si € por sua circunstancia ja age
sob a deter-minacdo de injetar o sentido da per-
feicdo — salva¢do — no que se revelara como sua
realidade. O momento de responsabilidade ¢
precisamente o coroamento ético do pressuposto
do homem sem uma natureza moral pré-estabele-
cida, e que esta a se redefinir a cada instante. Ser
responsavel ¢, sobretudo, assumir para si a decisao
de ser responsavel por si; o que Ortega y Gasset
ird traduzir como sendo um pré-ocupar-se, ou seja,
ocupar-se por antecipacdo do seu projeto mais
intimo e auténtico, se opondo, assim, ao inauténtico
modo de ser ou despreocupacao.

2.INGREDIENTES DO AGIR MORAL: A DESPORTI-
VIDADE COMO PERFEIGAO

Em uma das fases do pensamento orte-
guiano — aquela em que estad mais proximo ao
vitalismo — encontramos como ingrediente do agir

moral anog¢ao de desportividade. A positividade de
uma moral origindria da vida torna fecundo o
entusiasmo, por isso impele a uma agdo cada vez
mais perfeita e integral sempre referida a uma
existéncia concreta. O entusiasmo pode ser aqui
compreendido no sentido classico pronunciado na
antiguidade como o sentimento de exaltacdo e
arrebatamento decorrente daqueles que estavam
sob inspiragdo divina; transportados pelo furor de
uma natureza criadora. Dai o ideal ético do bom
arqueiro.

Salientamos que este ¢ um entre outros
ideais que encontramos na ética de Ortega y Gasset.
O que nos leva a uma constante renovagao, posto
serem, ademais de seu fundo comum e inexoravel,
relativos a historia. Este é o aspecto de concretizagao
individual que se projeta sobre um ideal meramente
abstrato, dai sua fungao vital. Estar vivendo € estar
concretamente diante das diferencas — possibili-
dades. Neste sentido, surge um imperativo da ética
orteguiana, que ¢ o de se adaptar as estruturas
historicas enquanto reflexo de uma norma objetiva.
O ideal, portanto, ndo esta fora da vida como uma
superestrutura desvinculada do viver mesmo, mas
antes, pertence a ela como um constituinte essencial.

Uma destas substdncias permanentes na
ética orteguiana a encontramos no trago da perfeigao
como meta, no sentido de restituir um objetivo
sempre mais elevado a vida. Tal perfei¢cao moral é
concebida como qualidade desportiva, ou seja,
identifica a vida moral ao jogo, no sentido de
exigéncia de superagdo. O jogo cabe precisamente
entre a mera corre¢do moral e a maxima perfeicao
moral. Antes de ser forma cabal ird ser o sentido,
o modo pelo qual se dara a realizacdo.

Pode-se ainda identificar o imperativo de
perfeicdo a um imperativo de nobreza da alma. Isto
porque somente as almas nobres tém a capacidade
para executar um mais. Tornam-se infinitas as
possibilidades de perfeicdo do homem, sobretudo
por ndo se esgotar na condi¢do dos direitos, mas
reconhecer os deveres em sua radical exigéncia,
como aponta Ortega y Gasset: “aauténtica qualidade
de nobreza ¢ sentir-se a si mesmo ndo tanto como
sujeito de direitos quanto como uma infinita
obrigacdo e exigéncia de simesmo ante si mesmo”.

© ldem, Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. VIII, p. 566-567.
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Neste sentido, tal imperativo ndo € proprio das
elites, como a principio pode indicar, mas refere-se
a um modo de ser, de desempenho na vida de cada
qual, uma atitude de talante insigne.

O risco do jogo como via de realizagdo ¢ um
dos ingredientes desse imperativo de perfeigdo.
Neste sentido teremos uma relagdo entre os temas
da perfeicdo e do jogo. Porém, o tema do jogo
merece uma nota: nao se trata somente de tomar a
vida como jogo, mas de apresentar o jogo como um
modo de ser da vida. O jogo ¢ para Ortega y
Gasset: “impulso libérrimo e generoso da poténcia
vital”’. Contraposto a isto estda um esfor¢co que
nasce de uma imposicdo: o trabalho. O trabalho
adquire com a historia um carater de necessidade
que o obriga a determinadas finalidades. Ortega y
Gasset se vale de um momento de progressismo
historico para ressaltar o trabalho como resultado
de uma cultura que o consagra de um modo utilitario
e quantificavel e parte desta usurpacao de
finalidades para especificar a distingdo com a atitude
esportiva:

O século XIX divinizou o trabalho. Note-se
que este consiste em um esfor¢o nao
qualificado, sem prestigios proprios, que
recebe toda sua dignidade da necessidade a
que serve. Por esta razdo tem um carater
homogéneo e meramente quantitativo que
permite medi-lo por horas e remunera-lo
matematicamente. (...) Se no trabalho ¢ a
vitalidade da obra que da sentido e valor ao
esfor¢o, no esporte ¢ o esforgo espontaneo
que dignifica o resultado. Trata-se de um
esforgo luxuoso que se entrega com as maos
cheias sem esperangas de recompensa, como
um transbordar de intimas energias®.

No ensaio Notas do vago estio (1925) em
uma viagem a Cantabria, Ortega y Gasset faz uma
reconstrucao de aspectos da cultura feudal
castelhana que nos levara a uma reflexdo sobre a
forma desportiva (heroica) de existéncia, tomando
por base as paisagens dos castelos como metdforas
historicas, ou mais precisamente da pergunta:
“Como tem de ser a vida para que a casa resulte um

M lbidem, Vol. lll, p. 195.
® Ibidem, Vol. Ill, p. 195.
© Ibidem, Vol. Il, p. 423.

(
(
(
(9 Ibidem, Vol. II, p. 429.

castelo?”. O castelo representa uma vida que se
supde seja de beligerancia, projecdo de uma cultura
de vigorosas qualidades. Nessa cultura a relagdo
entre as leis e a liberdade estava equacionada,
segundo Ortega y Gasset, do seguinte modo:
“liberdade significava império das leis estabele-
cidas. Ser livre é usar de leis, viver sobre elas. Para
0 germano, a lei € sempre o segundo, e nasce depois
que a liberdade pessoal foi reconhecida, e entdo
livremente cria a lei”. Com esta nota Ortega y
Gasset faz uma contraposi¢do entre a chamada
cultura dos castelos e a cultura das fabricas. Na
primeira associa a idéia do espirito guerreiro e a
segunda o espirito industrial.

A distingdo de tais atitudes se assenta em
dois elementos: primeiro, a distinta relacdo que
travam com o empenho da atividade e o perigo que
esta comporta; ¢ o segundo estd no respectivo
enfrentamento com a morte.

O espirito industrial se baseia na economia
para dirigir suas a¢des. Toma como pressuposto a
relagcdo entre o meio e o fim para mapear, de ante-
mao, o melhor resultado em fungao da objetividade
do produto desta acdo, e sendo assim baseia-se na
contengdo dos possiveis riscos. Ja o espirito
guerreiro faz da aceitagdo do risco e do perigo sua
forma de existéncia e que a define enquanto esforgo
herdico; parte, portanto de uma outra dimensao de
sentimento vital e também de razdo, na medida que
assenta seu animo no prazer mesmo de seu esforgo,
e em seu proprio poder. Esta soberba, como diz
Ortega y Gasset: “em realidade, ndo era sendo
nativa, formidavel confianga em si proprio, e neste
sentido — ndo no da vaidade —, firme estimacao de
si mesmo”'’. Se por um lado, o espirito industrial
¢ instrumental e se vale de uma razdo técnica para
ajustar a propria agdo a um fim previsto e por-se,
assim, sempre no abrigo de uma radical
desconfiang¢a ante toda suspeita € no maximo
controle de resultados; por outro, no espirito
herdico, temos uma outra concep¢do de razao
lastreada pelo sentimento de vitalidade.

O segundo aspecto de distingdo entre as
duas atitudes é o enfrentamento com a morte. No
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espirito guerreiro a intensidade vital com que
carrega suas atitudes a ponto de por a vida num
gesto fecundo a cada instante, faz da sua propria
vontade de ser o reconhecimento da morte como
algo que pode intensificar mais ainda a vida. E na
morte, ou melhor, na suaaceitagdo, que encontramos
oingrediente fundamental do animo herodico. Ortega
y Gasset a coloca como didlogo com a propria vida:
“Sejamos poetas da existéncia que sabem
encontrar na sua vida a rima exata em uma
morte inspirada”''. O que ndo condiz com a
atitude do espirito industrial que se distancia da
aceitacdo da morte em conseqiiéncia de distan-
ciar-se do encontro integral com a vida.

A forma desportista de existéncia, segundo
adocdo orteguiana, significa atribuir a vida um
sentido ladico como tarefa de livre invengdo e
realizagdo. Entenda-se com isso que a exaltagdo a
este modo de ser requer esfor¢co. O esforgo — da
autoexigéncia e da disciplina - em que a atividade
humana se encontra ao desempenhar seu projeto
profundo e criador, mas por conta da autonomia do
sujeito na busca de objetivos de realizacdo do
proprio ser. Deste sentido desportivo encontraremos
mais adiante uma intima relagdo com a virtude de
magnanimidade abordada como outro ingrediente
do ideal de moralidade.

3.A RELAGAO INTER-HUMANA E A REALIZAGAO
MORAL

Enquanto o homem ¢ definido como ser de
relacdes, que se realiza no trato com o outro, cabe
analisar a forma de convivéncia caracteristica da
moralidade. Partimos da premissa fundamental de
que ha no homem um altruismo basico que o torna
aberto ao outro. Este outro é o homem, individuo
indeterminado, ou seja, qualquer outro que seja meu
semelhante. E considerado meu semelhante aquele
“que ¢ capaz de me responder com suas reagdes,
em um nivel aproximadamente igual ao das minhas
agOes”!?. Este ato de responder as minhas agdes ¢é
chamado de reciprocar-se, ou corresponder, que
sera o subsidio para a interacao.

(" lbidem, Vol. Il, p. 433.

A dimensao social, portanto, s6 pode ser
efetivada através desta capacidade de reciprocar
entre os homens. Essa capacidade pressupde
também o reciprocar do Outro — uma vida que ndo
¢ 0 Eu, mas um semelhante. Este Outro reconhecido
e legitimado ¢ que garante uma transcendéncia a
minha soliddo através da convivéncia — superagao
de vivéncias isoladas — o que designa a vida no seu
modo interindividual. A condigao de estar aberto ao
Outro meretira da inoperancia frente a vida. Porém,
segundo Ortega y Gasset: “é precisamente por o
serem, por serem outros homens e outras vidas
semelhantes a minha, sdo na sua radical realidade,
incomunicantes comigo. Entre nds cabe somente
uma relativa e indireta e sempre problematica
comunicagdo”'?,

Resulta dessas premissas o fato do Outro ser
estrangeiro a mim — o essencial estrangeiro.
Habitamos uma mesma comunidade, coexistimos,
porém nossas soliddes fundadas em mundos proprios
resistem a diluirem-se entre si. De acordo com
Ortega y Gasset: “aquilo que o Outro ¢ para mim,
como estranho e estrangeiro, se projeta sobre esse
mundo comum a ambos que €, por iSso mesmo, por
vir dos outros, o auténtico ndo-eu e, portanto, para
mim a grande estranheza e a formal estrangeria”'*.

A partir da relagdo com a alteridade termos
duas perspectiva de realizagdo no mundo, ou seja,
temos dois modos de nos referirmos a ele e injetar-lhe
significacdo. A primeira € através do olhar proprio,
do eu inalienavel, da minha historia — que
chamaremos de contato auténtico. A segunda ¢
filtrada, determinada pela perspectiva do Outro, ou
seja, ¢ o mundo em que ha o predominio do olhar do
Outro despejando seus designios — chamadas de
convencionalidade. Toda interacdo é determinada
por essa bipolaridade, havendo uma tensao entre as
realidades radicais.

Os modos de presenga na relacdo inter-
humana e na especificidade do estar com o outro,
estdo radicados em proporcdes distintas: desde a
convencionalidade até o trato intimo. A conven-
cionalidade extrema resulta em um pseudo-viver,
quando entregue incondicionalmente ao Outro ou

(12 ]Jdem, O homem e a gente: intercomunicagdo humana. Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1973. p. 181.

(3 Ibidem, p. 176.
(4) Ibidem, p. 177.
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ao circundante social — entregue a jurisdicdo de
suas possibilidades. Nega-se enquanto projeto
individual e dilui-se na generalizacdo. A mesma
opressao esta no oposto. No fato do ndo reconheci-
mento do Outro como semelhante, destituindo-o de
sua propriedade singular, de seu ser. Aqui temos o
ténue espacgo para analise da relagcdo social em que
havera uma efetiva aproximagao.

Para existir uma interacao legitima € preciso
que este outro me interpele, ao ponto de tornar-
mo-nos Nos. O que interessa na relacdo Nds — com
a qual se identifica a forma primaria do social, da
sociedade - € o lugar privilegiado em que se dara o
convivio. Ortega y Gasset utiliza a expressao trato
parareferir-se a esta realidade do nos. A intimidade
surge, entdo, como o extremo da proximidade pro-
por-cionada pelo encontro com o Outro. O Outro
passaaassumir seu profundo significado: revela-se
como Tu. E precisamente na interacdo com esta
nova dimensao, entendida enquanto uma categoria
singular do ndo-eu, que teremos o desvelar do eu.

No polo oposto da intimidade, teremos o
impessoal. Das agdes — fendmenos — do homem,
temos aquelas que sujeitam a sua determinacao a
um espirito coletivo. Suamanifestagdo ¢ imperativa
e retira da agdo humana toda a responsabilidade,
para se encerrar na mascara do habitual. Dai temos
instalado este impessoal se, que age no interdito da
fala e acdo do homem. De acordo com Ortega y
Gasset: “o usual, o costumeiro, fazemo-lo porque se
faz. Mas, quem faz o que se faz? Oral...4 gente.
Muito bem! E quem ¢ a gente? Ora...Todos,
ninguém determinado”". Neste sentido a minha
vida perde o carater de minha vida, “deixo de ser o
personagem individualissimo que sou, e atuo por
conta da sociedade: sou um automato social, estou
socializado'®. Essa vida anonima da coletividade
esta fundamentalmente constituida de vigéncias e
habitos sociais.

Varias denominagdes encontramos para se
referir a este sujeito despersonalizado do “a gente™:
Estado, espirito nacional (Volksgeist), almacoletiva,
tradicao. Essa coletividade, que sem dtivida € produto
do homem, a0 mesmo tempo subtrai a alma, a

(%) Ibidem, p. 206.
(18) |bidem, p. 206.
(7 lbidem, p. 206.

humanidade do humano, portanto o desumaniza
como conclui Ortega y Gasset:

Isso de alma coletiva, de consciéncia social
¢arbitrario misticismo. Tal alma coletivando
existe, se por alma se entende, — ¢ aqui ndo
se pode entender outra coisa, — algo que ¢
capaz de ser sujeito responsavel por seus
atos, algo que faz o que faz porque isso tem
claro sentido para ele. Ah! Serd entdo
caracteristico da gente, da sociedade, da
coletividade, que sejam precisamente
desalmados? (...) temos aqui, pois agdes
humana nossas, as quais faltam os caracteres
primordiais do humano; agdes que ndo tém
um sujeito determinado, criador e responsavel
por elas, sujeito para o qual elas tem sentido.
Trata-se assim, de uma a¢do humana
irracional, sem espirito, sem alma, na qual ajo
como o gramofone ao qual se impde um
disco, que ele ndo entende, como o astro roda
cego pela sua orbita, como o atomo vibra;
como a planta germina, como a ave nidifica.
Eis aqui um fazer humano irracional e
desalmado. Estranharealidade essa que surge
diante de nés! Parece algo humano, mas
desumanizado, mecanizado, materializado!"’

A impessoalidade do a gente ¢ concebida
aqui como o paradigma da aliena¢@o na dimensao
publica. O homem nesta situacdo encontra-se em
submissao, ou sob tutela, dos Outros. Seu ser-proprio
¢ apossado, suscitado e anulado pelo Outro. Esse
Outro do arrebatamento na convivéncia é, como
vimos, indeterminado. Através do desencargo de
ser o a gente exime, desobriga o homem de qualquer
responsabilidade ao assumir para si todo julgamento
e decisdo. Como expressao desta situagdo tem-se
0 homem-massa.

Quais as caracteristicas desse fomem-massa
no que tange a relacao inter-pessoal? Para Ortega
y Gasset 0 homem-massa estaria representado por
um certo homem que emerge no século XX, e o que
nos interessa em particular € o seu aspecto moral
que expressa um paradigma de inautenticidade. O
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homem-massa ¢ o modelo do viver impessoal e se
define nas relagdes com o outro, com o mundo, com
a historia, ou seja, com a sua circunstancia. Por
massa, alerta Ortega y Gasset: “ndo se entende
especialmente o obreiro; ndo designa uma classe
social, mas um modo de ser do homem que se da
hoje em todas as classes sociais, por isso mesmo
representa o nosso tempo, sobre o qual predomina
e impera”'®.

Das suas caracteristicas intrinsecas destaca-
mos que em primeiro lugar o homem-massa nao
pode ser tomado como transformador. Acredita-se
imbuido de uma pseudo onipoténcia, dai a falta de
obstaculos a serem transcendidos. Acredita que o
progresso material ¢ fatal e ilimitado, portanto ¢
conduzido aina¢ao, ouseja, nulificaas possibilidades
do mundo. E justamente esta entrega a crenga de
um progresso inevitavel da natureza que destituira
também este homem de construir-se, ou proje-
tar-se. Neste sentido, o impedird de langar-se ao
futuro com a sustentacdo de um plano de intervengao
para a realidade. Como diz Ortega y Gasset: “sua
vida carece de projeto e caminha ao acaso, por isso
ndo constréi nada, ainda que suas possibilidades,
seus poderes sejam enormes”!’,

Também apontamos como caracteristica do
homem-massa o fato da sua subtragdo do passado.
Prescinde do esforgo secular e se acredita no alto
dos privilégios, como se o conhecimento de sua
época nao fosse resultado da historia.

O homem-massa regressa, dada sua
caracteristica de servidao — podemos dizer que seja
governado pelo dever-ser imperativo regido pelo
outro que o exime da responsabilidade de absorver
o que lhe ¢ estranho —, a esfera de barbarie. Tal
barbarie, como diz Alain Guy: “de certo modo
disfar¢ada sob um verniz de pseudo-cultura, o leva,
na auto-suficiéncia e na sua insoléncia, a recusar
sempre o dialogo ou a confrontagdo”?’. Essabarbarie
também se sustenta na disposi¢cdo a crenca
unicamente positiva do progresso, como conclui
Ortega y Gasset: “o0 homem-massa cré que a

civilizagdo em que nasceu e que usa é tao espontanea
e primigénia como a Natureza, e ipso facto
converte-se em primitivo”?!.

O homem da ciéncia figuraria como sendo
modelo do homem-massa, como diz Ortega y Gasset:
“ndo por casualidade, nem por defeito unipessoal de
cada homem de ciéncia, mas porque a técnica
mesma — raiz da civilizacdo — o converte automa-
ticamente em homem-massa, faz dele um primitivo,
um barbaro moderno”*.

4.0 IMPERATIVO DE AUTENTICIDADE E A
FIDELIDADE A VOCAGAO

Na abordagem orteguiana a vida humana
realiza-se moralmente quando atende-se ao
imperativo de autenticidade e atende-se a vocagao
pessoal. O sentido destes dois conceitos adquire
um carater especifico na obra orteguiana se
diferenciando das limitagdes que o uso corrente
lhes oferece. Referem-se antes, enquanto categorias
constitutivas, ao programa vital do homem na sua
disposi¢do de realizar-se como ser integral e
auténtico. Manifestam o rito imperativo de uma
moral delineada pelo ter-que-ser, e neste sentido
expressam a autonomia do homem que caminha
movido pela vocacdo, ao encontro do seu destino
particularissimo, cumprindo assim a fidelidade a si
proprio.

Segundo Ortega y Gasset uma definicao
possivel para vocacao seria: “Esta chamada a um
certo tipo de vida, ou o que é igual, de um certo tipo
de vida a nds , esta voz ou rito imperativo que
ascende de nosso mais intimo fundo”*. Ao dizer de
um certo tipo de vida, refere-se naturalmente, a um
singular e concreto projeto de existéncia que € o ser
radical do homem. Este projeto ndo ¢ apenas um
dos possiveis e transitorios que se abrem na minha
vida, mas o projeto que cada qual é - originario e
que se identifica com a propria vocacdo de cada
um. Uma voz que se manifesta enquanto imperativo,
uma chamada que move o homem a ser o que tem

(18 |dem, A rebelido das massas. Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1962. p. 149.

(19) Ibidem, p. 104.

@0 GUY, Alain. Ortega y Gasset: ou la raison vitale et historique. Paris: Editions Seghers, 1969. p 154.
@) ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1962. p. 149.

@2) |bidem., p. 171.

23 |dem, Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. V, p.168.
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de ser. Esta radicado no fundo inalienavel da vida
humana e, logo, ndo ¢ eleita livremente.

Encontramo-nos aqui com uma aparente
contradicdo acerca do tema da liberdade, pois
diziamos anteriormente do carater de indeterminagao
da vida humana, mas o homem estaria “forgosa-
mente obrigado a ser livre”. O que escaparia a esta
afirmac¢do, inserindo assim um aspecto de
anterioridade € precisamente a situacao em que o
homem se encontra constituido, aprioristicamente,
de vocacao, inerente ao seu projeto mais auténtico.

Ortega y Gasset define este projeto singular
como sendo o proprio destino que se apresenta
como vocacgdo. Ser fiel a vocagdo ¢é realizar o seu
destino, ou eu auténtico. A liberdade estara,
necessariamente, narealizacao ounao deste destino,
no atendimento ou ndo do apelo da vocagdo. Aqui
resta somente ao homem a escolha, que Ortega y
Gasset define como o “mais surpreendente do
drama vital”, ou seja, “0 homem possui uma ampla
margem de liberdade com respeito a seu eu ou
destino. Pode negar-se a realiza-lo, pode ser infiel
a si mesmo. Entdo a vida carece de autenticidade.
(...) Pois bem, podemos ser mais ou menos fiéis a
nossa vocagdo e, consequentemente, nossa vida
sera mais ou menos auténtica”?*.

Mas como podemos identificar o critério
pelo qual reconhecemos a vocagdo legitima, em
consonancia com o ser daquela exterior e adstrita
ao projeto vital? Este critério ira ter sua referéncia
no proprio homem. Segundo Ortega y Gasset: “O
homem ndo reconhece seu eu, sua vocagdo
singularissima, sendo pelo gosto ou o desgosto que
em cada situacdo sente. A infelicidade lhe vai
avisando, como a agulha de um aparato registrador,
quando sua vida efetiva realiza seu programa vital,
sua entelequia, ¢ quando se desvia dela. (...)
Somente seus sofrimentos e seus gozos lhe
instruem sobre si mesmo”*.

Na base de realizagdo da tarefa vocacional
teremos o dado da felicidade. Essa felicidade indica,
longe de serum prazer superficial, uma identificacdo

24) Ibidem, Vol. IV, p. 401.
%) |bidem, Vol. IV, p. 406-407.

ontoldgica e psicologica, uma felicidade profunda
resultante da experiéncia concreta da consciéncia
com o eu auténtico. Segundo Mataix esta felicidade,
“¢ a satisfacdo de estar cumprindo ndo um dever
entre tantos, mas o dever que preenche todos os
poros da existéncia, ja que achamada da consciéncia
¢ uma chamada continua e pessoal”?. A felicidade
¢ conseqiiéncia, portanto, das agdes que se manifes-
tam no solo comum entre o projeto que tem-que-ser
e aquele que resulta por ser. Nao se identifica com
a simples satisfagdo de nossos desejos pois aqui
ndo se representa a totalidade. Segundo Ortega y
Gasset: “a felicidade ¢ um objeto vago, indefinido e
difuso, para o qual se dirige constantemente um
desejo integral e difuso que emana de nds (...) Disto
a imaginar a mesma felicidade desejada como um
desejo satisfeito ndo ha mais que um passo. Diria
que a consecucdo do desejado € a forma particular
de ser felizes nossos desejos, mas ndo a felicidade
de nosso ser inteiro”?’. A finalidade deste desejo ¢é
necessariamente uma determinada agdo, dai a
afirmacgao de Bonete: “Parece claro que para Ortega
y Gasset 0 homem néo ¢ feliz ao possuir as coisas
que deseja, mas sendo ao considera-las como motivo
deatividade”?®. Ademais, depende das facticidades,
das circunstancias que irdo favorecer ou ndo a
execucgdo desta atividade.

Cabe mencionar que esta felicidade nao ¢
um estado atingido e cristalizado perenemente, mas
tarefa inconclusa, a ser reconquistado, a cada
instante, dada a caracteristica de prospeccao,
futurizacdo do quefazer vital — enquanto as
circunstancias referem-se ao aspecto presente e
real.

O imperativo de atendimento a vocag@o nos
abre, forgosamente, a interrogar sobre o conteudo
deste ter-que-ser. O que € precisamente que tenho
que realizar? Ortega y Gasset nos da uma pista ao
sereferira Personlichkeit, ou seja, a personalidade.
Sobre isso, diz: “Nao ¢ o que em cada momento
somos, mas algo, como a mascara, eterno a nosso
ser atual e que necessitamos nos esfor¢ar em

2 ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. Il, p. 81, Cf. nota

(
(
@8 MATAIX, Anselmo. Etica y vocacion en J. Ortega y Gasset. Stromata. enero-deciembre, ano XXII, 1966., p. 27.
(
(

28 BONETE, Enrique. La ética en la Filosofia espafiola del siglo XX. In: CAMPS, Vitéria. Histéria de la ética. Madrid: Alianza Editorial, 1994.

p. 426.
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realidade, como o ator se esfor¢a em viver na cena
o personagem imaginario, o papel que representa”?’.

Em uma interpretagao sobre Goethe, Ortega
y Gasset (In: Poesia e realidade) identifica neste
autor a preocupacao em delimitar o duplo papel do
destino ao estar o homem em contato com a cultura.
Porum lado o destino se apresenta na sua perspectiva
ideal - modo auténtico de ser -, e logo, subjugado ao
encontrar a resisténcia do mundo. Por outro lado, o
destino real, aquele em que alteramos o plano
pessoal em fungao da vigéncia do social. No primeiro
temos o modo intimo e concreto de ser; enquanto o
segundo ¢ regido pelo imperativo do dever-ser,
fundado numa ética intelectual e abstrata. Ao
abordar Goethe, Ortega y Gasset intenciona fazer
uma delimitacdo a nogdo de destino quando
relacionada aos imperativos intelectuais e os vitais
e propde um esclarecimento acerca destas duas
fungoes:

Nao se confunda, pois, o dever ser da moral,
que habita na regido intelectual do homem,
com o imperativo vital, com o ter que ser da
vocagdo pessoal, situado na regido mais
profunda e primaria de nosso ser. Todo o
intelectual e volitivo € secundario e jareagao
provocadapornosso serradical. Se o intelecto
humano funciona, é ja para resolver o
problema que projeta seu destino intimo.*

No processo de autenticidade como conse-
qliéncia do apelo vocacional surge outro tema que
também assume um significado particular, amissdo.
Todo homem ndo somente tem sua propria missao
como se identifica com ela. A missdo ¢ parte
radical, portanto, do eu que ¢ vocagao. Ortega y
Gasset define missdo como: “a consciéncia que
cada homem tem de seu mais auténtico ser que esta
chamado a realizar. A idéia de missdo €, pois, um
ingrediente constitutivo da condigdo humana™?!.
Ou seja, sem missdo ndo teremos o homem. Se
missdo é consciéncia, sobretudo da vocacgao,
voltamos a discussdo sobre o critério, que € ténue,
do atendimento ao plano de conduta orientado pela
autenticidade e para isso retomaremos a nog¢ao de
soliddao radical.

Para conduzirum plano de vida, um quefazer,
compativel com a vocagdo a via se da através da
dindmica do eu que se acolhe em si e emerge ao
mundo com aquela consciéncia. Acolher-se em si,
encontrar-se como soliddo radical ¢ o que
possibilitard a orientacdo para o caminho desta
missdo no solo fértil do ensimesmamento. Neste
sentido, podemos falar que a completa exterioridade
do homem que privilegia a dimenséo do publico, a
heteronomia, falsifica seu destino. Aquele que
renuncia ao projeto de ter-que-ser acaba por ser
infiel ao fundo auténtico da existéncia e com isso
revela-se amoral. O problema encerra-se, entao,
no conhecimento existencial da vocagao, da missao.

Realizando o projeto auténtico o homem
realiza, necessariamente, uma virtude elevada, que
para Ortega y Gasset, se identifica com a
magnanimidade. A magnanimidade ¢ uma virtude
que se orienta a realizacdo de elevadas empresas.
E provida de uma disposi¢io de animo que deseja a
grandeza nas atitudes e tem como contrapartida a
pusilanimidade relacionada as manifestagdes
viciosas das pequenas satisfagoes.

Atrelada arealizagdo da autenticidade temos
a virtude da magnanimidade, que em Ortega y
Gasset assume uma similitude a no¢do explorada
por Aristoteles, o que justificara o objetivo da
missao moral, ou seja, o agir nobre.

Aristoteles, na Etica a Nicomaco da relevo
a esta virtude enquanto a areté constitutiva
destacando seu aspecto de justo meio — entre a
pusilanimidade e a pretensdo — conforme a reta
razdo. E ela que consagra as outras virtudes, “uma
espécie de coroamento de todas as formas de
exceléncia moral, pois ela realca a sua grandeza e
ndo existe sem ela”?

A pessoa magnanima ¢ aquela que ndo so
aspira grandes honras como também esta a altura
delas, ou seja: “numa situagao extrema em relagao
a grandeza de suas pretensdes, mas num meio
termo em relagdo a justica de tais pretensoes, pois
suas pretensdes sdo compativeis com seus
méritos”*?. Assim, as honrarias perseguidas devem

2 ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. X, p. 559.

30) Ibidem, Vol. IV, p. 406.

%) ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco. Sao Paulo: Nova Fronteira, 1996. p. 182.

(
(
@1 Ibidem, Vol. V, p. 212.
(
(

33) Ibidem., p. 180.
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estar em conformidade com os méritos segundo
Aristoteles:

Sdo magnanimas, portanto, as pessoas que
tém a disposi¢ao de alma certa em relagdo as
honrarias e a degradagdo. Mesmo sem
considerar este argumento, as pessoas
magnanimas parecem ter em vista as
honrarias, pois aspiram principalmente a elas,
mas de conformidade com seus méritos. As
pessoas pusilanimes sdo deficientes porque
pecam por falta, seja em comparagdo com
seus proprios méritos, seja em comparacao
com as aspiragdes das pessoas magna-
nimas.*

Ambos os termos - mérito e honraria — estao
de acordo com o critério de bondade que os
justificam. Em relacdo ao mérito, as pessoas
magnanimas, diz Aristoteles: “tendo mais méritos,
devem ser boas no mais alto grau, pois as pessoas
melhores sempre merecem mais, e a melhor de
todas merece o maximo.Portanto, as pessoas
realmente magnanimas devem ser necessariamente
boas. E a grandeza em relagdo a cada espécie de
exceléncia moral parece caracteristica das pessoas
magnanimas”®. As honrarias que se dido como
proprio objetivo ou realizagdo da magnanimidade
estdo igualmente submetidas ao critério anterior,
pois: “se examinarmos as particularidades desta
disposicao da alma, uma pessoa magnanima que
nao fosse boa pareceria o maior absurdo. Ademais,
se cla fosse ma ndo mereceria honrarias, pois estas
sdao o prémio da exceléncia moral, ¢ ¢ aos bons que
o concedemos™®. Deste modo a magnanimidade
pressupde as formas de exceléncia moral, ou de
carater, como honras e méritos, a0 mesmo tempo
que ¢ atributo da sua grandeza.

E neste sentido que a nogdo de magnanimi-
dade se instala no pensamento orteguiano para se
firmar como uma virtude primdria e fundamental no
ideal ético a ser perseguido pelo humano, como diz
Aranguren:

34 |bidem., p. 181.
3% [bidem., p. 181.

Ortega adere impetuosamente a moral da
magnanimidade ou megalopsyquia. Adere
saltando diretamente a Aristoteles. Nao sei
se ja para Aristoteles, mas sem duvida para
os gregos em um estado de sua historia, a
moral vivida havia sido de megalopsyquia.
Com isso quero dizer que esta ndo era
considerada como uma virtude entre as
outras, sendo como a virtude fundamental.
Ortega pensa igual.’’

Ortega y Gasset parte da magnanimidade
como uma virtude criadora para se contrapor a
moral do homem na defensiva — identificada
primeiramente naresignagao dos estoéicos do periodo
pos alexandrino e, particularmente no desvitalizado
neokantismo e nos valores utilitdrios —apontando a
sobreabundancia da vida psiquica, capacidade e
entusiasmo. A nog¢do de magnanimidade sera
explicada distintamente a partir das etapas
percorridas por Ortega y Gasset. A primeira,
anterior a 1929, tem a virtude da magnanimidade
compreendida no seu aspecto de exuberancia e
espontaneidade, apontando a uma ética de talante
ludico. A segunda pressupde a idéia de personali-
dade como dado a priori no exercicio da vital,
orientando assim para uma ética do quefazer
auténtico ¢ de responsabilidade. A diferenga
consistiria, segundo Mattei, em que: “a
magnanimidade por um lado surgira naturalmente
da vitalidade (ou energia vital) e, por outro, sera
uma virtude necessariamente requerida pela
realidade radical, ou vida humana como biografia™3®.

Mas em ambos os casos, esta virtude esta
relacionada com a aceitagdo do proprio destino ¢ a
atitude entusiastica em que o homem realiza seu
projeto vital. Como indica Mattei, encontramos
tanto no Ortegay Gasset anterior como no posterior
o seguinte: “a necessidade do valor da magnanimi-
dade com a qual devemos enfrentar nosso destino
a fim de autenticamente chegar a ser; ou, a0 menos,
que nos encontremos na auténtica luta para atin-
gi-lo”*. Neste sentido o autor conclui que: “¢é na

37 ARANGUREN, José Luis Lopez. La ética de Ortega. Madrid: Taurus, 1966. p. 41.
38 MATTEI, Carlos J. Ramos. La magnanimidad como expression de la autenticidad para Don José Ortega y Gasset. Diadlogos, n. 37, 1981,

(
(
) [bidem., p. 181.
(
(

p. 93, nota.
©9 [bidem, p. 93.
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virtude de magnanimidade onde o formalismo ético
da autenticidade se expressa plenamente para
Ortega y Gasset™*?

Julian Marias*' resgata a nog¢ao de autentici-
dade em Ortega y Gasset ao fazer uma analise em
Meditagées do Quixote, em que a concebe como
fundo insubordinavel quando estabelece a idéia
de projeto como condi¢ao do homem e medida de
sua realidade.Mas, em sua opinido, pode-se
encontrar prerrogativas do tema ja em escritos
anteriores. Em Velha e Nova Politica (1914) falava
Ortega y Gasset na fidelidade a verdades intimas e
sobre a orientacdo ao fundo insubordinavel; ¢ em
Idéias sobre Pio Baroja, sobre o imperativo de
verdade que surge na vida acerca dos trinta anos
de idade:

E inevitavel: aos trinta anos, em meio dos
fogos juvenis que perduram, aparece a
primeira linha de neve e congelamento sobre
os cumes de nossa alma...Um frio que ndo
vem de fora, sendo que nasce do mais intimo
e dali envia ao resto do espirito um efeito
estranho que mais que nada se parece a
impressdo produzida por um olhar quieta e
fixa sobre nds. Ndo € ainda tristeza, nem é
amargura, nem ¢ melancolia, o que suscitam
os trinta anos: ¢, melhor dizendo, um
imperativo de verdade e uma repugnancia ao
fantasmagorico. Agora, prontamente,
comecamos a querer ser nds mesmos, as
vezes com plena consciéncia de nossos
radicais defeitos. Queremos ser, antes de
tudo, a verdade do que somos.*

No capitulo intitulado O fundo insubordina-
vel da referida obra, Ortega y Gasset contrapde a
idéia do eu profundo com aquilo que chama de
farsa: aquele refere-se ao “nucleo ultimo e
individualissimo da personalidade [que] estd sofrendo
sob o acumulo de juizos e maneiras sentimentais
que de fora cairam sobre nds”; a farsa, por sua vez

) |bidem., p. 93.
(

¢ como se chamam as realidades “em que se finge
a realidade”™. Aqui a alusdo — para Marias*,
aplicag¢dao— ¢ dateoria geral da dualidade realidade
que ¢ constituida pelos aspectos (integradores):
superficiais, externos; e profundos, internos. Estes
se manifestam naqueles e sua expressdo adequada
¢ missao do eu profundo, como diz Ortega y Gasset:
“tem estarealidade interna, a missao de manifestar-
se, exteriorizar-se naquela [superficial], caso
contrario ¢ farsa”. E conclui que “segundo isso a
verdade do homem se apdia na correspondéncia
exata entre o gesto e o espirito, na perfeita adequacao
entre o externo e o intimo”*.

Aqui pode tratar-se do prentincio a teoria da
verdade como alétheia, em que Ortega y Gasset a
identifica como “coincidéncia do homem consigo
mesmo” em 1933, nos seus escritos*® de fase mais
amadurecida. Segundo Marias: “ndo ha oposigao a
idéia de alétheia mas, aprofundamento e com-
plemento dela. Sobretudo, aplicacdo dela,
especificamente, a realidade humana: se trata, em
efeito, de uma correspondéncia, adequagdao ou
coincidéncia do homem consigo mesmo, do externo
com o intimo do homem™¥’. Esta adequac¢do deve
expressar o projeto intimo e esta é a relacdo que se
estabelece entre os dois pdlos de realidade, como
também expressa a fun¢do da verdade enquanto
sinonimo de autenticidade. A autenticidade, diz
Marias, “[ou] a coincidéncia do homem consigo
mesmo ndo ¢ sendo a maneira adequada de fazer-
se patente o latente no homem; com outras palavras,
a forma humana da alétheia”*®

E necessario mencionar a importincia da
relagdo entre autenticidade e verdade: o tema aponta,
mais que uma aproximacao, uma subordinagao da
epistemologia ao fundamento da autenticidade vital.
Verdade ¢ a propriedade das idéias que melhor se
adapta para atender a necessidade que o homem
sente de satisfazer a duvida em uma crenca. Essa
¢ a perspectiva com que encontramos delineado o

4 MARIAS, Julian. Prélogo. In: ORTEGA Y GASSET, José. Meditagdes do Quixote. Sdo Paulo: Livro Ibero-Americano, 1967. p. 37.

42 ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. |, p. 72-73.

43 |bidem, Vol. |, p. 82-83.

45 ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. |, p. 73

(
(
“4 MARIAS, Julian. Prélogo. In: ORTEGA Y GASSET, José. Meditagdes do Quixote. Sdo Paulo: Livro Ibero-Americano, 1967. p. 592.
(
(

“6) Na obra En torno a Galileu (1933), Ortega y Gasset intitula um dos capitulos justamente com tal expressao: A coincidéncia do homem

consigo mesmo.

“7 MARIAS, Julian. Prélogo. In: ORTEGA Y GASSET, José. Meditagées do Quixote. Sdo Paulo: Livro Ibero-Americano, 1967. p. 592.

“ |bidem, p. 593.
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tema em Ortega y Gasset, que discute o seguinte:
“Dizemos que encontramos uma verdade quando
achamos um certo pensamento que satisfaz uma
necessidade intelectual previamente sentida por
nos.(...) Verdade ¢, portanto, aquilo que aquieta
uma inquietude de nossa inteligéncia”®.

Ortega y Gasset toma a nogdo de verdade
como descobrimento de uma realidade ocultada
pela aparéncia, assim como os gregos — mas se
distinguindo danoc¢do deidentidade com arealidade
sendo essa permanente — com a alétheia. O
procedimento de encontra-la, ou melhor, de
averigua-la atende a uma caréncia do homem em
justificar-se e relaciona-se intimamente ao procedi-
mento do ensimesmamento como via para o desvelar
da autenticidade.

Um outro tema que desponta ao mencionar-
mos a nog¢do de autenticidade é o vaticinio. Se,
como vimos anteriormente, a vida consiste em
prospeccdo e o dado da antecipacdo do futuro faz
da realidade humana, tra¢o elementar da condicdo
vital, serd proprio do modo de ser auténtico a
capacidade do vaticinio: “quanto mais auténtica
seja nossa conduta vital, mais auténtica sera a
predicdo do nosso futuro”. Tal ¢ o sentido do
projeto ou programa vital moderado em fungédo da
autenticidade. O programa ¢ claborado pela
imaginacdo — dai o carater novelista de que fala
Ortega y Gasset firmando o homem como ser
literario-dramatico: “somos novelistas de nds
mesmos™! — para que nossa vontade possa eleger
entre os varios seres possiveis. Porém cabe inserir
na decisdo a determinagdo do “ingrediente mais
estranho e misterioso do homem”*, que confere o
encontro com o ser proprio, auténtico, que ¢ a
vocacao.

Neste sentido aautenticidade estarrelaciona-
da com o porvir: “Viver é profetizar”*, diz Ortega
y Gasset, e antecipar o sentido da existéncia em
funcdo da vocacdo ¢ a razdo primeira da
autenticidade. Mas, se o programa vital ¢ de cada

50) |bidem, Vol.V, p. 137.
51 Ibidem, Vol.V, p. 137.
52) Ibidem, Vol.V, p. 138.
53 lbidem, Vol.V, p. 137.
54 |bidem, Vol.V, p. 138.
%) Ibidem, Vol.V, p. 74.

(
(
(
(
(
(
(
©6) Ibidem, Vol.V, p. 73.

qual, como confluir as opinides dentre a diversidade
de auténticos quefazeres? Aqui volta Ortega y
Gasset a aludir a dimensao objetiva da nossa vida
individual: “A maior parte do que temos que ser
para ser auténticos nos ¢ comum com os demais
homens langados sobre a area da vida a uma
mesma altura do vasto destino humano, ou seja,
com os demais homens de nossa época”**. Sobre o
estar conforme nossa época entende-se que a vida
auténtica deve se submeter, dentre outros aspectos,
ao do imperativo da razdo historica. Deste modo o
destino do homem ¢ atualizado também conforme a
permuta ou reorganizacao de paradigmas histdricos.

Resta mencionar a relacdo entre a autentici-
dade-ensimesmamento anti a completa alteracao
ou renuncia do si mesmo: existem dois modos de
vidadiversos entre si que sdo “asoliddo e asociedade,
o eu real, auténtico, responsavel e o irresponsavel,
social, o vulgo, a gente”®. Ortega y Gasset associa
o tema do ensimesmamento, da soliddo radical
como o instante da vida auténtica que se detém
sobre simesma, em acordo rigoroso sobre a verdade
na individualissima opinido — convicg¢ao do ser. O
momento de encontro com a convic¢do, quando
estabelego uma posicao auténtica sobre as opinides
¢ as torno emanag¢des da resolucdo de meu ser
inalienavel. Segundo Ortega y Gasset:

Uma opinido forjada assim por mim mesmo
e que fundo em minha prépria evidéncia €
verdadeiramente minha, ela contém o que
efetiva e autenticamente penso sobre aquele
assunto; portanto, ao pensar assim, coincido
comigo mesmo, sou eu mesmo. E a série de
atos, de conduta, de vida que essa auténtica
opinido engendre e motive, sera auténtica
vidaminha, serd meu auténtico ser. Pensando
esse pensamento, vivendo essa vida o homem
estd em si mesmo, estd ensimesmado.>®

Ha, portanto, uma relagdo entre a ndo
realizagdo do destino com a impessoalidade.
Prescindir do seu destino implica em subtrair-se na

“) ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. 2. ed. Madrid: Revista de Occidente, 1952.Vol. IV, p. 456.
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impessoalidade da alteracdo, converter-se num
outro, no contorno de si, € por isso viver inautenti-
camente: “o homem alterado (diz Ortega y Gasset)
e fora de si perdeu sua autenticidade e vive uma
vida falsa™’. Neste sentido sempre recorre Ortega
y Gasset as expressdes de “falsificacdo”, “suplan-
tacdo”, “naufragio”, “suicidio em vida”, para
designar o modo de vida inauténtico que sempre
incide com grande freqiiéncia em nossa vida como
postura passiva e irreflexiva e passa a atender ao
social. A sociedade, diz Ortega y Gasset, pode ser
uma jornada de companhia, ensaio de amor onde se
compartilham soliddes; mas também pode se mostrar
completamente oposta, como refligio da auténtica
realidade, o que implica que “previamente renunciei
a minha soliddo, que me tornei insensivel e cego
para com ela, que fugi dela ¢ de mim mesmo para
fazer-me os outros”®.

A esta transi¢do do sujeito responsavel da
vida auténtica para o sujeito impessoal, ou como diz
Ortega y Gasset, a substitui¢do “do eu mesmo que
sou em minha soliddo pelo eu-gente”’, aponta a
desvitalizacao e a falta de sentido pessoal no pensar
e no fazer. Pensar sem a busca de evidéncias, como
que mecanicamente, sem viver este pensar ¢ um
pseudopensar e deste modo, conclui Ortega y Gasset,
“anulei meu real viver, estive pseudovivendo”®.

Ortega y Gasset ressalta, contudo, que ndo
se pretende dar a essa vida desumanizada pelo
anonimato do a gente, uma qualificacdo do tipo
valorativa. Ou seja, a autenticidade como categoria
moral ndo constitui em si mesma uma axiologia
mas, que nesta equacdo entre 0 que SOMOS por
nossa conta e o que somos por conta da sociedade,
o quefazer vital é realidade fundamental, como
aponta:

Nao se quer dizer que a vida deve ser
auténtica, que s6 ensimesmado ¢ o homem
como ¢ devido. Aqui ndo fazemos conside-
ra¢des de beataria moral. E muito facil rir da
moral, da velhamoral que se oferece indefesa
a insoléncia contemporanea. Com essa
moral ndo temos nada que ver aqui. O que

®7) Ibidem, Vol.V, p. 73.
©8) Ibidem, Vol.V, p. 74.
©9) Ibidem, Vol.V, p. 74.
©0) |bidem, Vol.V, p. 75.
" Ibidem, Vol.V, p. 74-75.

dissemos ¢ simplesmente que a vida tem
realidade —ndo bondade nem meritoriedade,
mas pura e simples realidade na medida em
que ¢ auténtica, em que cada homem sente,
pensae faz o que ele e s6 ele, individualissimo
tem que sentir, pensar e fazer.®!

CONCLUSAO

A moral enquanto categoria existencial se
aproxima mais da nogéo de homem radicado, como
ser de realizacdo, que de uma ética essencialista
deontologica, alheia a realidade da vida humana.
Neste sentido encontramos a moral como dado
intimo da a¢do humana, o “ser inexoravel de cada
homem”, do qual ndo lhe ¢ possibilitado desfa-
zer-se, mas somente agir em seu horizonte — quando
corrompe seu auténtico modo de ser, falsifica-se na
alteridade, subtrai-se de si mesmo, ou seja, da sua
moral.

O paradigma da vida humana como dado
primario na perspectiva orteguiana conduz necessa-
riamente ao estar condenado 4 transcendéncia,
posto sernela - especificamente no que compreendo
como sendo minha vida — que surgirdo todas as
possibilidades de realidade.

Como compreender a coeréncia em que a
realidade moral se efetiva a partir de um indicio
pessoal e tnico por um lado, com um imperativo
ideal que permeia todos os ethos por outro? Esgo-
tar-se somente no primeiro aspecto seria postular e
reduzir a ética orteguiana ao situacional. E
indubitavel mesmo, que a situacdo concreta
individual seja dado mantido, que exista o aspecto
normativo que nos levard a uma moral objetiva
atualizada na a¢@o concreta do individuo. Ortega y
Gasset pressupde a existéncia de uma moral
objetiva, o que ficara mais elucidado com a posterior
compreensdo junto a filosofia dos valores de
inspiragao scheleriana.

Ter claro para si mesmo o lastro que orienta
sua vida ¢, para Ortega y Gasset, saber a que se
ater. E essa dinamica de relacionamento com a
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entelequia de cada qual ¢ que possibilitard ao
homem extrair o sentido verdadeiro para as suas
acdes, ou seja, o ater-se auténtico. Fora dessa
consciéncia e sem atender ao apelo da sua vocagao
mais intima, resta o agir naufragado na multiplicidade
das coisas — distanciado do proprio ser — ou, mais
especificamente o agir imoral. Ter critérios

enraizados na consciéncia deste ater-se as coisas e
circunstancias €, pois, um dos imperativos da ética
orteguiana. E o pressuposto para que se defina e se
exerca a personalidade original do humano. Tais
critérios proprios que justificam a vida humana
orientam para a finalidade ideal — ortodoxa — da
atividade moral.
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