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A temporalidade na constituicio da
consciéncia na antropologia sartreana

The temporality in the constitution of the
conscience in sartrean anthropo/ogy
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Resumo

Pretende-se com este texto apresentar a ontologia fenomenolégica de Sartre como um estudo da consciéncia, especificamente,
em sua estrutura de intencionalidade e temporalidade demonstrando o nada como a caracterfstica primordial da consciéncia.
Para tanto, apresentamos, num primeiro momento, o cardter antropoldgico da ontologia fenomenolégica sartriana, discorrendo,
num segundo momento, sobre o processo de nadificagéo da consciéncia, tal como Sartre apresenta em A [ranscendéncia do
Ego e O Ser e o Nada, para, num terceiro momento, apresentar a estrutura da temporalidade da consciéncia, em suas
dimensées de passado, presente e futuro, como instancia temporais em que a consciéncia busca a utépica sintese de si mesma
num processo de substanciahzagéo de si. A partir dessas teses, a conclusdo da ontologia satriana depara-se com a emergén-
cia da Unica possibilidade que a consciéncia encontra para constituir em si uma substancia ou um principio de identidade:
a morte.

Palavras-chave: Sdrtre, mtemc'\ond\idade, temporahddde, consciéncia.

Abstract

The aim of this pdaper is to show the Sartre's onto/ogy pﬁenomenogica/ as a study of the conscience, speci/[/'ca//y, in the
/'ntent/'or)d//y structure and tempord/ify showmg the nothmg as the pfimord/d/ity feature of the conscience. For it, we present, at
the first moment the dnfhfopo/og/ca/ character of phenomeno/og/ca/ onto/ogy sartrian, deve/opmg, at the second moment, about
the process of neantisasion of the conscience, such as Sartre present in La Trancendence de /'Ego and L'EAne et le /\/édnf, to,
at the third moment, show the structure of tempord//'ry for conscience, in its dimensions of past, present and future like tempord//y
entreaties in that the conscience fetches the synt%esis utopian, of its-self in the process of found 4 substance in it-self.From these
thesis, the conclusion of the sartrian ontology affront with the emergency of the only possibility that the conscience fin to bild

it-self a substance or an ident/ty pfinci,o/e: the death.

Keywords: Sartre, intentionality, temporality, cosnsciousness
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Introducdo: uma filosofia antropolégica

O itinerério filoséfico de Jean-Paul Sartre
tem no tema do sujeito seu objeto privi|egiddo de
reflexdo. A chave de leitura deste sujeito é o viés
rdciona\ista, pOIs “Em mis primeros escritos, buscaba
construir uma filosofia racionalista de la
consciencia”. (SARTRE, 1973, p. 84. Também
em GERASSI, 1990) Nesse cendrio, Sartre
desencadeia uma gama bastante densa de incursdes
filoséficas sobre o tema do sujeito. Partindo do
primado cartesiano do cogito (SARTRE, 1999,
|ntrodugéo), Sartre construiu sua obra filoséfica sob
a temética da antropo|ogia, especiﬁcamente sobre
o tema da consciéncia e do Ego. Nesse caso, o
filésofo francés empreendeu um estudo ontolégico
sobre o estatuto do fendmeno da consciéncia.
(MACANN, [s/d.], Sartre e segm.) No bojo
do viés fenomenolégico, revelando, de fato, toda
a influéncia recebida de Husser|, o tema da
consciéncia se constitui no nicleo duro da
Transcendéncia do Ego (1936), retomado, com
f8lego redobrado, em O Ser e 0 Nada (1939).
De fato, ¢ o estudo ontolégico do fendmeno da
consciéncia que se constitui na tessitura que une
essas duas obras, constituindo uma trama que vai
definir 4 identidade/ﬁbséﬁca do chamado primeiro
Sartre (Conforme LEVY, 2001, p. 27, 33, 41,
79, etc) em oposicao ao segundo Sartre: aquele
do projeto de unir o existencialismo com o marxismo
materializado com A Ciritica da Razdo Dialética,

em 1960. (Conforme, LE\/V, 2001, p. 78)
Em O Ser e o Nads, momento de

maturidade filoséfica deste primeiro Sartre,
encontramos um estudo onto|égico, conforme seu
préprio titulo, da natureza humana, ou seja, a busca
pelo ser da existéncia humana. O projeto desta
obra é o esclarecimento da pergunta: qual é o ser
do ser humano? O que ¢ isto que define o homem
como um ser distinto do ser da raiz do castanheiro
(SARTRE, [s/d.], pp. 187 seg), por exemplo?
Sartre efetiva, entdo, uma aborddgem fenomeno-
l6gica sobre a ontologia existencial. Porém, o
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tratado de onto|ogia Fenomeno\égica se metamor-
foseia numa antropo|ogia quando a discussdo sobre
o ser ¢ deslocada do meio do mundo para o miolo
do ser humano, ou seja, existe um ser tipico da
existéncia humana. Portanto, além de ontologia,
Sartre Fdz, em O Ser e o /\/dc/d, um tratado de
antropo|ogia existencid|, conforme a aFirmdgéo de
Meszéros:

Pois, em sua filosofia, estamos envolvidos
diretamente com o homem que se
interroga a respeito de seu préprio
projeto que tenta ocultar de si mesmo,
com todas as ambig(jidddes, subterFOgios,
estratégias de mé-fé e circularidade
implicadas. Por isso é que a ‘ontologia
Fenomeno|c’>gica’ sartriana deve ser
concebida como uma antropologia

existencial [.] (MESZARQS, 1991,
p. 172)

O ponto de destaque 4o qua| sublinhamos
a filosofia sartriana, vincula-se ao processo de
retorno do homem 4 pergunta pe|o seu ser. Essa
pergunta reve|a, de Fato, nao somente a influéncia
heideggeriana recebida por Sartre, mas, tambe’m, a
tentativa de u|trdpdSSdl’ Ser e Tempo, na medida
em que o filésofo da floresta negra, segundo Sartre,
permaneceu preso a armadilha do dualismo esséncia/
aparéncia, interior/exterior. Nesse Caso, o retorno
a0 ser, proposto por Heidegger, caf, na leitura de
Sartre, na mesma substancializacdo da metafisica
tradicional. A tentativa sartriana de retorno ao ser
do homem, proposta em O Ser e 0 Nada, revela-
se como um projeto de desubstancia\izagéo o ser

CIO ser humdno, mdl’CdClO p€|O ﬂdCld d€ ser.

Essa perspectiva revela que o projeto
filosofico desde A Transcendéncia do Ego até O
Ser e 0 Nada constitui-se numa busca que tem no

q
tema do sujeito, talvez, o foco central, conforme
Lévy, “ [...] em Sartre, & questdo central, que é a
questao do sujeito e de suas re|ag6es com s coisas. .

(LEVY, 2001, p. 214). Também em Mouillie,

|emos:
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Redigida entre 1933-1934 (A Trans-
cendéncia do Ego), este estudo ¢
fundamental: as observacoes determinan-
tes concernentes as questdes da re|agéo
entre consciéncia e sujeito, encontram-
se ali fixadas. As correces ou desenvol-
vimentos futuros ndo modificaram esse
teor gerd|, presente em toda obra filosé-

fica sartriana”. (MOUILLIE, 2000, p.

19. Entre parénteses é meu)

Focado no tema do sujeito, Sartre vai operar
uma significativa mudanca na interpretacdo
antropolégica a respeito do fendmeno humano. Este
n3o se constitui mais como uma plenitude fechada
em si mesma, conforme a tese cartesiana de
Meditaces Metaffsicas, que implica numa
substancializacdo da consciéncia', mas um
fendmeno que, ao abrir-se para o mundo expulsa
desi qua|quer possibi\idade de condensagéo numa
substancia. Assim, o sujeito sartriano é marcado
pelo pulsar perene do ser, ou seja, é o incansével
pu|sar do ser sempre em diregéo 30 Vir-a-ser cuja
fronteira estd interditada ao homem: ser, entdo, é
vir-a-ser. Por outro lado, a emergéncia do sujeito é
marcada pe|a instabilidade de ser, ou seja, o sujeito
nao encontra em si mesmo, em sud interioridade,
em outras palavras, em uma suposta esséncia, um
porto seguro que o defina enguanto um ser estével.
Como um andarilho em busca de seu ser, O sujeito
sartriano é marcado pe|a instabilidade de ser que
se revela na prépria deficiéncia da deFinigéo do
sujeito. Neste caso, se o ser do sujeito é um pulsar
perene, e definir significa dizer o que é o ser, esta
tarefa, na 6tica do filésofo francés, se revela
impossivel no dmbito da realidade humana. Dado
a instabilidade do ser, o sujeito sartriano é marcado
pe|a refratariedade: qua|quer possibi|ic|dde de
introducdo, no ser do ser humano, de uma substancia
¢ barrada pela condicio de intencionslidade da
prépria consciéncia. Assim, a consciéncia devolve
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a0 mundo a esséncia — opaca, fechada em si mesma,
so|ipsista — que a ela adveio. Isto posto, o sujeito
sartriano Nao possui uma interioridade. E um sujeito
sem um dentro” ou um “Fora”, nem “éntico” ou
“ontolégico”, mas uma simples presenca a si e ao
mundo numa ser que se cerra na pura abertura para
o mundo. Também nao pOossul uma identidade que
desempenhasse a tarefa de ag\utinar as diversas
mdnifestdgées da consciéncia, ou que estabelecesse
uma unidade na consciéncia ao modo do Ego
Transcendental husserliano (SARTRE, 1994b, p.
46). Nao hé no sujeito sartriano uma identidade
que funda a propria subjetividade, tornando-a, por
iSS0, empastada, rfgida, opaca, Mas, pe|o
contrério, o sujeito é puro devaneio no meio do
mundo; andarilho cujo ser ¢ pura sombra de
mdteria\iddde; anddnte, cujo fundamento de si é o
préprio nada, e cujo fim é os préprios projetos.
Ausente do sujeito, o principio de identidade
pertence ao mundo dos objetos Fenoménicos, ao
mundo do em-si: “[...] o principio de identidade,
principio dos juizos analiticos, é também principio
regional sintético do ser. Designa a opacidade do
ser-Em-si”. (SARTRE, 1999, p. 39) Nesse caso,
as caracterfsticas do ser dos fenémenos definem-se
pelas sentencas “[..]seré. Oseréemsi. Oseré
o que é. Eis as trés caracteristicas que o exame
provisério do fendbmeno de ser nos permite designar
no ser dos fendmenos”. (SARTRE, 1999, p. 40).
De fato, esta CoNncepcao sartriana de sujeito vali
inaugurar um debate aberto com as tradicdes da
psico|ogia empirica que vem se constituindo como
ciéncia da consciéncia desde o final do século XIX
e infcio do XX, e que concebem uma espécie de
“materialidade” na interioridade do sujeito, ao
modo de um objeto de estudo. Emerge, neste caso,
desde A Transcendéncia do Ego até O Ser e o
Nada, uma critica frontal & psicologia a partir da
negacdo da substancialidade da subjetividade.

Uma vez operada a distincdo entre as duas
regides do ser — a do ser-Em-si, mundo dos objetos,

(M Conforme SARTRE, 1999, p. 28 em que lemos: “O erro ontolégico do racionalismo cartesiano foi ndo ver que, se o absoluto se define pela

. . PPN P = . P N . P « AL .
primazia dd existencia sobre a essencla, nao poderla ser substanua. A consciencia nada tem de substanC|a|, € pura aparencia , no sentldo de que

s6 existe na media em que aparece”.
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e a do ser-Para-si, tipico do mundo humano -
efetivada por Sartre, e da constatacdo da auséncia
de identidade no ser do ser humdno/ a questdo
que se coloca é pe|a constituicdo da subjetividdde
da existéncia humana, Ou seja, em que se constitui
a consciéncia do homem? Uma vez que a
subjetividade estd no meio do mundo, entre fend-
menos, portanto numa dimensio de espadahdade,
qual ¢, neste caso, o papel desempenhado pela
temporalidade na constituicao da consciéncia
humana” Existe, nas dimensdes da temporalidade,
d\gumd possibi|io|do|e do sujeito efetivar uma
coincidéncia de si pdara Consigo mesmo, premissa
para o principio de identidade?

Consciéncia posicional: o nada de ser

A dntropo|ogia existencial desenvo|vidd,
notaddmente, em O Ser e o Nada procura
estabelecer uma chave de interpretacdo para o
fendmeno do humano, que se revela no uso, por
parte de Sartre, das teses da fenomeno\ogid. Como
a fenomenologia, num primeiro momento e por
conta, prindpa\mente da influéncia de Brentano
recebida por Husserl, desenvolve uma interpretacao
da consciéncia, ela se revela, em sua aurora, como
um método de interpretacao do sujeito? A
proposta sartriana, na esteira da Fenomeno|ogia
husserhand, se configurd como uma filosofia do
sujeito e, mais especificamente, como uma filosofia
da consciéncia, que tem, neste caso, o tema do
Ego, da Consciéncia ou, ainda, da Subjetividade/
objetos privi|egido|os. Como proposta de uma
filosofia do sujeito, Sartre, como um bom
raciona|istd, parte do primado cartesiano do
Cogito, exdtamente a tese que marca o nascimento

do sujeito moderno:
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O nosso ponto de partida ¢ com efeito
a subjetividade do mdivfduo, e isso por
razdes estritamente filosdficas [] Nao
poo|e haver outra verdade, sendo esta:
penso, logo existo; é af que se atinge a
si prépria a verdade absoluta da
consciéncia. loda a teoria que considera
o homem fora deste momento, é antes
de mais nada uma teoria que suprime a
vero|ao|e, porque fora deste cogito
cartesiano, todos os objetos sao apenas
provéveis [...] (SARTRE, 1970, pp.
947/248)

Nesse Caso, Sartre vai ao encontro da tese
modera da constituicio do Eu na consciéncia
como a instdncia demarcadora da subjetividdde,
porém, desvincula-se, tecendo criticas, como
veremos, no que se refere ao processo de substan-
cializacio da consciéncia. Além disso, como a
consciéncia se constitui na base desde onde se
fundamenta as teses da subjetividade e do ego,
Sartre eFetiva, de Fato, uma interpretacao da
consciéncia como premissa necessdria pard o

processo de desubstanciahzagéo da subje-

tividade.

Assim, a reflexdo sartriana em torno da
prob|emética do Ego inscreve-se numa e|dbordgéo
filosofica que tem como premissa o postulado da
consciéncia do homem como instancia demarcadora
da natureza humana®. Nesse sentido, o desenvol-
vimento da critica sartriana da nocdo de Ego ¢
herdeira do prob|ema da consciéncia, de maior
amp|ituo|e, exatamente porque nesta nocdo estd
inserida na temédtica da consciéncia, como

podemos encontrar na abertura d' /A Transcendéncia

do Ego:

@ Vale sublinhar o importante papel desempenhado pela fenomenologia na constituicao das ciéncias humanas, principalmente em Fungéo da distingéo entre fato

empirico e fato psiquico que se mostrou uma importante ferramenta para as ciéncia humanas, principalmente a Psicologia.

3 A consciéncia como ser do ser humano: “A consciéncia ndo ¢ um modo particular de conhecimento, chamado sentido interno ou conhecimento de

si: ¢ a dimensdo de ser transfenomenal do sujeito”. (SARTRE, 1999, p. 22.) “Reduzimos as coisas & totalidade conexa de suas aparéncias, e depois

A R o . P ¢ o . ¢ ) .
constatamos que as aparéncias reivindicam um ser que jé nao seja aparéncia. O ‘percepi’ (percebido) nos remeteu a um ‘percipiens’ (aqueles sujeitos

que percebem), cujo ser se nos revelou como consciéncia”. (SARTRE, 1999, p. 29)
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Para a maior parte dos Fi|ésoFosA, o Ego
¢ um ‘habitante’ da consciéncia. Alguns
afirmam a sua presenca formal no seio
das Erlebnisse (experiéncia intema)
como um principio vazio de uniﬁcagéoA
Outros — psicé\ogos na maior parte — pen-
sam descobrir a sua presenca material,
como centro dos desejos e dos atos, em
cada momento da nossa vida psiquica.

(SARTRE, 1994b, p. 43)

E contra esse principio de anélise do Ego
que Sartre vai propor a interdigéo da possibihdade
de um principio egoldgico infestar a vida humana.
Nesse caso, o discurso sartriano, como veremos, se
inscreve, também, num cendrio de reflexdo sobre a
consciéncia, uma vez que é na consciéncia que se
situa a argumentacdo da defesa da existéncia do
Ego. Assim, é a consciéncia, pois, o cendrio em
que se daré a c//sputat/o das argumentacoes sartrianas
de deslocamento da nocdo de Ego da consciéncia
para o mundo.”

Para Sartre, a consciéncia nao se define como
uma p|enituo|e fechada em si mesma, opaca e
macica, a ponto de ser uma realidade que basta a
si mesma. Pelo contrdrio, a consciéncia se define
enquanto consciéncia posicional: “Com efeito, a
consciéncia define-se pe|a intencionalidade. Pela
intendondhdade, ela transcende-se a si mesma, ela

unifica-se escapando-se”. (SARTRE, 1994b, p.

47) Ora, dizer que a consciéncia é posicional,

| 99|

significa que & consciéncia toma o objeto que estd
fora dela, no mundo, como objeto para a
consciéncia: O objeto é transcendente s cons-
ciéncias que o apreendem e ¢ nele que se encontra
sua unidade”. (SARTRE, 1994b, p. 47) Nesse
sentido, a consciéncia estd aberta para o mumdo,
e, nesta abertura, percebe o mundo como realidade
existente em si mesmo. Em outras pa\dvras, a
consciéncia, na Otica sartriana é sempre consciéncia
de, ¢ sempre consciéncia de a|guma coisa. Dessa
forma, a consciéncia se situa para fora de si, numa
re\agéo com a coisa. Isto que estd para fora da
consciéncia ¢ aqui|o que Sartre chama de transcen-
déncia da consciéncia:

’

A consciéncia é consciéncia de alguma
coisa: significa que a transcendéncia é
estrutura constitutiva da consciéncia,
quer dizer, a consciéncia nasce tendo
por objeto um ser que ela nio é.

(SARTRE, 1999, p. 34)

Este mesmo principio fenomenolégico da
consciéncia posicional é retomado em 1947,
numa palestra & Sociedade Francesa de Filosofia
intitulada Consciéncia de Si e Conhecimento de

5/'/ em que lemos:

Ord, se retornamos, num movimento
perfeitamente cartesiano, ao prbprio
cogito para o interrogar a respeito de
seu conteﬂdo, veriFicamos, por um |do|o,

(4)

(5)

Os interlocutores fundamentais de Sartre na A Transcendéncia do Ego e que defendem o postu|ac|o dum Ego na consciéncia sdo, Fundamenta|mente,
Descartes, Kant e Husserl. Com relacdo a Descartes, Sartre toma a intuicdo cartesiana do Cogito Ergo Sum como o principio constituidor do Ego
na consciéncia. Assim, o penso, uma atitude eminentemente da consciéncia, pressupde um Eu que pensa, sendo assim que o Ego habita a consciéncia
cartesiana. Sobre isso, afirma Sartre: “O cogito de Descartes e de Husserl é um fato. Ora, ¢ inegével que o Cogito é pessoal. No ‘Eu penso’ ha
um Eu que pensa. Atingimos aqui o Eu na sua pureza e é precisamente do Cogito que uma ‘Egologia’ deve partir”. (SARTRE, 1994b p. 49). Para
Sartre, Husserl ¢, também, depositério desta tese da existéncia de um Eu na consciéncia, como podemos verificar na aFirmagSo: “(Husserl) Depois
de ter considerado que o Eu (Moi) era uma produgéo sintética e transcendente da consciéncia, retornou, nas ldeen, & tese cléssica de um Eu
transcendental que estaria como que por detrds de cada consciéncia, que seria uma estrutura necesséria dessas consciéncias cujos raios cairiam sobre
cada fendmeno que se apresentasse no campo de cada atencdo”. (Sartre, 1994b, pp. 46/47). Nesse mesmo aspecto, em Consciéncia de Si e
Conhecimento de Si, afirma: “Para j&, é necessério entender que ndo hé nada na consciéncia que ndo seja consciéncia. Nao hé contetido de
consciéncia; ndo h4, o que, na minha opinido, ¢ o erro de Husserl, sujeito por detrés da consciéncia, ou como uma transcendéncia na imanéncia...”.
(SARTRE, 19944, p. 101).

Sartre ndo nega a existéncia de um Ego, porém, o problema esté no fato de situar este Ego na consciéncia humana. Desta feita, para Sartre, o Ego
situa-se fora da dimensao humana, mais precisamente no mundo como um objeto de apreensdo da consciéncia transcendental do homem. Cito Sartre:
“Nés queremos mostrar aqui que o Ego nao estd na consciéncia nem formal nem materialmente: ela esté fora, no mundo; é um ser do mundo, tal como
o Ego de outrem”. (SARTRE, 1994b, p. 43.) Nesse sentido, o Ego estd mais para um objeto da consciéncia reflexiva, um do que “habitante”
da consciéncia.
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que toda consciéncia é consciéncia de
qua|quer coisa, o que signiﬁca que o
objeto ndo estd na consciéncia a titulo
de contetido, mas que ele esté fora dela
como algo intencionalmente visado. A
consciéncia ndo é nem vazia nem plena,
ela ndo tem nem de ser preenchidd nem
de ser esvaziada; ela é pura e simples-

mente consciéncia do objeto. (SARTRE,
19944, p. 99)

Nesse sentido, na consciéncia esté implicita
a premissa de que ela é posicional do mundo. Em
outras palavras, que a consciéncia é abertura para
os objetos que estdo soltos no mundo, e que o
mundo todo estd, necessariamente, fora da cons-
ciéncia. Assim, na consciéncia nada existe sendo
um atirar-se para fora, para os objetos, para o
mundo. A consciéncia é, portanto, consciéncia do
mundo.

Para Sartre, a premissa fenomenolégica
husser\iand, da intencionalidade e da abertura da
consciéncia pdara o mundo, ¢ literariamente repre-
sentada pela idéia de “estouro” (éclatement)®. Ou
seja, consciéncia posiciond| ¢ igua\ a um estourar
para o mundo, conforme lemos no texto Uma Idéia
Fundamental da Fenomenologia de Husserl: a
Intencionalidade:

Vocé sabe muito bem que a 4rvore ndo
estava em vocé mesmo, que nao podia
fazé-la entrar em seu estbmago sombras
e que o conhecimento nao podid, sem
desonestidade, comparar-se com a
posse. Ao mesmo tempo, a consciéncia
purificou-se, ¢ clara como um grande
vento, e nada hé ne\d, exceto um movi-
mento para Fugir, um deslizamento fora
de si; se por mi|agre vocé entrasse
‘dentro’ de uma consciéncia, vocé seria
arrastado por um turbilhdo e langado fora,
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perto da é4rvore, em p|ena poeira, Pois
a consciéncia ndo tem 'interior ; ela nao
¢ nada que o exterior dela prépria, e é
essa fuga absoluta e essa recusa a ser
substancia que a constituem como cons-

ciéncia. (SARTRE, 19984, p. 10).
E, mais adidnte, neste mesmo texto, lemos:

Imagine de imediato uma série ligada de
estouros que nos arrancam de nds
mesmos, gue ndo deixam sequer um ‘nés
mesmos O tempo necessdrio para se
formar atrés deles, mas que nos \angam,
pelo contrério, para além deles, dentro
da poeira seca do mundo, sobre a terra
ruo|e, entre as coisas; imaginais que
SOmos expu|sos dessa maneira, rejeitados,
abandonados pela prépria natureza num
mundo mdiferente, hostil e teimoso; vocé
terd, assim, compreendido o sentido
profundo da descoberta que Husserl
exprime nesta frase famosa: "Toda cons-
ciéncia é consciéncia de qualquer coisa’.

(SARTRE, 19984, pp. 10-11)

A reflexdo ontolégica sobre o principio
Fenomeno|égico da intencionalidade da
consciéncia é descrita, também, em O Ser e o
Nada. A|i, encontramos o resultado da maturacao
Sdrtre,

intencionalidade numa dimensdo da onto|ogia

filoséfica de quano|o insere a

antropolégica do ser do ser humano.

E no contexto, entdo, de uma anélise
antropolégica que Sartre recupera o principio da
intencionalidade de Husserl, quando afirma n'O

Ser € o /\/dO/dI

Toda consciéncia, mostrou Husserl, é
consciéncia de alguma coisa. Significa
que ndo hé consciéncia que ndo seja
posicionamento de um objeto transcen-
dente, ou, se preferimos, que a cons-

« ‘A . . . . Ay A . P
© Conforme as pa|avras c|e Sartre: A consciencia e o mundo surgiram 5|mu|taneamente: exterior por essencia a consciencia, o munc]o €, por essencia,

relativo a ela. E que Husserl considera a consciéncia um fato irredutivel que nenhuma imagem psiquica pode representar. Exceto, talvez, a imagem

répida e obscura do estouro”. (SARTRE, 1998a, p. 10).
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ciéncia ndo tem ‘contetddo’. (SARTRE,
1999, p. 29)

E, mais ddiamte, conclui:

Toda consciéncia é posicional na medida
em que se transcende para a|cangar um
objeto, e ela esgota-se nesta posicao
mesma: tudo quanto hé de intencdo na
minha consciéncia atual estd dirigida para
O exterior, para a mesa; todas as minhas
atividades judicativas ou préticas, toda
a minha afetividade do momento,
transcendem-se, visam a mesa e nela se

absorvem. (SARTRE, 1999, p. 29)

Nesse aspecto, Sartre parte do principio
de intencionalidade proposto pela fenomenologia
de Husserl, porém faz uso deste préprio principio
para efetivar sua critica ao fundador do método
Fenomeno|égico, notadamente a sua conclusdo que
implica numa substancislizacdo da consciéncia
através do conceito de Ego Transcendental”. Assim
¢ que Sartre propde, para além do Ego
Transcendental de Husserl, uma Transcendéncia do
Ego, Ou seja, um ego que se efetiva no atirar-se
para fora de si mesmo, no transcender a si mesmo,
no u\trapassamento de si rumo aos préprios
projetos. A Transcendéncia do Ego é, exatamente,
o “estouro” da consciéncia para o mundo a partir
do principio de intencionalidade. E nesse cenério
de crftica que Sartre vai introduzir sua premissa da
ndo-substancilizacdo da consciéncia, ou que a
consciéncia ¢ vazia de todo contetdo.

Se, de acordo com o principio da feno-
menologia, a consciéncia é sempre posicional, entdo
ela sempre tem por seu ser um objeto que nao é
ela mesma. Dito de outra Forma, a consciéncia, ao
visar os objetos que estdo no mundo, deHagra a
percepcao de que “em-si” ela nada pode encontrar,
exdtamente por estar todo o mundo fora dela. E
isso que implica a lei da intencionalidade da
consciéncia: a existéncia no mundo da cons-ciéncia

¢ que imp|ica a possibihdade dela ser:
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. como a consciéncia ndo ¢é possivel
antes de ser, posto que seu ser ¢ fonte e
condigéo de toda possibihddde, ¢ sua
existéncia que implica sua esséncia. Eis
o que bem exprime Husserl falando de

sua necessidade de fato’. (SARTRE,
1999, o. 97)

Assim, para Sartre, a intencionalidade da
consciéncia traz em seu bojo o fato do mundo estar
fora da consciéncia, ou que "Toda consciéncia é
falta de... para...”, (SARTRE, 1999, p. 153)
ou, ainda, que a consciéncia ndo tem contetdo
porque ela é abertura para o mundo em perpétua
construcdo de sua esséncia:

O primeiro passo de uma filosofia deve
ser, portanto, expu|sar as coisas da
consciéncia e restabelecer a verdadeira
re|agéo entre esta e o mundo, a saber, a
consciéncia como consciéncia posiciond|
do mundo. Toda consciéncia é posi-
cional na medida em que se transcende
para d|Cdngdr um objeto, e el esgota-se
nesta posicio mesma: tudo quanto h§
de intencdo na minha consciéncia atual
estd dirigida pdra o exterior. .. (SARTRE,
1999, p. 22)

As reflexdes elaboradas por Sartre na esteira
da fenomenologia de Husserl conduziram-no a um
postulado caro s tradigées filoséficas, sejam elas
de origem idealista ou empirista, bem como ds
religides Que apontam para uma esséncia humana.
Para e|e, a consciéncia ndo pPossui umd lei que a
regulamente ou que a revele ao plano do saber
através do conhecimento desta lei. Para Sartre, “[ ... ]
poo|e haver consciéncia de |ei, mas ndo lei da
consciéncia”. (SARTRE, 1999, p. 27) Por ser a
consciéncia sempre consciéncia de a|guma coisa, e
por ser posicionamento no mundo que se constitui
numa relacdo dialética, a consciéncia ndo tem um
contetdo 4 priori que seja sua pedra fundamental.

™ Sobre a critica sartriana & subjetividade transcendental de Husserl, podemos conferir as reflexdes de Juliette SIMONT, 1998b, p. 25-28.
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Neste cenério, afirma Sartre: “Dizer que a
consciéncia é consciéncia de alguma coisa ¢ dizer
que ela deve se produzir como revelacio-revelada
de um ser que ela ndo é e que se dé como j4 exis-
tente quando ela o revela”. (SARTRE, 1999, p.
35) Se, na abertura para o mundo estd implicito
o fato da consciéncia ter que se constituir nesta
re|agéo, na consciéncia estd, também implicito, o
ndo-ser que ela ¢, conforme Sartre: “/A consciéncia
¢ um ser para o qual, em seu préprio ser, acha-se a
consciéncia do nada de seu ser’ . (SARTRE,
1999, p. 992) E numa passagem mais adiante de
O Ser e o /\/dold, dfirmd, nesse mesmo sentido,
que: “[...
seu ser, ¢ 0 que ndo é, endo é o que ¢ . (SARTRE,

1999, p. 118)

] a consciéncia, ao mesmo tempo e em

A tese de que a constituicdo da consciéncia
se efetiva num processo de negacao do mundo ¢
operada por Sartre em O Ser e o Nada no sentido
de que a negacdo ¢ o principio fundador da
consciéncia. Em outras pa|dvrds, ¢ negando dqui\o
que o mundo é — o ser-em-si sartriano marcado
pe|a p|enitude — Que & consciéncia se percebe
diferente do mundo, como aqui|o que o mundo
ndo é, ou seja, como plena falta de ser. J&
encontramos esta tese n'/A Transcendéncia do Ego,
em que a consciéncia, ao ser abertura para o
mundo, entende os objetos como sendo realidades
transcendentes a e|d, isso por estarem fora da
consciéncia. Nesse sentido, é também consciéncia
de si mesma:

Com efeito, a existéncia da consciéncia
¢ um absoluto porque a consciéncia esté
consciente dela mesma. Isto quer dizer
que o tipo de existéncia da consciéncia
¢ o de ser consciéncia de si. E ela toma
consciéncia de si enquanto els é
consciéncia de um objeto transcendente.

(SARTRE, 1994b, p. 48)

Em O Ser e o Nada, a consciéncia é
caracterizada como negdtividdde, ou seja, a
consciéncia é puro nada nadificado na abertura
posiciona\ para o mundo. Para Sdrtre, a consciéncia
do homem ¢ vazia de sentido e fértil de nada:
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Com efeito, a caracteristica da ipseidade
¢ que o homem se acha sempre separado
do que ¢ por toda espessura do ser que
ele ndo é. O homem se anuncia a si do
outro lado do mundo, e volta a se inte-
riorizar a partir do horizonte: o homem

(SARTRE,

7 ¢ . )
e um ser ddS ‘Oﬂjude,

1999, p. 59)
E, numa passagem mais adiante, afirma:

Eternamente ausente de meu Ccorpo e
meus atos, sou, a despeito de mim
mesmo, aque\a ‘divina auséncia’ de que
fala \/a|éry4 Nao OSSO dizer que sou
quem estd aqui nem que N3O O SouU, NO
sentido que se diz ‘o que estd em cima
da mesa é uma caixa de fésforos.

(SARTRE, 1999, p. 107)

Dessa forma, para Sartre, a consciéncia é
um nada que perpassa toda a existéncia humana,
condenando o homem 4 viver, na sua liberdade de
escolhas, a experiéncia cotidiana do nada da
consciéncia. Se a caracterfstica da consciéncia é o
nada, ¢ o vazio que nadifica a existéncia humana,
e a consciéncia é a marca diferencial do homem,
entdo, segundo Sdrtre, ([] o homem ¢ o ser pe|o

qual o nada vem ao mundo”. (SARTRE, 1999,

p. 67) Porém, o ponto nevrd

gico desta afirmacdo
sartriana é que o sujeito, tocado p€|d sua condigéo
de nada, sempre projetou nesta consciéncia, que
¢ nada, o sentido e o supra-sumo de toda
existéncia. Assim, faz-se a crise na consciéncia da
existéncia nadificada que ¢ a condicdo da
consciéncia do homem. Para Sartre, o nada estd
permeando toda a condigéo humana e todo o
mundo: “Portanto, eis aqui o nada sitiando o ser
por todo lado; eis que o nada se apresenta como

aquilo pelo qual o mundo ganha seus contornos

de mundo”. (SARTRE, 1999, p. 60)

Na terminologia sartriana, ancorada em
Hegel, a consciéncia do homem é denominada de
Para-si. Assim, o Para-si é o ser do homem que é a
consciéncia marcada pelo nada que preenche a
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existéncia humana. Nesse sentido, o Para-si é o
termo do ser da consciéncia. Cito Sartre:

Desse modo, o Para-si deve ser seu
préprio nada. O ser da consciéncia,
enquanto consciéncia, consiste em existir
& distincia de si como presenca a si, e
esta distancia nula que o ser traz em seu

ser ¢ o Nada. (SARTRE, 1999, p.
197)

Mais adiante:

A presenca do Para-si ao ser como
totalidade decorre do fato de que o
para-si tem de ser, a maneira de ser o
que ndo é e nNdo ser o que ¢, sua propria
totalidade como totalidade desto-
talizada. Com efeito, na medida em que
O para-si se faz ser, na unidade de um
mesmo surgimento como tudo aqui|o que
ndo é o ser, o ser se mantém diante dele
como tudo aqui|o que o Para-si nao é.

(SARTRE, 1999, p. 243)

Em 0posicdo a natureza humana, aponta
Sartre pdara o mundo da matéria como sendo o
lugar no qua\ o ser se manifesta, ndo enquanto nada
como na consciéncia, mas enquanto p\enitude de
ser. E pe|a realidade fisica que o ser p|eno e cheio
de si mesmo vem ao mundo. A esta plenitude do
ser, Sartre a caracteriza como Em—si, exatamente o
oposto do Para-si:

[...] o ser da consciéncia ndo coincide
consigo mesmo em uma adequagéo
plena. Essa adequagao, que ¢ a do
Em-si, se expressa por uma férmula
simples: o ser é o que é. Nao hé no Em-
si uma sé parcela de ser que seja distancia
com re\dgéo a si [] O Em-si ¢ |o|eno
desi mesmo, € ndo poder\’amos imaginar
plenitude mais total, adequacdo mais
perfeitd do contetdo ao continente: nao
h& o menor vazio no ser, a menor fissura
pela qual pudesse deslizar o nada.

(SARTRE, 1999, p. 129)
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Em oposicdo ao objeto que ¢ o que ¢, sem
o menor resquicio do nada, a consciéncia, escreve
0 autor em seqiéncia, é o puro nada:

A caracterfstica da consciéncia, ao
contrério, é ser uma descompressdo de
ser. Impossivel, de fato, defini-la como
coincidéncia consigo mesma. (SARTRE,
1999, p. 129)

Diferente do ser do homem que ¢ a
consciéncia nadificada, o ser dos objetos revela o
seu ser ao homem. Em outras palavras, as coisas
ndo precisam se esconder sob as fissuras da \ingua—
gem, disfargando sua rea|iddde, 3 moda da
consciéncia do homem. Mas, pelo contrério, o ser
dos objetos esté na vitrine para ser revelado 3
consciéncia nadificada do ser humano.

Para Sartre, o ser-Em-si ndo precisa nada de
fora para ser preenchido, nada de fora para constitui-
lo, pois ele é 0 que ¢, e revela este ser ao mundo.
Dessa forma, o Em-si, por ser pleno e acabado em
si mesmo, constitui-se, na perspectiva sartriana, o
préprio principio de identidade:

Mas, se o ser é em si, signiﬁca que nao
remete a si, tal como a consciéncia (de)
si; é este si mesmo. A tal ponto que a
reflexdao perpétua que constitui o (em)
si funde-se em uma identidade.

(SARTRE, 1999, p. 38)

Numa pdassagem posterior, Sartre reafirma
esta reflexdo sobre a identidade:

Nao hd, no ser assim concebido, o menor
esbogo de dualidade: ¢ o que queremos
expressar dizendo que a densidade de
ser do Em-si ¢ infinita. E o p|eno. O
principio de identidade pode ser
chamado sintético, nao apenas porque
limita seu alcance a uma regiao definida
do ser, mas sobretudo porque retine em
si o infinito da densidade. A ¢ A
significa: A existe sob uma compressio
inFinitd, em uma densidade infinita. A
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identidade ¢ o conceito-limite da

unificagéo [...] (SARTRE, 1999, p.
199)

Se o ser dos objetos é pleno de si mesmo, ¢
denso, ¢ macico, e, por isso, carrega em seu bojo
o principio de identidade que O caracteriza
exatamente enquanto um ser que é aquilo que ¢, o
ser do homem, cujo ser é a consciéncia posicional,
¢ marcado pelo nada, pelo vazio. Neste cenério
reHexivo, devemos conc|uir, junto com Sartre, de
que o principio de identidade ndo faz parte do
ser do homem:

E necessdrio que o homem ndo seja pdra
sisendo o que é. Em suma, que seja p|ena
e unicamente o que é. Porém, nao é
precisamente essa a definicio do Em-si,
ou, se preferirmos, o principio de
identidade? Ter por ideal o ser das
coisas ndo serd confessar a0 mesmo tempo
qQue esse ser nao pertence a realidade
humana e o principio de identidade,
\onge de ser axioma universalmente
universal, nao p4assa de principio sintético
que desfruta de universalidade apenas

regional?. (SARTRE, 1999, p. 105)

Desta Formd, a identidade ndo se encontra
no plano da antropologia, mas no da matéria. Nao
se encontra como um possivel na natureza humana;
nio faz parte da realidade do homem; nao
pertence ao ser do homem. Para Sartre, o principio
de identidade ndo existe para a realidade humana,
e a crenca numa substanciaslidade definidora da
identidade do homem ¢, de fato, um verdadeiro
engano que perpassou grande parte da histéria da
filosofia. Ora, se ndo existe uma identidade
humana, entdo o homem é um ser jogado no mundo
e marcado pela falta: “A realidade humana, pela
qual a falta aparece no mundo, deve ser ela prépria
uma falta”. (SARTRE, 1999, p. 137) Tdl ¢,
dessa forma, para Sartre, a condigao do homem
no mundo: um ser sem identidade que o caracterize
e marcado pelo nada que instaura a falta em seu
proprio ser.
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Para Sartre, a consciéncia, além do nada
de ser caracterfstica de seu si, é pura transcendéncia
de si rumo ao mundo. O principio Fenomeno|égica
da posiciona\idade da consciéncia, faz da
consciéncia uma jane|a que se abre para o mundo,
tirando sua imanéncia e atirando-a no meio do
mundo. Em outras palavras, a consciéncia é um
habitante do mundo, e/\a estd no mundo como um
ser entre outros seres. £ como um ser condenado a
abrir-se para o mundo, doando-lhe sentido, que a
consciéncia, para Sartre, é temporal. Ou seja, se
ela fosse purd imanéncia, fechada em si mesma como
pura identiddde, a consciéncia nao estaria sujeitd
a temporahdade porque seria |o|ena de si mesma.
Ao contrério disto, o nada de ser da consciéncia
leva-a a construir seu ser a partir de seus projetos
no meio do/mundo, projetos estes necessariamente
temporais. E este o motivo que leva a dFirmdgéo
sartriana de que a temporalidade vem ao mundo
pe\a consciéncia (para—si): ‘O tempo universal vem
a0 mundo pe|a Para-si. O Em-si nao dispée de
tempordhcldde precisamente porque ¢ Em-si, e a
temporalidade é o modo de ser unitdrio de um ser
que estd perpetuamente & distancia de si para si”.
(SARTRE, 1999, p. 269) De fato, para Sartre,
numa referéncia a Kant, a tempora\idade somente
existe para uma consciéncia que estd no mundo
(espago) Além disso, é a consciéncia que traz a
temporalidade para o préprio mundo. Assim, ndo
falamos somente de uma temporalidade psiquica,
mas se o mundo est4 sujeito ao processo tempord|,
ele deve isto & consciéncia que trouxe o tempo
para si e para o mundo. A partir o|isso, a tempo-
ralidade se constitui num ser entre outros seres que
esté no meio do mundo.

Por outro |ao|o, na Otica do existencialista
francés, a temporalidade é a prépria infra-estrutura
da consciéncia, conforme as palavras de Sartre:

Ou seja, a temporalidade s6 pode
designar o modo de ser de um ser que ¢
si-mesmo fora de si [...] Nao hé tempo-
ralidade salvo como infra-estrutura de um
ser que tem-de-ser o seu ser, ou seja,
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como infra-estrutura do Para-si. Nao que
o Para-si tenha prioridade ontolégica
sobre a Temporalidade. Mas a Tempo-
ralidade ¢ o ser do Para-si na medida
em que este tem-de-sé-lo ek-statica-
mente. A tempordhddde nao &, mas o
Para-si se tempora|iza existindo.

(SARTRE, 1999, p. 199)

Ora, a despeito da consciéncia ser plena
de nada, ela ¢, também, perpétua busca de um ser
que a definisse, ndo como nada de ser, mas como
p|enituo|e, como identidade de si para si mesmo,
como substéncia, enfim. Este projeto de tota|izagéo,
a consciéncia somente pode engendré-lo no mundo
(espago) dentro de uma temporslidade deter-
minada. Assim, a pergunta que levantamos é pe|a
possibilidade da consciéncia fundar a plenitude
de seu ser em um dos ek-stases temporais. Assim,
uma andlise das trés dimensdes temporais — pre-
sente, passado, futuro — (SARTRE, 1999, p.
158) ¢ fundamental nesta anélise da antropologia
existencial de Sartre.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
presente

Se/ conforme vimos acima, a realidade
humand, ou na termmo\ogid Sartre, O para-si, se
caracteriza pelo nada de seu ser, e, dessa forma, a
consciéncia humana é cheia de nada, torna-se estéril
a reflexdo sobre uma suposta substdncia que
caracterizaria a consciéncia humana. Nos termos
de Sdrtre, um Ego como habitante da consciéncia
torna-se uma cisdo do homem consigo mesmo
cimentando qualquer possibilidade de identificar
este Ego com uma p|emtude densa que preencherid
a nddificagéo da consciéncia.

Para Sartre, a realidade humana est4 \angada
no meio do mundo, portanto numa espacialidade,
e num dado momento da histéria, neste caso, numa
tempordhddde. Assim, se a realidade humana ¢ o
que ndo é e ndo é o que é, ou seja, a realidade
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humana é cheia de nddd, seria, cabe aqui perguntar,
este nada preenchido por uma substancialidade
a0 modo de um Ego no tempo presente? Em outras
pa\dvras, O tempo presente nao seria © momento
de emergéncia do Ego da realidade humana, POIs
no presente nds sentenciamos: Eu sou Pedro ou
Paulo. Eu sou calmo ou nervoso?”

Para Sartre, antes o|isso, O presente nio ¢
uma realidade ontolégica que existe por si e
independente de todas as realidades mundanas.
Muito pelo contrério, é pela consciéncia do homem
que o ek-stase temporal do presente existe, assim,
‘o para-si é o ser pe\o qua\ O presente entra no
mundo”. (SARTRE, 1999, p. 175) Desta feita,
¢ do homem pelo qual o tempo presente infesta o
mundo.

Porém, se é pelo nada do ser do homem
que o presente vem ao mundo, ndo é no presente
que 4 realidade humana preencherd o nada de seu
ser. Isto porque o presente encontra-se na ténue
lamina que separa o passado do futuro na medida
em que ser presente é um instante incontével que
se mistura ao pdSdeo e ao futuro. De tho, ser no
tempo presente ¢ ndo-ser a0 mesmo tempo, Pois o
ser ja submergiu no passado Ou se projetou no futuro.
Nesse sentido, o presente é incaptével & realidade
humana, pois o “¢", ou em termos ontolégicos, o
“ser” do presente j4 é 0 “era’ do passado ou j4 se
constitui no “serd” do futuro. Sendo dessa forma,
o presente é o proprio nada que escorre entre os
dedos sem que possamos seguré-lo, pois em Sartre,
no presente s6 encontraria de fato um instante
imfinitesima|, ou seja, o limite ideal de uma divisdo

levada ao infinito: um nada”. (SARTRE, 1999,
0. 174) Se o tempo presente ¢ infinitesimal, ou
seja, um incontdvel passar de tempo, ele j§ se
configurou enquanto passado ou como projeto de
futuro, e a consciéncia posiciond| encontra-se,
entdo, refém neste instante infinitesimal. Em outras
palavras, este puro nada de tempo que é o pre-
sente, ¢, também, a prisso do ser da consciéncia,
pois do presente ela ndo pode escapar, e do
presente ela estd perpetuamente condenada a viver
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cada instante deste tempo presente infinitesimal
sem, contudo, poo|er transcender sua condigéo de
nadificacso.

7

E pe\o fato de que O tempo presente ¢
inapreensivel ao homem, pelo fato de que o
presente nasce e morre sem que POossamos, nem
por um momento infinitesimal experimenté—|o, que
a realidade humana fica fraturada de seu ser, ‘Eo
presente ¢ precisamente essa Negagao do ser, esta
evasido do ser, na medida em que o ser est§ af
como sendo aquilo de que se evade”. (SARTRE,
1999, p. 177) No tempo presente o homem
ndo POSsuUir um ser, Nao pode proFerir a sentenca
“Eu sou calmo” pois o “ser calmo” j& se meta-
morfoseou em “Eu era calmo”, ou “Eu serei calmo”.
O “ser calmo” se evadiu da realidade Humand; o)
homem permaneceu nadificado em seu ser.

No presente, em sintese, o ser do ser
humano se constitui em perpétua fuga rumo ao
passado ou ao futuro, deixando & realidade humana
o nada de seu ser. Nas palavras de Sartre: “O
presente ndo ¢; faz-se presente em forma de fuga”.
(SARTRE, 1999, o. 177) Sendo assim, a reali-
dade humana, segundo o filésofo francés, “é
presente ao ser em forma de fuga: o presente é uma
fuga perpétua frente ao ser”. (SARTRE, 1999,
p. 177) A partir disso, na concepcio fenome-
nolégica de Sartre, a consciéncia ndo é preenchida
na vida real e concreta cotidiana do tempo
presente; ndo é no aqui e agora dos convivios
cotidianos que o ser do ser humano se preencherd.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
futuro

Como salientado acima, no presente o nada
que constitui o homem permanece como estrutura
sintética da realidade humana. Assim cabe pergun-
tar se ndo seria o futuro um momento em que a
existéncia humana preencheria sua condicdo de ser
Frdturado, de ser nadificado? Nao seria no futuro,
a partir das sentencas serei gargom“, ou ‘serei

—_— Reflexdo, Campinas, 30(87), p. 95-110, jan./jun., 2005

a%zttgo v

Fe|iz”, que o homem ddquiriria uma substanciali-
dade definidora de seu ser?

Quando esta nadificacio de si mesmo, que
¢ a realidade humand, tenta escapar de seu presente
nauseante |dngano|o—se no futuro para nele constituir
seu ser, 0 homem depara-se, ao contrério do que
imaginava, frente & impossibi\idade de ser seu
préprio ser no futuro, ou, em outras palavras, fundar
um Ego na consciéncia como tentativa de realizacio
do desejo de ser uma consciéncia p\end de si
mesma. O futuro é a impossibi\iddde de ser do ser
humano, ou ‘O futuro ¢ o que tenho de ser na
medida em que posso nao sé-lo”. (SARTRE,
1999, p. 180) Ora, o futuro se caracteriza pela
possibi|io|ao|e de ser: no futuro a realidade humana
vislumbra a possibihddde de fundar seu préprio ser
coincidente Cconsigo mesmo. Como a realidade
humana é marcada pelo nada de sua existéncia,
este nada ndo poo|e ser no Futuro, pOIs nada é. Em
outras pd|dvrds, ¢ exatamente porque o homem tem
de ser este nada, que a nadiﬁcagéo O persegue até
o futuro. Cito Sartre: “Somente um ser que tem de
ser 0 seu ser em vez de sé-lo simplesmente, pode
ter um porvir . (SARTRE, 1999, p. 178) Se o
nada da consciéncia é possibilidade de futuro, na
medida em que a plenitude — ao modo do mundo
do Em-si -, exatamente por ser pleno, ndo se
projeta, nao se |dngd no futuro para a busca de um
ser, pois este ser ndo lhe Fd|ta, a consciéncia também
ndo encontra no futuro a possibi|io|do|e de
preenchimento de seu ser, uma vez que leva este
nada de ser consigo neste futuro.

No futuro o homem nao pode constituir-se
como p|enitude de si mesmo exatamente porque o
futuro estd marcado pela falta, ou seja, o futuro é
o amdd»néo, e sendo o ainda-ndo o futuro é Fa\ta,
conforme as pa|avras de Sartre: “O Futuro, ¢ afalta
que a extrai enquanto falta do em-si da presenga”,
(SARTRE, 1999, p. 180) Além disso, o futuro
¢ falta de algo que ndo é. Dito de outra forma, o
futuro ¢ falta do ser do homem, porém o ser do
homem, no presente, é o préprio nada. Sendo dessa
forma, o futuro ¢ falta de algo que é nada, ¢ falta




v a%:ttgo

da identidade de ser do homem, ¢ falta da densi-
dade da consciéncia, notadamente marcada pelo
nada de ser; o futuro, enfim, ¢ falta de nada Cito
Sartre: “Eu me projeto no futuro para fundir-me
com aqui|o que me falta, ou seja, com aqui|o cuja
ddjungéo sintética @ meu presente me faria ser o

que sou”. (SARTRE, 1999, o. 182)

Para além o|isso, o futuro se constitui como
seqiéncia tempora| do presente, ou como
possibihdade de rea|izagéo do tempo presente.
Nesse caso, quando o futuro “chega” ele j4 se
perde como futuro para se constituir como presente,
pois a caracterfstica do futuro é o “ndo é", assim,
o futuro se transforma em presente que, conforme
vimos, é p|eno de nada. Logo, mesmo redlizando
seu projeto de ser no Futuro, a realidade humana
perde este projeto na nddiﬁcagéo do futuro no
presente, O que acarreta a miragem ficticia de
projetar uma p\enitude de ser no projeto de ser
algo diferente do nada de ser.

Para Sartre, ndo é o presente que o homem
deve projetar no futuro para ser, pPois O presente é
nada, mas, ao contrdrio, o passadoA Cito Sartre:
“Todo futuro do para-si (rea|io|ade humdnd}
presente cai no pdssado como futuro juntamente
COMO esse mesmo Para-si. Seré futuro passado ou
futuro anterior”. (SARTRE, 1999, p. 189)
Nesse sentido, o futuro ¢ a realizacdo do passado
do ser do ser humano, pois, conforme Sartre,
“Quando digo que serei fehz, aludo a este para-si
presente que serd feliz com tudo que era e que
arrasta atrds de mim”, (SARTRE, 1999, p. 181)
e mais adiante: ... quando digo que eu serei Fehz,
fica entendido que quem seré feliz é meu presente
arrastando seu passado”. (SARTRE, 1999, p. 182)
Neste caso, da mesma forma que no ek-stase
tempora| do presente em que o passado e o futuro
se misturam com o presente numa cisdo de qualquer
tipo de Separacao tempora\, também no futuro
ocorre a condensagéo dos ek-steses temporais do
pdssado e do presente na medida em que o futuro
¢ o presente enquanto projeto e perpétua
recuperacao do passado. Em outras palavras, o
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futuro somente existe enquanto projeto do presente,
ou que o futuro estd preso ao presente, pois existe
pe|o presente, exatamente no instante infinitesimal
caracterfstico desta tempordhdade, conforme vimos.
Além disso, o futuro é condensacio do passado
porque traz em si todo o pdSdeo do sujeito.
Neste Caso, O futuro é o pdssado vindo & tona na
temporalidade.

Porém, a rea|izag<§o do passado no futuro é
a propria morte do Futuro, pois deixa de ser futuro
para ser futuro passado ou futuro anterior. A
emergéncia do passado no futuro acarreta o
esvaziamento do futuro de si mesmo, Oou a
mortiFicagéo do futuro no passado, conforme as
palavras de Sartre:

O futuro ndo se deixa alcancar, desliza
a0 passado como ex-futuro, e o para-si
revela-se em toda 4 sua facticidade como
fundamento de seu préprio nada e, outra
vez, como falta de novo futuro. Daf essa
decepgéo ontolégica que aguarda o
para-si toda vez que desemboca no

futuro. (SARTRE, 1999, p. 182)

Neste €aso, a existéncia humana nao encon-
tra no futuro a possibihddde de fundar sua
consciéncia enquanto p|enitude de ser porque o
futuro se coagula enquanto passado perdendo sua
possibilidade de ser. Além disso, a futuro é sempre
falta de ser, porque ¢é vir-a-ser algo, o que
impossibilidade a consciéncia cessar sua busca pela
substancialidade proporcionadora de uma
identidade CoNsigo mesmo.

Consciéncia e temporalidade: o ek-stase
passado

No tempo presente ao homem continua
interditado a possibi\idade de funddr, em si mesmo,
sua plenitude de ser, como também ndo pode
construir uma substancialidade da consciéncia ao
modo de um Ego projetando—se no futuro. Entéo,
das trés dimensdes temporais, somente resta ao
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homem o tempo passado como momento em que
se aventa a possibilidade de fundamentar a pleni-
tude de seu ser e estancar a continua nadificacdo
da consciéncia.

Sendo assim, o homem nada ¢, porém ele
alguma coisa era. O era, que remete ao tempo
passado, é a condicio de realizacio da existéncia
humana. Ou seja, o homem é o que era, conforme
afirma Sartre: Antes de tuo|o, vejo que o termo
era ¢ um modo de ser. Nesse sentido, eu sou meu
passado”. (SARTRE, 1999, p. 167) De fato,
para Sartre, o homem é o que é, possui um ser,
uma esséncia que o caracteriza somente no passado.

Cito Sartre:

[...] 0 passado que eu era é o que ¢, é
um em-si (identidade abso\uta) como
as coisas do mundo. e a relacdo de ser
que tenho de sustentar com o passado ¢
uma re|agéo do tipo do em-si. Ou seja,
de identificacdo absoluta. (SARTRE,
1999, p. 168)

. . «
E, mais dd\dﬂte, lemos: “Somente no
passado SOuU O que sou [] ¢} passado ¢ justamente
esta estrutura onto|égica que me obriga 4 ser o que

(SARTRE, 1999, p. 171)

Nesse caso, o passado se constitui num ser que

;N
sou por detrés”.

gruda na consciéncia refratéria da existéncia humana,
tornado opaca a transparéncia da consciéncia.
Marcado com a brasa do passado, o homem nao
pode se livrar ddqui|o que foi. Assim, o ser no passado
solidificou-se numa densidade da qua| o homem ndo
pode se livrar, condenando-o a carregar nos ombros
e por onde for o peso de ter tido um ser.

Para Sartre, é no passado que o homem é o
que ¢, que a identidade humana, sua substan-
cialidade emergem para fora, exatamente porque
o passado coagula o ser do homem, ou seja, o ser
do homem se eteriza e congela no passado. Nesse
sentido, se determinado sujeito foi garcom, por
exemplo, o ser garcom coagula em seu ser,
marcando-o com este ser garcom toda a sua exis-
téncia, conforme as palavras de Sartre:
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[...] dqui|o que dizem acerca de um
ato que pratiquei ontem ou de um
estado de espirito que manifestei nao
me deixa inohferente, fico magoado ou
|isonjeao|o, reajo ou pPouco me importo,
sou afetado até a medula. Nao me
desassocio de meu passado. (SARTRE,
1999, 5. 167)

O passado, na Otica sartriana, confere ao
homem um ser que grudaré nele até a medula de
seu ser. Esse ser advindo pelo passado confere &
existéncia humana uma caracterizacio definidora
que, em principio, o premde neste passado a0 limite
de ndo poder se livror disso que foi.

Nao obstante issO, a busca do homem pe|d
p|emtuc|e de ser ndo encontra seu termo no passado

porque este ek-stase temporal é marcado pelo “era”
ou pe\o “Foi”, O que nao satisfaz a busca humana
que ¢ pela plenitude de ser da consciéncia. Nesse
caso, é somente no tempo presente que a existéncia
humana aventa possibi|idao|e de configurar um
abrigo a tese de ser a\go diferente do nada de ser.
Isto poOe em suspenso 4 substdnciahzagéo da
consciéncia no passaclo, poIs 4 rea|izagéo do ser
se dé no ek-stase do presente, camdo, novamente
a impossibi\idade de ser, conforme vimos mais

acima.

Além disso, a questao que Sartre coloca,
neste aspecto, é que o ser do homem fundado no
passado é sempre recuperado pelo préprio homem
no futuro. Assim, no pdssado esta p|enitude
conferida ao homem ndo esté fechada em si mesma,
na medida em que outros pdSdeos advirdo no
futuro conferindo ao ser do ser humano novos
significados. Mesmo o passado é um processo de
continua mudanga rumo ao futuro, ou que um
passado coagulado é sempre recuperado e
ressignificado no futuro. Nas palavras de Sartre:
“Assim, o passado ¢ a totalidade sempre crescente
do em-si (identidade) que somos enguanto ainda
nao morremos, todavia ainda ndo somos este em-si
sob 0 modo de identidade. Temos de sé-lo”.

(SARTRE, 1999, p. 168) A substancialidade
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pura da consciéncia, esse Ego que o marcard como
sendo seu préprio ser, a sentenca “Eu sou o que
sou” ainda estd fraturada e inacabada. O circulo
da identidade humana ainda est§ incomp\eto e
aberto pdra outras caracteristicas que tentardo
preencher o ser do ser humano. Enfim, no passado
o homem encontra, novamente, a decepgao na
tentativa de fundar o principio de identidade, pois
0 passado ndo estd preso, da mesma forma que os
outros el«stases, em sua tempora\iddde especw’Fica.
Isto quer dizer que, a despeito de ter sido a|go, o
homem tem que se haver em seu cotidiano com o
presente e 0s projetos de futuro. Neste caso, este
ser, num primeiro sentido, coagu|ac|o no pas§ac|o,
¢ cotidianamente desconstruido no presente. E este
processo que remete, novamente, a realidade
humana ao nada de sua consciéncia e faz do
pdssado o fracasso do projeto de constituicao da
identidade na subjetividdde da existéncia.

Conclusao

As andlises dntropo|égiCds de Sdrtre, a partir
da onto|ogia Fenomeno|égica conduziu-nos ao
primado da ndo substancialiade da consciéncia e
da interdigao do principio de identidade para o
ser-Para-si. Essa conclusao se fundamenta na tese
de que somente a consciéncia é busca pelo seu
ser, ou seja, somente a realidade humana se interroga
pe|o sentido de seu ser na tentativa de preencher
sua condicdo de intencionalidade. Quando a
consciéncia realiza a distancia de si para si mesma,
necessdria ao ato interrogativo, ela somente encontra
a trans|ucidez, ou seja, a intencionalidade. Ausente
de qualquer conteldo, a consciéncia é busca pela
p|enitude de ser a0 modo do ser-Em-si, identidade
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dbso|utd, conforme vimos. A existéncia humana
busca numa das trés dimensdes da temporalidade
o principio de identidade que preenchd o nada
de ser, busca essa, fadada ao fracasso absoluto.

A partir das anélises da intencionalidade
da consciéncia e da tempora|idao|e, percebemos
que a busca pela plenitude de ser se mostra
infrutifera exatamente porgue nao encontramos na
tempordhdade a primazia do ser. Neste caso, o
futuro é marcado pelo vir-a-ser perpétuo, nado
pertencendo, entdo, ao futuro o ser |o|eno de si.
O passado, cujo ser se configura enquanto “era,
imp\ica, neste caso, a prisao e 4 coagu|agéo do ser
no pdssado, O presente, que seria a dimensdo da
temporahddde tipica para a construcdo da
p|enituo|e de ser pe|a consciéncia, ¢ um instante
infinitesimal que se dilui em pdSdeo ou Futuro, |ogo,
o presente ¢ a tipica dimensdo da temporalidade
em que pertence, ndo o ser, mas o nada de ser.

De fato, a existéncia humana ¢ ser, na verda-
de, um andarilho, preso ao espaco e ao tempo,
condenado 4 perpétua busca pe|o sentido de seu
ser. Ao descobrir que existe descobre o nada de
ser e de estar, por conseqliéncia, jogado no meio
do mundo numa busca utépica pela plenitude de
ser. Esta busca revela o drama de existir enquanto
nada de ser e desejo de ser si mesmo, de ser sem
fissura, de ser identidade absoluta. E o drama que
se revela, por exemplo, na figura de Roquentin,

de A Ndusea®.

No que se refere ao drama da existéncia, a
realidade humana opera um processo de conden-
$3Gd0 deste drama numa realidade transcendente
a ele. Essa realidade ndo se efetiva numa tempo-
ralidade, na medida em que a existéncia humana
estd condenada a intermindvel busca pelo Em-si, a

® Queremos salientar que o drama de existir revelado na figura de Roquentin encontra uma possibilidade de fuga através da arte, quando o anti-heréi

sartriano, minutos antes de deixar Bouville, houve uma cancao de jazz e vislumbra a possibi|idade de transcender sua condigéo nadificada, sua ndusea,
seu drama, na eternizagio de uma obra de arte, que no caso dele, ¢ a literatura. (Conforme SARTRE, [s/d.], p. 257/258) Produzir uma obra
de literatura ¢ criar a si mesmo na transcendéncia da consciéncia. A partir disso, queremos demarcar que a nadificacio da consciéncia comporta,

igualmente, uma perspectiva altamente positiva no sentido de revelar ao homem a abertura para uma multiplicidade de possibilidade de ser. Ou seja,

¢ pelo nada de ser que a existéncia humana pode projetar ser qualquer coisa, diferentemente do em-si que, por ser identidade e plenitude, esté preso

a este ser, impossibilitado de transcendé-lo. Além disso, a liberdade aparece ao mundo humano pelo nada de ser da consciéncia, o que lhe

possibilita a capacidade de escolha, interditado ao mundo do em-si. Nao obstante isso, queremos apenas demarcar esta outra interpretagio do

principio de intencionalidade sem nos preocuparmos em desenvolvé-lo por questées de limite e por ndo se configura como nosso objetivo neste

texto.
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|o|enituo|e de ser, mds nd transcendéncia da
temporalidade. E para além do tempo e do espaco
que a realidade humana encontra a sintese absoluta
de si para si mesmo. Esse para além ¢, exatamente,
a morte. Na morte ocorre tal compressao do ser
que a tempordhdade, bem como 4 espaddhddde,
ficam ausentes. Sem consciéncia de existir e sem
perguntar-se pe\o sentido do préprio ser, na morte
a existéncia ndo é nadificada, nao sofre o vécuo
da nadificacio da consciéncia. Na morte, o vazio
de ser escapa a consciéncia. Assim, para Sdrtre, o
circulo que caracterizard a plenitude da identidade
humana somente est§ comp|eto no momento da
morte do homem: “No extremo |imite, no instante
infinitesimal de minha morte nao serei mais do que
meu passado’, (SARTRE, 1999, p. 167) isto
¢, nada mais poderé ser acrescido ao ser do homem,
nada mais poderé ser mudado do/ser: com a morte
o homem ¢ o que é e nada mais. £ na morte que o
ser do ser humano se cristalizard numa identidade
dbso|utd, momento de pura emergéncia e coagu|a—
cdo do Ego: A morte nos retine conosco mesmo,
assim como a eternidade nos transformou em nds
mesmos. No momento da morte somos, ou seja,
somos sem defesa frente aos juizos do préximo”.
(SARTRE, 1999, p. 167) De fato, “Pela morte,
O para-si (falta total de si) se converteu para
sempre no em-si (identidade dbso|uta) na media
que deslizou integra\mente no passado”A (SARTRE,
1999, p. 168)
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