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Resumen

Reinterpretdmos la doctrina sartreana de la alteridad en clave de Trascendencia, |e\/eno|o Fenomeno|égicamemte sus momentos
principales. Mostramos que puede hablarse de continuidad y evolucién a la vez en el pensamiento de Sartre, pues la idea de
libertad, piedra angular de su filosoffa, permanece como hilo conductor de sus varios p\amteamientos en relacién a la alteridad.
Desde la hermenéutica percibimos la compatibilidad entre la moral sartreana y la moral cristiana, ya sean las relaciones humanas
presentadas como conflictivas o como no conflictivas. Concluimos que el proyecto moral que se construye a partir de las ideas
morales de Sartre, sobre todo en los Cuadernos y en las Gltimas entrevistas, no es contradictorio con una visién cristiana de la

vida.
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Abstract

In this study we reinterpret  the Sartrean doctrine of alterity as a key to transcendency, by phenomenologically reading its stelar
moments. We indicate that one can talk of both continuity and evolution in Sartrean tﬁoug/vt, since the idea of //'berty, which
is the corner stone of his ,oﬁ//osop/vy, continues to be the main conductive thread in many of his pro,oosa/s in relation to d/ter/'ty.
From an hermaneutic perspective we perceive Compdtdb/'//'ry between  Sartrian mord//'ty and  Christian mord//'ty, in both
conflictive and non-conflictive human relations. We conclude that the moral project constructed on the moral ideas of Sdrtre,
espec/d//y in Cahiers  and in his last interviews, Is not Contrdo/ictory to the Christian view of life.

Keywords: d/ter/ty, //'befty, com[//'ct, conversion, morale

|ntroducci6n de las turbulencias del mundo, y de un mundo que
cada vez se encierra més en las limitaciones del

Hoy més que nunca nos parece urgente aqul y del ahora de la inmanencia. Con este norte,
encontrar el sentido de la Trascendencia en medio en este trabdjo abordaremos una corriente de
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pensamiento que marcd pautas en la filosoffa del
siglo XXy que tuvo una vertiente eminentemente
atea: el existencialismo. Pese a ello, y desde una
perspectiva que reafirma nuestra fe en la
Trascendencia, nos parece encontrar aquf und
filosoffa que apunta al desarrollo pleno de la persona
humana. Nos referimos a un autor en concreto:
Jean-Paul Sartre, considerado por lo general como
el més ateo de los existencialistas. Sin embargo,
Sartre fue un hombre de genio que elaboré una
filosoffa bien fundamentada, con la cual intentd
responder a todos los problemas de su tiempo.
Por ello, consideramos que vale la pena releer su
obra desde la perspectiva enunciada al comienzo.

Lo que nos interesa particu|armente es su
concepto de d|teriddd, del cual haremos una lectura
en perspectiva fenomenolégica. Nos detendremos
en este concepto porque en nuestra opinidn se
presta a desarrollos ulteriores en relacién con las
ideas morales de Sartre, las cua|e5, al no estar
sistematizadas en un cuerpo de pensamiento
clefinitivo, nos permiten mterpretar|ds en clave
hermenéutica, llevdndonos a plantear hasta dénde
podr\'dn haberlo conducido si hubiese decidido
comp\etdr|as Y% organizarlas.

El panorama pesimista y negativo que Sartre
nos presenta en El Sery la Nada', con respecto a
las relaciones de d|terio|dd, ha de interpretarse como
la denuncia de lo que sucede cuando los seres
humanos se rehisan a vivir su ser libertad, para vivir
Gnicamente en funcién de su ser-para-otro.
Atendiendo, ademés, a que la ontologia de 1943
presenta ciertas dificultades, quizés deberfamos
decir ciertos puntos débiles en el tratamiento del
tema, consideramos que debe leerse la Critica
de la Razén Dialéctics® como el primer paso hacia
la superacién de esta manera conflictiva de concebir
la a\teridad, al retomar el Mitsein de Heidegger
bajo la forma de “reciprocidad originaria”. Por su
parte, los Cahiers pour une Morale®, obra péstuma,
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escritos précticamente en la misma época de E/
Ser v s Nads, nos presentan los lineamientos de
una moradl que, como trataremos de demostrdr,
pdrece tener estrechas conexiones con la moral
cristiana (reciprociddd, mutuo reconocimiento,
responsabi\iddd en la salvacién del otro...). En la
Gltima época de su vida, ademéds, Sartre se
distancié de a|gunds de sus ideas imcid|es,
pdrticu|armente ciertos aspectos de su concepcién

de la alteridad.

Constatdmos, entonces, lo que parece ser
una ‘revolucién copernicana”, en lo que podriamos
llamar “el Gltimo Sartre”. (;Pero, nos preguntamos,
podriamos afirmar que dicha “revolucién” se asienta
en los hitos subjetivos, persona\es, de la vida de
nuestro autor?. El método histérico nos ayudaré
quizés a resolver esta cuestién. Sin embargo, nuestro
objetivo primordia| es en primer |ugar resolver el
aspecto bésicamente conlflictivo que presentan las
relaciones humanas en el pensamiento de Sartre Y%
ello mediante una lectura hermenéutica de ciertos
aspectos de la obra de nuestro autor, lectura a la
vez critica y reinterpretativa. Esto nos permitird
quizés, valorar la parte positiva de la doctrina
sartreana de la alteridad Y confrontarla con la moral
cristiana, mostrando que entre ellas no hay un abismo
insalvable.

Caracter conflictivo de las relaciones
humanas en Sartre

Existimos rodeados de otras conciencias. Es
un hecho que no se presta a discusion, aunque en
muchos casos se ha convertido en un ejercicio casi
obligado de disquisicién filoséfica. Hay sin embargo
situaciones en que el conocimiento de este hecho
se nos hace absolutamente evidente. Para Sartre,
que cumplié con esta metaffsica y casi escoldstica

ob|igacién de demostrar la existencia del préjimo,

() SARTRE, Jean-Paul. E/ Ser y la Nada. Buenos Aires: Editorial Losada, 1981.
@ SARTRE, Jean-Paul. Critica de la Razén Dialéctica. Buenos Aires: Editorial Losada, 1970.

©® SARTRE, Jean-Paul. Cahiers pour une morale. Paris: Gallimard, 1983.
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esto se produce a partir del fenémeno de la miradd,
con el consecuente sentimiento de verglienza que
la acompana. Invirtamos el orden: la verglienza, al
ser un sentimiento propio del para-si, es conciencia,
conciencia [de] vergiienza. Por ella reconozco que
soy tal como el otro me ve Yy que no puedo hacer
nada para modificar esto; “pero al mismo tiempo
ella Ud otra conciencia] es conciencia de mf como
vulgar, incorrecto, etc.” (JEANSON, 1968, p.
209) Por otro lado, si bien es cierto que en la
vergiienza hay un elemento de intencionalidad, y
que es verglienza [de] mi, no por esto entra dentro
de lo que Sartre llama “conciencia reflexiva”
[ conciencia de sw’]; es mds bien una conciencia
prerreﬂexiva, no tética, y deberfamos considerarla
como un reconocimiento. ...la verglienza... es
verglienza de s/, es reconocimiento de que
efectivamente soy ese objeto que otro mira vy
juzga (19871, p. 337). Aclaremos lo que
queremos decir:  Si es posible que yo me
avergiience, y que tenga, en cuanto conciencia,
verglenza de mf, lo fundamental en este caso es
que tengo verglienza, sin necesidad de volverme
sobre mi.  De modo que el sentimiento de la
vergiienza no es dado por una “mirada hacia
ddentro”, por un tomarse como objeto [|o cual es
imposible segin Sartre], sino més bien por la
aparicién del préjimo. Esta nueva conciencia [de]
mi, conciencia vergonzosa, no puede pues surgir
de una “reflexién” [entendida como la ides
sartreana de “conciencia de si" | sobre todo porque
dparece stbitamente a la conciencia cuando estd
p\enamente ocupadd, invo\ucrada, e incluso
podn’amos casi decir “perdida" entre las cosas del
mundo. De modo que para sentir vergiienza, para
ser conciencia-verglienza, es necesario que yo Haya
experimentado o imaginado la mirada de alguien
sobre mf. “He sido forzado por otro ser distinto,
a verme tal como yo era, en la forma de ese objeto
que soy para él, pero del que debo reconocer que
de d|gtﬁn modo YO lo soy efectivamente”

(JEANSON, 1968, p. 210 negritas nuestras) .

Es entonces la verglienza, segun Sdrtre, la
que constantemente nos revela que estd sobre
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nosotros la mirada del préjimo. Més atn, el préjimo
es, esencialmente, aquel que me mira, que elabora
una nueva consideraciéon de mi ser, una visién
objetiva de mi. Por la mirada del otro soy un objeto—
para-el-otro. Es por esto que la conciencia de ser
mirado deviene vergiienza, porque la mirada me
reduce a ser un objeto mundano, obviando mi ser-
sujeto. La libertad del otro me conoce y me muestra
un ser que, aunque es mio, no tiene su fundamento
en mi (el ser-para-otro); por ello mi libertad se
halla desarmada, incapaz de modificar ese ser del
cual soy responsable y que me pertenece sin venir
de mf.

Cuando la mirada alcanza al para-si, se
modifican de forma esencial las estructuras de la
conciencia en tanto que sujeto. Primeramente
porque su yo (el del para-sf) se hace presente a la
conciencia irreflexiva como objeto para el préjimo:

Esto significa que tengo de pronto
conciencia de mi en tanto que escapo
de mf mismo, no en tanto que soy el
fundamento de mi propia nada sino en
tanto que tengo mi fundamento fuera de
mi. No soy para mi sino como pura

remisién al otro” (SARTRE, 1981, p.
338).

En segundo lugar, el para-si experimenta una
relacion de ser con éste su ser-para-otro. Por ella el
para-sf se reconoce como siendo efectivamente ese
ser que el préjimo le confiere, aunque no sea su
fundamento ni pueda controlarlo, pues esté
fundado en la libertad del otro. “El ser-pdra-otro
del para-si es pues un producto de la libertad del
otro, su “materia” es esta libertad del otro que se

afirma aqui como sujeto.”(CO/\/\ESANA
SANTALICES, 1980, p. 23).

Yo soy ese ser [...] Este ser que yo soy
conserva cierta mdetermindcién, cierta
imprevisibihddd Y estas caracterfsticas
nuevas no provienen sélo de que yo no
puedo conocer al préjimo;  provienen
también, y sobre todo, de que el préjimo

es libre [...] Asf, este ser no es mi
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posible, no estd siempre en cuestién en
el seno de mi libertad: es, al contrario,
el limite de mi |ibertao|, su ‘otra cara’
[...] Sin embargo, se trata efectivamente
de mi ser y no de mi imagen de mi ser.
Se trata de mi ser tal cual se escribe en y
por la libertad ajena” (SARTRE, 1981,
0. 338).

Hemos llegado aquf al punto de tensién en
lo que podrfamos llamar la primera fase de la
interpretacién sartreana de la alteridad, la que se
da en El Ser y la Nada. La relacién del para-sf
con el otro, necesariamente deviene relacién
desigual, luego conflictiva, sujeto-objeto. El
préjimo, en tanto que sujeto, es la conditio sine
qua non del ser objetivo del para-sf (es decir, su
ser—para—otro) Mas esta objetividad convierte d
para si en una ' trascendencia trascendida’ al
experimentar la mirada, la facticidad del para-si,
es decir, su cuerpo, y su subjetividad toda, quedan
trascendidos hacia los lugares, objetos y situaciones
tal como son para el otro. Ahora la conciencia es
vista como "cosa’ entre las cosas. A través de la
mirada la conciencia experimenta la presencia del
otro en tanto que libertad que la trasciende % le
hace ser una cosa dada, la hace ser un en-si. “Y el
otro, como mirdda, no es sino eso: mi trascendencia
trascendida” (SARTRE, 1981, p. 340). Y el que
la trascendencia del para-si sea trascendida por
efecto de la mirada del otro significa, como ya
hemos dicho, que el para-sf es visto con relacién a
los objetos que le rodean y se le rebaja hasta su
misma condicién ontolégica, ya que la realidad
que organizaba posee ahora una especie de fuga
por donde se le escapa, y llega a ser de un modo
distinto a como es para él. La mirada del otro, por
tltimo, le impone un limite a su libertad.  Asf, la
relacién entre el para-si y el préjimo es una relacién
de opresidn, en la que el préjimo es el amo, para
hablar hegehanamente, % la conciencia “mirada”
es el esclavo. Empero, no es ésta una situacién que
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vaya a resolverse a la manera de la dialéctica
hegehanaA,

La esclavitud de la conciencia para nuestro
autor no es la consecuencia de una confrontacién
entre conciencias, ni un evento histérico superab|e,
sino que es la consecuencia misma de su ser-para-
el-otro. “Soy esclavo en la medida en que soy
dependiente en mi ser en el seno de una libertad
que no es la mfa y que es la condicién misma de
mi ser’ (SARTRE, 1981, p. 345). No tiene el
para-si, entonces, otra manera de ser—para—d—otro,
sino la de esclavo. {Acaso no es esto como para
sentirse amenazado, dado que, de forma
permanente a\guien decide sobre una dimensién
de mi ser gue yo mismo no puedo dprehender?

Pero atn podemos anadir més. . .

Esta relacién entre el para-si y el otro es un
movimiento unfvoco: la Unica posibilidad es la
relacién sujeto—objetoA Es imposib|e que ambas
conciencias se reconozcan como sujetos a la vez.
Si el para-si quiere recuperdr su subjetividad
(perdidd frente a la mirada del otro) el Gnico
camino que tiene es el de invertir la relacién:
devolverle la mirada ol préjimo, considerarlo como
objeto e imponer|e su propia libertad. Més adelante
volveremos sobre esta idea, pero, por ahora,
diremos que “la mirada del otro reviste pues
siempre en Sartre el cardcter de una agresién, de
un ataque; el otro es devorador, se apropia del
para-si  transforméndolo en objeto”
(COMESANA SANTALICES, 1980, p
29). Y creemos que por este camino han de ir
nuestra critica y nuestro aporte.

Con respecto a la figura del préjimo, tal
como la maneja nuestro pensador en El Ser y la
Nads nos parece comprensib|e, e incluso muy
cierto, que en la relacion originaria (la mirada),
aquella que nos lo revela, el préjimo se encuentre
en posicién de ventaja, vy ello por dos razones:

primero, porque el otro posee un conocimiento

@ Para Hegel esta situacién se resuelve en el nivel superior de la Razén por el reciproco reconocimiento de las conciencias. La esclavitud es, pues, una

etapa transitoria y necesaria a la vez.
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acerca del para-si, que éste no es capaz de

adaquirir:

No puedo ser objeto para mi mismo,
pues soy lo que soy (... ) {cédmo podria
ser yo objeto sino para un sujeto? Asf,
el préjimo es, ante todo para mf el ser
por el cual soy objeto, es decir, el ser
pOr quien gano mi objetividad, Si he
de concebir una sola de mis propiedades
en el modo objetivo, ya estd dado el

préjimo (SARTRE, 1981, p. 348).

Asl pues, el ser objeto del para-si es una
dimensién de su existencia que le viene dada por
el préjimo y que ha de aceptar y asumir para existir
plenamente, pues la Gnica forma de conocerse como
objeto es g partir del otro, pues no puede ser objeto
para-si. Y de ese su ser objeto-para-el-otro, sélo
llegaré a tener nociones vagas y fugaces nunca llegaré
a verse verdaderamente como objeto.

Por otra parte, la conciencia para-si , no
tiene otra forma de captar al préjimo en cuanto
existente, i ¢l mismo no se muestra a través de la
mirada. Para que el para-si pueda ganar su
objetividdd como vya hemos dicho, es necesario
que conozca al préjimo como sujeto, es decir, que
experimente su mirdda, pues no se puede ser objeto
més que para un sujeto. En el caso de que sea el
para-si quien mire al préjimo, entonces se habré
invertido la relacion y en este caso el préjimo, que
ahora es ser-mirado, tendrd prueba de la existencia

del para-sf.

No nos satisface sin embargo, el cardcter
conflictivo 'y negativo de la mirada y del otro tal
como nuestro pensador nos los describe, pues no
parecen compatib|es con un sistema ético que
pretendd tener como fundamentos la |ibertao|, la
justicia y el bien comdn. La mirada es la experiencia
primaria que entrega la prueba de la existencia del
otro y de una nueva dimensién de nuestro ser. Eso
va lo hemos dicho; pero en Sartre estd definida en
términos de agresién y opresién. El otro, en
consecuencia, aparece como el enemigo del cual
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debemos defendemos, porque nos roba el mundo
para organizarlo desde su perspectiva, nos aplasta
con su libertad. Y esto porque no hay reciprocidad
posib|e: o ¢l nos mira Yy Nos agrede, o lo miramos %
lo agredimos. No hay otra salida. Tal como nuestro
autor p|dnted las Cosas, los seres humanos tienen
relaciones esencialmente prob|eméticas. Su
existencia es conHictiva, puesto que siempre estdn
rodeados de otros con las consecuencias que ya
hemos sefialado. Se comprende entonces que, en
sus producciones teatrales nos presente Sartre la
relacién entre sus personajes como un encuentro
incémodo, frustrante y ermanentemente dramético.
Asi ocurre con los personajes de A puerta cerrada,
que Hegan a la conclusion de que “el infierno son

los demas” (SARTRE, 1971, po. 117).

Sin embargo, como el pensamiento de Sartre
es muy \égico y certero, un primer paso para superar
esta agonistica doctrina de la alteridad serd, en
palabras de Julidn Marfas, “darle la vuelta” a su
pensamiento porque, como el mismo Marfas dice,
Sartre “es hombre de agudo td\ento/ Yo hdy que
hacer el intento de dar otra vue\ta, no vaya a re§u|tar
que lo que dice tiene a|gL’m sentido”(/\/\/A\RM\S,
1997, p. 154). Y ese es el camino que por
supuesto recorreremos, para encontrar el sentido
profundo de los anélisis sartreanos sobre la alteridad.

Nuestra interpretacién del dramético
panorama que presenta El Ser y la Nada en cuanto
al tema que nos ocupa, nos lleva a comprenderlo
como la denuncia de lo que son las relaciones con
el préjimo cuando el para-sf decide renunciar a su
libertad, a su ser-para-sf, llevando una vida centrada
dnicamente en el para-otro. Las relaciones humanas
se vuelven conflictivas cuando la conciencia
considera al para-otro como la dimensién
onto|égica més importante de su ser, puesto que
dicha dimensién esté alienada, fuera del alcance
del para-si. En eFecto, lo que el otro capta del
para-si, es su exterioridad, dpropiéndose de ella,
conociéndola como el propio sujeto nunca |ooo|ré
conocerla. Asi pues, de esa exterioridad del para
s, quien tiene la clave y el contro|, es el préjimo.
Es normal, entonces que el para-si, como reaccién,
trate de actuar sobre su ser-para-otro.
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Ahora bien, el para-otro no es la dimensién
esencial del ser del existente, lo esencial es el para-
si. La mirada del otro es percibida a través de la
conciencia irreflexiva como conciencia (de) verglienza,
y aunque como ya dijimos, el para-otro es una
dimensién no esencial  del ser de la conciencia, es
muy fécil considerarla como esencid\, por el |ooo|er
que el para-si tiende a conceder 4l otro. Todo esto
puede constatarse en la experiencia cotidiana.

En efecto, muchas veces recurrimos a la
opinién de otros para elaborar un juicio sobre
nosotros mismos. Y esta opinidén que el otro nos
da no deja de ser su opinién sobre nosotros, es
decir, que simplemente nos mostrard lo que somos
como exterioridad, algo que sélo él puede captar.
Ciertamente que este nuestro ser para-otro no es
inventado por el préjimo como un ser en el que no
podrfamos reconocernos; es lo que é/ ve (pues no
rechazamos la mirada) en nosotros. El problema
estriba en privilegiar ésta nuestra dimensién de
ser-para-otro, dejando en segundo plano nuestra
realidad de ser-para-si, que es la que contiene la
clave de nuestra libertad y de nuestro ser-sujeto.

Un prob|emd viene aqui p|anteac|o por este
desequihbrio en la relacion entre el para-si y el
préjimo, puesto que la aparentemente imposible
reciprociddd, favorece la respuesta a|ienao|d, o|ejdr
al otro la facultad de decidir sobre la propia
realidad y permitir ademds que ésta tenga més valor
que lo que la conciencia sujeto capta de sf misma.
Siempre resulta més facil huir de la propia realidad
hacia la mala fe, que busca la exp|icacién de las
propias conductas en la libertad ajena, o|ejdn0|o asl
de lado la responsabilidad que implica asumir
constantemente la propia. Y todo ello tiene pues su
origen en la desigua|o|do| con que las conciencias se
enfrentan, que parece aquf ser algo ineluctable, aunque

Si las conciencias se oponen sin simetria,
si no pueden enfrentarse como sujetos al
mismo tiempo, ello se debe precisamente
a la estructura de la conciencia, que no
puede experimentar a su vez su
subjetividdd % la del otro, Yy no hdy por
qué hacer de esto un drama al que los

—_— Reflexédo, Campinas, 30(87), p. 43-60, jan./jun., 2005

o?zti‘qo v

para-si esEar\'dn condenados
(COMESANA SANTALICES,
1980, p. 90).

Estas pd|dbrds de una de nosotros en una
pub|icacién anterior, recogen lo central de la idea
que queremos exponer, llevéndole un poco la
contraria al Sartre individualista y aparentemente
pesimista de £/ Ser y la Nada. Puesto que nunca
las conciencias podrdn enfrentarse como sujetos a
la vez, dada su asimetria, este problema podrfa ser
resuelto mediante un acto de la voluntad por el
cual cada uno consideraria al otro como sujeto,
aunque lo esté percibiendo como objeto. Esto harfa
desaparecer comp\etdmente el carécter negativo de
la mirada y reducirfa la vergiienza a ser un

sentimiento mds entre otros, desdramatizéndola.

Perspectiva no conflictiva de las
relaciones humanas o en busca del otro
Sartre

Lo que hasta ahora hemos esbozado de £/
Ser % la Nada nos ha llevado a describir  un
panorama totalmente negativo: el otro es nuestro
enemigo y (con un poco de esfuerzo) puede llegar
a ser nuestro infierno. Pretendemos ahora presentar
la superacion de este panorama conflictivo
advirtiendo gue no nos parece encontrar en Sartre
ruptura alguna de pensamiento o discontinuidad,
sino una evolucién que surge de los acontecimientos
de su vida. Por otro |ado, es necesario que
tengamos presente el hecho de que en la filosoffa
sartreana no ha\/ un corpus moral definido y
organizado. Dentro del extraordinario y detallado
esbozo que hizo de sus ideas morales,
lamentablemente no completamente elaboradas, y
publicadas sélo pdstumamente, encontramos
p|antedmientos iniciales que mdés adelante fueron
superados, y otros que no fueron suficientemente
desarro”ados, aunque contenian propuestas

geniales, como veremos.
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Para apoyar nuestra argumentacién, quere-
mos, antes de continuar, analizar el cambio que
experimentd nuestro autor @ consecuencia de su
experiencia del campo de prisioneros en los afios
de la guerra. /A\|gunos estudiosos de este perl'oo|o
apuntan a senalar que su estadia en el campo de
Tréveris® lo condujo a superar su concepcién
individualista y pesimista de la subjetividad y la
intersubjetividad, para dar paso a una visién més
comunitaria de la realidad. Esto, a su vez, lo acercd
a la comprensién de lo social v de lo histérico, vy
por ende, al marxismo, abriendo en esta linea el
camino para los desarrollos de la Critica de la Razén
D/’d/éct/'Cd, obra en la cual nuestro autor pretende
fundamentar antropo|égicamente al marxismo. Nos
referiremos A la obra teatral Bariona o el /7/]'0 del
Trueno, como un hito en la vida y el pensamiento
de Sartre, lleno de consecuencias que se han
analizado poco. Detengdmonos pues, brevemente

en esta obra.

El Sartre de Bariona

Jean Paul Sartre escribe Bdr/ona, o el /7/}'0
del trueno, hacia los Gltimos meses de 1940, en
el campo de prisioneros de Tréveris, en el cual los
nazis lo recluyeron y de donde se evadié meses
después con la comp|icio|ao| del abate Marius
Perrin®. Mientras estaba en el campo de prisioneros,
Sartre continud su trdbajo inte|ectua|, escribiendo
parte de su obra £/ Ser y la Nada, y sobre todo,
leyendo a Heidegger (Ser y Tiempo) en compana
de los sacerdotes Marius Perrin y Paul Seller, y de
otros sacerdotes jesuitas, los demés intelectuales
del campo, con quienes desarrollé una gran amistad
y a peticiéon de los cuales escribié Bdr/ona, o el

h/jo del trueno.

| 4 |

Esta obra, cuyo titulo origind| era Bariona o
el juego del dolor y de la esperanza, fue durante
mucho tiempo casi desconocida para el gran
ptjbhco, pues su autor consideraba que estaba mal
escrita y que dedicaba demasiado tiempo a “|drgos
discursos demostrativos.”(SARTRE, 1973, p.
291). Por todo ello solo permitié que se  hiciera
una pequena reedicién conmemorativa en los afios
sesenta, con fines no comerciales, de 500
ejemplares, y siempre prohibié que se representara
de nuevo. Finalmente, el texto aparecid, junto con
otros inéditos, en la obra, en francés, Los Escritos
de Sdrtre, que dos de los més notables estudiosos
de su pensamiento pub|icaron en los afos setenta’.

El padre Marius Perrin dice textualmente
sobre el efecto que Bariona tuvo en el campo de
prisioneros:  Después de Bariona todo cambié.
Era como si Sartre hubiera inoculado un “virus”.
Era como si “el largo perfodo de incubacién en el
que estaba vedado rebelarse se hubiera terminado
gracias a él.” Y en otra parte afiade: * los hombres
de Bariona van a| encuentro o|e |a muerte, []
para que la esperanza de los hombres libres no
fuera asesinada’ De modo que lo que Sartre hizo
con esta pieza, fue darles a los prisioneros “ una
revelacién fulgurante de la libertad.”(LEVY,
2001, p. 317)

Pero ademés de esa revelacion, tan
importante en dque| momento en que toda Europa,
y el mundo, estaban enfrentados 4 la terrible tragedia
que fue durante tantos afos el régimen nazi, Sartre
se nos revela como nunca antes ni después, como
un fino intérprete de la natividad, del don de la
maternidad, especfficamente de la maternidad
divina de Marfa y del don de la patemidad, muy
bien exp|icitac|a en la forma en que maneja la figura
de José, como quizés ningln autor creyente captd
antes. Nuestro autor describe con gran maestria
literaria los sentimientos de José, a la vez

®) Sartre fue prisionero de guerra de los alemanes en el campo de Tréveris, desde finales de 1940 a principios de 1941.

© Quien falsificé su cartilla militar escribiendo que padecia de “estrabismo que provoca trastornos en la orientacién”, con lo cual los alemanes

lo clasificaron como alistado por error en el ejército francés, pues consideraban este padecimiento de Sartre como un impedimento para

enro|arse,

@ CONTAT, Michel et RYBALKA, Michel. Les Ecrits de Sartre. Paris, Editions Gallimard, 1970.
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embelesado ante la madre y el nifio, cuyo lazo con
la divinidad reconoce, y del que se siente e><i|iao|o,
y su compromiso muy humano de amparar a esos
seres que le han sido confiados para que los
acomparie y proteja, aunque él sea solo una figura
en la sombra, en cierto sentido.

Por otra parte, el mismo Sartre reconoce que
cuando escribié esta pieza, habfan convenido que
dirfa lo que yo quisiera” (1973, p. 291), es
decir, que nadie le impuso ni libreto ni ideas. Y
asi como a lo |drgo de la pieza, Bariona expresa,
hasta el momento de su “conversién” al final de la
obra, al hombre sartreano, al existente tal como
serd descrito y presentado en £l Ser y la /\/doldg/
por boca de otros personajes, pero particularmente
por boca de Ba\tdsar, se expresa la posicién del
creyente, del que tiene fe y espera, siendo esa
pd|abrd, esperandQ, particu|armente utilizada por
el rey mago, cuyo papel fue representado,
precisamente, por Sartre. Nos atrevemos a decir,
por otra parte, después de una detallada lectura
de la obra, que en el Gltimo didlogo entre Baltasar
y Bariona (CONTAT, RYBALKA, 1970, p.
6924-627), que incide fuertemente en la decisién
final de éste ltimo, Baltasar parece expresar a la
vez la posicién sartreana y la de la fe perfectamente
acopladas.

En todo caso, ésta es una obra de excepcién
en el recorrido de Sartre, que produjo y marcé en
¢l un gran cambio, del individualismo pesimista y
desesperado, hacia la conciencia del valor de la
comunidad, del amor al género humano, y de la
necesidad de reconocernos responsab|es unos de
otros, de nuestros préjimos... El mismo reconocié
que escribir Bariona lo habfa vuelto “mejor, méas
indulgente [...]"(CONTAT, RYBALKA, 1970,
p. 441) Podemos concluir pues la referencia a
Bariona, mostrando nuestro acuerdo con Massimo
Borguessi, profesor italiano de Filosoffa de la
Religion, al calificar a Bariona o el hijo del trueno,

® Que fue publicado después, en 1943.
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como “una de las mds hermosas representaciones

de la Navidad en la literatura del 5ig|o XX."
(BORGUESSI, 2004).

Para nosotros, como para algunos otros
estudiosos del pensamiento de Sartre, Bariona fue
mucho més, fue solo el comienzo de un camino del
que el autor, debido a4 las circunstancias de su
Historia/ se apartd durante mucho tiempo, pero que
desembocé en los Gltimos afios y meses de su vida,
en un vuelco rdohca|, imposib|e de prever, ni
siquiera para sus mds allegados.

El Sartre de la critica

Dicho todo lo anterior, vy cump|ido el
necesario desvio por la etapa de Bariona,
regresamos a la evolucién filoséfica de Sartre, tal
como generalmente se la conoce y analiza. Puede
decirse que en la Critica de la Razén Dialéctica
Sartre supera lo que en £/ Ser y ls Nada es la
ambigueddd respecto de la llamada presencia
originaria que, bien definida, hubiese permitido
salvar la teorfa de la mirada. Esta presencia primera
se nos revela ahora en la Critica bajo la forma de la

« . . .. . n
reoprocwddd originaria .

El descubrimiento del otro no se produce
a través de un ‘hacerse frente’ las
conciencias unas a otras () sino que

cada uno encuentra d| otro a4 su |ao|o en

el trabajo yen la praxis (CO/\/\ESANA
SANTALICES, 1980, p. 47).

Lo interesante de esta ”reciprociddd
originaria” en la Ciitica es que viene a ser la clara
aceptacion del Mitsein (ser—con) de Heidegger,
que tanto habfa sido criticado y rechazado en E/
Ser 1% la Nada. Esta aceptacidn nos permite mostrar
cdmo nuestro autor supera la conflictividad presente

en |dS re|dciones humdnas td' como |dS hdblld

© Ver especialmente al final del cuarto cuadro de la obra, el diélogo entre Bariona y Baltasar, que por su longitud no podemos reproducir aqui. En

CONTAT, Michel et RYBALKA, Michel: Les Ecrits de Sartre. Opus citat., p. 603 - 605.
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descrito antes. Para el Sartre de la Critica, “la
relacién humana es una realidad de hecho
permanente” (1970, Tomo |, p. 229).La praxis
realiza la constatacion de lo que ya estd dado de
antemano: que en el mundo existimos con otros.
Por otro lado, con la aceptacién del Mitsein la
mirada dejd de ser agresion, emfrentdmiento, aunque
conserva su dimensién de encuentro desigua| entre
conciencias. En la Ciftica las relaciones humanas
siguen siendo conflictivas, mas ello no se debe a
que el encuentro entre las conciencias sea
origina|mente agresivo, sino a que la rareza'® % el
cardcter inerte de la materia hacen del hombre un
extrano y un enemigo para el otro. Pero incluso
esto es una situaciéon superdb|e pOr unga praxis social
organizada que consiga vencer la escasez. Las
relaciones de d\teridad, en sumd, no estdn
condenadas al fracaso.

Retomando nuestro presupuesto inicial,
volvemos a insistir en que no hay realmente ruptura
entre £l Ser y la Nada y la Ciitica de la Razén
Dialéctica. La mirada, que no pierde vigencia en
nuestra opinién, nos muestra la verdadera esencia
de nuestras relaciones con el otro, un encuentro
“cara a cara’ desigua|, pero que, una vez eliminada
su negatividad, sigue conservando su validez. Nos
pdrece que, con los aportes de la Cn’t/ca, la teorfa
de la mirada se perFecciona notablemente.

Los Cuardernos para una moral

Pero, entre El Ser y la Nada y la Ciitica se
ubican, crono\égica y sistemdticamente, los Cahiers
pour une morale!” (1947-49). Aunque fueron
pub|icados pdstumamente por la hija adoptiva de
Sartre (Arlette Elkaim-Sartre, en 1983) y carecen
de coherencia y continuidad en varias de sus
secciones, consideramos que constituyen el puente
que une a las dos obras mencionadas, a la vez que
comp\etan y superan a|gunos postu|ados de El Ser

| s |

v la Nada. Con todo, la concepcién que Sartre
tenfa del para-otro en ésta Gltima obra, sigue
presente en Los Cuadernos, enriquecida ahora con
unas nuevas perspectivas morales muy sugerentes a
partir de lo que Sartre llama alli la conversién moral
que, entre otras cosas generda ung “profunda
renovaciéon de  las relaciones con los

otros" (FORNET-BETANCOURT, 1989, p.
93).

Como ya lo hemos sefalado, la ontologfa
de 1943 presenta algunas ideas inconclusas —
como la de la presencia originaria- que fueron mejor
explicadas o desarrolladas en obras posteriores.
Ocurre igua| con la idea de la conversién: en El
Ser % la Nada Sartre p|dnted como d|go secunddrio,
que, aunque la mala fe es el modo habitual en el
que se encuentra la conciencia, ésta puede salir
de ese estado, pero no dice cémo ni con qué
consecuencias (CORDUA, 1994, p. 131). Es
en los Cuadernos donde desarrolla esta posibi|idao|
a través de la conversién moral, que es uno de los
puntos principa|es de la ética sartreana, “a|go asi
como el eje central alrededor del cual giran los
p\dnteamientos mds importantes de los
‘Cuadernos "(FORNET-BETANCOURT,
1989, p. 89). La conversién de la que habla el
autor, no es un estado del para-si, sino la
posibilidad de una eleccién renovada que la
libertad puede realizar en el proceso de su
proyectarse. Esto se Corresponde, como va
sefialamos, con lo que ya en la Cuarta Parte de £/
Ser y La Nada, planteaba Sartre respecto de las
“conversiones”, que son cambios . .. que me hacen
metamorfosear totalmente mi proyecto origind|”
(1981, p. 586) porque capto, en un instante

|iberddor, mi contingencia y mi finitud.

La conversién que se e><p|icita en los
Cuadernos se pone en marcha por la reflexién; en
ella la conciencia asume y acepta su cardcter finito

y contingente vy a la vez decide modificar

(9 |a rareza (rareté) en la Critica es definida como escasez: “tal sustancia natural o tal producto manufacturado existe en cantidad insuficiente, en

un campo social determinado, dado el nimero de miembros de los grupos o de los habitantes de la regién, porque no hay bastante para todos”.

(1) SARTRE, Jean Paul. Cahiers pour une morale. Opus citat.
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sustancialmente el proyecto de su libertad en orden
a tener en cuenta dicha aceptacién. Esta
transformacién debida a la conversién, implica que
en la libertad que ahora se proyecta, el existente
modifica su visién de sf, del mundo y de los otros.
Surge en él, entonces, una nueva manera de existir
en la que, asumiéndose como finitud contingente,
renuncia a la absurda pretensién de querer serlo
todo. Desaparece entonces el deseo de ser un
“en-si-para-si, y a la vez ocurre la caida del yo
como punto central del proyecto humano y como
punto de orden y referencia de los objetos reales.
Con la desapdricién de este deseo absurdo de
querer ser el fundamento de todas las cosas, se
abre al padra-si la posibﬂidad de una existencia
nueva, en la cual las relaciones consigo mismo, con
el mundo y con los otros se ven positivamente
modificadas. Con respecto a las relaciones consigo
mismo, lo gue ocurre a la conciencia “en
conversién”, que deviene auténtica, se debe a que
el hombre se relaciona de una nueva manera con su
proyecto, se relaciona de otra manera con su

existencia,

“La autenticidad conduce pues a

renunciar a todo proyecto de ser

(va\iente, (cobarde), nob\e, (vi|.) )
[..] Ella [/d dutent/c/ddo/] descubre que

el Gnico proyecto vélido es el de hacer
(y no de ser) y que el proyecto de hacer
no puede tampoco ser universal sin caer
en lo abstracto (asf el proyecto de hacer
el bien, de decir siempre la verddd,
etc., etc. ) El proyecto vélido es el de
actuar sobre una situacién concreta y
modificarla en un dierto sentido.[...]. En

rea\iddd, hay

necesario.[...]. Asi, originalmente, la

que hacer o

autenticidad consiste en rechazar la
bOsqueda del ser, porque yo nunca soy

nada (SARTRE, 1983, p. 491-499,

negritas del autor, traduccién nuestrd)
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Desde esta perspectiva, la libertad que
reconoce su propia finitud decide proyectarse en
el mundo seglin esta finitud, pdrtiendo de propia
facticidad. El cuerpo, en cuanto facticidad, deja
de ser instrumento y se convierte en ‘el |ugdr

privi|egido|o en donde la contingencia humana se

torna en oportunidad para ser hombre” (FORNET-
BETANCOURT, 1989, p. 93). En todo caso,
la relacion del para-sf ya convertido, con el mundo,
sigue teniendo, como en £/ Ser y la Nada, caracter
de eleccién. Eleccion que pretende iluminar 4l
mundo desde la existencia propia que, como ya
se dijo, estd afectada de finitud. Se trata de darle
sentido al mundo desde el propio ser. Pero lo que
més nos llama la atencién en el hombre auténtico
(como también llama Sartre 4l sujeto en conversién)
es la profunda renovacién que ocurre en las

re\aciones con |OS otros.

Hemos dicho més drriba, que en los
Cuademos se mantiene la idea de ser-para-otro
que en El Ser y la Nada habfa llevado a nuestro
pensador a definir las relaciones de alteridad como
un conflicto inexorablemente destinado al fracaso.
Lo que es sin embargo novedoso ahora es que,
sobre el horizonte de la conversion, afirma Sartre
que el cardcter objetivo del para-otro no es agresién,
pe\igro, sino que es la posibi\idad de
reconocimiento de mi libertad por parte del otro.

En efecto,

Por el otro soy enriquecido con una
nueva dimensién de ser: [ ] por el Otro
llego a ser objeto. Y esto no es en
absoluto una caida o un peligro en si.
No ||egaré a serlo sino si el Otro se
rehtsa a ver también en mi una libertad.
Pero si por el contrario me hace existir
como libertad existente también como
Ser—objeto, si hace existir como momento
autébnomo y tematizado  esta
contingencia, Que Yo supero

perpetuamente, enriquece al mundo Y a
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mf mismo, da un sentido a mi existencia
ademés del sentido subjetivo que yo
mismo le doy, ¢l trae a la luz lo patético
de la condicién humana, patético que
no pueo|o captar por mi mismo puesto
que soy perpetuamente la negaciéon por
la accién de ese patético. Dicho de otra
manera, el otro hace que haya un en-
medio-del-mundo del ser-en-el-mundo

(SARTRE, 1983, p. 515. Traduccién

nuestra, cursivas del dutor>.

De este modo, al reconocerse que el
conflicto no estéd esencialmente unido a las
relaciones con los otros, se da lugar @ una nueva
forma de relacién basada en el respeto reciproco vy
la mutua comprensién, que en todo caso redunda
siempre en beneficio para el existente. Insistimos
en que el estatuto ontoldgico del ser-para-otro no
se ha alterado. Lo que ahora aparece es una
inversion de las perspectivas morales que de él
surgen. El para-otro ahora es como posibilidad de
mutua comprensiéon entre las conciencias, y esta
comprensién ‘reciproca’ es ‘base de un proyecto

en comunién con el otro  (FORNET-
BETANCOURT, 1989, p. 84).

Esto que estamos exp|icanc|o se aproxima,
en nuestra opinién, a las soluciones que
presentdbamos para el problema en torno a la
mirada. Aquella volicién de la que habldbamos,
por la cual ambas conciencias se reconocen como
subjetividad y libertad, sélo es posib|e entre
conciencias guténticas, en conversion, que no
consideran la objetividad del ser-para-otro como
una fuga de ser, que no asumen ya la asimetria de
las conciencias como “un drama al que los para-sf

estarfan  condenados”  (COMESANA
SANTALICES, 1980, p. 90), sino como un
pPAaso necesario para el reconocimiento de mi
libertad por el préjimo, y mi reconocimiento de su
libertad. Después de estas afirmaciones de los
Cuadermos ya no podrfamos decir que “el infierno

(12 Pierre Victor, o Benny Levy, cuando recuperé su nombre judio.
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son los deméds”. Tal vez tampoco sean el cielo;
pero, en la tierra, ahora el otro es el lugar de la
realizacion del proyecto posib|e de la libertad,
que, una vez que ha comprendido su Finituo|,
acepta realizarse con otras finitudes, a saber, el
mundo vy los demés.

El altimo Sartre

Finalmente, queremos referirnos a algo que,
aunque pdrece ser asunto cerrado’ no lo
consideramos asi en absoluto. Nos referimos 4l
hecho de que, en los Gltimos afios de su vida, Sartre
parece haberse distanciado sensiblemente de
algunas de sus ideas mds importantes, provocando
grandes controversias entre sus amigos y en el seno
de la llamada “familia sartreand”, su entorno
inmediato. Todo comienza con la nueva forma en
que procede Sartre, practicamente ciego, a trabajar
con su secretario, convirtiendo la metodo|og\’d
emp|eddd hasta entonces, en un dié|ogo, una
especie de escritura @ dos voces y a dos  manos.
Se produce en aquel momento algo que va més
all4 del intercambio de ideas entre el hombre joven
y el anciano. Tiene lugar entonces un increible
dié|ogo mediado por su secretario'?, un notable
intelectual de la generacion del mayo francés, y un
gran filésofo, Emmanuel Levinas, con el judafsmo
y, dirfamos nosotros, a través de él, probablemente
con sus rafces cristianas, tanto protestantes como
catélicas. De este dié|ogo emerge un nuevo Sdrtre,
que no pudo desarrollar los conceptos que se
encuentran expresados en la entrevista titulada La
Esperanza ahord, cuya publicacién, una parte de
la “familia sartreana”, con Simone de Beauvoir 4 la
cabeza traté de impedir, alegando que el pensador
que ahora destrufa buena parte de su filosofia
anterior, para emprender un nuevo camino & los
7 4 afos, estaba senil, y que se habfan aprovechado
de ¢
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Cua|quiera que ha\/a conocido a Sartre en
esa parte final de su vida, sabe con certeza que no
estaba sem|, Yy que aunque estaba casi totalmente
ciego y enfermo, no estaba invélido y se encontraba
en plena posesion de sus facultades mentales e
intelectuales. Hasta tal punto, que se sabia de
memoria la entrevista, de tanto como se la habfan
lefdo pdara que la corrigiese y diese su acuerdo a
cada una de sus afirmaciones.

Lo que la “familia sartreana” con honrosas
excepciones, (Claude Lanzmann, André Gorz)
no podia tolerar era que Sartre, ademés de ser
supuestamente abusado intelectualmente por su
companero de diélogo, dijese que habfa
encontrado en la Biblia los elementos de una
onto|og|'d, una mord|, de un pensamiento de

resistencia al mal y a la violencia(LEVY, 2001,
p. 552).LQué hubiese resultado de todo esto?.
No podemos decirlo sin aventurarnos a hacer
ficcién, cosa que no es propia de la filosoffa. Pero
de seguro que el pensador que era Sartre y marcé
su sig\o, hubiese sorprendido a todos con ese nuevo
$esgo mesidnico y esperanzador de su filosoffa.

En estas ideas de sus dltimos anos, Sartre
aborda conceptos como la esperanza, la
solidaridad, la obligacién como dimensién de la
mord\, y la libertad existente en la dependencid
entre las conciencias. Ademds, en esta dltima versién
del pensamiento sartreano se puede apreciar, como
hemos dicho, estrechas conexiones con el
pensamiento judio (a las que aqui no podemos
referimos) que nos hablan de un Sartre que estd a
un pP4aso de superar la postura atea “coherente” de
que habla en El Existencialismo es un humdnismo
(1980, p. 59). Aquf, como lo hemos venido
haciendo, nos referiremos solamente a lo relacionado

con la cuestién del préjimo.

En estas entrevistas con su secretario, semands
antes de su muerte (el 15 de abril de 1980)

Sartre reconoce entre otras cosas: he dejado a
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cada individuo demasiado independiente en mi

teorfa del préjimo en ‘El Ser y la Nada" "(LE
NOUVEL OBSERVATEUR, 1980, n. 800,

o. 60), En otra parte de esas mismas entrevistas
confiesa que en un primer momento faltaba a sus
consideraciones morales que la conciencia estuviera
concebida como reciprociddd con el otro. ..

Al referimos a los Cuadernos hemos dicho
que encontramos en ellos intacta la propuesta del
ser-para-otro, tal como aparece en El Ser y la Nada,
pero sin su carga de conflictividad. Ahora, en las
Gltimas entrevistas, Sartre reconoce ante su secretario
que no concibe ya de la misma forma el ser-para-otro,
y, aunque su reflexién pareciese dar un vuelco
radical, desde nuestra perspectiva, no vemos aquf
discontinuidad d\guna en su pensamiento, sSino una
evolucién que ya venfa déndose desde la Critica
de la Razén Dialéctica. La dimensién ontolégica
del para-otro como modo de ser del para-si, del
existente, no desaparece, lo que cambia ahora son
las imp|icaciones de este ser en las relaciones de
alteridad. Si quisiéramos desentendernos de los
p|anteamientos de los Cuademos, donde esta
postura nos parece ya bien dsentadd, aln tendrfamos
la voz del propio Sartre en 1980, diciéndonos
que reconoce en su teorfa de las relaciones con el
otro, la necesidad de anadir a|go que otros tiempos
no habfa tomado en cuenta, “la dependencia de
cada individuo en relacién con todos los
individuos”(LE NOUVEL OBSERVATEUR,
1980, n. 800, p. 60). Sin embargo, esta
dependencia que ahora afecta a las libertades no
resulta incoherente con el hecho de ser libres,
porque, a fin de cuentas, cada libertad e//ge la
ob|igdcién de dependencia (de hecho, pueden
e|egir lo contrario, la agresion al projimo, y ||egar a
lo que expone El Ser y la Nada). {Acaso no esté
esta idea en p|end conexién con la de la conversion
a la finitud presente en los Cuadernos, por la cual,
cada libertad e//ge hacerse “don gratuito” para la

otra?13

(3) | ¢ase al respecto en, SARTRE, Jean-Paul: Cahiers pour une morale. Op. Cit., a partir del numeral 4) desde la pagina 514 hasta la pégina 524.
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Hasta ahora nos hemos servido de la
metodo|ogfd Fenomemo|égica para hacer “historia
de la alteridad sartrednd”, Y lo hemos hecho
observando cuatro momentos fundamentales de la
misma: la conflictividad de E/ Ser v la Nada, la
superacion de ésta en la Critica de la Razén
D/d/éct/Cd, la conversién moral presente en los
Cahiers pour une Morale y las ideas de Sartre en
sus Ultimas entrevistas. Ahora queremos demostrar
que es vélido aquf hablar de evoluciéon y
continuidad en el pensamiento sartreano. Para esto
confrontaremos las ideas de Sartre con los

principd\es momentos de su vida.

El Ser y la Nada es una de las primeras obras
de Sartre. Publicado en 1943, después de su
participacién en lo que llamaba la “dréle de
guerre”,y de su estadfa en el campo de prisioneros,
estd marcado fuertemente por el contacto de nuestro
autor con la fenomenologia de Husserl. La obra
nos muestra un Sartre individuahstd, que capta de
manera negativa las relaciones humanas. Al vivir en
medio de una sociedad capitahsta y burguesa, a
la cual rechazaba radicalmente (se comprende su
posterior interés por el mdrxismo), % marcada a tal
punto por los estragos de la guerra, le pdrece muy
claro el hecho de que los hombres son enemigos
entre si. Los efectos de todo lo que hemos
mencionado, tal vez le llevaron a pensar que el
otro, ciertamente debe ser el ladién de nuestra
subjetividad, v que debemos defendernos de él.

Hay que considerar, ademés, el estilo de
Sartre al escribir: piensa que la excelencia de su
obra tiene que ver de forma necesaria con la
extensién de la misma, y muy pocas veces vuelve a
revisar lo que ha escrito. “Nunca relee sus
manuscritos [ ... ] Deja pasar unas incorrecciones
[...] vy a veces se da cuenta después de la
publicacién. Sabe que la Critica de la razén
dialéctica estd mal escrita [ ... ] pero en el fondo
le da igual” (LEVY, 2001, p. 249). Es
comprensible, entonces, que en £/ Ser y la Nada

encontremos ideas no del todo e|dborddds, o teorias

| 85 |

que para estar completas requerirfan més desarrollos
-como faltaba a la experiencia del préjimo una idea
més exp|fdta de la llamada presencia originaria,
que si encontramos en la Critica-. Asl mismo
podemos afirmar que por este cardcter compulsivo
y asistemdtico de su escritura, muchas de sus obras
surgen como respuestas a las interrogantes o lagunas
presentes en otras partes de su obra. Esto nos
permite ver ya que el pensamiento de Sartre esté
en constante superacion. El mismo confiesa que “El
Ser Y la Nada es una onto\og\’d de antes de la
conversién (1983, p. 13, traduccién nuestra),
lo cual viene a avalar lo que hemos dicho con
respecto a la obra de 1943

Por otra parte, queremos insistir en el hecho
de que los meses que pasé en el campo de
prisioneros rodeado de otras personas (entre las
que se encontraban los sacerdotes que le impu|saron
a escribir Bariona, 'y con los cuales leyé y discutié
sobre Ser v liempo de Heidegger), generaron en
él, en nuestra opinién, la semilla de un cambio de
visién respecto al para-s y su relacién con los otros,
que no se hard patente sino después, en los
Cuadernos y en la Critica. A partir de esta
experiencia, consideramos que Sartre empezé a
comprender la necesidad de la asociacién entre
los individuos Y% la posibi\iddd de que la relacién
entre las libertades no fuese un conflicto.

La Critica, como hemos sefialado, (y antes,
los Cuac/emos, aungue no habfan sido pub\icados),
plasmard este cambio ocurrido en nuestro autor; un
darse cuenta de que, para que los postulados del
marxismo generen una praxis exitosa, han de verse
avalados por un sustrato metaffsico que contemp|e
el éxito en las relaciones con los demés, si N0 como
cualidad esencialmente inherente, al menos como
posibilidad. De allf la aceptacién del Mitsein de
Heidegger, después de haberlo criticado tan
duramente en 1943, Comprensible se hace que
para 1960 (afio en que se publicé la Critica) las
ideas de Sartre respecto del otro hdyan cambiado
tan radicalmente. Con esto queremos insistir en
nuestra idea de que, en Sartre, lo propio no es
destruir sus ideas con el P4aso del tiempo, sino
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completarlas y desarrollarlas. Acaso sea a propésito
que nuestro autor deje algunas de sus ideas capita|es
en un estado \arvario, con posibihdad de desarrollo
u\terior, no sélo para é\, Sino para los Qque quieran
interpretarlo. Veamos como se expresa de los
Cuadernos: “Publicados después de mi muerte estos
textos permanecen inacabados, tal cual son,
obscuros, puesto que allf formulo ideas que no estén
todas desarrolladas. Le tocard al lector interpretar
a dénde podian haberme llevado” (SARTRE,
1976, p. 208, traduccién y subrayo nuestro).

Ofreciendo una visién horizontal de la moral
sartreana, proponemos considerar el siguiente orden:
El Ser v ls Nada como planteamiento inicial, la
Critica, como solucién parcial, y los Cuadernos,
como el texto en el cual se sientan las bases para
una solucién definitiva. Sin embdrgo, la historia y
el sentido comin parecen decimos que estamos
errados. Estamos debatiendo una cuestién moral y
El Ser Y la Nads es ante todo un ensayo de
ontologfa, la Critica es més bien un discurso acerca
de la praxis humana en tanto que dialéctica v ya
hemos dicho en qué circunstancias fueron publicados
los Cuadernos. Esta situacién nos permite ver que
la Cr/’t/ca, a diez afios de los Cuadernos y veinte
de El Ser y la Nada disminuye al minimo la
conflictividad de ésta obrd, pero no en el grao|o
en que traducen las ideas de los Cuadernos. Lo
que no podemos olvidar es que la Critica fue
escrita en la época en que Sartre se sentia
proFunddmente atraido por el marxismo, y esto
imponfa a su obra orientacién y limites. Nos
aventuramos a decir que, si los Cuadernos hubiesen
sido corregidos, completados y ordenados por el
mismo Sartre, muchos de los planteamientos de la
Ciritica perderfan su razén de ser, o habrian sido

desarro”ados CI@ otra manera.

Retomando |dS afirmaciones cle Fornet-

Betancourt, nos pdarece que las posibi|idao|es de

VNIdST VOTIN'T'N % SIOITVINVYS VNVSINOD'N'O

(49 Ya a la edad de cuatro afios habfa perdido la vista del ojo derecho.

o4ztigo v

desarrollo que se derivan de los Cuadernos pueden
y deben redundar en una praxis renovada. Si la
idea de conversién da pie a una “cultura de la
finitud” Y% la cultura es, como todo actuar humdno,
praxis, nada obsta para que se hable de una “praxis
de la finitud” o “praxis auténtica”, en la que, por
el reconocimiento de la propia limitacién y la del
otro, se generen estructuras de asociacién que pese
a lo inevitable de la rareza en muchos casos, ésta
pueda ser desplazada como causa de conflicto en
las relaciones de alteridad. Como este
p|anteamiento excede los limites de nuestro trdbdjo
y requiere una més profunda elaboracién, dejamos
esta idea para investigaciones posteriores.

Vamos ahora a referirnos nuevamente a la
Gltima etapa de la vida de Sartre y Sus consecuencias
para su obra. A partir de los sesenta y seis afios,
Sartre pierde la vista del ojo izquierdo'. Males
diversos propios de la edad, pero también del uso
vertiginoso que ha hecho de su cuerpo, sobre todo
en aras de escribir su obra, van ahora a manifestarse.
Para nuestro autor, lo més frustrante de todo esto
es el problema visual, que le obliga a depender
de otras personas, sobre todo para continuar su
obra. Es asf que, tal como va hemos visto, en los
Gltimos tiempos, tuvo que desarrollar sus ideas
mediante el dié|ogo con su secretario, de quien
ya hemos sefialado su condicién de ex -maofsta y
su proceso de retomo a sus raices en el momento
de su trdbdjo comin con Sartre. Hemos hecho
referencia también a las razones por las cuales un
gran filésofo judio, Emmanuel Lévinas, entra también
indirectamente en el dié|ogo /entre el gran pensador
y Benny Levi, su secretario. Este como ya sabemos,
pronto se convierte en un interlocutor vé\ido, y
con él Sartre decide escribir un libro en comin, e
incluso parte de los dié|ogos grdbados por ambos
decide Sartre que sean pubhcadas como entrevistas
en Le Nouvel Qbservateur, revista de gran tirada.
Esta pub|icacién se produce pOCas semanas antes
de su muertem, Como va hemos dicho, estas

(%) En Le Nouvel Observateur. Paris, nimeros 800, 801 y 802, de fechas: 10-16 de Marzo; 17-23 de Marzo y 24 al 30 de Marzo de 1980.

Sartre murié el 15 de abril siguiente.
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entrevistas desataron muchas po|émicas, sobre todo
en el entorno de Sartre, pues daban al traste con
muchas de las ideas defendidas por él.

Insistimos en no compartir la tesis del
secretario que, aprovechéndose de la senilidad
del autor lo lleva a destruir las ideas clave de su
pensamiento. Y oes que, un vuelo rasante por estos
“momentos” del pensamiento sartreano nos ha
permitido ver que existe siempre un hilo conductor
que no falta en ninguno de los cambios por los
que ha pasado su pensamiento. Nunca falta en sus
planteamientos g libertad, piedra angular de su
filosoffa. Las categorfas ontolégicas fundamentales
no desaparecen aquf tampoco. La variante viene
dada por las consecuencias éticas diferentes que
se deducen de la misma onto|og\'a origima\. Mejor
aun, los sucesivos avances del pensamiento sartreano
en tomo al problema de la alteridad, que es el
que aquf nos ocupa, nos dejan ver ahora las otras
posibilidades que, en un primer momento, estaban
veladas.

Dijimos que la conflictividad presente en El
Ser y la Nada puede y debe leerse como denuncia
de lo que pasa cuando, a causa de la mala fe, se
vive exclusivamente en funcién del para-otro. Y
aunque esta misma obra nos dice que es posib|e
que la conciencia salga de la mala fe, es en los
Cuadernos donde se nos presenta la otra cara de
la monedd, la nueva meta (e| mutuo
reconocimiento) 4 la cual podemos arribar desde
un mismo punto de partida (la libertad de cada
conciencia). Lo mismo podemos decir de las
Gltimas ideas de Sartre y, en menor grado, de la
Critica. En suma, creemos hay detrés de esta
aparente divergencid, un solo Sartre. Es el mismo
Sartre que se completa y se perfecciona cada vez
gue su propia praxis le indica que sus ideas necesitan
ser revisadas y enriqueddas, Un Sartre que, en
resumidas cuentas, logra su ideal de una filosoffa
“de lo concreto”, en tanto que reconoce que la

concrecién de la experiencia es la que ird

(16)
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aportdndole las soluciones, no sélo de los nuevos
problemas, sino también de los de siempre.

Para concluir: la alteridad sartreana y la
moral cristiana

Para concluir, queremos realizar un ejercicio
interesante: buscar los puntos en que esta siempre
discutida continuidad del pensamiento sartreano y
la moral cristiana pueden entrecruzarse.
Extrapolando un poco las ideas de la hermenéutica
de Gdddmer, sobre todo en lo tocante a su
vertiente heideggeriama, que afirma como crucial
nuestra pertenencia a una tradicién que nos habla”
a través de los textos, o la idea del ser que se
expresa a través del Dasein, que encontramos en
ese Ultimo autor a partir del “giro lingifstico”,
queremos presentar la idea de un Sartre cercano a
la moral cristiana. Hemos observado con atencién
cémo en nuestro autor ha habido una evolucién,
un ir avanzando hacia la elaboracion definitiva de
su pensamientocon respecto a la alteridad, que
reciprocidad, la
so\iddridad, la responsabﬂidad.,. Vemos que esta

redundé en la afirmacién de la

matriz de pensamiento, que pdu|atinamente se ha
ido dejando ver en la filosoffa sartreana’®, estd en
p|ena comunién con lo que para los cristianos es
una moral en la cual cada individuo es responsable
de sf, pero también de su hermano, su préjimo.

La visién pesimista de las relaciones humanas
que subyace en £/ Ser y la Nads la hemos
interpretado como la denuncia de una vida en la
mala fe, inauténtica. Para ilustrar esto una vez més,
queremos citar al monje trapense Thomas Merton,
acerca del proyecto de esta mala fe (que llega a
su punto culminante con la pretension de ser un
en-si-para-sf):

Es un peCdc/o or/gmd/ en el sentido mds
puro, aunque Sartre jamés utiliza el
término [...] Buscar la integracién del

En-Siy el Para-Si en uno mismo es tratar

Incluso en muchas de las interpretaciones que después de su muerte ha recibido su pensamiento.

Reflexédo, Campinas, 30(87), p. 43-60, jan./jun., 2005 —_—

"'NOIDVIIAUILINI VNN 3d FIAVIO ONOD avlididgan vi



| 8 |

VNIdST VOTIN'T'N % SIOITVINVYS VNVSINOD'N'O

de ser Dios, es decir lo que Sartre llamarfa
esencia estatica, naturaleza pura o sujeto
como objeto de eternidad. (puro
narcisismo, o consumar el truco metaffsico
final de comerse la torta y poseer\a)”

(MERTON, 1998, p. 38, subrayo

nuestro).

Si esto puede leerse asf, creemos que no es
descabellado ver en esta denuncia que hace Sartre
desde su perspectiva, la voz misma de la
Trascendencia que llama a los seres humanos, a no
vivir Gnicamente de lo que los demés piensen de
ellos. Con razén Cristo aconsejard: “cuidad de no
practicar vuestra justicia delante de los hombres
para ser vistos por ellos” (Mt 6, 1) La actitud
que Jests condena aquf es la de quienes quieren
ser vistos por los demés para que los alaben y los
tomen como modelo. Y esta mala fe es también la
caracterfstica mds resaltante de lo que aparece en
el proyecto de seduccién que es el amor
inauténtico, tal como Sartre muestra en su andlisis
del amor'® en El Ser v la Nada: atraer la mirada
del otro para que me considere el principio de su

realidad y el limite objetivo de su libertad.

Asumiendo el contenido de los Cuademos,
podemos ver ahora con mayor claridad £/ Ser y la
Nads como la denuncia del irreslizable intento
de ser Dios, por parte de los existentes, en la
medida en que buscan autofundarse. En esta |fned,
los Cuadernos anuncian la cafda del yo egofsta,
para vivir en funcién de la mutua comprensién, que
es fruto de la conversién a la finitud. Podemos
decir que esto coincide con una de las condiciones
que Jests pone 4 los que quieran seguirle, ”niéguese
asi mismo” (Mc 9, 23). De manera que el primer

o4ztigo v

pP4&so para la vida “en Cristo” es la ”conversién“,
conversién a la propia finitud; pues todo el que se
adhiere a una postura re|igiosa, ha de hacerlo sobre
el presupuesto que el Dios en que cree le es superior
y que, frente a él, se es simplemente finitud,

contingencia.

Lo que en Sartre se ha llamado “existencia
auténtica”, y que es fruto de la conversién moral
nos o|ejd entonces un proyecto humano bastante
cercano a lo que en la préctica han de hacer los
discfpu\os de Cristo. Nos pdrece que el mismo
Cristo viene a ser el més claro exponente de lo
que ha de ser una existencia auténtica. E\ ¥ele)
oponerse al pretencioso proyecto de sus semejantes
de fundar la realidad en su propia contingencia y
limitacion, y senté las bases de una vida moral que
ilustra a las otras conciencias para que sedn
realmente libres, y vean por la libertad de los otros
[..] /\/\ejor que madie, Jests SUPO ViVir su propia
libertad como un don gratuito para los demés,
porque “no ha venido a ser servido/ SINO a servir
[...1" (Mc 10, 45). Por dltimo, la conversién
moral, en tanto que reconocimiento de los limites
impuestos por la propia facticidad vy finitud es un
interesante ejercicio de humildad, la primera de
las virtudes cristianas. “[...] aprended de mi, que
soy manso y humilde de corazén” (Mt 11, 29).

El existencialismo de Jean-Paul Sartre “es,
ante todo una filosoffa de la libertad. Es esto lo
que ha impedido que, a pesar de su pesimismo y
negativismo, caiga en una posicion desesperdda”m.
Esta piedra angular del edificio sartreano encaja
sin |ugar a dudas en la concepcioéon moral cristiana.
Y esto se hace més evidente a la luz de la evolucién

que hemos poo|i0|o apreciar en las diferentes etapas

(7 Nétese que en la cita del Evangelio hemos subrayado la expresién “ser vistos”.

(18)

El proyecto que Sartre describe como amor, en el Ser y la Nada, es inauténtico, estéd afectado de mala Fe, en virtud de que su objetivo es atraer

la mirada del otro, provocar en él la fascinacién y el amor, que no es otra cosa que el sometimiento voluntario de la libertad del préjimo ... * existir

a priori como el limite de esa libertad; es decir, ser dado a la vez con ella y en su surgimiento mismo como el limite que aquélla debe aceptar para

ser libre.” SARTRE, Jean Paul. E/ Ser y la Nada. Op. Cit., p. 460.

(19 COMESANA SANTALICES, Gloria M.: alineacién y Libertad: la doctrina sartreana del otro. Op. Cit., p. 99. La cita concluye diciendo:

“Porque su pesimismo no es més que la lucidez llevada al extremo. Cuando la libertad se impone , y ella acaba siempre por imponerse, el pesimismo

deja su lugar a un realismo optimista y comedido, del cual la Critica y la vida misma de Sartre, son los mejores ejemplos”.
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de su concepto de alteridad. El punto de partida
de la moral cristiana, es ante todo la |ibertao|, pues
Dios “quiso dejar al hombre en manos de su propia

decision” (Si 15, 14). Esta libertad, como

“esencia’ de la existencia humdna, encuentra su
realizacién més propia en las relaciones
intersubjetivas. Asi, en el orden préctico, el mensaje
de Cristo es ante todo, mensaje de libertad.
Certeramente afirmaré en esta linea San Pablo que
“pard ser libres nos ha liberado Cristo” (Gal 5,
1) &Y no tiene que ver esto con el reciproco
reconocimiento de libertades que surge de la
conversién a la propia finitud?.

Es, entonces, la idea de libertad la que nos
permite encontrar este puente de conexién entre
Sartre y el cristianismo, permitiéndonos realizar una
lectura del pensador ateo (&) provechosa para
cua|quier Creyente. Hablando va totalmente desde
nuestra postura tefsta, nos parece posib|e afirmar
que la Trascendencia misma ha ido expreséndose
a través de un pensamiento que, a primera vista, se
define como ateo, pero que, en los diversos puntos
que hemos estudiado, se acerca a una moral basada
en la fe en la Trascendencia. Porque la moral
sartreana habrfa sido, y es ante todo, una moral de
la libertad, y Creemos que es factible que estas
ideas, |ejos de a|ejdr|o de Dios, lo hayan ido
acercando progresivamente a él. Més aln,
pensamos que el proyecto moral que se construya
a partir de estas ideas primigenias ya no puede
contradecir en nada lo que hacen y deben hacer
los cristianos. El “atefsmo coherente” (1980, p.
59). de Sartre resulta ser menos agresivo e inflexible
de lo que parecia.
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