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Metaforas e Simbolos Escatolégicos no Padre Anténio Vieira

Metaphors and eschatological symbols on Father Antonio Vieira

Paulo BORGES
Universidade de Lisboa

Resumo

E objecﬁvo do presente estudo introduzir a uma reinterpretacao das visdes imagéticas, simbdlicas e draméticas que fascinam, apaixonam
e obcecam a alma do pregador como indicadores proféticos do iminente advento da plenitude tedndrico-césmica e escatolégica que
designou como Quinto \mpério ou Reino de Cristo na terra consumado. A partir do levantamento dos seus fundamentos teo|ég\co-
filoséficos, prob\ematizando-os a partir do que o proprio autor des'\gmou como “tentagées da esperdmga”, visamos assim averiguar até que
ponto na objectivagéo histérico-institucional e terrena da escato\og'\d quinto-imperid\ se Ndo projecta e refracta, inconsciente de si mesma,

uma experiéncia mais auténtica da alma, em seu mistico e visiondrio confronto com a simbologia do Infinito e da Totalidade.

Palavras-chave: Padre Anténio Vieira, Quinto \mpér'\o, Reino de Cristo, Profetismo, Escato\og'\d‘
Abstract

This essay aims to be an introduction to a reinterpretation of the imagetic visions, both symbolic and dramatic, that fascinate, impassionate
and obsess the preacherys soul as prophetic signs of the |mpending coming of the theandric-cosmic and eschatological fulness that he called
the Fifth Empire or Christ’s Kingdom inaugurated on earth. On the basis of its theo|ogic—phi\osophica| foundations, which he questioned
based upon what the author himself called ”hope temptdtions“, we aim to investigate to what extent a more authentic experience of the
sou|, in its mystic and visionary confrontation with the symbo|ogy of the Infinit and of the Totah'ty, is projected and refrdcted, UNCoNSCious

of itself, on the historic-institutional and vvor|d\y objectification of the eschato|ogy of the Fifth Empire.

Keywords: Father Anténio Vieira, Fifth Empire, Christ’s Kingdom, Prophetism, Eschdto\ogy.

Em homenagem d um autor e @ uma Obrd

monumentais pe|o que re—\/e\dm

Em comp\emento de uma anterior abordagem, \/ieird, ¢ nosso presente intuito, e colhendo fecundas
essencialmente conceptua\ e H|osc’>ﬁco»teo|égica, do sugestoes da saudosa /\/\argaridd Vieira Mendes no
sentido do Quuinto Império na obra do Padre Anténio derradeiro capitulo - “Imagens Totais” - da sua obra
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sobre o Jesuita', desenvolver em ordem a uma
meditacdo pessoal a interpretacio das visGes
imagéticas, simbdlicas e dramdticas que fascinam,
apaixonam e obcecam a alma do pregador como

indicadores proféticos do iminente advento da

plenitude tedndrico-césmica e escatolégica que
designou como Quinto |m|oério ou Reino de Cristo
na terra consumado?, esse “tempo do meio dia de
Cristo e do mundo™ que representa decerto, na
histéria da consciéncia ocidental, a mais apaixonada
e vivida metamorfose da Cidade de Deus, tao
injustamente ignorada por Gilson no volume
consagrado a questéo4, e tdo decisiva na |o|asmagéo
do imaginério e ideédrio mitico-messidnicos da
identidade cultural portuguesa como desensimesmado
|ugar da totalidade, do universal e do infinito, conforme
o exemphﬁca a descendéncia ilustre que, entre outros,
pontifica em Fernando Pessoa e Agostinho da Silva.
O nosso trabalho, contudo, ndo atinge aqui o seu
pleno desenvolvimento, em termos de extensao e de
aprofundamento hermenéutico-reflexivo, devendo

considerar-se este texto como de nivel ainda preliminar.
I

Na esteira do optimismo biblico, segundo o
critério teolégico-exegético de que & superabundancia
e excesso da "graga” ganha por Cristo sobre a perdida
por Ad3o, hi-de corresponder um “estado do
Mundo” em que ela totalmente se efective, e cerca
de vinte anos antes do optimismo metaffsico leibniziano
postular que o mundo é o melhor dos possiveis, Vieira

defende, num optimismo escato|égico, ser de esperar

A 4

como racionalmente mais provével, sendo quase
necessdrio, que o mesmo mundo, na sua dimensdo
terrena, venha a ser o melhor possivel “[...] e se onde
abundou o delito, como diz S. Paulo, superabundou
agraca, e¢e foi maior a graca que Cristo nos gdnhou
do que a que Adao nos perdeu, porgue se Nao hao-
de esperar com razdo em algum estado do Mundo
maiores e mais gerais efeitos da mesma graca, do que
até o presente se tem experimentado nele ?"°. Critério
que se acompanha daquele outro, igualmente
teolégico-exegético, de que “acerca das grandezas
de Cristo” nada “se hd-de negar” que ndo as
contradiga, sendo sempre de afirmar e esperar o melhor
possivel - “Quem negaré que o que diz e espera 4
nossa opinido é muito melhor que o que presume a
contrdria ? Pois onde entrevem [ sic] a g|c’>ria de
Deus, e o merecimento e digmdade de Cristo, porque
se hé-de duvidar o melhor [...] ?"¢. Daf que, por uma
correlata ordem de razdes, seja de esperar que 4
universalidade da Lei de Cristo Corresponda “d|gum
tempo  em que em todo o Mundo" ela
efectivamente se realize, uma vez que a perfeigéo
destinada ao “todo” ndo se pode bem conhecer nem
realizar em parte, contrariamente ao ideal platénico
da Repdblica, e de algum modo contrariando,
dirffamos nds, a c|dssiﬁcagéo de utopia e ucronia que
vulgarmente se atribui a0 Quinto Império vieirino: “Os
que ndo se persuadem a isto, parece que tém por
melhor que fique a Lei universal de Cristo sem exercicio
universal, como Reptblica de Platdo; porque a forma
que ¢ feita para o todo nao se conhece nem se logra

bem sua perfeigéo ap|icao|a somente a partes"7,

T Cf. Margarida Vieira Mendes, A Oratéria Barroca de Vieira. Lisboa: Editorial Caminho, 1989, pp.491-539.

Paixdo que unifica a totalidade da sua vida e obra, ela permanece viva, apesar do atenuado e quase esbatido lusocentrismo, na sua grande e ainda inédita obra,

conforme o atesta o proprio titulo = Clavis P/ophe[drum verum eorum sensum daperiens ad rectam /Qegm Christi in terris consumati infe///genf/dm [a partir daqu\ : CP],

ou simplesmente De Regno Christi in terris consumato, conforme o Manuscrito 359 da Biblioteca Gregoriana de Romas, uma das mdltiplas verses do texto, que

tem sido a por nds utilizada.

3 Cl. Defess Perante o Tribunal do Santo Oficio [ a partir daqui: DTSO 1, introdugdo e notas do Prof. Hemani Cidade. Sao Salvador da Bafa: Livraria Progresso

Ed\tora/ 1957, 1, p.328.

Etienne Gilson, Les Métamorohoses de la Cité de Dieu. Publications Universitaires de Louvain, 1952.

> CLDTSO, N, p.192. O Discurso de Metafsica, de Leibniz, data de 1686 e Vieira escreve a Defesa entre 1663 e 1667, durante o processo que lhe move
o Santo Oficio - cf. Hernéni Cidade, “Prefécio”, DTSO, |, pp. XVIXVII; J. Lacio d' Azevedo, Histéria de Anténio Vieira, II. Lisboa, Livraria Cléssica Editora

de A. M. Teixeira, 1921, pp. 20-83.
o CF DISO, |, pp.300-301
7 CE lbid, NI, p.47
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Releve-se que & logica do pensamento vieirino,
fundada numa ante-racional experiéncia pistica e
devocional, preside o que podemos designar como
argumento teo-dx/o/égico, o qua\, numd clara mas
prob|emética trdnsfigurdgéo do anselmiano dargumento
ontoldgico, jé nao postula que “aquilo maior do que
o qual ndo pode ser pensado nao pode existir apenas
no intelecto”, tendo que necessariamente existir
“também na redhdadeng, mas antes que ddqu//o
melhor do que o qual ndo pode ser pensado - e
melhor ndo somente em Si, mas para todo o outro - ,
ou seja, Deus, ndo se hé-de esperar sendo que venha
a existir, antropo—cosmo|ogicamente, o melhor pOSS/’\/e/,
ndo sé no plano do intelecto que exegético-
profeticamente o vislumbra como no da realidade
efectiva. O que, a Nosso ver, procede o|a/ alids bem
crista, criacionista e redentorista, iangéo do atributo
da infinita Bondade sobre a j§ neo-platénica
enfatizacio da infinitude divina. Sendo Deus ndo j4
apenas o Sumo Bem”, que ¢ “tudo quanto é melhor
ser do que ndo ser’?, mas ainda o Sumo Bom, do
qua| nao hé a esperar menos de que crigtural e
mundanalmente venha a ser tudo quanto, a tal n/’ve/,
é melhor ser do que néo ser, ¢ esta prolética logica da
esperanca - em cujo aparente e exacerbado optimismo,
quanto ao que Vvird a ser, se discerne o dissimulado e
radical pessimismo quanto ao que ¢, ficando implicito
que a criacio divina ndo ¢é constitutiva, imediata e
perenemente o melhor possivel, como o defenders
Leibniz - que dirige, obsessivamente, o espirito de
Vieira. Tao mais paradoxal-mente quanto é o mesmo
esplito que, no “Discurso Quinto” de As Cinco
Pedlras da Funda de David, comegando por exortar a
que a verdadeira esperanca se depure de todos os
objectos terrenos e temporais, e se demdrque das
“esperancas do mundo”, radicaliza a sua ascética
exigéncia ao considerar que, havendo duas formas de

esperanca a respeito dos proprios bens celestiais e

| o1 |

eternos’, a 'purfssima’, auténtica e ‘rara’ é a que
"espera s6 a Deus” e a mais nenhuns bens, “ainda que
ce\estiais, sobrenaturais e quase o|ivinos”, sendo apenas
"purd” a que “espera a Deus” em conjunto com tais
bens, a qual, contudo, & luz da primeira, uma vez
que busca ndo s6 a Deus mas o subjectivo e auto-
gratificante usufruto de outros bens que ndo o Bem,
ou seja, “nao sé a Deus, $endo a i mesmo”, pode ser
vista como idéntica afinal & esperanca “vu|gdr e de
muitos”. Contrariamente, de céu e terra, etemnidade e
tempo, desprezados como um “nada alto” e um “nada
baixo”, ndo dependerd a felicidade humana que,
fruindo-se apenas na auto-suficiéncia da felicidade
diving, a ela se assemelha. Tal como Deus se auto-frui,
e a tudo em si, também o “cordgéo” humano
verdadeiramente santifi-cado rejubila na esperanca de
que nele tudo terd, posto que © Ndo ame como “Deus
da terra e céu, sendo enquanto Deus do meu coracso”.
Melhor ainda, a boa esperanca, fonte das obras
generosas, € ser o “coragao” humano “para com Deus,
COmMO O COracao de Deus para connosco”, nada
querendo ou esperando dele sendo a ele, tal como
Deus nada busca ou quer do homem sendo ao seu ser
mesmo . A luz desta doutrina espiritua\, que na
unidade da obra vieirina desvela a tensdo entre o
pregador asceta e mistico - sabedor de que o mundo
verdadeira e plenamente s¢ é em Deus, mas que apenas
se encontra e frui na exacta medida em que a ele se
renuncie e nada se vise sendo ao préprio Deus - e o
exegeta—prof@ta do tempo e reino messianicos - ainda
pdssiond|mente iludido pe|a ansia de que o mundo,
supostamente ausente de e exterior a Deus, se divinize,
distendendo como apenas ventura a Presenga que nessa
mesma dilacdo perde como instante - , o segundo
inferioriza-se ante o primeiro, confirmando-nos 4
suspeita de que o mais alto e fundo pensamento
vieirino reside no sermondrio, nao sendo a monumental

escatologia profético-messidnica e quinto-imperial

& CF. Sto. Anselmo, Proslogion, I, traducio, introducio e comentérios de Costa Macedo. Porto Editora. 1996, p.93.

7 Ct Ibid., V, p.25

0 Cf. Sermoens [ a partir daqui : S ], 15 volumes. Lisboa. 1679-1748, XIV, pp.165-185
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sendo a dimensdo mais vu\gar e exterior, e por isso
mais di-vulgada, di-vulgével e influente - veja-se o seu
trégico sucesso na maioria dos messianismos laicos da
contemporaneidade -, duma obra e dum homem que,
tal como a maioria das obras e dos homens, s6 raramente

se mantém & altura do divino em si mesmo.

Quanto &s referidas visdes e imagens, tidas
como proféticas da quinto-imperial plenitude
escato\égica e intra-terrena, sao, num primeiro
momento, fundamentalmente trés, colhidas na trddigéo
biblica, se bem que na obra vieirina remetam para
outras, biblicas e candnicas ou ndo, e todas se
desdobrem e multipliquem em figuras derivadas e
equivalentes, fruto j& duma maior e|abordgéo do
profuso imagindrio hermenéutico e pessoal do autor.

DQSCI'Q\/dmO-|dS,

A primeira, constante em Daniel, 2, 27-45,
¢ a do sonho de Nabucodonosor, cujo contetddo e
sentido os magos caldeus se revelam impotentes para
adivinhar e s6 o proFeta \ogra enunciar, revelado que
lhe foi 0 “arcano”, “em visdo nocturna”, pe|a propria
divindade, como profeda do "que sucederd nos
tempos vindouros”. Nessa visdo surge perante o rei
uma estatua “enorme”, “extraordinariamente brilhante”
e “tem’ve|”, com a “cabegd” de “ouro Fino”, o) “peito”
e “brdgos” de “prdtd”, o ‘ventre' e “quadris” de
“bronze”, as “coxas” de “ferro” e os “pés” compostos
de “ferro” e “argila”. Enquanto o rei a contempla,
desprende-se “uma pedra de uma montanha, sem que
interviesse mao a|guma”, e, atingindo—a nos pés, tem
como efeito a sua total pu|verizagéo, bem como a de
todos os seus constituintes. Tornados “como a pd”’]d
mitda das eiras no veréo”, o vento arrebatd—os, nao
deixando deles vestigio algum. Pelo contrério, a pedra
transforma-se ‘numa grande montanha” que enche “a
terra inteira . Seguidamente, Daniel interpreta a visdo
como Figurd da sucessdo tempora| de quatro impérios,
a comegar pelo de Nabucodonosor, no dltimo dos
quais advird um “reino” que, suscitado pelo “Deus
do céu”, ndo sé& “suprimird” os anteriores como

subsistird para sempre” e “jamais serd destruido”.
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A segundd visdo, presente em an/’e/, 7, 1-
97, ¢ a de um sonho do profeta, em que “os quatro
ventos do céu agitavam o mar grande”, ou abissal,
enquanto “quatro animais enormes dele “subiam” .
“O primeiro era como um le@o” com “asas de &guia”.
Estas sao-lhe “arrancadas” e ele é ”erguido daterra” e
colocado “sobre dois pés, como um homem”, sendo-
lhe “dado um coracdo humano”. O segundo animal
¢ “semelhante a um urso”, ¢} qua| tem “trés costelas
[...] entre os dentes”. A ele se dirige uma voz que
diz : “Levanta—te, devora muita came”. O terceiro é
“como uma pdntera”, com “qutro asas de ave no
dorso e quatro cabegas”, sendo-lhe “dado o
dominio”. Segue-se-lhe um quarto, “terrfvel, espantoso
e extraordinariamente forte”, que tudo come e tritura,
calcando o restante “com as pdtas”A Possuidor de
“dez chifres”, entre eles desponta um mais “pequenc”
diante do qua| 0s trés primeiros lhe sao “arrancados”.
Possui este chifre “olhos” com seme”wanga humana “e
uma boca que vomitava insoléncias”. Segue-se entao,
3 aparicdo dos animais, a de um “Anciéo”, de vestes
“candidas como a neve” e “cabelos [ ...] alvos como
a 13", que toma assento num “trono” de “labaredas
[...] com rodas de fogo flamejante”, dele
“irrompendo” igua|mente uma torrente” de chamas.
O ‘Anciso”, servido e assistido por uma multiddo,
preside a um “tribunal”, onde os “livios” sao
”abertos”, O quarto animal morto e cremado e os
restantes despojados do “poder”, sendo-lhes fixado
o limite de “duracdo da vida". Depois, “com as nuvens
do céu”, advém uma figura “semelhante a homem”,
que é apresentada a0 Ancido’, sendo-lhe ”outorgado
poder, majestdde e império” etemnos e tornando-se
servido por “todos os POVOS, nacoes e ||’nguas”, num
“reino” “tal que nao serd dissolvido”. Fina\mente, “um
dos presentes” exp|ica ao proFeta que 0s animais
prefigurdm ”quatro reis que surgirdo na terra” até que
s “santos do Altissimo” recebam e possuam o “reino’,
“eternamente”, dominando “todos os potentddos”.
O quarto animal serd um reino que, diverso dos demais,

« , »
de\/ordra tOdd 4 terra , representando OS seus d@Z
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chifres dez reis e o chifre com “olhos e boca” um

« all A . .
monarca que abatera tres o|os outros, msurgmdo»se

contra o Altissimo” e pretendendo exterminar  os
seus santos , bem como “mudar os tempos e as leis” .
Entregues os referidos “santos” ao seu dominio “por
. n
um tempo, mais tempos, e metade de um tempo , o
w o » . 7 - ~
tribunal” lhe tirard o poder e o destruwa, tao

L . , « » « »
o|eﬁmtwvamentecomo Instaurard ©  reino dOS santos .

Na terceira visio, em Zacarias, 6, 1-15, o
profeta V& surgirem “quatro carros entre dois montes”
de cobre. No primeiro os cavalos sao “baios”, no
segundo “negros”, no terceiro brancos e no quarto
“tordilhos” ( pelame negro com malhas brancas ).
|nterrogao|o, o "anjo“ que fala com o proFeta diz-lhe
serem ' Os quatro ventos do céu, que partem depois
de terem estado na presenca do Senhor de toda a
terrd”, dirigindo—se em diversas direcgées. Apés o
que, sem conexao exph’cita, a pa|avra de Deus revela
que de prata e ouro serd feita uma coroa para ser
colocada sobre o “sumo sacerdote Jesus, filho de
Josedec”, seguindo-se o antincio de “um homem”
que, chamado “Rebento”, “brotard por si e reconstruird
o santuério do Senhor”, vindo a ser entronizado e a

reinar em  perfeita harmonia” com um “sacerdote” .

E sabido que \/ieira, seguindo uma |onga
tradigéo exegética, interpreta estes “trés textos

" como outras tantas profecias, entretanto

capitais
reveladas pelo “tempo”, considerado o seu “melhor
intérprete” 2, da sucessdo histérica de quatro impérios
- Assfrio, Persa, Grego e Romano -, figurados nos

o . 7 n o »n
quatro metais da estétua , Nas quatro feras” e nos

" CE DTSO, |, p. 250.
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quatro carros e cavalos, bem como do final advento
do Quinto - o “de Ciristo e dos Cristaos” - , sendo
Cristo Figurado na Pedra’, no “Filho do Homem" e
em Jesus, filho de Josedec'. Coerente com a
referéncia, sobretudo patente no sermondrio, do
"tempo dos quatro impérios profanos do mundo” -
se bem que integrado ainda na providencia| trans|agéo,
césmica e histérico-politica, para Ocidente' - &
fenomenologia da queda addmica, do mal e logo da
prépria evanescéncia ontolégica de uma
temporalidade cindida da sua fonte e confluente com
0 nada'®, o Jesuita destaca, a par da homologia
daqueles quatro centros de poder e do seu simbolismo,
a alteridade e diferenca radicais do Qlinto : “Porque
os quatro Impérios tinham conveniéncia e semelhanca
e conexdo entre si, e por isso foram representados
todos quatro em coisas seme||’1&ntes, ou em quatro
metais, ou em quatro Feras, Ou em quatro carrogas;
mas o Império de Cristo ndo tem conveniéncia,
seme\hanga nem conexdo alguma com eles, e por isso
em todas estas visdes foi sempre significado e mostrado
em figuras totalmente diversas, e diversissimas dos

outros, e mui particularmente do Romano”™'.

Na sequéncia de anteriores propostas de
reflexdo problematizante e critica, é exactamente essa
alteridade e diferengd radical que nos parece afirmada
por Vieira para |ogo quedar inassumida e mesmo trafda
na pretensdo a - mediante uma exegese tipoldgica
que, influenciada pe|a tradigéo joaguimita, antes
substitui a letra escriturdria pOr uma outra /et/d, histérica,

do que passa dela ao espirito, por via anagbgica'’ -

2 Ct Ibid., p. 236. Cf também Livio Anteprimeiro da Histéria do Futuro [ & partir daqui : LAHF ], edicao critica, nova leitura, introducdo e notas por José

Van Den Besselaar. Lisboa: Biblioteca Nacional, 1983, cap. X, pp.105-112
B Cl DISO, |, pp. 235-239 e 249-256; Histéria do Futuro [a partir daqui -

HF 1, 1l, in Obras Escolhidas, prefacios e notas de Anténio Sérgio e Hernéni

Cidade, IX. Lisboa: S& da Costa, pp.6-46 ( a mais pormenorizada exegese das trés visdes proféticas ); CP, liv. 1°, cap. 3°, 5, pp.41-44.

“CE S, X, pp.210-211.

5 CI., entre outros lugares, S, V, pp.4-25; VI, pp. 393-394 ¢ 407; X, pp.264-967. Cl. o nosso A Plenificacio da Histdria em Padre Anténio Vieira -
Estudo sobre a ideia de Quinto Império na Defesa Perante o Tribunal do Santo Oficio, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, pp.19-32 ; f. também
“Plenitude e Transparéncia em Padre Anténio Vieira”, in lbid., "Apéndice A, pp. 284-288

10 CF DISO, 1, 0.254. Cf. também HF, Il, onde Vieira insiste na unidade organica e indivisivel dos “quatro impérios” e da sua “duracio” : “Porque Deus, no sonho
de Nabucodonosor, representou todos os quatro impérios, ndo como quatro corpos ou quatro individuos, sendo como um sé corpo ou um s6 individuo. Por isso
viu o Rei ndo quatro estétuas sendo uma s6 estdtua ; e assim como dos quatro corpos dos quatro impérios se formou um sé corpo, assim das quatro duracdes dos

quatro impérios se ha-de compor um s6 duracio, [...]" - pp.28-29.

7 Cf. Henry Mottu, La manifestation de |'Esprit selon Joachim de Fiore, Neuchatel/Paris, Delachaux & Niestlé, 1977, pp.78-85. Vejam-se, a este respeito, as
consideragdes por nds expendidas em A Plenificacio da Histdria em Padre Anténio Vieira, pp.123-128
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té-la por fundamento e $aN¢ao da expectativa de
que o Quinto Império se cumpra no mesmo nivel de
manifestacdo dos “quatro impérios profanos do
mundo”, ou seja, no p\dno linear e factual da histéria
objectiva, crono|c’>gica e instituciond|, segundo um
regime de poder po||'tico—re|igioso ddque|es ndo
fundamentalmente diverso, enquanto nao dispensa a
CO4CCao Como modo de converter o outro & Verdade
divina que se supoe confessional, dogmética e
institucionalmente deter'®. E isto apesar de Vieira, no
jd referido “Discurso Quinto” de As Cinco Pedlras da
Funda de David, ao enunciar as “tentacdes’ da
esperanca, considerar a Igreja romana como
particu|armente inclindvel &s “supremas” dentre e|a5,
tipificadas naquelas a que foram submetidos, com
resultados diversos, Adao e Ciristo, a saber, “ser como
Deus, e o império universal sobre todos os reinos do
mundo” 1. Todavid, se as referidas visdes proféticas,
pela letra do imagindrio que aponta ao messidnico
advento de uma soberania divina e imperial, bélica,
juridica e politico-religiosamente instituida, convidam
elas mesmas a tal exegese, j& outros tipos de metéforas
e simbolos, que no pensamento do Jesuita inter-
textualmente as cruzam, podem iluminar-lhes um outro
nivel de leitura, porventura mais préximo do sentido
e da Verdade que a umas e outras comummente

preside.

E o caso de um segundo grupo de imagens,
assumidas ainda como expressdo do advento quinto-
imperial, onde o perfil de uma soberania violentamente
instaurada se abre para a visio erético-nupcial da
ddundga’o entre Deus, humanidade e mundo.
Interpretando “a figura da mulher” no Apocalipse,
12, como simbolo do estado escatolégico da
o n « .on .. .

natureza humana” e da “lgreja”, Vieira afirma que
~ « , .
entdo "toda a Natureza humana hé-de ser Igreja, e a

|grejd tdo grdnde como toda a natureza humana’,

Og'zt[go

porque estard esta totalmente “vestida do So|, que ¢
Cristo, [.,.]”, e assim coroada de “doze estre|ds",
simbolo da “universalidade do Mundo”, patente
ainda nos “doze Apéstolos”, nos doze “assessores”
do Juizo Final e nas “doze portas” da Jerusalém
Celeste. A “dltima e universal coroa de luz” pela
qua| “Cristo e sua Esposa, a |grejd”, se Coroarao
“Ultimamente em seu consumado Império”, compor-
se-4 alids de "doze estrelas” porque o “mundo” “serd
inteiramente alumiado com a fé¢"%°, no que
destacamos, além da reciproddade e paridade do
acto pelo qual Cristo e a lgreja-Humanidade realizam
a sua comum unidade e soberdma, o modo como na
“coroa”, simbolo supremo disso, se expressa igualmente
a total iluminacdo do cosmos, perfeitamente adunado
a0 matriménio teandrico e & Verdade escatolégica
nele patente. Também em comentério a Céntico dos
Ciénticos, 3, 11, interpreta os "esponsais’ e coroacio
de Salomao por sua “mae” como referentes a Cristo e
30 seu matriménio com ' sua Esposa”, a qua| simboliza
tanto a "Igreja” como a “Virgem”, referindo o “Quam
pulchra es, amica mea, quam pulchra es 1" (4,71 ),
ou o ‘Tota pu|c%ra es, amica mea, et macula non est
inte ( 4,7 ), a uma quase equiva\ente perfeigéo e
auséncia de "pecado” na mediadora humana da
|ncamdgéo e na comunidade onde esta se plenifica.
Deste modo, a coroacdo e consumacdo do “Império”
de Cristo, tema de fundo da exegese vieirina, supoe
uma ‘lgreja toda formosa e [...] sem mécula”,
interpretando—se o “Una est columba meq, perFectd
mea’ (6,9 ) como metéfora e simbolo de uma
comunidade em que, sublinhamos, “pela abundéncia
da graca se teré como transformado nela o Espirito
Santo”. Conforme a imagem da “palmeira” ( 7,8 ),
cuja singularidade entre as demais rvores reside em
que, “sendo toda até cima tronco duro e dspero, sé

no fim e no remate tem todos os seus ramos e frutos e

% Cl. os apontamentos de problematizacio e crtica dispersos por todo o nosso estudo, A Plenificacio da Histéria em Padie Anténio Vieira, e particularmente
sintetizados in Apéndice A - Plenitude e Transparéncia em Padre Anténio Vieira”, pp.311-320

©CF. Padre Anténio Vieira, S, XIV, pp.165-185.
O Cf DISO, 1l, pp.45-46

e Reflexdo, Campinas, 33 (93). p. 89-99, jan./jun., 2008
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toda a sua verdura e formosura”, a Ecclesia conhecerd
como que a escatolégica conversio nela do préprio
Paracleto?’. Na paraclética imanentizacio do
superdbundante Bem redentor, € agora em comentdrio
a flsaias, 61, 9, 11, a “Esposa”, ou a “lgreja”,
“Jardim de Deus, produziré entdo a santidade e a
perFeigéo nao sé nos desertos dos eremitas, e nos
claustros das Rehgiées reformadas, sendo universalmente,
em todas as gentes °?, na incircunscricdo da virtude a
lugares e regimes ascéticos extra-mundanos, pela qual,
e numa perspectiva complementar, é o préprio
“/\/\undo”, na sua tota|io|ao|e, que se transformard numa
“Universal congregacao reformada da Lei Evangélica”,
ono|e “too|os gerd|mente [] $erdo Virtuosos e santos,
e [] se sa|varéo“, donde a futura designagéo de
“Mundo Santo”"?%. Na p|ena confluéncia do Infinito
divino e da totalidade cdsmica, em exegese a Sd/mos,
46 (45), Vieira colhe a imagem do “rio” que “alegra
a cidade de Deus” e a santifica, implantando o divino
como seu centro inabaldvel [CF. a derivagéo de
“sanctus’ de “sancire ( id est, firmare )], como
expressdo do “fmpeto e abundancia da graga” que,
regando a civitas Dei, a edifica universalmente, o que
tem por consequéncia a sua final identificacdo a
“grande casa de Deus, que é o Universo”, a qual no
entanto sé entdo, pe|o que dirfamos ser o seu

. . ;. « , »
reajdrdmamento edemco, serd toda santa 4.

Consoante o Salmo 104 (103), 30-31, “o efeito
desta renovacao seré ser Deus glorificado e agradar-se

n
€m suas Obl’dS 95.

Note—se, a propdsito desta visao do Qlinto
Império - enquanto plenitude, j& cédsmica e nao
meramente teéndrica, ds ddunagéo entre o Verbo
divino e a dimensdo feminina, virgind| e parturiente,

do Homem e do Mundo - como “renovagio” universal

1 Cf
w5,
QSC
2,
QSC
2o,
Q7C
98(:

lbid., pp.170-172 ( o itélico ¢ nosso )

lbid., pp.166-167

lbid., pp.193-194.

lbid., pp.167-168

lbid., p.169.

lbid., pp.46-47.

Santo Agostim%o, Contra Secunc//'nus, VHI/ ><|/ Xl e XVII
Padre Anténio Vieira, S, IV, p.136.
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em que a propria divindade se g|oriFica e rejubi|a,
como Vieira, em passagens decerto contrastantes com
a sua dominante exaltacio do excesso do bem futuro
relativamente ao passado, ndo deixa de interpretar o
Salmo 22 (21, 28 - “Do Senhor se hdo-de lembrar
e a ele se hao-de converter / todos os povos da terra”
- no sentido de que a ventura, “conversdo e fé universal
do Mundo no conhecimento e adoracio de um s
Deus vero|do|eiro, nao serd novio|do|e, sendao
reminiscéncia , porque a reminiscéncia ¢ das coisas
pdssadas e mui antigas e esqueddds, e esta fé universal,
em que o Mundo comegou e depois esteve tdo
esqueddo [ sic ] ne|e, ¢ a que no fim do Mundo
ressuscitard outra vez universalmente” . Aﬁrmdndo, em
consonancia com Sabedoria, 14, 13, relativo a ndo
existirem idolos “no infcio” e ndo se destinarem a existir
“oara sempre”, que “assim ha-de ser nos tempos futuros
como ja foi nos pdSdeos”, e considerando que ‘o
bdptismo universal do Mundo serd um o|i|t]vio”, condlui
que “assim como do principio do Mundo até o
primeiro dildvio, ndo houve mais que uma s6 e
verdadeira [é de Deus, assim depois do segundo diltvio
até o fim do mesmo Mundo nao haverd também mais
que uma s6 e verdadeira fé de Cristo”?°. A anamnésis
cbdsmica, pela qual no mundo ressuscitard o seu
primitivo compromisso com a Verdade, procede da
sua regeneracdo baptisma| pe\o excesso de graca,
santidade e sabedoria simbolizado ainda nas Aguas
divinas. Regenerag[—io que afinal devolve ao mundo &
realidade perdida, mesmo em termos onto\égicos, se
pensarmos na fundamental tese do sermdo onde o
pregador, radicalizando 4 tese agostiniana do pecado
como relativa nddiﬁcagéo do pecadorW, afirma que

“[..Jtudoo Que nao é ser Sdnto, énioser [...]"%8.

Finalmente, de acordo com a ideia fundamental

de que s6 na plena unido entre Deus e o todo se

Reflexdo, Campinas, 33 (93). p. 89-99, jan./jun., 2008 —
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consumard o sentido divino do Processo, ou seja, em
comentério ao que tem por o grande lugar” de 7°
Corintios, 24, 28, de que s6 estabelecida a
universalidade do Reino de Cristo no mundo, e assim
por este sujeito tudo e “a si mesmo a0 Padre”, Deus
serd tudo em todas as coisas’”, as imagens do advento
de uma soberania messianica e imperial, bem como
da unido amorosa e, de algum modo, mutuamente
plenificadora entre Deus e o mundo, confluem no
simbolismo organico do crescimento histérico-césmico
e ainda ontoteolégico do Corpo Mistico de Cristo.
O teopantismo evolutivo e escatolégico de Vieirs,
no qua| a transcendéncia divina se incarna, imanentiza
e realiza na elevacdo, plenificacdo e glorificacio da
histéria e do mundo, até que Deus seja o tudo de
todd 4 ont/c/c/do’e, encontra 4 férmula da sua
mediacdo dindmica e redentora na passagem crucial
da Clavis Prophetdrum onde, uma vez identificado o
“tempo de Ciristo”, entre o primeiro e o segundo
Adventos, ao “tempo da lgreja”, ou do seu “Corpo”,
se diz que “Christus ipse adolescit, et crescit usque
= [ sic] ad p|enitudinem et mensuram perfectae
aetatis” (“O préprio Cristo desenvolve-se e cresce
até & plenitude e medida da perfeita idade” )*°. Se
a vida do Verbo incarnado se nao esgota na do Ciristo
individual e histérico, prosseguindo e dperfeigoando»
se, ainda gue apenas enguanto progressiva
manifestagéo da sua |o|enituo|e eterna, como a organica
unidade intemna da histéria do muno|o, estabelece-se
uma homologia profética entre o crescimento e as idades
do acorpo natural de Cristo” e os do seu Corpo
Mistico, o mesmo que o seu “Reino”, “Império” ou

“Igreja”. A “infancia”, a “adolescéncia’ e a “idade

A 4

varonil” do corpo e vida histéricos de Cristo prefiguram
o seu desenvolvimento na comunidade tedndrico-
cbsmica onde se reproduzem, a qual apenas dele se
diferencia “como o Corpo e os membros se distinguem
da cabeca™". Comentando uma vez mais S. Paulo,
em Efésios, 1, 29-93 e 4, 12-14, Vieira aponta
na humanidade a passagem histérico-ontolégica do
“estado de meninos” ao de “vardo perfeito”, no qual
a perfeigao do Corpo total também serd a e se formard
da de cada um dos seus membros constituintes®?.
Neste sentio|o, adequando S. Paulo a0 espirito da
exegese joaquimita, mas também a Nicolau de Cusa,
entre outros, Vieira assume as acgoes de Cristo como
“profecias dos sucessos futuros da sua Igreja” 2. Fem
referéncia @ um “tratado particular” daquele dltimo
autor, que exp|idtdré ser o lractatus de diebus
novissimus, que Vieira, assumindo a equiva|éndd de
cada um dos anos da vida terrena de Cristo a um
“ano jubi|eu", composto de cinguenta anos comuns,
advoga a tipo\égica correspondéncid entre os primeiros
sete anos, com as perseguicoes de Herodes, e os cerca
de trezentos e cinquenta das perseguicoes sofridas
pe|a |greja, até Constantino; seguiddmente, 3 vida
de Cristo/ até aos trinta anos, em sujeicao, retiro,
humildade e obediéncia”, corresponderia o periodo
em que, ana|ogamente, se constitufram as ordens
re|igiosas, até ao fim do medievo; ao tempo da
pregacao, depois dos trinta anos, corresponderia a
era da expansdo quinhentista da Igreja; finalmente, &
Paixdo e Ressurreigéo, com a posterior permanéncia
de Ciristo no mundo, corresponderiam 05 tempos, num
futuro iminente, de uma “grande perseguigéo”, a ser
padecida pela comunidade eclesial, e suas imediatas

gléria, felicidade e perfeicao®®.

# CE DTSO, 1, pp.296-299, de onde destacamos : “Por maneira que o Reino completo e consumado de Cristo ha-de ser tdo universal e universalissimo sobre

todas quantas coisas hé e ha-de haver no Mundo, que s6 Deus e o Eterno Padre fiquem isentos e exceptuados desta sujeicio. E quando o dito Reino tiver sujeitos

asi e a Cristo com esta inteira e perfewt\’sswma universalidade todas as coisas, entdo o mesmo Ciristo as sujeitard todas ¢ a si mesmo ao Pddre, para que Deus seja

tudo em todas [...]".
P Ct CP liv. 92, cap. 132, X|, p.523
3 CEL DISO, 1, pp.275-276. CF. também p.195
2 Ct lbid, Il, pp.41-43 ¢ 174-175.
B3CES, X, p. 180, 1I, p.434. Cf. também VI, p.428 ¢ XIV, p.202.

# Cr DTSO, I, pp. 258-261; Apartados da Inquisicio de Lisboa [ a partir daqui: AlL ], Processo 1664 - Pastas 4 e 4b, Arquivo Nacional da Torre do
Tombo, “72 Exame”, fols. 37v. - 38 ; Ibid., "Apenso 32", fols. 29v. - 30 e 31v. - 32 ( CF. Apologia dss Coisas Profetizads, organizacio e fixacdo do texto
de Adma Fsdul Muhana, Lisboa, Cotovia, 1994, pp.187 ¢ 190), para o desenvolvimento da analogia entre a transfiguragio de Cristo, no Tabor, e a felicidade

e esplendor da lgreja futura, ou entre os seus padecimentos, em Jerusalém, e as perseguicaes finais da lgreja, cf. AlL, Apenso 92", fol. 35v

e Reflexdo, Campinas, 33 (93). p. 89-99, jan./jun., 2008
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De notar que, pese este destaque conferido &
dimensao visivel e institucional do Corpo Mistico de
Cristo, Vieira ndo esquece gue, na sua dimensso
humana, ele ndo se circunscreve & comunidade crista.
Eo que se verifica na C/d\//S, onde, seguindo S. Tomés,
afirma que “Christus non solum est caput Ecclesiae,
proprie et stricta sumpta, hoc est fidelium, sed est
caput etiam totius humani generis, hoc est omnium
homimum, tam Fio|e|ium, quam infidelium”. Advindo
ele mesmo & plenitude no dinamismo perfectivo de
um s6 Corpo, divino-humano-césmico, Cristo rege
capitalmente ndo s6 os “fiéis” mas também “todos os
infiéis”, que o Jesufta reconhece serem de |onge a
maior parte do género humano, “ndo de modo
potencial, mas também actual”. Na sua mais plena
acepcao e imagem, O “corpo universal” de Cristo
integra mesmo os danados”, embora com as naturais
diferencas que o juizo dogmético-moral, restringindo
a dmp|ituo|e da intuicdo origindria, estabelece entre
aque|es, ou “membros corruptos”, 0s “infiéis”, ou
“membros informes”, os “pecadores’, ou “membros
mortificados”, e os “justos”, enFim, ou "membros em
perfeita vivencia, e unidade 3. Assim se concilia que
a ”|grejd” e o Reino espiritua| de Cristo” num sentido
se distmgam, tal como a ”pdrte” do “todo”, e noutro,
simultanea e respectivamente, difiram como o “reino
actual” e o ”potenddr’, o “reino formado” e o

(.

mforme”, o “reino pecu|iar” eo “umversa|, e comum“,
o "reino proprifssimo’ e o “menos préprio”, enfim*®,
concluindo-se pela maior perfeicio da comunidade
ja reconhecida no Acto redentor, se bem que
quantitativamente inferior dquela que o Corpo e
dominio espiritua| de Ciristo abrange, “concebido em

toda a sua amp|ituo|e”37.
Il

Expostas as principais imagens que presidem,

em Vieira, & profética exegese da plenitude quinto

B CECP v 1°, cap. 10%, 11X, pp.189-190
3 Ct lbid,, liv. 2°, cap. 2°, 1V, pp.247-259.
3TCE lbid,, liv. 29, cap. 2°, VI, p.259.
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imperial, bem como as estruturas fundamentais da sua
conceptuahzagéo, nao poderemos por ora ir muito
além da proposta de um outro critério para a sua
reinterpretacdo (a qual, em toda a sua exigéncia, terd
de ficar para um desenvolvimento deste estuo|o>, o
qua\, embora inassumido por Vieira, tanto pode
hipoteticamente desvendar os motivos profundos e
inconscientes dos seus rumos exegéticos, quanto
decerto ilumina o que da sua obra, para além da
originéria intencdo do autor, continua em nés vivo e a
dar-nos que pensar, assegurando a sua actualidade
hermenéutica. Considerando, alids na linha de uma
trddigéo madis origindria, as imagens e textos proféticos
ndo tanto como andincio e antecipacdo de um futuro
historicamente condicional ou necessdrio, inscrito na
determmagéo teleolégica de um plano providencial e
divino, mas antes como desvendamento e rea//zag&o,
i actual e instante, ou numa temporalidade vertical e
anagdgica do processo da consciéncia, das
profundezas do ser, individual e comunitério, divino,
humano e césmico, podemos ponderar se o que Vieirg,
profético comentador de profetas, dis-tépica e dis-
cronicamente projecta e objectiva no plano da
historicidade factual e empirica ndo ¢ afinal a
ireconhecida simbdlica do que, sincrénica ou j4 trans-
tempora|mente, emerge no fundo da alma dos proFetds
biblicos e na sua. Nao interiorizada, dprofundadd e
superada em sua letra imagética e narrativa, consoante
a universal tradicdo acerca dos quatro niveis de sentido
de todo o texto e realidade®®, irreconhecido e
expulso para a exterioridade histérico-objectiva o que
nao seria sendo visiondrio e simbdlico psico-drama das
tensdes e desenlaces dos processos profundos da alma
em sua constitutiva relacdo com a totalidade divino-
césmica, os conteldos arquetipicos emergentes em
ordem ao seu salutar re-conhecimento queddriam

pervertidos e desfigurados na paixdo previsiva e na

¥ CF., no que respeita apenas ao medievo cristdo, a obra cléssica de Henri de Lubac, Exégese Médiévale - les quatre sens de ['écriture, 4 tomos. Paris: Aubier, 1961
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expectativa de uma p|enituo|e histérica sempre e
necessariamente frustrada e adiada®”, convertendo
a esperanca naquela Elpfs que, em Hesiodo,
permanece no fundo da jarra de Pandora, decerto
como o pior dos males e “tristes cuidados” destinados

aos homens*©.

Como mero exemp|o das possibihdades de
reinterpretar, a esta |uz, O primeiro grupo das imagens
referidas por Vieira a uma escato|ogia exterior, e em
verdade mais subsididria de uma causalidade arqueo-
teleolégica do que da trans-causal, criadora e
apocaliptica irrupcdo do eschatén®!, é de ponderar
a possibilidade de entrever, ao arrepio da letra da
sua prépria interpretagdo biblica, os referidos PAassos
de Daniel ( 2, 97-45 ; 7, 1-97 ) e Zacarias ( 6,
1-15 ) como Figuras nao tanto da sucessdo histérica
de quatro centros de poder e sua findl superacio, ao
mesmo nivel histérico e mundano, pelo Quinto Império
divino e definitivo, quanto da axial constituicio, a
partir da Unidade primordial, da estrutura quaternéria
que universal e junguianamente simboliza a totd|idade,
e pitagoricamente a perFeigéo, bem como da sua
instante reintegracao na mesma Uniddde, assim tomadd,
mas s6 derivada e relativamente ao processo da
quaternidade, Principio e Fim em simultdneo,
simbolizando o cinco, no qual Vieira exalta o quinto

momento superativo, ndo apenas, Como Nna aritmosofia

A 4

pitagdrica, o matriménio do feminino e do masculino
(do 2edo 3, primeiro nimero feminino e primeiro
masculino )*? - alids de tao fecunda relevancia para a
compreensdo do Quinto Império como ndpcias de
Cristo e da /gre/d—\//rgem—/\/dtureZd -, mas ainda a
sempre actual e instante reintegracao da totalidade
quaternéria na Unidade primordial e escatolégica.
Que o quinto momento do processo pode ser visto
Ccomo O que supera os anteriores quatro, nao porque
lhes suceda e traga uma novidade abso|utd, a
manifestar-se ao mesmo m’ve|, mas por consistir na
Unidade anterior aos quatro e assim manifestar como
novo e terminal, apenas no plano da sucessao dqueles
re|ativa, 0 que na verdade ¢ sempre O seu principio
reintegrador, testemunha-o ndo sé a prépria
conceptuahzagéo vieirina - sobretudo quando, apesar
da ténica posta No excesso do fim sobre o inicio,
afirma que a |o|enituo|e futura do Quuinto |m|oério “nao
serd novidade, sendo reminiscéncia’, bem como
ressurreicdo da verdade no mundo*? pe|d qua| Deus
vem g ser tudo em todds as coisas™ - , Mas também o
rigor proprio das imagens referidas. Note—se, com
efeito, como no primeiro passo de Daniel a “pedrd”
que derruba e pu|veriza a estdtua dos quatro metais,
convertendo-se em omnipresente montanha’,
procede ela mesma de uma “montanha”, de modo
extra-causal e misterioso - “sem que interviesse mao

a|guma” -, sugerindo a uni-totalidade final como

3 Como jé tivemos oportunidade de sugerir, no nosso estudo maior sobre Vieira, falta no Jesufta, e decerto também na interpretacgo da sua temtica e imagindrio

predominante, o sentido da mediacio simbolizante da alma, que, embora sem lhe outorgar o lugar de saber primeiro que jamais pode ter, faga apelo & psicologia

das profundezas como meio de reconhecer e discriminar a medida em que a visionagao profético—exegética do processo do ser procede/ antes da sua

conceptua\izagéo teolégica e obmct'\vagéo histérica, e como seu insuspeitado condicionante, da dramética e tensional vida da psyché na corre\dgéo dindmica entre

a consciéncia individual, os arquétipos imaginais do inconsciente colectivo e as solicitagdes da transcendéncia divina. Neste sentido, quer a obra de Jung, em boa

parte constituida por uma anélise do simbolismo psico-césmico do imaginério biblico e religioso, quer a de Henry Corbin, que recolhe do esoterismo islamico o

sentido de um mundlus imaginalis, ou “'alam al-mithal”, lugar das visGes e narrativas iniciticas e intermedidrio entre o mundo sensivel e o inteligivel, poderiam, mais

do que o relativo reducionismo de conceber meras “estruturas antropolégicas do imagindrio”, como o faz Gilbert Durand, esclarecer em muito o sentido da obra

vieirina - até porque nos confrontam com leituras substancialmente diversas dos mesmos passos e imagens biblicas de que se ocupa o Jesufta -, mas também/

confessemo-lo, mostrar a relativa pobreza da sua exegese, muito insensivel &s dimensdes extra-objectivas e supra-histérico-institucionais do desvelamento divino e

sempre tendente & reificagdo intra-mundana do seu Reino. Cf., como exemplos paradigméticos, entre outros, das obras referidas, C. G. Jung, AION - Estudos
sobre o simbolismo do si-mesmo, Obras Completas, 1X/2, traduco do Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha, O.S.B., Petrépolis, Vozes, 1982; Henry Corbin,

Avicenne et le Récit Visionnaire. Paris: Berg Interational, 1979 ; Id., Face de Dieu, Fsce de I'Homme - herméneutique et soufisme. Paris: Flammarion, 1983

40 Cf. Hesfodo, Os Trabalhos e os Digs, pp. 95-98.
e
42 CI Avistételes, ap. Alex., in Met., 39, 8 ( £.203 )
= Ct DISO, 1l, pp.46-47

f

“CH lbid., |, p.299

e Reflexdo, Campinas, 33 (93). p. 89-99, jan./jun., 2008

- Paul Ricoeur, De I Interprétation - essai sur Freud. Paris: Editions du Seuil, 1965, pp.504-505
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reiteracdo da unidade primeva, feita instancia de
deconstituigéo transcensora e reintegrativa do pProcesso
ou estrutura quaterndria dela emergente. De Feigéo
menos evidente, mais elaborada e criptica, também o
segundo passo do mesmo profeta indica um principio
origindrio - o "mar grande”, imagem arcaica do Abismo
acdsmico e cosmogdnico, ou da matriz feminina do
cosmos - de onde, proveniente também da dimensao
celeste e mascu|ina, emerge a quaterniddde, ngradd
nos ”qudtro ventos do céu” e nos “quatro animais’, a
qual ¢ superada e despojada pela figura do alvo
Ancido em seu trono de Fogo, ou por aque|a de
seme”’wanga humana por ele investida, onde uma
familiaridade miima com as analogias do universo
simbdlico ndo deixaré de reconhecer, para 1§ da
diversidade aparente, a manifestacio daquela mesma
divina ancestralidade*® bipolarmente patente no
principio celeste e na abissalidade aquética. Também
o trecho de Zacarias, numa significativa confluéncia
de motivos das visGes anteriores, mostra o surgimento
da quaternidade, figurada nos “quatro carros”
puxados por quatro cavalos de diferentes cores e nos
“quatro ventos do céu”, a partir de uma unidade
origindria que, tendo aqui, tal como no segundo 0asso
de Daniel, uma constituicdo dual - os “dois montes”
de cobre -, ¢ explicitamente de natureza divina, pois
oS ”quatros ventos' s3o celestes e estiveram “na
presenca do Senhor de toda a terra”. Pela sua mesma
irre|aga'o com a estrutura ou processo quaterndrio,
acentua-se aqui a transcendéncia e numinosidade da
quinta figura humana, coroada de prata e ouro, a
qua| preside a0 advento harmonioso das duas outras
que posterior e comp|ementdrmente manifestam a
sacralidade régio—pontiﬁca| das suas Fungées, conforme
Vieira o interpretar, embora no sentido do advento
histérico do |m|oerdo|or universal e do Papa /A\ngéhco

como vigdrios terrenos de Cristo, Rei e Sacerdote
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divino. Neste sentido, também a quinta figura e o
quinto momento narrativo podem ser vistos como
reemergéncia da Unidade origindria, simbolizada nos
“dois montes”, no céu e na presenca divina. Servem
estas homo|ogids simbdlicas entre a unidade origindria,
a quaterniddde ¢ a unidade final ( sb crono\ogicamente
adveniente como o quinto elemento, mas na verdade
em ruptura superativa da sequéncia anterior ) - ou
seja, respectivamente, entre a montdn/w, o mar abissal
/ céu e os dois montes / céu / Divindade, os quatro
metais, 0s quatro \/entos/ quadtro animais e 0s quatro
ventos / quatro carros / quatro CdVd/os, ead pedrd /
montanha, o Ancido / figura semelhante a homem e a
/[/SUTd humana COdeO/d, com seus dois representantes -,
para ilustrar a possioilidade de uma leitura cumula-
tivamente vertical e holfstica destas visdes, onde,
conforme a sugestdao em Origenes da corre\agéo e
simultaneidade entre Deus ser tudo em todas as coisas

no estado edénico de cada alma individual*®

e no
termo do processo césmico®’, pela apocatdstasis
reintegrddora de todos os entes no seio divino -
deménios incluidos, contrariamente a Vieira, que tende
a reificar e excluir da comunidade quinto imperial fi-
quras da negatividade como os lurcos e o Anticristo -,
poderw’amos contemp|ar e realizar a estrutura mandéhca,
circular, centripeta e parmenidianamente rotunda e
peifeita, se bem que tecida de dindmicas e draméticas
pu|sées/ do processo de constituicdo divina e
antropocdsmica da nossa prépria alma, em sua
compenetracio de Infinito e Totalidade. Assim
reconhecendo, com deslumbrada sageza, ser o rosto
intimo de cada um e de todos nés que as imagens
proféticas figuram, ndo esperarfamos do mundo e da
sua histéria outro Império, outro Messias e outro
Imperador-Pontifice sendo aquele que, felizmente,
desde sempre, pdara sempre e a cada instante em nés

(nos) ée advém a ser.

# Cl Jean Chevdlier e Alain Gheerbrant, “Vieillesse”, Dictionnaire des Symboles, edicio revista e corrigida. Paris: Robert Laffont / Jupiter, 1982, p. 1011

6 Cf. Origenes, De Principiis, Ill, V1, 3.
CE bid, L, VI, 1, 3,89,

Reflexdo, Campinas, 33 (93). p. 89-99, jan./jun., 2008 —
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