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Resumo

Questdo importante, quer da Teo|ogid Filoséfica, quer da Antropo\ogid Filosofica, ¢ a questao do Livre-arbftrio. Mais do que uma
reflexdo Etica sobre a natureza da accdo humana, a nocao de Livre-arbitrio tem imp|icagées ontolégicas na determinagéo da compreensdo
sobre o Ser e o estar, a esséncia e a existéncia. De chto, autores como P|atéo, Aristéte\es, Séneca, Cl’cero, Santo Anse|mo, Santo
Agostinho e Sao Tomés de Aquino, entre outros, sustentam que a compreensdo das possibihdddes e limites do agir humano imp\ica,
necessariamente, uma CONCePCao acerca da natureza humana, de sua esséncia, origem e fins. Neste artigo far-se-4 um percurso sobre as
diferentes e comp\ememtdres concepgoes de Livre-arbitrio, de alguns dos autores mencionados, com o objecﬁvo de compreender como,

na obra do Padre Anténio Vieira, se resolve a dificuldade da possfve| cond|iagéo entre o Livre-arbftrio das criaturas e a presciéncia divina

do Criador.

Palavras-chave: Livre-arbitrio, lberdade, vontade, presciéncia divina.

Abstract

An important question in Phi|osophica\ Theo|ogy and Phi|osophica\ Anthropo\ogy is the question of Free Will. More than an Ethical
approach about the nature of human action, the notion of Free Wil has ontological imp\ications in determining the comprehension about
Being, about the essence and existence. In fact, authors such Plato, Avistotle, Semeca, Cicero, St. Anselm, St. Augustine and St.
Thomas of Aquinas, among others, claim that the comprehension of the possibilities and the limits of human action necessari\y implies a
conception about the human nature, his essence, origin and ends. In this paper we will undertake an excursion through the different and
comp|ementary conceptions of Free Will of some of the named authors, in order to understand hovv, in the work of Father Anténio

Vieira, it can be resolved the possib|e di”icuhy of condiliation between the Free Will of the creatures and the omniscience of the Creator.

Keywords: Free vviH, Liberty, wi”, divine omniscience.

1. Enquadramento partir da compreensao do contexto em Qque o autor

viveu, a Formdgéo académica e espiritua| que teve, a

Para considerar o conceito de Livre-arbitrio natureza e os principais propdsitos que norteiam aquilo
presente na obra do Padre Anténio Vieira é decisivo Que escreveu.
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Anténio Vieira nasceu em Lisboa, em 1608.
Em 16714 partiu para o Brasil e passa a viver com os
seus pais em S. Salvador da Bahia. No ano de 1623
ingressou na Companhia de Jesus, onde j vinha
sendo educado nas primeiras |etras, e éno Co|égio
da Companhid de Jesus, na Bdhid, que se d4 a sua
Formdgéo académica e espiritua|. Em tal tipo de
Formdgéo, pe\os cdnones da Ratio Stuo’/orumw, a
Retérica e a Légica sao metodo|ogicamente instrutoras
do correcto exercicio do pensar e da sua expressao,
enquanto que a Filosofia e a Teo|ogid balizam os
contetidos dos objectos do pensamento e do discurso.
Na Ratio Studiorum a Filosofia é propedéutica para
0 ensino teo|égico e a sintese entre ambas opera-se
pe|a recepcao de Avistételes operdda por Sao Tomés
de Aquino. Trata-se pois de um ambiente especia|
aque\e em que Anténio Vieira vive. Estamos afastados
dos principais centros culturais onde a Filosofia
prospera em acesos debates entre as elites intelectuais
do pensamento de Seiscentos. O ideais do humanismo
italiano e depois do Renascimento, que se fizeram
sentir com particu\dr acutildncia em Frdngd ena |té|id,
56 se manifestam na obra de Vieira de forma mdirecta,
imbuido que estd no espfito da Reforma Catdlica,
que culminou no Condflio de Trento, e no acolhimento
que esta teve na doutrina jesuitica. No entanto,
caracterfsticas comummente atribufdas a0
Renascimento, como a importancia dada aos estudos
cléssicos na reflexdo ética e politica, na logica e na
dia|éctica; Uuma nova compreensao de Avistételes e o
estudo de C\'cero, de P\dtéo/ do Epicurismo e do
Estoicismo,« a consideragéo da natureza como dnimada,

movida pPOr uma Forgd intima que a vivifica e a faz
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desenvo|ver, assente numa visdo estética do cosmos
com a presenca do divino em tudo, isto ¢, da
racionalidade do todo, insistindo na grande cadeia
do ser, sao, sem divida, apontamentos que podemos
encontrar em Vieira®. De qualquer modo, apesar de
Vieira ter percorrido todo o séc. XVH, nao podemos
afirmar que seja um gautor da denominada Filosofia
Moderna inaugurada com Descartes (1596-1650).
De chto, os escritos do Padre Anténio Vieira ndo
denotam proximidades de dié|ogo com importantes
pensadores deste perfodo da histéria das ideias, como
sejam: Francis Bacon (1561-1626);, Locke
(1632-1704); lsaac Newton (1649—1797) ou
Leibniz (1646-1716).

As concepcbes metafisicas do Padre Anténio
Vieira, ndo se ocupdndo directamente de questoes
gnosio|égicas ou epistemo|égicas, sdo de natureza
teoldgica, isto ¢, sao do dmbito da Teologia Filoséfica
e da Antropo|ogid Fi\oséfica, do Ser e dos seres, de
Deus e dos Homens. E assim o ¢ porque sao dois os
factores primordidis que djudam a compreender o que
o Padre Vieira escreveu e porque escreveu. Em primeiro
|ugdr, a sua actividade de missionério ao servico da
Compdnhia de Jesus; em segundo |ugar, 0 patriotismo
fundado na luta pela independéncia de Portugal, quer
na Bahia, contra os Holandeses, quer face ao dominio
Fi|ipino —no Fundo, a Formagéo do Vieira Missionério
e do Vieira Polftico.

Vieira ¢ um Padre jesuita que, para além dos
votos de pobreza, castidade e obediéncia, professou
também a total obediéncia ao Pdpd para pregar a
palavra de Deus onde se achasse conveniente e

necessdrio. Assume esta missao do seguinte modo:

Por iniciativa de Inécio de Loiola, fundador da Companhia de Jesus, ouvidos os Colégios da Companhia, foi elsborado o documento regulamentador dos

objectivos e das préticas pedagég\cas, visando a umformizagéo do funcionamento dos Co\ég\os Tal regu|amento/ denominado Ratio Stuo’/'orum, era constituido

por 466 regras que, para além da imposicio das metodologias de ensino, estabelecia os contetidos que deveriam ser ministrados.

2 Segundo Paul Oskar Kristeller (Humanismus und Renaissance, 2 vols., Munich: Fink, 1974-1976), existem quatro tendéncias principais no Renascimento:

Avistotelismo; Humanismo; Platonismo e a Filosofia da Natureza. Segundo esta c\asswhcagéo, as teméticas proprias do Renascimento sdo: crise de crengas e ideias,

desenvolvimento da individuslidade, descoberta de novas ideias sobre o homem e o mundo, amplificacio do horizonte geogréfico, histérico e experimental,

conhanga na possibi\\dade do conhecimento, exa|ta§éo mistica e metafisica do homem criador. Mais do que um movimento re\\gioso ou ant'\—re\ig\oso, o

Renascimento deve ser caracterizado como um movimento de um novo QStUdO SObf@ o Homem e SObf@ o mUﬂdO e é nessa perspectiva que pode ser enquadrado

O apontamento de Vieira a que nos referimos.
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O fundador e legislador da nossa Companhia de
Jesus, Santo |nécio, tendo em vista a Formagéo do
pregador perfeito, instrui a todos, em primeiro lugar,
com este ensinamento: *Lembrem-se de que foram
chamados para reconduzir as almas ao seu criador;
mas, sendo esta a tarefa mais diffcil de todas,
empreguem com o méximo empenho aqueles meios

que ligam o instrumento a Deus.

Instrumento, como explica Avistételes, ou é coisa
separada como a espada, ou é uma coisa conjunta
como & mdo. lodo o pregador, posto que pela
profund\'ssima contemp\agéo de Deus esteja unido a
ele, dista infinitamente ddque|e instrumento a quem
o Pai disse: Tu és o meu filho, isto é, estés unido a
mim hipostaticamente na mesma natureza. E a seguir:
Pede-me e dar-te-ei os povos para tua herdngd, e
para tua possesso os confins da terra [167 Sal.
9: 8], precisamente porque o fim desta pregacao
outro ndo era sendo a conversao de todos os povos,
ou seja, 4 herangd integral, e a posse plena e
consumada do Reino de Cristo, isto ¢, de Cristo

reinante efectivamente na terra.’

Ora, para \/ieira, o antindio do Reino de Ciristo
consumado na terra estd estabelecido nas profecids,
quer nas candnicas de Daniel e Zacarias, quer nas
modernas e ndo candnicas, como as de Bandarra. Em
tais profecias pode ler-se que a veriFicagéo do Quinto
Império se dard a partir da restauracdo da

independéncia. Segundo Vieira:

Lia-se na carta e tradico de Sdo Bemardo que,
quando Deus alguma hora permitisse que o Reino
viesse @ maos e pocler de principe estranho, ndo
seria por espaco mais que de sessenta anos. Lia-se,
no juramento de El-Rei D. Afonso Henriques e na
promessa do Santo Eremitdo, que, na décima sexta
geracao atenuada, poria Deus os olhos de sua
misericordia. Lia-se nas celebradas trovas do
Bandarra, que o tempo desejado havia de chegar,
e a5 esperancas dele havism de cumprir no ano

sinalado de quarenta.*
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Mais se justiFica pe|o seguinte:

Quem considerar o Reino de Portugal no tempo
passado, no presente e no futuro, no passado o
verd nascido, no presente ressuscitado e no futuro
g|or\'oso, e em todas estas trés diferengas de tempos
e estados |he revelou sempre Deus e mandou
interpretar primeiro os favores e as mercés tdo notéveis
com que o determinava enobrecer: na primeira,
fazendo-0, na segunda restituindo-o, na terceira,

sublimando-o.”

O que pretendemos elucidar é que as duas
causas — do Vieira Missionério e do Vieira Polftico —
estdo, pois, inter|igac|ds. Se, por um \ddo, a missdo ¢
consumar o Reino de Ciristo na terra, por outro |ao|o,
a restauragdo da independéncia de Portugdl, pe|os
designios das profecias, ¢ condicdo para a verificagdo

da instauracdo do Quinto Império.

Mas como conciliar a providénda divina com
a acgdo humana? Havers liberdade para contrariar o
que estd profetizado? Serd necesséria a acgao dos
povos, em particular dos portugueses, para consumar
o Reino de Cristo na terra”? Estao os homens ao servico
de Deus — meros instrumentos separados — ou devem

mas podem nao servir Deus?
2. As Fontes

A questao do Livre-arbitrio tem sido
dborddda, Frequentemente, em duas perspectivas
diferentes: por um lado, decorre de uma reflexdo
ontolégica que procura compreender a natureza e
esséncia do humano a partir da constatacdo da
racionalidade como diferenca especifica, face aos
demais seres, onde se funda a capacidade de escolha
e de\iberagéo; por outro |ao|o, como fruto de uma
reflexao Etica que ponderd a natureza, possibihdades

e limites do agir humano por relagio com os valores

3 Cf. Padre Anténio Vieira, Clavis Prophetarum, Livio |ll, Ed. Critica, Coord. Arnaldo do Espfrito Santo. Lisboa: Biblioteca Nacional, 2000, pp. 557-559.
* Padre Anténio Vieira, Histéria do futuro, Coord. Maria Carvalhdo Buescu. Lisboa: INCM, 19892, p. 79.

° lbidem, p. 66.
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pdrti\ﬁddos em comunidade. thura|mente, tais
perspectivas sao comp\ementdres como o demonstram
as concepcoes que fundam a Etica na Onto|ogia.
Para os nossos propdsitos, importa considerarmos a
primeira destas perspectivas, tao cara, quer ao filésofo

da /A\Cddemia, quer ao filésofo do Liceu.

Quer P|atéo, quer Aristétdes, consideravam
ser a racionalidade a caracteristica essencial da natureza
humana, no entanto, para ambos, ¢ necessdrio que tal
caracterfstica seja efectivada, que seja cumprida, como
condigéo de se pocler a|cangdr a Fe|icidao|e, gue ndo
¢ mais do que a p|ena rea|izagéo de cada homem,
enquanto homem. Ora, tal rea|izagéo s6 ¢ a|cangao|a
se existir um recto uso da razdo, quer no ambito da
especulacdo filoséfica, quer no dmbito da instrucdo
da acgao boa, no fundo, a complementaridade entre
as virtudes éticas e dianoéticas, de Avistételes; a
indissociabilidade entre o pensar e O ser. Quer isto
dizer que a p|€ﬂd rea|izagéo humana s6 poderé ser
d|cangdo|a se as normas determinadas pelo recto uso
da razdo forem concretizadas na vida prética,
permitindo, desse moo|o, a concretizacdo da
contemp\agéo filoséfica do Bem. No entanto, a
eudaimonia — ou virtude em acto — aristotélica revela-
nos que a virtude, ao contrério da razdo, ndo é inata.
Terd pois que ser, sempre informada pela razdo,
descoberta, ensinada e praticadd e ¢ precisamente
esta necessidade ou limitacdo que introduz
decisivamente a questao do Livre-arbitrio no campo
da rea|izagéo da natureza humana, pois é pe|o Livre-
arbitrio que 4 razao se opoe aos devaneios da vontade
e das paixdes. Mais, é precisamente do Livre—drbl’trio,
entendido como a liberdade de decisso regidd sobre
a3 de|iberdgéo raciona\, que inaugura o exercicio racional
reflexivo sobre a intenciondhdade, 0s motivos e 0s
propdsitos, do agir. Por ventura, ¢ este o primeiro
momento de efectivagéo do pensamento que se pensa

a si mesmo, da auto-reflexdo instrutora do proprio
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exercicio racional sobre a existéncia e da oportunidade

primeira para a efectivagéo da esséncia do homem.

Neste contexto, podemos afirmar que o ethos
cristdo muito bebe da onto|ogid p|aténica e dristoté\iCd,
bem como, de outro modo, do éticismo estéico. De
chto, na conci|iagéo de ambas as inﬂuéncias, podemos
verificar que tal ethos est4, desde sempre, submetido
3 critica racional, & legitimidade que a inata razao,

deSCOb@Ftd ou eCIUCdCId, ”’]6 COHFQFQ.

De primordial importancia é a novidade da
universalidade da mensagem de PdU|O, como muito
bem faz notar Lima Vaz, ao referir-se & evolugdo do
Ciristianismo primitivo no sentido da afirmacdo de uma
re|igiéo universa|, face a0 pdrticu|drismo do chamado
Judeu-cristianismo®. Por Cristo e pe|os Apésto|os, a
especificiddde da Etica Crista afirma a dependéncia
do ser humano do Deus tnico e Criador, que se revela
como Origem — fonte e fim do seu ser e das normas
do seu agir —em face do qua\, a obediéncia assumida
pe\a fe¢, permitird, uma nova compreensao do que
seja a euo’d/'mon/d, a saber, nos ditames dos Doutores
da |grejd, a beata vita cristd, a bem—dventurdnga que
s6 se comp|etdré numa outra ciddde, na contemp|dgéo
face a face com Deus. Ora, neste plano, estamos em
face da relacdo entre o Criador e o ser criado, e no
que nessa re|dg<§o poo|e ser entendido como Livre-
arbitrio. Aqui, entendido o Criador como detentor
da suma liberdade para criar a partir do nada,
omnisciente e omnipotente, e a criatura como fruto
dessa liberdade de criagdo, importa aferir de que
modo e em que circunstancias podemos conceber que
a criatura seja livre porque dotada de Livre-arbitrio. E

uma questdo central para Santo Agostinho.

Para Santo Agostinho, compreender o Ser
enquanto Criador e criaturas é entender que existe
uma cisdo entre o divino e, neste caso, o mundano.

Tal Cisdo, operddd em primeiro |ugar pe|o Pecado

© Cf. Vaz, Henrique Lims. Escritos de filosofia 1V, Sao Paulo: Edicaes Loyola, 2002, pp. 166 e ss
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Origina\, justifica a existéncia de duas cidades: a
cidade celeste e a cidade terrestre, no entanto, a
existéncia da cidade terrestre estd, & partida e sempre,
subsumida nos misteriosos desfgnios divinos. Neste
sentido, questao decisiva se coloca: Serd o Criador
responsével pelas acgoes das suas criaturas?
Efectivamente, para Santo Agostinho, a presciéncia
divina ndo entra em contradicdo com o Livre-arbitrio

do homem, pOois, como afirma:

A — Portanto, se Deus conhece de antemao a tua
felicidade futura — nem aqui|o que Ele conheceu
de antemdo poderia acontecer de outro modo,
pois de contrério ndo haverd presciéncia —, todavia
ndo ¢ por isso que somos obrigados a pensar que
virds a ser feliz sem o quereres, o que é

completamente absurdo e se afasta em absoluto da

V@fddd€.7

A — A vontade existird, portanto, porque 4
presciéncia de Deus é de uma vontade. Mas nao
poderid tratar-se de uma vontade se ndo estivesse
em nosso poder. Por conseguinte, Deus é também
presciente deste poder. Assim, ndo é pe\a presciéncia
de Deus que este poder me seré arrebatado. Ele
até me pertencerd com mais seguranga, na medida
em que Deus o conhece de antemdo, pois Aquele
Cuja presciéncia ndo se engand conheceu de antemao

que este poder me pertenceria.8

Eis poIs, segundo as pa|avras de Santo
Agostinho, como a presciéncia divina justifica o
préprio Livre-arbitrio dos homens. O ponto de
pdrtidd para tal constatacdo remete-nos, em primeiro
lugar, para o |o|ano da cisdo entre o divino e o humano
operado pelo Pecado Original e, em segundo lugar,
para a ordendgéo da criatura para o Criador. De facto,
sendo o homem criado & imagem e seme\hamga de
Deus, mas nascendo em pecado, ¢ pelo Livre-arbitrio
que se ordena entre os dois mundos em que vive,
entre o mundo terrestre e o mundo celeste. Bem certo

que o retorno a essa situagao primordia| de comunhao
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com Deus ndo depende da sua vontade pois pe|a
intervencdo da Graga ela poders ser a|cangac|a, no
entanto, a recompensa e o castigo divino s6 fazem
sentido se existir Livre-arbitrio. Ora, como a Criacao
resulta sempre, e ndo pode ser de outro modo, de um
acto livre, de bondade e de amor, o homem, como
ser criado & imagem e seme\hdnga do Criador, estd
pela lberdade, pela bondade e pelo amor, ordenado
ao Criador. Segue-se que nao poderia ser o homem
livre se ndo pudesse contrariar a ordenacdo da sua
natureza, o que faria que nao fosse dotado de Livre-
arbitrio. /A\ssim, para Santo Agostinho, a felicidade e
a bem-aventuranga s& serd a|cangada se o homem
virtuoso escolher amar as verdades eternas e cumprir,
pela sua Boa-vontade, a sua natureza de ser criado &
imagem e seme\hanga de Deus. Este poder de escolhs,
esta possibi|idao|e de se autodeterminar, ndo é mais
do que a mdnifestagéo concreta da suma bondade e
do amor do Criador que, sendo presciente, nao
condiciona 4 liberdade daque|e que ¢é dotado de

inteligéncia.

Em Santo Anse|mo, também encontramos a
|mhdgem das ideias sobre o conceito de Livre-arbitrio
grego quamdo o autor sustenta que, mais do que 4
capacidade de informar a accdo boa ou mé, o Livre-
arbitrio sustenta-se na capaddade de conservar a
rectiddo da vontade, ndo em funcdo da accio mas
sim por determindgéo da propria rectiddo da razdo.
Seré pOor 1SS0 mMais determinante o correcto uso da
razao do que a orientacdo da vontade pOIs que uma
imp|ica a outra enquanto que o contrério poo|e nao
suceder, isto ¢, o mandamento da razdo imp|ica querer
0 que a razao estabelece como dever e ndo fazer o
que a razdo afirma que é possivel”. A antecipacdo
kantiana da lei moral estd aqui fundada na
conformidade ao bem que a vontade, liviemente, deve

querer.

Santo Agostinho, Didlogo sobre o Livie Arbitrio. Lisboa: INCM, 2001, p. 263

8 \bidem, p. 267.

?  CF Santo Anselmo. De Libero Arbitrio, ll, in Qeuvres complétes, ed. Michel Corbin. Paris: Cerf, 1988.
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Na mesma linha de raciocinio, Sdo Tomés de
Aqumo sustentard que toda a Criacdo ¢ necessariamente
boa por participar do ser de Deus. O homem,
Forgosamente/ ¢ bom e, como ser racional, tem a
capacidade inata de captar os ditames da ordem
moral, pOIs 4 Lei Divina revelada justiﬁca que a
ordendgéo de todo o universo esteja participada na
Lei Natural que rege a acgao humana qudndo dirigida
pe|a razdo. Este inatismo do decreto divino, presente
a natureza raciona|, justifica que o homem seja dotado
de Livre-arbitrio porque, tendo a Cdpaciddde de intuir
a Lei Divina através da Lei Naturd|, tem a
possibmddde de instruir a accdo para se conformar
como ser criado & imagem e seme|hangd de Deus.
Este argumento é decisivo, como afirma no Prélogo &

Parte Il da Suma Teolégica:

Allirma Damasceno que o homem ¢é criado & imagem
de Deus, enquanto o termo imagem significa que é

dotado de inte\ecto, de livre-atbitrio e revestido

por si de poder.wO

Para Sao Tomés, a razao e a vontdde, que sdo
participddds por Deus, determinam o agir, porém ¢é
essa prépria participacdo divina no nosso ser e
vontade que funda a liberdade dos nossos actos, pois
pOor essa pParticipacao hé na vontade uma aspiragdo a
verdade, ao Bem, a Deus e tdl aspiracao quando
iluminada pe|d inte\igéncia permite as escolhas dos
mO|tip\os meios e caminhos para que a bem-
aventuranga [possd ser a|cangao|a. Trata-se, assim, do
conhecimento do fim dos nossos actos particu|ares,
bem como do fim para e com que fomos criados, o
retorno & casa do Pai. Deste moo|o, o Livre-arbitrio
serd sempre condicdo necessdria de realizacio da
natureza humana enquanto criada & imagem e

seme|hanga o|e Deus.

Sem reso\ver @) prob\emd dO condicionamento

do Livre-arbitrio do homem pe|d presciéncia divina
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dos futuros, este ¢ o contexto em que o Padre Anténio

Vieira se coloca para enfrentar tal dificuldade.

3. Padre Anténio Vieira e o conheci-
mento dos futuros.

Bastas vezes nos temos vindo a referir da
presciéncia divina dos futuros e de como essa
presciéncia pode a priori impossibmtar a considerdgéo
da existéncia do Livre-arbitrio, uma vez que,
conhecendo Deus dntecipaddmente todos os futuros,
conhece necessariamente as escolhas do homem e as
consequéncias das suas acgoes. Deste modo, seja pe|d
f¢ ou pe|a razdo, a determindgéo da vontade ndo é
mais do que uma mera actua\izagéo do j& e sempre
dado. Ora, no que se refere ao Padre Anténio Vieira,
como intérprete das profecids € Ccomo profetd, esta
questao tem ainda mais acutildncia porgue O Nosso
autor lega aos homens, em geral, e aos portugueses,
em particu|dr, uma Histéria do Futuro. |m|oortd pOois
precisar de que tempo é que falamos quando
consideramos a presciéncia divina dos acontecimentos
futuros ou quando consideramos o conhecimento dos
futuros na perspectiva da obra do Padre Anténio
Vieira. Serd também por intento gnosiolégico, acerca
do conhecimento dos futuros, que se descortinard a

dificuldade da possfve| conci|iagao4

Admitir a presciéncia divina do tempo, de
todos os tempos, de todos os acontecimentos, passa-
o|os, presentes e futuros — sempre um acto de fé — e
considerando a natureza humana no concurso do Ser,
erradica-se o determinismo inibidor da possfve|
existéncia do Livre-arbitrio pela constatacdo dos
diferentes tipos de tempos em que se poo|e enlear o
discurso da razdo natural. De chto, o tempo das
criaturas ndo ¢ o tempo do Criador. No Criddor,

passado, presente e futuro coexistem numa (nica

19 Sso Tomés de Aquino, Suma Teolégica, I-ll, prélogo, Sao Paulo: Ed\gées Loyola, 2003, p. 29.
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dimensdo, sdo co-temporais, pois esse é o fundamento
da omnisciéncia divina e resultado da etemidade do
seu ser, desse ser onde a Origem faz coexistir o principio
e fim. De outro moo|o, a omnipoténcia do Criador
justifica a suma lberdade da criagdo a partir do nada
e a criatura serd sempre fruto dessa liberdade criadora.
Assim sendo, e também pelo que atrés ficou dito,
tomada a criatura como Finitd, mas raciona|, o tempo
mundano serd sempre cronolégico — principiado e
finalizado entre o momento do infcio da existéncia
que no instante se torna passado; no proprio momento
instantaneo do presente e no Futuro, sempre
antecipatério, da morte. O tempo de Deus nao ¢
certamente o tempo dos homens. Dos homens se
poderé fazer Histérid, seja do pdssado, seja do Futuro,

em Deus todas as histérias estdo resolvidas.

Apesar de nos estarmos a referir a duas ordens
do tempo distintas — a divina e a humana —, ¢
necessério ainda constatar que na ordem mundana
podemos também conceber duas distintas dimensdes

na apreensio do tempo, enunciadas também pelo

Padre Anténio Vieird, a saber:

O tempo, como o mundo, tem dois hemisférios:
um superior e visivel, que é o passado, outro inferior
e invisivel, que ¢ o futuro. No meio de um e outro
hemisfério ficam os horizontes do tempo, que sao

estes instantes do presente que imos vivendo, onde

o passado se termina e o futuro comega. '’

Trata-se da constatacdo que a ordem de
conhecimento do tempo passado difere da e|dboragéo
acerca do tempo Futuro, ainda que estejamos, neste
contexto, dentro do tempo crono|égico4 Tornando

3s palavras de Vieira:

Sso Paulo, aquele filésofo do terceiro Céu,
desafiando todas as criaturas, e entre elas os tempos,
dividiu os futuros em dois futuros: /\/eque instantia,
neque futura. Um futuro que estd |onge e outro

futuro que estd perto; um futuro que hé-de vir e
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outro futuro que ja vem; um futuro que muito tempo
hé-de ser futuro — neque futura — e ndo é este o
futuro da minha histéria, e outro futuro que

brevemente h-de ser presente: neque instantia.

Este segundo futuro é o da minha Histéria, e estas

as breves e de\e\'tosas esperancds que a PO(tUSdl

ofereco.'?

Posto isto, para 0s nossos intentos, importa
clarificar ou distinguir que tipo de conhecimento ¢
este do tempo crono|égico do futuro a que a razao
pode aceder. No cerne desta clarificacdo, serd

exphcitddd a natureza e possibihddde do Livre-arbitrio.

A razdo de ser da necessidade que denotamos
em contextualizar a obra do Padre Anténio Vieira
face & época em que viveu, & sua formagdo académica
e espiritua| e aos propdsitos que norteiam a produgéo
da sua obra, bem como 4 e|ucidagéo das fontes em
que bebe para sustentar a sua concepgao de Livre-
arbitrio, culminam precisamente na questao maior que
¢ a natureza do tempo ¢, face a esta questao, e nesta
|inhdgem de pensamento, podemos recuar a Avristoteles
e & teorizacdo dos futuros contingentes. Os futuros
contingentes, entendidos como teorizacoes sobre a
veracidade de acontecimentos que ainda ndo se
veriFicaram, poderéo sempre ter, Na sua enunciacao,
um conteldo formalmente vélido, no entanto, s6 serdo
verdadeiros, se o seu contetido mdterid|, isto é, se a
verdade do enunciado se concretizar efectivamente
na realidade do tempo cronolégico. Quer isto dizer
que pelo discorrer da razao se pode antever o futuro,
mds este serd contingente porque ds condigées de sua
verificacdo ndo sdo do ambito da concretude real
percorrida nos horizontes do presente. Parece-nos,
entdo, que a dificuldade enunciada esté por agora
resolvida, uma vez que o homem, pe|o exercicio da
sua caracterfstica espedfica, poo|e descobrir os futuros
contingentes e dirigir a sua acgdo para a realizagdo

desse tempo que ainda nao ¢, pois, se sao

11 Padre Anténio Vieira. Histéria do Futuro. Coord. Maria Carvalhao Buescu. Lisboa: INCM, 19892, p. 45

2 bidem, p. 52
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contingentes, nao h4 sobre eles presciéncia divina —
essa remeteria dpenas para outra ordem tempora|
paralela, para a ordem do futuro necessério e
incondicionado. Assim sendo, daria o Criador, a partir
da sua infinita bondade e \iberdade, o |ooo|er de, na
ordem cronolégica do tempo, o homem, pelo Livre-
arb\’trio, se construir e construir o seu futuro. De
qualguer modo, cremos, a reso\ugéo do tempo e dos
futuros contingentes culminard sempre na

incondicionalidade dos futuros da presciéncia divina.
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