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Resumo

Definindo, na esteira dos mais atentos intérpretes, a visdo profética e escatolégica como a matriz essencial do pensamento e acgdo do
Padre Anténio Vieira, este artigo examina as nogoes de “visdo”, “profedd” e “escatog'\dn, no ambito dos escritos teo|<’>g\'co-ﬂ|oséficos
do prosador e pregador |uso-brdsi\e\'ro, tais como a Histéria do futuro e a Clavis Pfophetdrum. Se Moisés escreveu, com espirito de
profecia, a histéria do principio e criagao do mumdo, ou seja, se houve i4 um profeta do passado, que é o tempo da Histéria, o que
impediria que houvesse, também, um historiador do futuro, que é o tempo oculto e velado da profecia? Passaria a Histéria a
Compreender toda a vida do homem e do mundo, desde a criagdo até ao fim dos tempos, permitindo, assim, trazer & clara luz do

entendimento o seu mais profundo e secreto sentido transcemdente, sagrado e prowdenciaw

Palavras-chave: Padre Anténio Vieira, profecia, escatologia, Providéncia, temporalidade, histéria.
Abstract

In accordance to the most careful commentators, by defining the prophetic and eschatological view as the essential matrix of Father
Antonio Vieira's thought and conduct, this article examines the notions of “vision”, ”prophecy” and “Eschatobgyn, within the writings
of this Lusitanian-Brazilian prosaist and predcher, such as the /—//'5tory of Future and the Clavis Pfopﬁetdrum. IF Moses wrote, with a spirit
of prophecy, the history of the beginmng and creation of the world, that is, if there d|ready was a prophet of the past, which is the time
of History, what would prevent the existence of a historian of the future, too, once this is the hidden and veiled time of prop%ecy?
Would H|stor\/ comprise all life of man and the world, since Creation to the end of times, hence allowing to enlighten its most proFoumd

and secret, sacred and prowdentia\ transcendent meaming?

Keywords: Father Antonio Vieira, prophecy, Eschatobgy/ Providence, tempora\ity, History,

A generdhddde dos mais atentos estudiosos e se encontra na sua Visdo profético—escatdégica da
intérpretes da obra e da vida de Anténio Vieira Histéria, a qual constitui o fundamento Gltimo e a
converge no reconhecimento de que o niicleo a partir razao primeira de boa parte do que pensou e escreveu
do qua\ se desenvolve o pensamento do grande jesuita e do devotado empenhamento e ardente sentido de
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missao que caracterizaram a sua vida agitada de
piedoso sacerdote, inspirddo pregddor, combativo

patriota e inquieto homem de accdo.

O quaMicar como visdo profético-
escatolégica” a matriz essencial da obra e da acgao
do Pe. Anténio Vieira co|oca—nos, naturd|mente,
perante a necessidade de esclarecer o sentido que,
referidas ao pensamento especu|dtivo e agente do autor,

—_ « LN « .o
dpresentam as nogoes d@ profeod ecle ZSCdtO|OSId .

Sea primeira destas nogdes parece ndo suscitar
especiais dividas ou interrogacoes, ja a segunda nao
se apresenta tao pdCl’ﬁCd, uma vez que nao tém faltado
estuohosos, ede primeiro p|ano, que ndo hesitam em
considerar como “utopia a visao vieirina do " Império
comp|eto de Ciristo e estado consumado da |greja”,
que designou por “Quinto Império”.

Antes de considerar as nocdes-chave de
“profecia” ede “escato|ogia”, convém, contudo, que
nos detenhamos um pouco, para considerar, com
refletida atencdo, o qualificativo de “visdo" usado ha
pOUCO para caracterizar @ matriz do pensamento e da
accio de Vieira.

Quando falamos aqui em “Visdo", temos em
mente um saber ou um conhecimento imediato e
instantdneo, de natureza ndo discursiva, acerca de
uma realidade, de um dominio do ser, de um ente ou
de um tempo concretos, saber ou conhecimento que,
constituindo-se em enigma ou fonte de interrogacdo,
¢ o de que parte e a que regressa a reflexdo e o
pensamento, que dele se nutrem e por ele sao movidos.
E desta natureza de visdo espiritua|, de visdo do
invisivel ou visdo com os olhos do espirito o ponto
de pdrtida de todo o processo da razdo discursiva e
retérica vieiring, ao procurar decifrdr, através da exegese
das proFecias, o sentido Ultimo e secreto da Histéria
e do fim dos tempos, que serd, também, o do fim do

« , M
tempo ou do seu resgate, pelo “regresso ao Parafso” .

Com efeito, a origem ou a matriz intuitiva do
pensamento de Vieira ndo exclui a natureza racional
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do discurso da sua obra, moldada pelos esquemas
da mais exigente |c’>gica formal e desenvolvida segundo
0s processos minuciosamente elaborados pela tradicao
escoléstica da controvérsia, com a permanente
Preocupacao de dar adequada e suficiente razdo de
tudo quanto afirma ou propoe, expondo e refutando
todas possiveis objecgées que as suas teses pudessem
suscitar, assim se harmonizando a visdo ou o
conhecimento intuitivo com & razdo ou o discurso
racional, que o fundamenta e justifica do ponto de
vista légico e retérico.

Mas se este é o processo de todo o
conhecimento e de todo o pensamento, em que O
raciocinio ou o discurso da razdo sempre parte e se
nutre do outro ou do diverso de si, seja ele $ensacao,
intuicio, imaginacdo ou crenca, em Vieira assume
particulares contomos, por se apresentar como Histdria
do Futuro, que o intemerato pregador tinha por mais
verdadeira que todas as do passado, pOois, enquanto
estas em grdnde parte foram tiradas da fonte da
mentira, que é a ignorancia e malicia humana”, a sua
era “tirada do lume da profecia e acrescentada pelo
lume da razdo, que sao as duas fontes da verdade

humana e divina” "

Assim,

conhecimento e inteligéncia dos tempos futuros

no pensamento vieirino, o

deveria ter como “primeira e principa| fonte e como
primeiros e principais fundamentos” a Sagrada
Escritura, isto ¢, a reve|dgéo divina que nela se contém,
a ponto de poder dizer-se ser Deus o seu autor.
Segundo o entendimento de Vieira, seria sobre tais
fundamentos da primeira e suma Verdade que o
discurso racional elaboraria a sua construcao,
”dispondo, ordenando, ajustdndo, combinando,
inferindo e acrescentando tudo aquilo que por razdo
natural se infere dos mesmos prindpios”, deste modo
se ampliando, desenvolvendo e completando os

principios contidos naqueles divinos fundamentos.

Na verdade, lembra o teélogo jesuita, é

”ajustdndo o lume natural do discurso ao lume

" Histéria do futuro, ed. organizada por Anténio Sérgio e Hermani Cidade, vol. I. Lisboa: Liv. S4 da Costa, 1953, p. 138
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sobrenatural da proFecia/ com o cuidado, estudo e
indistria prépria, lendo, disputando e meditando”,
que se |ogra “estender e adiantar muito as mesmas
proFecias, conhecendo delas e por elas muitas cousas
que nelas imediatamente ndo estavam reveladas” e
inferindo e a|cangando pela “especu|agéo natural (...)
o que Deus ndo (...) tinha manifestado pela reve|agéo
sobrenatural e divina”.

Antecipando—se a quaisquer objecgées ou
reparos de cardcter epistemoldgico que, porventura,
pudessem ser feitos a este seu modo de pensar, Vieira
observa que “assim como 4 filosofia, de principios
naturais evidentemente conhecidos, tira conclusdes
certas, evidentes e cientfficas, assim a teo|ogia” -ea
sua empresa especulativa inscreve-se, claramente, no
ambito teolégico - “de principios sobrenaturais ndo
evidentes, mas certissimamente conhecidos, tira

bgicas, também cientfficas e ainda mais
2

conclusdes teo
certas, posto que ndo evidentes” .

Porque a fonte deste conhecimento ou desta
ciéncia dos segredos do porvir e do tempo futuro ¢ a
reve|agao profética, cumpre que nos interroguemos
agora sobre o que, segumdo o exemp|o da obra ja
cléssica de André Neher, poderfamos designar por a
esséncia da profecia.’

Cabe recordar aqui a adverténcia do erudito
e subtil investigador judeu de que a visdo profética
nao ¢, necessariamente, |igdda a0 futuro, pe|o que a
esséncia da profecia sé acessoriamente é antecipadora,
isto é, previsao ou predigéo do futuro. Com efeito,
o dizer profético, sendo imediatamente dado no
instante da palavra, ndo s6 nao é predizer como, na
proFecid, visdo e ,Od/ded estdo em busca de descoberta
e 0 que desvelam é o absoluto e ndo o futuro. Daf
que, sendo uma categoria de reve|a<;£—io, a profecia
implique, necessariamente, uma re|agéo entre a
eternidade e o tempo, um dié\ogo entre Deus e o

homem,4

2 Ob., vol. e ed. cits., pp. 126-128
* ['Essence du Prophétisme. Paris: PUF, 1955.

¢ Ob. cit., 3% ed., com o titulo Prophétes et Prophéties. Paris: Payot, 1995, p. 9.
° Lectures 3. Aux frontiéres de la philosophie. Paris: Seull, 1994, pp. 174-175.
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Este dié|ogo, no contexto hebraico em que
Neher preferencialmente o situa, como lembra Paul
Ricoeur, no inte|igente e compreensivo comentario
que lhe dedicou, tem a sua estrutura metafisica na
ideia de A|ianga entre Deus e o seu povo, j& que
esta se configura como uma relagio “dialogal” inicial
entre Deus e o homem, S| qua| atinge o seu grau extremo
e mais dramético na Figurd do proFeta, que se define
como uma existéncia votada & COMUNICacao da
palavra, pois este fala e, falando, revela o Deus da
Alianca. Deste modo, a profecia resulta da
conjugacao do acto divino de reve|aga'o, pe|a visdo
dada a0 proFeta, com o acto humano de

COMUNICagao verbal, pelo profeta, dessa reve|agéo.5

Note-se, desde j4, que, no pensamento e na
obra de Vieira e no contexto cristdo em que se situa
a sua visao proFética ou o seu entendimento da
profecia, o lugar da A|idnga do Velho Testamento ¢
ocupado agora pela promessa feita por Cristo a D.
Alfonso Henriques em Ourique, que teria determinado
a escolha de Portugal como novo Povo Eleito para
cumprir @ missao sagrada e transcendente de artifice
ou instrumento da realizacio do final Império

completo de Cristo ou Quinto Império.

Em que medida, porém, @ Nogao de profecia
acabada de indicar, com referéncia expressa a dois
pensadores contemporaneos de lingua francesa, judeu,
O primeiro, cristao, embora reFormado, o segundo,
corresponde ou se adequa ao pensamento de Vieira
e a0 entendimento que nele era atribuido & tal nocao
ou conceito, de decisiva importancia na sua visdo

especu|ativa € na sua teoria escato|égica da Histéria?

Percorrendo a obra a que as adversas
circunstancias do tempo e da fortuna lhe permitiram
dar forma escrita, em espeda| as inconclusas Histéria

do Futuro e Clavis /Dro,o/1ez‘drum6 e 0s textos em que

¢ Temos aqui em mente, ndo o texto integral, tal como chegou até nés, da versao original latina da Clavis, mas o resumo que dela fez o Pe. Casnedi e que FS. Alvares

da Rocha traduziu, publicados, um e outra, como dpendice & ed. j4 citada da Histéria do Futuro, vol. Il. Lisboa: 1953, pp. 173 e segts

Reflexdo, Campinas, 33 (93), p. 11-21, jan./jun., 2008 e

VAFIA OINOLINY W3 VIDOTOLVYOST 3 VIDIHOUd



[ 14 |

VAIIXEL Y

procurou justiﬁcar a ortodoxia teo|égica dos seus
pontos de vista acerca do denominado “Quinto
Império”, conhecidos sob os titulos identificadores
de Defesa perante o Tribunal do Santo O/[/’C/o7,
Apo/og/d das Cousas Profetizadas® e Defesa do Livio
intitulado “Quinto Império” °, bem como algumas
das suas cartas'?, afigura-se poder conduir, com relativa
seguranca, que, para o combativo e intemerato
inaciano, a profecia era uma inspiragdo ou reve|dgéo
divina de futuros contingentes, através da qual sao
antevistos ou pronunciddos 0s sucessos com verdade

certa e invaridvel.

Advertia o sdbio jesufta ndo serem susceptiveis
de constituir objecto de proFecia as coisas que se
podem prever, directamente, por causas naturais ou,
indirectamente, por conjecturas fundadas noutras causas
ou meios naturais. Com efeito, sé quando as coisas
que se antevéem ou predizem sdo futuros contingentes,
ou meramente livres, e secretos, sem nenhuma conexdo
com causas naturais e dependentes, exc|usivamente,
da liberdade divina, angéhca ou humana, se pode

falar em profecia.'”

O modo ordinério de Deus revelar este género
de coisas futuras aos profetas sdo os sonhos ou as visdes
€ nao directdmente, através da pa|avrd, Cabe, o|e|oois,
aos homens assistidos pelo dom ou pela graca da
profecia comunicar e transmitir essas revelacGes aos

outros homens, por meio da palavra.

E este particular modo de revelacio divina
que exp|ica a razdo por que os livros proFéticos 530,
em regra, compostos por metéforas e ﬁgurds, tormando-
se, por isso, de dificil entendimento, a ponto de poder
dizer—se/ como o faz \/ieira, que, para os homens, a

profecia, antes de cumprido o profetizado, se

7 Editada por Hernéni Cidade. Salvador: Liv. Progresso Editora, 1957
® Editada por Adma Fadul Muhana, Lisboa: Ed. Cotovia, 1994 .
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apresenta como Enigma e s6 quando ocorrem as coisas
proFetizadas revela a sua verdadeira dimensao e

natureza proféticas. '?

Notava o mspirado pregador poder ser natural
ou sobrenatural a prova de que a previsio ou predicdo
de futuros contingentes apresenta cardcter profético.

No primeiro caso, a Gnica prova da verdadeira
profecia e de que o seu autor é auténtico profeta é a
ocorréncia ou o cumprimento das coisas profetizadas,
que vém, assim, a constituir um sinal dado por Deus
para que se possa conhecer a verdadeira natureza
proFética do que fora anunciado como antevisio de
um futuro contingente. Quanto &s provas sobrenaturais
da profecia, sdo elas constituw’das, antes de mais, pe|os
milagres, podendo, igualmente, consistir em dons de
Espfrito Santo ou em expressa e solene definicao

papal.”®

Se era deste modo que, no essencial, no
pensamento vieirino era entendida a esséncia da
profecia, importa ainda saber que resposta encontrou
o gema| prosador para a interrogacao acerca dos fins
para cuja realizacdo a Providéncia divina concede a
reve\agéo proFética e quer que dea proFetds.

Segundo Anténio Vieira, seriam trés os fins que
justificaridm a existéncia da profecia e dos profetas:
para honra e gléria do Santo Nome de Deus, para
que as obras divinas sejam conhecidas por Suas e que
¢ na sua providéncia, omnipoténcia e justica que reside
a origem de todo o poder, pelo que é Ele que “d4 e
tira os Reinos e ndo o acaso, o fado ou a fortuna” e,
finalmente, para que, através das profecias, os profetas
possam consolar e " animar os povos quando padecem
trabalhos e alentd-los com a esperanca segura de que

se hdo-de acabar e converter em bens”.'*

¢ Obras Escolhidas, ed. organizada por Anténio Sérgio e Hemani Cidade, vol. V1. Lisboa: Liv. S& da Costa, 1952, pp. 97 e segts
19 Em especial, a carta ao Pe. André Fernandes, bispo eleito do Japdo, de 29 de Abril de 1659 e a carta apologética ao Pe. Jécome lguazafigo, de 30 de Abril
de 1686, em Cartas, ed. J. Licio de Azevedo, 92 ed., Lisboa, vol. |, 1970, pp. 468 e segts e vol. lll, 1971, pp. 757 e segts, respectivamente.

" Defesa, vol. |, pp. 8-10 e 19

2 Apologia, pp. 24, 33 ¢ 55 e Histéria, vol. |, p. 9.
'3 Defesa, vol. |, p. 23

' Apologia, p. 12
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Profetas eram, para \/ieira, tanto aque|es a
quem, através de visdes ou sonhos, Deus revela os
futuros contingentes, que s6 ao ser divino sdo
manifestos, como aqueles a quem concede a graca e
inteligéncia para interpretar as Escrituras e as profecias
com verdadeiro sentido, que O seu cumprimento
confirma, OIS, COMO Vvimos jd, para o teorizador do
Quinto Império, “o tempo é o melhor comentador e
intérprete das profecids“, o que e><|o|icarid, segundo
ele, que, no seu século, fosse possivel entender mais
luminosa e profundamente muitas passagens proféticas
dos Livros Sagrddos do que o haviam feito as geracoes
anteriores.

Procurando vincar esta dupla e intrinseca
re|dga'o entre profeda e tempord\idade e entre a
finitude humana e a transcendéncia de Deus, escreve
O NOSSO teé|ogo: “nas escrituras dos profetas, hé cousas
de tal modo fechadas e seladas que ninguém as pode
entender nem declarar o tempo determinado pe\a
Providéncia divina, o qual é o que s6 tem poder para
romper os sigilos e dborir e fazer patentes as escrituras
fechadas e declarar os mistérios futuros que nelas
estavam ocultos e encerrados” . E acrescenta um pouco
mais adiante, sintetizando o seu pensamento: ' nas
profecias estdo encobertos os tempos e os efeitos, e
nos tempos e nos efeitos estardo descobertas as
profecias”. Na verdade, “é regra ordinéria da
Providéncia divina, que as profecias se ndo entendam
sendo quando j4 tem chegado ou vai chegando o fim
delas”, pelo que Deus, “ainda quando as manda
escrever primeiro pelos profetas, (...) ndo nos deixa
compreender 05 segredos dos seus intentos, sendo
quando j& tém chegado ou vém chegando os fins
deles, para nos ter sempre suspensos na expectacao e

pendentes de sua providéncia."®

O ser toda a verdadeira proFecia uma
reve|agéo de Deus que dé a conhecer e toma manifesto

futuros contingentes éque|es que escolheu e a quem

5 Histéria, vol. |, pp. 147 e segts e Apologia, p. 56
16 Obras Escolhidas, ed. cit., vol. VI, pp. 136-138
7 Histéria, vol. |, pp. 124 e segts.
18 Ob. e vol. cits., pp. 132-135.
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concedeu o dom da profecia, ndo impede que, de
acordo com o pensamento de Vieira, haja diferentes
géneros de verdadeiros proFetasA Assim, ao lado dos
profetds candnicos, que, como lsaias e anie|, tiveram
por oficio ser intérpretes de Deus ou que, como José
e David, ndo tiveram tal oficio, hé todos os outros
que, “como muitos santos e outras pessoas ilustradas”,
ndo sendo candnicos nem tendo tido aque\e offcio,

no entanto, revelaram verdadeiro espirito profético.'®

Embora reconhega nao ser profeta, mas porque
sabe que “pés Deus a proFecid como candeia na mao
dos profetas, para que, alumiados e guiados da mesma
luz, possamos entrar com eles no lugar escuro e
caliginoso dos futuros e ver e conhecer com a luz ndo
nossd, o que eles viram e conheceram com a sua’,
Vieira serve-se deles como fontes para tentar perscrutar
os segredos do futuro e escrever a sua Histéria
escato|égica< Com efeito, tanto recorre a muitos
profetas candnicos, desde lsaias até Miqueas, com
destaque muito particu|ar para Daniel, como aos ndo
candnicos, por considerar que ‘o Espfrito Santo,
o|e|oois de fechado o ntmero dos livios e os escritores
sagrados, ndo deixou de orar (...) a lgreja com o
lume e o dom da profecia; e depois daqueles seus
primitivos anos houve sempre Novos proFetas, alumiados
com o mesmo espirito, que por palavia e escrito
predisseram muitas cousas futuras, assim dos seus como

dos seguintes tempos. . '’

Nso deixa, todavia/ Vieira de ter em conta
que, enquanto as profecias candénicas gozam da certeza
infalivel da fé ou de certeza teolégica, j& as nao
candnicas beneficiam apenas de certeza mord|, quando
“provadas por seus efeitos”, ou de mera certeza
provéve\, sempre que nao averiguadas com tao
evidente certeza, embora estabelecidas com “bons e
racionais fundamentos ou cuja interpretacdo nao seja
tdo manifesta ou aceite que n3o desfdga moralmente

toda a razdo de davida"."®
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E, precisamente, neste Gltimo género de
profecias ndo candnicas que se inserem as lrovas do
Bandarra, de que o autor da Clavis Prophetarum
abundantemente se socorre, pdrd, através de uma muito
engenhosa, subtil e imaginativa exegese, procurar
fundamentar a sua visso do Quinto Império como
|m|oério comp|eto de Cristo e estado consumado da
Igreja, ndo sem que, previamente, haja curado de
procurar demonstrar ter sido o obscuro sapateiro de
Trancoso agraciado com verdadeiros dons proféticos.

De acordo com o pensamento do nosso genial
prosador barroco, aqui em boa parte convergente com
0 expresso, no inicio de seiscentos, por D. Jodo de
Castro, na sua Pardhase e concorddncia de algumas
profecias de Bandarra (1603), de quem Vieira,
superado o seu juvenil sebastianismo'?, profundamente
se apdrta na exegese das [rovas, o Bandarra seria
verdadeiro proFeta por diversas mas comp\ementdres
ordens de razdes.

Com efeito, as predigées do sapateiro de
Trancoso ndo podiam deixar de resultar de revelacso
ou inspiragao divina, por versarem matéria insusceptivel
de ser antevista por qua\quer conhecimento humano,
angélico ou demonfaco. Por outro lado, os sucessos
por ele antevistos e preditos eram de futuros
contingentes e |ivres, havendo-se cumprido ou
realizado as coisas por ele preditas ou proFetizadas
perto de um século antes, como a perda do Reino e
sua posterior Restauracio. Ora, como ndo “hé nem
pode haver neste mundo modo de mostrar a verdade
mais evidente que o efeito e cumprimento de coisas
profetizadas; e a verdade da profecia ndo pode ser
outra sendo a do mesmo Deus que s6 pode conhecer
os futuros”, imperioso seria concluir ter sido o Bandarra
verdadeiro profeta.?”

Por L'J|timo, 0 “consenso universal de too|o, ou
quase todo o Reino, (..)a aprovacao, testemunho

Og'zt[go

(...) e a opinido, voz e fama pablica de (...) grandes
e pequenos, doutos e indoutos, Eclesisticos e
secu\ares, Re|igiosos, Cabidos/ Pre|ao|os, Reis,
Mmistros, Tribunais”, por quem O Bandarra era
“reconhecido, estimado e aplaudido por profeta”
constituiam mais uma prova inequivoca de ser ele
homem dotado de espfiito profético.”’

A essencial e substantiva relacio que, na
visdo e no pensamento do filho de Santo Inécio, existia
entre profecia e tempordhddde ia de par com a também
intrinseca re|agéo que, para e|e, se estabelecia entre
ambas e a historicidade das coisas humanas e o plano
providendcial a que, sem prejuizo da radical liberdade

do homem, obedecia toda a Histéria do mundo.

De acordo com o pensamento teo|égico—
filoséfico vieirino, aqui de claro recorte heraclitiano, a
efemeridade e a Fugdddade do mundo, em que tudo
assa € Nao Consiste ou permanece, encontrava a sua

dupla razdo no nada e no tempo.

Porque “todas as cousas deste mundo, por
grandes e estdveis que parecam, tirou-as Deus com o
mesmo mundo do nao ser o ser, (...) todas correm
precipitdddmente, sem que ninguém 4&s Possa ter mao,
a0 mesmo nada de que foram criados”, visto que
“todas as cousas vao buscar com todo o peso e impeto

da natureza o principio donde nasceram”.%?

Também o tempo nao tem, nem pode ter,
consisténcia a\guma, sendo, de sua natureza, tao
instével que nem o préprio Deus o pode parar ou
impedir que deixe “de ir por diante sempre, e com a
mesma velocidade”. Deste modo, como “todas as
cousas desde seu principio nasceram juntamente com
0 tempo, nem ele, nem elas podem parar um momento,
mdas com perpétuc moto, e revo|ugéo insuperével

passar, e ir passando sempre”.%*

19°CF. "Sermdo de S. Sebastido”, pregado na igreja de Acupe, no termo de Braga, em 1634, nos Sermées. Porto: Lello & lrmao, 1993, vol. II, pp.

19267 e segts.

2 Apologia, pp. 37-38. J& D. Jodo de Castro exprimira idéntico pensamento, ao escrever que ‘o acontecer assim como se profetiza é o selo pendente das

profecias”. Pardfrase: Veneza, 1603, p. 128.

2 Apologia, pp. 31 e segts., Defesa, vol. |, pp. 50 e segts., Obras Escolhidas, vol. VI, pp. 106-108 e Cartas, ed. cit., vol. |, pp. 468 e segts

99 «

23 Ob. e vol. dits., pp. 189-190
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Observa Anténio Vieira que, tal como o
mundo, o tempo se compde de dois hemisférios, um
superior e visivel, que é o passado, outro inferior e
invisivel, que ¢ o futuro. “No meio de um e outro
hemisfério ficam os horizontes do tempo, que s3do estes
instantes do presente que imos vivendo, onde o

. n
pdSdeO se termina € o Futuro comeca .94

|nstd|ddo, assim, no seu transitivo e fugaz
presente, sempre a mergulhar, veloz, no ndo ser do
passado, procurou o visiondrio jesufta penetrar nos
arcanos do futuro e tracar dele uma Histéria
prospectiva e escato\égica, que, comegando no
tempo em que ia sendo escrita, continuaria por toda
a duragéo do mundo, concluindo-se com o préprio

fim dele.

Justificou Vieira este seu inovador e temerdrio
intento notando que se, com espirito de proFecia,
escreveu Moisés a histéria do principio e criagdo do
mundo, ou seja, se houve j& um profeta do passado,
que ¢é o tempo da Histéria, nada impediria que
houvesse, também, um historiador do futuro, que é o
tempo oculto e velado da profecia, Deste modo, a
Histéria passaria a compreender toda a vida do homem
e do mundo, desde a criagdo até ao fim dos tempos,
permitindo, assim, trazer a clara luz do entendimento
O seu mais profundo e secreto sentido trdnscendente,

sagrado e providendcial.?°

O tefsmo cristao de Vieira levava-o a ver o
primeiro acto do teatro que é o mundo e a vida do
homem no Parafso terreal, a que a queda ou o pecado
origma| puseram termo, passando, com o homem/ ‘o
mundo do estado de inocéncia ao da culpa, da
imortalidade & morte, da pétria ao desterro, das flores
as espinhas, do descanso aos trdba||'105, e da felicidade

suma ao sumo da infelicidade e miséria”.2°

Nessa primeira idade do mundo, subsequente

3 queda e & expulsdo do Parafso, os homens viviam

2 Histéria, vol. |, p. 7

2 Ob., ed. e vol. dits., p. 6.

% “Sermao da Primeira Dominga do Advento”, ed. e vol. cits., p. 180
7 Idem, pp. 181-182
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em hdrmonia, numa irmandade natura|”, falando

todos a mesma lingua e guardando a mesma lei natural .

A breve trecho, porém, este estado, em que
todos eram “iguais e livres por natureza”, veio a cessar,
quando “houve alguns que entraram em pensamento
de se fazer senhores dos outros por violéncia, e o
conseguiram’ . Assim tiveram principio os quatro
impérios, ou monarquias que constituiram a terceira,
quarta, quinta e sexta idades do muno|o, o dos assfrios
e caldeus, o dos persas, o dos gregos, e o dos romanos,
o maior de too|os, de que, contudo, no tempo de

Vieira, s6 o nome permanecia.

Em trés visdes representou Deus estes quatro
impérios, a da esttua de quatro metais, dada a
Nabucodonosor, a de quatro cavalos de cores
diferentes, que teve Zacarias, e a do “conflito dos
quatro ventos principais, que no meio do mar se

davam bata”wan, concedida a Daniel .2’

Serdo estas trés visdes que, conjugadas com o
Apocalipse e com as frovas de Bandarra, irdo fornecer
a Vieira o prindpa| apoio profético e escritural para
delinear e fundamentar a Histéria do futuro, que
comecou a redigir em 1649 e cuja simuls, contida
na extensa carta que, dez anos mais taro|e, o|irigiu ao
Pe. André Fernandes, veio a dar origem & sua detengéo
nos cérceres da |nquisigéo e a0 longo processo de
que foi réu no Tribunal do Santo Oficio, em meados
da década de 60 do século XVII, quando deveriam
comegdr @ CUmpIir-se as suas esperancas messianicas e
escatolégicas, que nenhuma adversidade logrou fazer

esmorecer ou pdr em ddvida.

De acordo com a visdo escatoldgica expressa
na obra vieirina, o préximo futuro assistiria & extincdo
e ruina do Império Otomano e a0 aparecimento de
um Quinto e ltimo |mpério, que seria o Gnico
verdadeiramente universa|, duraria mil anos e se

continuaria no Céu. Suceder-lhe-ia a perseguicao do

Reflexdo, Campinas, 33 (93), p. 11-21, jan./jun., 2008 e
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Anti—Cristo, a que se seguiria, imedidtdmente, a
ressureicdo dos mortos, o Juizo universal e o fim do

mundo.%

Qual fosse a natureza e a extensdo deste
derradeiro Império, a quem caberia realizé-lo e qual
o seu lugar na Histéria do mundo, se antes ou apds a
profetizada vinda do Anti-Ciristo, foram questées que
longamente ocuparam a mente e o coracdo do grande
pregador barroco e cujas respostas lhe foram causa de
amargos dissabores, gravosas incompreensoes, longo e

rigoroso encarceramento e penosas demanda&

Como notou Raymond Cantel, quando no final
da década de 40, Vieira deu inicio & redaccio da
Histéria do Futuro, a sua interpretacao providenciahsta
da marcha do mundo humano e divino e o seu sistema
profético-messidnico encontravam-se j4 inteiramente
formados e coerentemente articu|ados, pe|o que, no
meio século seguinte, o mestre jesuita se limitou a
desenvolvé-los, a completd-los, a depur-los e a
procurar fundamenté-los melhor e mais comp|etdmente
nas Escrituras, nas profecias biblicas e nas ndo candnicas
de Sao Frei Gil ou de Bandarra, nos tedlogos e nos
mésofos, com especia| relevo para Santo Agostinho,
Paulo Orésio e para a tradigao joaquimita, tendo, no
entanto, sempre o cuidado de ndo se apresentar como
profeta mas, mais modesta e humildemente, como

simples intérprete de profecias.”

A visio profético-escatolégica apresentada
por Anténio Vieira distingue-se, claramente, da
tradicdo sebastianisto-messidnica anterior ndo s6 pela
sua muito maior amp|ituo|e e profundidade, pe|a maior

riqueza e variedade dos seus suportes especu|ativos e

28 Apologia, pp. 231-239.

27 Prophétisme et Messianisme dans | Oeuvre d'Anténio Vieirs. Paris: 1960, p. 45

30 “Sermdo de S. Sebastiao” (1634), cit. na nota 19, supra.
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escriturais, pe\a sua coeréncia interna e pe|o rigor do
seu travejamento logico e retérico, mas também, e
acima de tudo, por se apresentar muito mais como
uma Visado teo|égica e universal e como uma histéria
da sa\\/dgéo e do resgate espiritual do mundo e
consumacdo do reino divino da graca, do que como
uma visdo exclusiva ou predominantemente poh’tical,
circunscrita a Portuga| e a0 seu imediato destino. E
esta particu|dr natureza, eminentemente teo|c'>gica e
religiosa, da visao de Vieira e o claro intento ético e
salvifico que a impu|siona que parecem exp|icar que,
ao longo do tempo, a sua componente messidnica e
lusocentrica tenda, progressivamente, a esbater-se, até

quase desaparecer na Clavis Prophetarum.

Assim, o grande inaciano que, na distante e
ardorosa juventude, enfileirara nas hostes
sebastianistas’® e, |ogo apds a Restauragéo, abjurara
desta crenca e refutara com veeméncia a interpretacdo
sebastianista do Bdndarra, fazendo deste uma leitura
claramente favorével a D. Jodo V3", que manteve
mesmo apds a morte do Rei, Chegando do extremo
de sustentar que o Restaurador haveria de ressuscitar
para cumprir as restantes profecias do sapateiro de
Trancoso que, segundo a interpretacdo vieirina, |he
diziam respeito®?, ir4, depoais, transferir, sucessivamente,
as suas esperancas messianicas para D. Afonso VI*3,
D. Pedro II** e até para o futuro D. Jodo V*°, para,
na C/dV/S, como esclarece Arnaldo Espfrito Santo,
no horizonte do pensamento de Vieira desaparecer o
supremo imperddor do Quinto |m|oério, no qua| ndo
haverd j&4 uma figura messidnica a viver no meio dos
homens mas apenas uma |greja govemada pe|o vigdrio
de Cristo/ coadjuvado Na sud acgao pe|os principes

seculares.

31 “Sermao dos Bons Anos” e “Sermdo de S. Jos¢” (1642), nos Sermées, ed. cit., vol. |, p. 383 e segts e vol. I, p. 1367 e segts, respectivamente.
32 Carta ao Pe. André Fernandes (1659), cit. na nota 10 e Defess, vol. |, pp. 164 e segts

33 Carta a D. Rodrigo de Meneses, de 3 de Marco de 1664, nas Cartas, ed. cit., vol. Il, p. 39.

3 Carta a Diogo Marchdo Temudo, de 8 de Agosto de 1684, nas Cartas, ed. cit., vol. Ill, p. 595

3 “Sermdo de Accio de Gracas” (1695), nos Sermées, vol. V, pp. 997 e segts.

3¢ "Apresemtagéo da Clavis Prophetd/um Transmissao manuscrita, estrutura e aspectos do pensamento do Padre Anténio Vie\'ra", em Oceanos/ n* 30-31, Abr.-

Set. 1997, pp. 157-172
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Note-se, a este propdsito, que a opgao de
redigir este seu dltimo livio em latim e nao j& em
portugués, como acontecera com todas as suas obras
anteriores, parece revelar o crescente sentido universal
que o nNosso mdximo escritor barroco pretendia dar ao
seu pensamento e a sua interpretagao escatolégica da
Histéria.

Cabe advertir, a este propésito, que, se é
inegdvel a relevante importancia que, na visdo
profético—escato\égica vieirina, tem a sua dimensao
messianica e |usocéntrica, ela talvez ndo deva
considerar-se um seu elemento decisivo, a ponto de
poder dizer-se que, na Formu|agéo final que veio a
encontrar no texto, embora inconduso, ou truncado/
da Clavis Prophetarum, nada mudou no essencial,
mantendo-se €|d/ substdncid|mente, d mesma que se
prefigurava no plano da  Histéria do Futuro e cujo
conteL’Jdo, em grande parte, se encontra argumentddd
e fundamentadamente exposto na denominada
Apologia das Cousas Profetizadas e na 2°
Representagéo que Vieira dirigiu ao Tribunal do Santo
Officio no dmbito da sua defesa das graves acusacoes

o|e que era d|\/O.

Com eleito, na visio que o inspirddo sermonista
dele nos deixou, o Quinto Império de que longamente
se ocupou e cujd préxima vinda esperangddamente
anunciou, mais ndo seria do que o Reino completo
de Ciristo na Terra e o estado consumado da lgreja,
revelado pelas Escrituras e quotidianamente pedido
nas oragoes da mesma |greja, quando, no Pai Nosso,
se diz “Venha a nés o Vosso Reino, seja feita a Vossa
vontade, assim na Terra como no Céu”, aquele Império
que assinalaria o fim dos tempos, a que Paulo Borges

chamou a “plenificacio da Histéria”.

Entendia e cria Vieira que a |grejd e o Reino

de Ciristo haveriam de chegar a um estado perfeito,

37 Defesa, vol. |, p. 229
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completo e consumado, que seria "diverso, posto
que sem essencial novidade, e novo, posto que sem
essencial diferenca’®’. Este Império, que se haveria
de levantar apds a destruigéo do Império Turco, seria
um Império ou um Reino Universal, em que todo o
mundo, tanto Herege Ccomo Pasgao, judeu ou gentio,
se converteria e seria cristdo e Cristo por todos seria
conhecido, adorado e obedecido e em todo o mundo
se ndo professaria outra fé nem outra lei sendo a crista,
em que a grande maioria dos cristdos seria  mui
observante da lei divina”, em que reinaria perpétua
paz entre todos os principes e todas as nacoes, em
que seria mais copiosa a graca e se ampliaria
enormemente o nimero dos predestinados, em que
0s judeus, incluindo as suas dez tribos perdidas,
o|e|oois de universalmente convertidos, veriam
terminada a sua  didspora e seriam restituidos & sua
pétria, o lemplo de Jerusalém seria restaurado e
permitidos os sacrificios da Antiga Lei.*®

Representando, OIS, a CONSUMAC3o da lei da
graga, o Quinto Império anunciado pela fé ardente
do Pe. Anténio Vieira configurava-se, assim,
expressamente como o tempo em que se realizaria a
recuperacao do originério estado ontolégico do
homem e se cumpriria o regresso ao Parafso, pois nele,
como escreveu o tedlogo seiscentista aquele parafso
terreal que no principio perderam em uma parte do
mundo, o hdo-de [os homens] recuperar outra vez no
fim e o hdo-de lograr em todo ele”, uma vez que
nessa sétima e Ultima idade do mundo, “se haveriam
de restituir os homens em certo modo ao primeiro
estado da inocéncia pela pureza e santidade da vida”
e o mundo seria novamente perfeito, dele

desaparecendo todo o mal e toda a iniquidade.®”

Esta visdo profético-escatolégica, se, por um

lado, ndo deixa de apresentar Hdgrantes afinidades

3 Ob. e loc. cits., pp. 303 e segts e vol. I, pp. 5-262. Apologia, pp. 89 e segts, Obras Escolhidas, vol. VI, pp. 22 e segts e 100 e segts e Histdria, vol.

Il, pp. 161 e segts. Cf. Amaldo Espfrito Santo, est. e loc. cits.
3 Apologis, p. 198. Ct. Amaldo Espirito Santo, est. e foc. cits.
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com 4as que, num contexto claramente heterodoxo,
viiam a ser desenvolvidas pelo Sampaio Bruno de
A ideia de Deus (1902) ou pelo Teixeira de
Pascoaes do Regresso ao Paraiso (19192) e de ser
prolongada e actualizada, no nosso tempo, no
parac|etismo franciscano de Agostinho da Si|va, por
outro, apresenta-se em |arga medida convergente com
a teoria césmica da saudade enunciada por D.
Francisco Manuel de Melo num trecho conhecido da
Epanéfora Amorosa.

Nascido no mesmo ano de Vieira e falecido
no ano em que, segundo 3 exegese vieiring, deveria
iniciar-se a “muddnga do mundo e da |grejd em ordem
a0 novo estado do |m|oério comp|eto de Cristo”“o,
o autor do Tratado da Ciéncia Cdbd/d, na sud breve
“tedrica das saudades” d4 sintética expressdo filoséfica
e sentido metaffsico & nova intuicdo da saudade
anteriormente projectada na superior vivéncia poética
de Camées e Frei Agostinho da Cruz, fazendo-a
radicar na lembranca ou na reminiscéncia de um anterior
estado de perfeigéo, que, estando “de nds remoto e
incerto”, alimenta o nosso apetite espiritual de unido
a algo mais perfeito do que nds, de regresso ao estado
anterior & nossa actual situacao de queda, de caréndia,

de incompletude, de imperfeicao.

Se, como lembrou Nicolau Berdideff, uma das
questdes fundamentais que suscita a filosofia
escatolégica da Histéria é o problema da liberdade,
pOIs O destino final do mundo nao pode ser pensado
como exclusivamente dependente do homem nem
como pura obra divina, s6 podendo compreender—se
como resultado da co|aboragéo de dmbos, isto ¢,
como obra tedndrica!, importa ver como resolveu

Anténio Vieira esta dificuldade especulativa.
A suméria definigéo que, até agora, se procurou

fazer das linhas essenciais da teo\ogid da Histéria de
Anténio Vieira parece haver tornado patente que,

0 Defesa, vol. Il, p. 255.
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na crenca indefectivel do combativo jesuita, a visdo
escato|égica de modo a|gum imp|icava qua|quer
impositivo determinismo divino nem nenhum
necessitarismo inflexivel e me|utéve\, desde todos os
séculos inscrito na ordem da criagao, encontrando»se,
pelo contrério, a sua realizacio dependente da livre
decisdo humana e da pessoal aceitacdo ou recusa da
graca e da accao providencial de Deus, de modo
que a rea|izagéo do Reino de Cristo seria obra
humano-divina, em que liberdade e graca se
condiliariam e se comp|etariam e em que a segunda
nao anularia nem limitaria a primeira, antes dela careceria

para p|enamente dctuar.

Assim, segundo o visiondrio escritor luso-
brdsi\eiro, O Processo de recuperacao do primeiro
estado onto|égico do homem e de cumprimento do
Império consumado de Cristo, que considerou o
Quinto Império do mundo, seria obra verdadeiramente
tedndrica, como, no estudo fundamental j4
anteriormente referido*?, a hermenéutica de Paulo

Borges argumentada e abundantemente mostrou.

A uma Gltima interrogacdo cabe ainda tentar
responder: a de saber em que medida ¢
conceitualmente adequado qualificar como utépica
a visao vieirina da Histéria do Futuro e do Quinto
|mpério, como é Frequente fazer-se, ou seja, se utopia
e escato|ogia s30 conceitos entre si convertiveis ou se,
pelo contrério, apresentam substanciais diFerengds que
impedem & sua identificacdo.

Aligura-se que sé6 atribuindo ao termo utopia
o sentido Vago e impreciso que tende a adquirir na
linguagem vulgar e pouco reflectida, se poders falar
em utopia a propdsito da visdo teolégica da Histéria
apresentada pe|o incansével missiondrio que agui nos

congresa.

Com efeito, tal como os entendemos, oS

conceitos de utopia e de escato/og/d s3o de natureza

‘1 Le sens de ['Histoire, trad. franc. S. Jankelévitch. Paris: Aubier, 1948, pp. 215-216.

*2° A plenificacio ed da Histdria em Padre Anténio Vieira. Lisboa: INCM, 1995.
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muito diversa. Enquanto a  utopia, desde a obra
fundadora de Thomas Morus, apresenta uma essencial
dimensao dntropo\égica e social e se configura como
uma criacdo intelectual puramente humana, visando
propor um modelo abstracto, alheio ao espaco ou ao
tempo mas de pretensa validade universal, que deveria
substituir a actual ordem po|ftica, soda|, re|igiosa ou
moral, envolvendo sempre, directa ou indirectamente,
como seu m]c|eo, a questao do pocler, toda a
escatologia crist3, e também a de Vieira, tem uma
constitutiva natureza transcendente e sagrada,
traduzindo-se numa revelagio sobre o fim dos tempos
e o triunfo definitivo da graca divma, imp|icano|o uma
teologia da Histéria e um essencial elemento profético
e nao dispensando nunca a livre co|dbordgéo humana
num pProcesso que decorre neste mundo e no tempo

do homem, seno|o, por isso, nela inteiramente
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secundéria ou acidental a questao do poo|er ou toda
a reforma social gue ndo seja mera condigéo ou
consequéncia de um aperfeigoamento ético e de uma

ascensao espiritua|,

Daf que nos pareca que o considerar a Histéria
do Futuro vieirina e a teologia da Histéria que a funda
como do simples dominio da utopia significa
desatender o mais alto significado humano e
transcendente do seu pensamento e da sua vida
o|evotao|a, sem desfd\ecimentos, hesitagées ou dfjvidds,
a procurar abrir aos portugueses, aos luso-brasileiros e
a0 mundo cristdo os caminhos que conduziriam ao
final resgate ou transcensdo do tempo e & restauracdo
do primeiro estado onto|égico do homem, em que se
cumpririam as divinas promessas de uma nova |o|enituo|e
espiritual, de gloriosa imortalidade e de perfeita e

perene beatitude.
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