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“O Messias sou eu’:

Reflexdes sobre o messianismo de Emmanuel Lévinas

« | am the Messiah »: Reflections on Emmanuel Levinas' messianism

Cristina BECKERT
Universidade de Lisboa

Resumo

Com este texto pretendemos apresentar a interpretacao de Lévinas do messianismo judaico, em particu\ar a versdo rabinica do mesmo,
em contraste com a versao popular ou apocaliptica, considerada, pelo autor, mais préxima de uma vivéncia primitiva do sagrado.
Recorrendo aos Textes messianiques, procurémos, a partir deles, fundamentar a tese de um messianismo levinasiano, suportado pela
\dent\HCdgéo do Messias com & subjectividade ética enquanto sujeicdo a alteridade e responsabi\idade infinita, expressa nas figuras do
refém e da substituwgéo 4 outrem. Pdrd|e|amente, intentou-se mostrar como a imtrodugéo de um tempo messidnico no devir histérico permite

superar a dicotomia entre tempo e eteridade e conferir & histéria um sentido ético.

Palavras-chave: Messianismo, subjectividdde, responsabi\iddde, histria.

Abstract

This text aims to present Levinas' interpretation of the Jewish Messianism, particularly its rabbinic version, in contrast with the popular or
apocalyptic version which the author considers closer to the primitive experience of the sacred. We turned to Textes messianiques in order
to lay the grounds of Levinas" Messianism on the identification of the Messiah with the ethical subjectivity as subjection to alterity and
infinite respons'\bi\ity, present in the figures of the hostage and of substitution to other. Meanwhile we tried to show how '\ntroducing a
messianic time in the historical becom\'ng allows to overcome the sp|it between time and eternity as well as to give History an ethical

meaning.

Keywords: Messianism, subjectithy, responsibi\ity, history.

O texto que se segue cumpre O o|up|o
objectivo de dar a conhecer a visao de [évinas acerca
do messianismo judaico, tal como é explanado nos
[extes méssianiques, e de, a partir desta, questionar o
cariz messidnico do seu préprio pensar. Assim, veremos

como, 4o distimguir duas vertentes messidnicas

fundamentais, a politica e a ético-religiosa, o filésofo
lituano toma pdrtido desta L’J|timd, fazendo coincidir
a figura do Messias com a da subjectividade ética,
marcada pela responsabilidade para com o Outro
até & obsessdo e & substituicdo, numa dindmica que

intenta superar a dicotomia entre tempo e etermdade,
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a0 introduzir uma tempordhdade de cariz escato|c'>gico

no fluxo do devir e da histéria.

Nos textos dedicados a esta temética, Lévinas
aborda exclusivamente o messianismo rabfnico,
deixando de parte as correntes apocalipticas, e
procurd ater-se a exposicao das teses em confronto,
embora julguemos que nenhuma destas opcoes seja
fortuita nem derive de uma atitude neutral. Na
verdade, o modelo rabinico de interpretacdo intentaria
depurar os textos apocalipticos de uma vivéncia
primitiva do sagrado, onde o maravilhoso e o terrifico
atingem proporcdes cdsmicas e se conjugam na luta
entre a luz e as trevas, ndo s6 para substituir uma
explicacdo mitica por uma racional, mas para libertar
o genuino sentido ético da vinda do Messias, ao
qual se subording a prépria razdo. Esta escolha é
compreensfvd, se tivermos em conta a separacao muito
nitida que o autor opera entre o dominio do sagrado
eodo re|igioso, sendo o sagrado da ordem da vivéndia
mitica primitiva, onde grassa a confusdo entre o |o|ano
do divino e do humano, pela participacao do
primeiro no segundo, a0 Passo que o re|igioso
pressupoe a Cisao absoluta entre ambos, isto é, o a-
tefsmo de todo o ente que se constitui autonomamente
como um eu, condicio necessdria para encetar o
movimento de re-ligacigo com o divino'. Tal
movimento, porém, na medida em que nao d|mejd a
nenhuma fusdo, pe|a qua| atingisse a p|emtuo|e

ontolégica, mas tdo-sé subordinagéo a0 imperativo

A 4

da alteridade, define a racionalidade ética enquanto
tal.

Contudo, no interior do préprio messianismo
rabinico geraram-se duas correntes opostas, uma de
cariz mais poh’tico, outra acentuadamente espiritua|,
cujo dié|ogo informa as linhas de Forga deste tema.
Assim, a|guns textos identificam a era do Messias com
a intervencdo divina ou terrena que ird poér fim 3
violéncia e & arbitrariedade politica e social, enquanto
outros distinguem entre messianismo e mundo Futuro”,
ndo pertencendo este Gltimo & ordem histérica, mas
escatolégica®. Para o rabi Yochanan, o advento da
época messidnica depende do homem e decorre do
seu aperfeicoamento moral, mas ndo coincide com a
plena realizacdo interior do espirito, projectada num
”tempo futuro” que 4 nada tem de comum com o
tempo histérico. Nesta éptica, a acgdo moral torna
legitima a vinda do Messias em nome dos justos e
acarretd a reso|ugéo do problema sécio-politico, mas
nao ¢é fim em si mesma, apenas a via de acesso a essa
ordem supra-sensivel de um futuro fora do tempo.
Maiménides seria a figura mais representativa deste
racionalismo contemplativo, na medida em que o
Messias, liberto das conotacoes dpoca\\'pticas
primitivas, ¢ aquele que vem libertar Israel do jugo
das outras nacoes e restaurar a ordem socidl, para que
cada individuo possa encontrar disponibilidade interior

para o estudo da Toré e para a Contemp\dgao de

DQUS3,

A corrente oposta, protagonizada pe|o rabi
Schmoud, separa a perspectiva po||'tica da ¢tica,

declarando a era messianica insuficiente para normalizar

Para a vivéncia do sagrado, cf. Lévinas, “Lévy-Bruhl et la philosophie contemporaine”, in Entre nous, pp. 55-59. E contra a depreciacio do messianismo rabinico

por Scholem e & sua tentativa de reabilitar as versdes apocalipticas e populares do mesmo que Lévinas tece os seus comentérios messidnicos (Cf. Lévinas, “Textes

messianiques”, in Difficile Liberté, pp. 89-90, n.1).

ro

., . « . , s ’ , . )
[ évinas resume esta dupla vertente do seguinte modo: “Dans certains textes, Israél est pensé comme société humaine ayant dépassé le messianisme, encore politique

et H\storique Dans d'autres s'annonce le monde futur ou ‘le monde qui vient' — le messianisme et ce ‘monde qui vient étant radicalement d\'stmgués [..]Cestle

monde futur qui est le vrai terme de I'eschatologie. Il comporte des possibles qui ne se structurent pas selon un schéma politique.” (Lévinas, “L'Etat de César et

IEtat de David”, in L'au-deld du verset, pp. 217-218).

Para a interpretaco de Yochanan, cf. Talmude babilénio, Tratado Sanhedhin, 99 a Quanto & descrico que nos d& Maiménides da era messidnica, no seu tratado

sobre o Estado, Lévinas cita longas passagens acompanhadas de comentérios, apelidando-as de “notéveis pela sua sobriedade racionalista” (cf. Lévinas, “L'Etat

de César et 'Etat de David", in L'su del du verset, pp. 914-915). Para a nogio puramente intelectual do “mundo futuro”, cf., também, Maiménides, Le livre
de Is connaissance, pp. 409-410 e G. G. Scholem, The messianic idea in Judsism, pp. 30-31
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as relacdes intersubjectivas. O Messias viria
independentemente do mérito moral dos homens,
chamando 4 atencdo para o |a|oso irrecuperéve| entre
a intencdo moral e a acgao politica que nenhuma
racionalidade est4 apta a superar”. Por conseguinte,
nem mesmo uma vez superadas ds contrddigées
politicas pela intervencdo messidnica, o pobre
desaparecerd da terra, isto ¢, ainda que a pobreza
social possa ser erradicada, o sentido ético do pobre
e do 4ifao, do Outro enguanto tal, desprovido de
poder, mas que questiona e pde em causa o meu
poder, permanecerd, obrigdndo d um constante
repensar e recomecar da accado, ex nihilo e em direcga'o
a um futuro em aberto”. Este sentido ético e ndo apenas
social do pobre e do érfdo justiﬁcam, a nosso ver, a
preferéncia implicita de Lévinas por esta tendéncia
exegética, na medida em que ela privilegia a vida
activa e o esforgo, em detrimento da impassibihdade

da vida contemplativa. Assim,

“‘Outrem ¢ sempre o pobre, a pobreza
define-o enquanto outrem, e a re|dgao com
outrem permaneceré sempre oferenda e
o|om, jamais «aproximacao de maos
vazias». A vida espiritual ¢, essencialmente,
vida moral e o seu local predilecto ¢ o

;. ngG
economico.

No entanto, nenhuma destas doutrinas esgota
em si o sentido do messianismo judaico, mas
constituem-no no seu dié\ogo infindévd, sendo esta,
a NossO ver, a razao porque Lévinas ddopta uma
bptica descritiva na sua avaliagio, descricio essa que

ndo € inocente, mas supde j& uma OpPcao hermenéutica.
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Na verdade, a perspectiva de Schmouel vem fornecer
3 separacdo entre era messidnica e mundo futuro”
uma meohagéo infinita, ao passo que a de Yochanan
prové a dindmica ética com o ponto de vista absoluto
a partir do qual ela ganha consisténcia. Esta constante
rectificacdo mdtua torna possivel descortinar um sentido
positivo para o devir histérico e tempora| que, por
seu tumno, pressupde uma critica & forma originria do
messianismo po\itico COMO expressao do fim da
histéria. Assim, a ideia de um absoluto que se mantém
inalterado pela histéria e a que os justos tém acesso,
uma vez atingido o termo desta, recebe um
complemento importante quando se distingue a sua
forma inicial da Fina|, sugerindo um enriquecimento
pelo decurso histérico. A partir deste momento, “a
histéria ndo é uma eternidade simplesmente diminuida
e corrompida nem a imagem mével de uma eternidade
imével; a histéria e o devir tém um sentido positivo,
uma fecundidade imprevisivel; o instante futuro é
absolutamente novo, mas é necessdrio o tempo e a

histéria para o seu surgimento .

A fecundidade da histéria deriva de ser
impossfve| pér—”we termo, visto o absoluto a que
responde nunca se esgotar nela. Daf que tenham surgido
algumas tentativas para superar a identiﬁcagéo do
messianismo com o fim da histéria, sendo a mais ousada
aque|d que situa a era messidnica num passado distante
e ndo no futuro, tese que sb vem confirmar essa outra,
segundo a qua| a verdadeira sa|vagéo de Israel ndo
vem de um Messias, mas do préprio Deus, isto ¢, ndo
tem um cariz politico, mas ético e religioso. O
messianismo deve ser ultrapassado porque é impossivel

pensar o fim do tempo; o fim da histéria dé-se, ainda,

4 CF Talmude babilénio, Tratado Berakhoth, 34b e Lévinas, “Textes messianiques”, in Difficile Liberté, p. 97

> Esta \mpossibl\iddde da era messidnica acabar com a pobreza, Cuja inspiragao directa ¢ biblica (cf Deuterénomio 15,1 T), contrasta com a visio de Vochandn,

segundo a qua| O messianismo viria instaurar uma re\agéo equitativa entre os Homens, modelada pe\a amizade.

¢ "Autrui est toujours le pauvre, la pauvreté le défini en tant qu'autrui, et la relation avec autrui restera toujours offrande et dom, jamais «approche de mains vides». La

vie spirituelle est essentiellement vie morale et son lieu de prédilection est |'économique.” (Lévinas, “Textes messianiques”, in Difficile Liberté, p. 94)

7 “Lhistoire n'est pas une éternité simplement diminuée et corrompue ni I'image mobile d'une étemité immobile; I'histoire et le devenir ont un sens positif, une fécondité

imprévis'\b\e/ I'instant futur est absolument meuﬂ mais il faut pour son surgissement ['histoire et le temps. Addm/ méme dans son innocence ne |'a pas connu. On

retrouve |'idée de la felix culpa: 'expulsion du paradis et la traversée du temps promettent une perfection plus grande que celle du bonheur gotité dans le jardin du

parad'\s.” (Lévmas, “Textes messidn'\ques”, in Difficile L/be/fé, p.101 ). Este texto baseia-se na d\stingéo do rabi Levy entre jdrd\'m e Eden, enquanto expressoes

diversas do absoluto no infcio e no fim do processo mediador que conduz & perfeigéo
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num momento tempord| onde hd tempo para adiar o
fim e fecundar uma nova histéria que coincida com a
vida moral inesgotéve|8.

O messianismo judaico constitui-se, assim, na
tensdo entre a ideia de um Messias enquanto Rei-Deus,
que pde termo as contradigées politicas e & histéria
como seu palco, e de um Deus-Rei, que governa sem
mediagao po\ftica, permitindo 0 acesso de cada sujeito
a si mesmo e a responsabihddde infinita @ cads
momento, fazendo com que a sa\vagéo ndo represente
o instante conclusivo de um processo, mas seja “a
todo o momento possivel”®.

Esta tltima tendéncia, dada a acentuacio do
“particularismo universalista” de Israel, vir a firmar-se e a
erradicar definitivamente a figura do Messias como
expressao simbdlica do terceiro, aquele que instaurard a
justica e a paz pela equidade, em prol da sua assimi|dgéo
ao Rosto que comanda e consola, em simultdneo. A
inspiracdo messidnica da obra de Lévinas estd, assim,
patente, sendo mesmo possive| afirmar que as suas reflexces
sobre a ambiguidade entre 0 Outro e o eu ddo forma
universal ao messianismo. Com eFeito, a ideia do eu como
a instancia que melhor traduz a alteridade do Outro,
explanada em Autrement qu étre ou au-deld de 'essence,
surge e><|o|icitdmente formulada no contexto messianico
pelo comentério de Rav Nachman a Jeremias e que
solicita, por sua vez, o comentério de Lévinas, segundo
o qual

A 4

‘O Messias ¢ o Rei que j& ndo comanda do
exterior — esta ideia de Jeremias ¢ levada ao
seu termo légico por Rav Nachman. O
Messias sou Eu. Ser Eu é ser Messias. [ ... ]
O facto de ndo se furtar carga que o
sofrimento dos outros impde define a prépria
ipseidade Todas as ess0as sao Messias"1°.

Esta passagem coloca-nos no cerne da nogao
de subjectividade ética, tal como surge nos textos de
| évinas posteriores a lotalité et Infini, onde impera a
ideia de e/e/’gcio do eu pelo outro para o servir e dele
se responsabihzaﬁ No entanto, de modo a
Compreender o sentido proFundo deste termo, h4 que
despojé—|o de toda a conotagao onto|c'>gica a que
normalmente estd associado, ou seja, o eleito ndo é o
detentor do poder, aque|e cujas qua|idao|es o
capacitam para exercer o dominio sobre os outros,
mas, inversamente, é aquele cujo poder é posto em
Causd na presenca de uma alteridade que, p€|O simp|es
facto da estranheza com que se o|é, contesta a sua
soberania e 0 acusa de “abuso de poder”. Por outras
pa\avras, a e|eigao ética representa a destituigéo
absoluta de todo o poder do eu ser para si préprio,
passando a ser para o outro, na medida em que o
“tem na sua pele”. Neste sentido, longe do eu
constituir uma identidade que se constréi ao longo
do tempo, ¢, a cada momento, Gnico; € a resposta
ao dpe|o de outrem, esvaziando-se, ne|d, de todo o
contetido pré-existente, de modo a coincidir com
aquele que o interpela. Esta unicidade sem identidade
permite ao eu substituir-se a todos ou ser por todos
responsével, sem reciprocidade, na medida em que

1dP038 O

8 Para a tese do rabi Hillel e os respectivos comentdrios, d. Lévinas, “Textes messiamques", in Difficile L/be/té, p.120. Esta versdo corresponde a0 fim do sentido apenas
étnico de lsrael que passard a coincidir com uma comunidade ética de vocacao universal. A ultrapassagem do significado estrito do messianismo estaria patente, para
[ évinas, na descricio da dindmica moral proposta por Jankélévitch e que ele préprio resume do seguinte modo: “[...] si I'ordre moral est dans son perfectionnement
incessant — il est toujours en marche, jamais aboutissement. L'aboutissement moral est immoral. L aboutissement de la moralité est absurde comme I'immobilisation du temps
qu'll suppose. La déliviance par Dieu coinciderait avec la souveraineté d'une moralité vivante, ouverte sur des progrés infinis.” (Lévinas, bidem, p.121).

2 “Un peuple qui n'a que Dieu pour roi, qu’est-ce concrétement, sinon une existence ol rien ne se fait par procuration, ol chacun participe entiérement & ce qu'il a
choisi et o chacun est entierement présent & son choix? Relation directe entre homme et Dieu sans médiation politique. [...] Le judaisme n'apporte donc pas une
doctrine d'une fin de I'histoire dominant la destinée individuelle. Le salut n'occupe pas un bout de Wﬂ;toure —sa conc\uslonv Il reste & tout moment possible.”
(Lévinas, “Textes messianiques”, in Difficile Liberté, p.122). Para a versdo de um Rei-Deus, cf. ldem, “'Etat de César et I'Etat de David”, in L'au-dels du verset,
p. 213. Scholem interpreta a tensdo entre estas duas tendéncias como resultado de uma matua influéncia entre o judafsmo e o cristianismo. O judafsmo ter-se-ia
tornado sensivel & ideia crists de uma salvacio individual e intima, enquanto o cristianismo, como reaccio @0 excesso de interiorizacdo, buscaria na tradicso
messianica judaica uma expressdo politica e uma possibilidade de intervir no destino do mundo (cf. G. G. Scholem, The messianic idea in Judism, pp.15-16).

10 “Le Messie, c'est Moi. Etre Moi, c'est étre Messie. [...] Le fait de ne pas se dérober & la charge qu'impose la souffrance des autres définit I'ipséité méme. Toutes
les personnes son Messie.” (Lévmds, “Textes messiamques”, in Difficile L/'berré, p.1 99) Nachman leva as ultimas consequéncias a dhrmdgao, ainda eivada de
sentido politico, que o Messias saird do préprio povo de Israel (cf. Jeremias, 30, 21), declarando que, se estiver entre os vivos, o Messias serd ele mesmo
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ndo esté em causa uma relacdo entre liberdades, onde
cada um toma a iniciativa de responder 4o outro, mas
uma dédiva de si anterior & liberdade com que o
sujeito se reconhece como si proprio, uma ipseiddde
que é conferida pe|o outro e nao por si. Assim,

‘A responsabilidade por outrem ndo ¢ o
acidente que sucede a um Sujeito, mas
precede nele a Esséncia, ndo aguardou a
liberdade onde teria sido tomado o
compromisso para com o outro. Nada fiz
e estive sempre em causa: perseguido. A
ipseidade, na sua passividade sem arqué
da identidade, é refém. A palavia Eu
significa eis-me, respondendo por tudo e
por todos." !

O eu nio pode deixar de responder, pOIs
nio tem liberdade para tal, é refém do outro,
obedecendo incondicionalmente ao seu apelo que
toma, por isso mesmo, a forma do comando, mas em
que 4 ordem é obedecida (eis—me) antes de ser
escutada (antes do surgimento do eu como pOsiCao
de si), uma vez que escuté-la significa tomar dela
consciéncia, isto é, criar a distdncia necessdria em
re|agéo ao outro para poder decidir livremente se
responde ou ndo. Ao invés, a “compu|séo” a resposta,
o sim anterior a possibihdade de escolha entre sim e
nao, significa que eu ndo sou um eu entre outros que
podem igua|mente escutar o ape|o de outrem, mas o
Gnico, aquele que estd, de alguma forma, destinado

a responder, antes mesmo que o apelo se faca ouvir.

Estamos agora aptos para apresentar as razoes

que \evaram LéViﬂdS el subscre\/er a tese OUSdCId o|e
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Rav Nachman, segundo a qual “o Messias sou eu".
Com efeito, sempre que o eu age antes de escutar a
ordem ¢ Messias/ ou seja, transforma a radical
heteronomia do ser-para-o-outro na unicidade daquele
que responde pe/o outro e o substitui, tracos que
esgotam em si o préprio conceito de Messias, na
medida em que este se define, precisamente, pela
didiva de si aos e pelos outros, mediante a qual
estes s3o libertos da dor e do sofrimento: “o
Messianismo nao ¢, pois, a certeza da vinda de um
homem que faz cessar a histéria. E o meu poder de
suportar o sofimento de todos. E o instante em que
reconhego esse poder e a minha responsabﬂidade
universal." "% Sé assumindo cada um a tarefa de tomar
sobre si o sofrimento do mundo para erradicé-lo, poo|e
O messianismo ddquirir verdadeiro sentido ético e ndo
constituir apenas mais uma utopia do fim da histéria,
marcada pelo advento de uma sociedade perfeita
que, justamente porque ndo tem |ugar, nunca poderé

acontecer.

Esta nocdo do eu como Messias inaugura
igualmente uma nova forma de conceber a re|agéo
entre o tempo e a eternidade, em que esta ndo surge
nem como prolongamento infinito do tempo nem como
O seu outro abso|uto, mas os dois simultaneamente.
Depois de afirmar, em Totalité et infini, que "o
acabamento do tempo ndo ¢ a morte, mas o tempo
messianico onde o perpétuo se converte em etemo [e
que] o triunfo messidnico ¢ o triunfo puro”, o filésofo
lituano interroga-se sobre a natureza de tal etemidade:
“serd essa eternidade uma nova estrutura do tempo
ou uma vigilancia extrema da consciéncia messidnica?
concluindo: “o problema ultrapassa o quadro deste

|, 13 u . . b - F ,
IVIo . ma primeira 0oservacao a fazer € que o

“La responsabilité pour autrui qui n'est pas I'accident arrivant & un Sujet, mais précede en lui I'Essence, n'a pas attendu la lberté ol aurait été pris |'engagement pour

autrui. Je n'est rien fait et j'ai toujours été en cause: persécuté. Lipseité, dans sa passivité sans arché de 'identité, est otage. Le mot Je signifie me voici, épondant
de tout et de tous.” (Lévinas, Autrement qu'étre ou au-dels de I'essence, p. 145).

o

“Le Messianisme n'est donc pas la certitude de la venue d'un homme qui arréte ['histoire. C'est mon pouvoir de supporter la souffrance de tous. Clest I'instant ol

je reconnais ce pouvoir et ma responsab\hté universelle.” (Lé\/iﬂds/ “Textes messidniques”, in Difficile L/be/fé, p. 1 30). Esta ideia de um Messias sofredor que carrega

as dores e as misérias humanas ¢ veiculada pela primeira vez por lsafas, cujas palavras proféticas constituem, para o cristianismo, o andncio da Paixdo de Cristo (cf.

Jsaias, 53)

“ ["achévement du temps n'est pas la mort, mais le temps messianique oU le perpétuel se convertit en éternel. Le triomphe messianique est le tiomphe pur. [...] Cette

éternité est-elle une nouvelle structure du temps ou une vigilance extréme de la conscience messianique” Le probléme déborde le cadre de ce livie.” (Lévinas, Totalité

et Infini, p. 261).
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fecurso a um tempo messianico representa, claramente, a
contestacio da perspectiva heideggeriana da condicso
humana como ser para a morte, de onde toda a forma de
etemidade ¢ banida, em nome do nada que irompe, 4
cada momento, enquanto mortalidade do Dasein. Bem
pelo contrério, aquilo que irompe como “triunfo” ¢,
justamente, © tempo messidnico ou o eterno no pProprio
devir, interrompendo—o e elevando-o & eternidade. Assim,
ju|gamos que 05 dois sentidos do etemo — como
perpetuacdo do devir temporal e como para além do
tempo - Ndo sdo antagdnicos, mas revelam pontos de
vista diversos. Se a eternidade for encarada somente como
o c/e,oo/s do tempo ou do fim da histéria gdnhd a forma
de uma dircularidade fechada e repetitiva; ao invés, se a
re\agéo entre o tempora\ e o etemo ndo for concebida na
perspectiva do tempo no seu conjunto, mas de cada
instante singular — e somos levados & crer que a restituicdo
da densidade prépria a cada momento traduz o sentido

profundo da “vigildncia da consciéncia messianica’ —

entdo, cada instante temporal ¢, simultaneamente, final e
inFimto, representa a subtrdcgéo ao tempo pe\o advento
do absolutamente QOutro (Figura do /\/\essias) e o
adiamento infinito da sua vinda, o que exprime a assuncio
messidnica do eu Que eternamente se substitui ao Outro e
necessita de tempo para o fazer. Assim sendo, a histéria
no seu todo cabe no |dpSO de um instante, e ao invés,
cada instante se desdobra na caminhada infinita da histérid,
mas sem que seja possivel proceder & mediagéo entre as
duas perspectivas e & superacao definitiva da sua
dmbiguidade, pois ¢ esta que impe|e a u|trd|oassagem do

instante eterno pelo tempo e vice-versa.

Nesta éptica, o tempo messidnico é, em
simultaneo, o impulsionador da histéria e o seu artico,
representando O ponto de vista escato|c'>gico daquea
propria histéria deve estar submetidd, sob pend de
sogobrar na violéncia e no sem-sentido. Qluer isto dizer

que a histéria ndo é, ela mesma, escatoldgica, & maneira

14w

Og'zt[go

hegehdna, OU seja, Ndo contém em si o seu sentido e o

seu fim L’J|timo, mas este advém-lhe da escato|ogia, a

qual,

“...] enguanto o ‘além’ da histéria arranca
0s seres & jurisdicio da histéria e do futuro
[], restitui @ cada instante o seu p\eno
significado nesse mesmo instante [...]. Nao
¢ o juizo final que conta, mas o juizo de

todos os instantes no tempo onde se ju|gdm

os vivos. A ideia escatolégica do juizo [ ... ]
implica que os seres tenham uma identidade
‘antes’ da eternidade, antes da realizacdo da
histéria, antes que os tempos estejam

terminados, enquanto ainda é tempo [...]" .

O etemno nao s6 estd antes e depois da histdria,
de forma iredutivel a ela, mas encontra-se presente na
imediatez de cada instante, conferindo-lhe densidade
prépria e ndo permitindo que se desvanega na
identidade indiferente da mediagdo. Assim sendo, o
juizo sobre a histéria é definitivo e ndo o ¢; é definitivo,
porque emitido de um ponto de vista absoluto,
exterior ao devir desta, mas ndo o é porque deixa
sempre tempo de resposta, permite o infinito
adiamento da sua sentenca para que a histéria se refaca

continuamente, volte ao comego — ao confronto

imediato com o juizo escatoldgico e com a crtica
que este supde —, para retomar a sua caminhada de
resposta que ndo se situa no tempo, antes o cria 4
cada instante. Por sua vez, a posicao da
subjectividade em face da histéria e da violéncia que
a constitui ¢, também ela, dupla e manifesta-se pela
alterndncia entre as posicoes extremas: Por um lado,
significa subtraccao ao movimento histérico e submissdo
a0 juizo da trdnscendéncia, por outro, compromisso
com o devir, mas nunca pura contemp|agéo
desinteressadd, OU a0 invés, disso|ugéo de si no curso

Leschatobg\que/ en tant que I'au-deld de I'histoire arrache les étres & la jumd\ct'\on de I'histoire et de I'avenir [. }, i| restitue & chaque instant sa sigmﬁcation p\e'me

dans cet instant méme [...]. Ce n'est pas le jugement dernier qui importe, mais le jugement de tous les instants dans le temps ol I'on juge les vivants. Lidée

eschatologique du jugement [...] implique que les étres ont une identité ‘avant’ I'étemité, avant I'achévement de I'histoire, avant que les temps soient révolus,
pendant qu'il en est encore temps [...]." (Lévinas, Totalité et Infini, p. XI). Cf. ldem, “Entre deux mondes”, in Difficile Liberté, p. 281.

e Reflexdo, Campinas, 33 (94), p. 103 - 109, jul./dez., 2008
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dos acontecimentos. Ora, este processo em que posso
prescmdir do meu egoismo natural e submeter-me a
um jufzo absoluto, transmutando-o de seguida em
accao na histria, é a pdciéncia ou o proprio tempo,

] s6 se produz num mundo
»15

paciéncia essa que ...
onde posso morrer por alguém e para alguém” >, onde
tenho sempre tempo para conferir sentido ao absurdo
da minha morte, oferecendo-a a outrem, numa pa|avrd,

« . n
ono|e ©) MQSSIGS SOou eu .
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15[ ] cette passivité ultime qui se mue cependant désespérément en acte et en espoir — est la patience — la passivité du subir et, cependant, la maltrise méme. Dans

. ) , ) ) o L ) e
la patience s'accomplit un dégagement au sein de |'engagement — ni impassibilité d'une contemplation survolant I'histoire, ni engagement sans retour dans son

ob}ect\vité visible. Les deux positions fusionnent. Ainsi seulement la violence reste supportab\e dans la patience. Elle ne se produ\'t que dans un monde ot je peux

mourir par quelqu'un et pour quelqu'un. (Lévinas, Totalité et Infini, pp. 216-217).

Reflexdo, Campinas, 33 (94), p. 103 - 109, jul./dez., 2008 —
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