Os rastros do monstruoso no
sagrado

Editores
Ceci Maria Costa Baptista Mariani,
Breno Martins Campos

Apoio
Coordenacéo de Aperfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior - Brasil

(Processo n® 88887.991492/2024-00).

Conflito de interesses
Néo ha conflito de interesses.

Recebido
16 abr. 2025

Aprovado
17 out. 2025

Ritual, Ruina e Riso: a Inversao do
Sagrado em Atos 19,13-17

Ritual, Ruin, and Laughter: The Inversion
of the Sacred in Acts 19,13-17

Anna Flavia de Almeida Figueiredo® €2, Marcelo da Silva Carneiro’

Universidade Metodista de S&o Paulo, Departamento de Pds-Graduacdo e Pesquisa, Programa de Pos-Graduacdo em
Ciéncias da Religido. Sdo Bernardo do Campo, SP, Brasil. Correspondéncia para: A.F. A. FIGUEIREDO. E-mail:
<anna.figueiredo@hotmail.com>.

Como citar este artigo: Figueiredo, A.F.A.; Carneiro, M.S. Ritual, Ruina e Riso: a Inversdo do Sagrado em Atos
19,13-17. Reflexdo, v. 50, €2515436, 2025. https://doi.org/10.24220/2447-6803v50a2025e15436.

Resumo

Em Atos 19,13-17, o autor apresenta a narrativa de um exorcismo que, apesar de ter falhado,
contribui significativamente para a difusdo da mensagem cristd. Um grupo de exorcistas
judeus tenta realizar um ritual utilizando o nome de Jesus, mas fracassa de forma humilhante,
sendo agredido fisicamente pelo espirito que buscavam expulsar. O autor, ao narrar esse
episédio, ndo apenas expde a vulnerabilidade dos homens envolvidos, como também evidencia
a superioridade da fé cristd em relacdo as praticas mdgicas da época. A cena, construida
com elementos de ironia, comicidade e horror, se insere dentro da estética do monstruoso
e do grotesco. A presenca do espirito maligno, que inverte a légica do ritual e ridiculariza
os exorcistas, serve como recurso literdrio para destacar a legitimidade do poder cristdo e a
autoridade exclusiva do nome de Jesus. A narrativa, ao articular simbolos como o nome, a
nudez, ainversdo ritual e a reagdo da comunidade, afirma uma nova hierarquia espiritual. Este
artigo propde uma leitura simbdlica e estética da pericope, combinando a andlise da estética
do monstruoso e grotesco com o conceito de semidtica de IUri Lotman. A partir desta leitura,
percebe-se que o episddio do exorcismo frustrado ndo é apenas uma cena de falha, mas uma
construcdo literaria eficaz para a legitimacdo da fé cristd frente as crencas de seu tempo.

Palavras-chave: Autoridade espiritual. Exorcismo. Grotesco. Monstruoso. Praticas magicas.

Abstract

In Acts 19,13-17, the author presents the narrative of an exorcism that, despite its failure, contributes
significantly to the spread of the Christian message. A group of Jewish exorcists attempts to
perform a ritual using the name of Jesus but fails humiliatingly, being physically assaulted by
the very spirit they sought to expel. In narrating this episode, the author not only exposes the
vulnerability of the men involved but also highlights the superiority of the Christian faith over the
magical practices of the time. The scene, constructed with elements of irony, comedy, and horror,
fits within the aesthetic of the monstrous and the grotesque. The presence of the evil spirit, who
reverses the logic of the ritual and mocks the exorcists, serves as a literary device to emphasize
the legitimacy of Christian power and the exclusive authority of the name of Jesus. The narrative,
by articulating symbols such as the name, forced nudity, ritual inversion, and the community’s
reaction, affirms a new spiritual hierarchy. This article proposes a symbolic and aesthetic reading
of the pericope, combining the analysis of the monstrous and grotesque with Idri Lotman’s concept
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of semiotics. From this perspective, the failed exorcism is not merely a scene of defeat, but a literary construction
that effectively legitimizes the Christian faith in contrast to the beliefs of its time.

Keywords: Spiritual authority. Exorcism. Grotesque; Monstrous. Magical practices.

Introducao

O livro de Atos dos Apdstolos apresenta aspectos fundamentais que ilustram como
a mensagem de Cristo se expandiu de Jerusalém até a capital do Império Romano. Por meio
de narrativas que envolvem missdes evangelisticas, conversdes, batismos, manifestacdes
sobrenaturais e prisdes, o autor oferece um panorama significativo sobre a praxis cristd da época e
os caminhos por meio dos quais o cristianismo se estabeleceu em meio a diversidade religiosa do
mundo greco-romano.

Dentro do contexto do desenvolvimento da fé cristd, o autor de Atos constrai
cuidadosamente narrativas que distinguem o poder de Cristo, legitimo, eficaz e transformador, das
praticas mdgicas e religiosas consideradas falsas, corruptas e ineficazes, segundo a mensagem
do livro. Em diversos relatos, essa oposicdo se torna evidente, como no episodio registrado
em At 19,13-17, no qual exorcistas judeus tentam invocar o nome de Jesus e do apostolo Paulo. O
resultado do exorcismo é catastréfico: os homens sdo violentamente atacados pelo espirito maligno
e expostos publicamente a vergonha.

Essa pericope carrega uma construcdo literaria rica em simbolismo e estética. A cena
adquire caracteristicas do monstruoso e grotesco, mesclando o terror espiritual com a humilhagdo
cdmica dos exorcistas. O espirito maligno, longe de ser apenas uma figura ameacadora, torna-se
instrumento narrativo que denuncia a fragilidade das falsas autoridades religiosas, frustrando
expectativas e evidenciando a superioridade do nome de Jesus.

Este artigo prop&e uma leitura dessa narrativa a luz da estética do grotesco e do monstruoso,
e uma analise semidtica baseada na definicdo concebida por Iuri Lotman. Ao examinar elementos
como os nomes, a nudez, a inversdo do ritual e o avanco da crenga cristd, busca-se demonstrar
que At 19,13-17 combina elementos literarios e simbolismos para romper com a tradi¢cdo méagica da
época e reafirmar a fé cristd como centro de uma nova espiritualidade, na qual o nome de Jesus é o
Unico com verdadeira autoridade.

A estrutura narrativa de At 19,13-17

A pericope de Atos 19,13-17 estd inserida em uma moldura literaria que reforca seu contetdo e
sentido. Trata-se de um texto com comeco, meio e fim bem definidos. Esquematicamente, pode ser
organizada da seguinte forma: a) 19,11-12 - Introducdo: o apdstolo Paulo aparece operando milagres
e exorcismos bem-sucedidos; b) 19,13-17 - Desenvolvimento: narrativa do exorcismo fracassado
dos filhos de Sceva; ¢) 19,18-20 - Conclusdo: adesdo de muitos a mensagem cristd, resultando no
abandono das praticas mégicas.

Na introducdo, Paulo realiza milagres impressionantes - seu poder era tal que até tecidos
que haviam tocado seu corpo curavam enfermos e libertavam possessos. Ja a pericope que serd
analisada (19,13-17) apresenta, de forma concisa, um episddio contrastante: um grupo de exorcistas
judeus, identificados como sete filhos do sumo sacerdote Sceva, tenta evocar o nome de Jesus
sobre pessoas possuidas, imitando o que observavam em Paulo. Ao realizar um conjuro, o espirito
maligno zomba do grupo e, contrariando a expectativa de um exorcismo convencional, ndo apenas
resiste, mas domina fisicamente os homens, agredindo-os com tamanha violéncia que fogem nus
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da casa onde estavam. A noticia se espalha pela cidade de Efeso, gerando temor na comunidade e
ampliando o reconhecimento do nome de Jesus. Por fim, a conclusdo do relato (19,18-20), mesmo
sem retomar diretamente o episddio, sugere que a mensagem cristd se sobrepde as praticas
mdgicas, apresentadas na narrativa como inferiores.

A partir dessa moldura narrativa, analisaremos, a seguir, alguns elementos simbdlicos,
estéticos e culturais presentes na pericope.

Os sete filhos de Sceva

O nome Sceva, em grego 2keud (Skeuds), pode ter correspondéncia com o latim Scaevus, que
significa “esquerdo” e, figurativamente, poderia ter conotacdes de “azarado” ou “desafortunado”.
Na Roma Antiga, Scaevus era um cognome, ou seja, um “sobrenome adicional” utilizado para
destacar uma caracteristica pessoal, profissdo, local de origem ou até mesmo com fins irdnicos.
Como o lado esquerdo frequentemente possuia conotacées negativas na cultura greco-romana, é
possivel que o nome Sceva carregasse uma nuance pejorativa, sugerindo um tom de troga ouironia
sobre sua identidade (Pervo, 2009, p. 476).

Sendo descritos como “judeus exorcistas ambulantes”, é possivel que os chamados “filhos
de Sceva” ndo fossem seus filhos bioldgicos, mas discipulos ou seguidores. No mundo antigo, a
expressdo “filho de” frequentemente indicava afiliacdo ideoldgica ou profissional, e o préprio titulo
de “sumo sacerdote” atribuido a Sceva pode ter sido uma alegacdo exagerada ou simbdlica, uma
vez que ele ndo é identificado como tal em fontes judaicas. Além disso, o niumero sete pode ter um
cardter simbdlico, pois era amplamente significativo na antiguidade e frequentemente associado a
rituais magicos (Keener, 2014, p. 541).

Também era comum a época que pessoas que afirmavam possuir poderes mdgicos
exercessem seu oficio em publico a medida que o costume de frequentar templos declinava. Essa
pratica tinha o objetivo de atrair maior audiéncia e retorno financeiro. Apresentar-se com um
alto titulo religioso conferia um status elevado, tornando a figura do exorcista mais respeitada e
influente (Frankfurter, 1998, p. 234).

Segundo Janowitz (2002), embora os judeus fossem conhecidos por seu rigoroso
monoteismo, eram também reconhecidos entre os ndo-judeus por suas inclinacdes misticas e por
seu conhecimento em praticas de magia e exorcismo. Em Efeso, uma cidade fortemente ligada &
adoracdo de Artemis, onde muitos dos rituais religiosos envolviam elementos mdgicos (Keener,
2014, p. 29), apresentar-se como “filhos do sumo sacerdote” conferiria credibilidade e prestigio aos
exorcistas. O titulo de “sumo sacerdote” era altamente respeitado entre os efésios, o que poderia
facilitar a aceitacdo publica do grupo (Tilborg, 1998, p. 268).

O autor de Atos emprega esse titulo para se referir a aristocracia sacerdotal judaica, pois
muitos membros dessas familias mantiveram o titulo durante a Didspora, mesmo que o termo
completo (dpxiepetc) tenha passado a ser utilizado apenas para se referir a sacerdotes das religides
de mistério (Keener, 2014). No contexto narrativo de Atos 19,13-17, pode-se interpretar que ha
uma intencdo de desmoralizar essa elite sacerdotal, a qual, sequndo a tradicdo crist3, rejeitou o
ministério de Jesus.

A apresentacdo do grupo de exorcistas como pertencente a uma alta hierarquia ndo
parece ser acidental. Ao longo da narrativa, o autor busca evidenciar que, mesmo reivindicando a
autoridade de um sumo sacerdote, os exorcistas ndo possuiam o poder necessario para enfrentar o
deménio que tentavam expulsar.

Reflexdo | Campinas | v. 50 | 2515436 | 2025



A.F.A. Figueiredo & M.S. Carneiro | A Inversdo do Sagrado em Atos 19,13-17

O demoénio como figura monstruosa

Ao trabalhar com a estética do monstruoso, Soares parte da premissa de que, assim como
é possivel compreender uma sociedade com base naquilo que ela admira e valoriza, também se
pode estuda-la a partir do que ela teme, rejeita e marginaliza. A criacdo da figura do monstro é,
nesse sentido, uma antiga forma simbdlica de representar os temores e inquietacoes presentes
no imaginario coletivo. Segundo Soares (2021, p. 2), é a partir do “olhar para fora” que as
sociedades reconhecem o que interpretam como “o outro” - sejam culturas, etnias, crencas ou
comportamentos - e iniciam, entdo, um processo de comparacdo, categorizacdo e representacao.
E nesse movimento que se constroem binarismos que delimitam as fronteiras entre normal e
anormal, bom e mau, moral e imoral, entre outras dicotomias.

Aoinserir na figura do monstro a representacdo do que se teme e evita, cria-se entdo dentro
desta representacdo uma personificacdo do “outro” enquanto diferente, e por vezes subalterno, ao
eu (nds). A figura do monstro, portanto, ndo apenas causa medo, mas também organiza e reforca
os limites simbdlicos de uma cultura.

Como Soares (2021, p. 2) afirma, os:

monstros seriam metaforas para realidades sociais e existenciais desagraddveis. Embora as mesmas
sociedades que os criam busquem também negd-los ou expurgd-los, monstros funcionam como
construcoes ideoldgicas que explicitam a forma como elas pensam e operam, especialmente em
relacdo ao diferente. Cada cultura tem suas proprias preocupacdes e temores, suas proprias
definicBes de “normal” e seu préprio olhar para a realidade. [...] A monstruosidade estd, portanto,
profundamente conectada com a cultura que a produz, camufla, marginaliza e resiste. Monstros
costumam surgir do desejo de domesticar e, assim, desautorizar aquilo que uma cultura
considera ameacador.

Portanto, o deménio, enquanto criatura monstruosa dentro da perspectiva cristd, ndo
aparece apenas como a imagem de um adversario espiritual, mas também como um instrumento
simbdlico a servico de uma mensagem cultural e religiosa. Na tradicdo cristd, a presenca de uma
figura demonfaca representa ndo so6 o afastamento de Deus, como também uma ameaca direta a
mensagem do Evangelho. O mal, assim representado, cumpre a funcdo de tornar visivel o “outro”
contraoqual afé cristd se afirma. Em muitos contextos, & na presenca do demdnio que o cristianismo
identifica seus opositores, demarcando limites entre o puro e o impuro, entre o pertencimento a fé
cristd e a excluséo.

Dessa forma, o monstro muitas vezes estd ligado as nocGes de alteridade, onde o outro,
ao ser identificado como ameaca, passa a ocupar o lugar simbdlico do que deve ser combatido.
Como Cohen (1996, p. 7), editor de Monster Theory: Reading Culture diz “o monstro é a diferenca
encarnada, que vem habitar entre nés”. Contudo, em se tratando da narrativa de At 19,13-17, cabe
observar que a figura do espirito mau, embora represente o elemento monstruoso, ndo é a Unica
figura do “outro” presente na narrativa. A funcdo simbdlica da alteridade também estd presente
nos proprios exorcistas. Para o autor de Atos, o grupo também representa “o outro”, por ndo terem
qualquer ligacdo com o nome de Cristo.

Entretanto, diante do espirito maligno, é necessdrio se atentar a sua funcdo narrativa.
Segundo Cohen (1996, p. 4) “o monstro nasce apenas nestas encruzilhadas metaféricas, como uma
personificacdo de determinado momento cultural - de um tempo, de um sentimento, de um lugar”.
Para ele, os monstros representam medos culturais e os limites da identidade social, surgindo para
desafiar normas e expor fragilidades. Assim, o monstro nunca é apenas um ser fantastico, mas
carrega significados que ultrapassam sua propria existéncia.
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Na narrativa dos filhos de Sceva, essa definicdo se aplica bem a figura do demonio, que néo
apenas assombra, mas rompe com a ordem pré-estabelecida de um exorcismo. Ao contrdrio do
esperado, o espirito maligno ndo é subjugado, mas triunfa sobre os exorcistas, invertendo o papel
devitima e algoz. O que deveria ser uma manifestacdo de autoridade religiosa se torna um episodio
de humilhacdo e caos, reforcando o carater subversivo da criatura.

A maior ameaga para um exorcista ndo € a simples presenca do espirito maligno, mas sua
resisténcia ao ritual e sua capacidade de inverter a dindmica de poder. Ao se recusar a ser expulso
e ao humilhar os filhos do sumo sacerdote, o deménio assume o controle da cena, tornando-se a
figura dominante.

O filosofo portugués Gil (2006, p. 74), em Monstros, observa que o termo latino monstrare
(mostrar), do qual deriva a palavra “monstro”, estd mais relacionado a ideia de ensinar um
comportamento do que apenas exibir algo. Essa interpretacdo sugere que os monstros ndo sdo
apenas criaturas aterrorizantes, mas sinais que revelam verdades ocultas. Peixoto Junior (2006,
p. 74) reforca essa visdo ao afirmar que “o transbordamento que ele (monstro) veicula ultrapassa
o conteudo representado, e estd para além de sua origem e de sua causa”. Em outras palavras, o
monstro ndo fala sobre simesmo, mas sobre aquilo que estd oculto sob o espanto que provoca.

Aplicando essa légica a narrativa de Atos 19,13-17, o demonio ndo é apenas um ser
sobrenatural, mas um instrumento narrativo que carrega uma mensagem mais profunda. O autor
de Atos ndo se limita a descrever um exorcismo malsucedido; hd uma intencionalidade por tras dos
acontecimentos que vai além do nome de Jesus sendo engrandecido (v. 17) e da conversdo de muitos
praticantes de magia (v. 18-20). A forma como o demonio age e domina a cena parece comunicar
algo além do ébvio, o que exploraremos mais a diante.

A formulacao dos conjuros

O exorcismo é uma das praticas mdgicas mais difundidas desde a Antiguidade, e seu
modus operandi permaneceu relativamente semelhante em diversas tradic8es religiosas, como no
judaismo, nas religides de mistério e no cristianismo. Elementos como oracées, palavras de comando,
gestos caracteristicos, invocacdo de divindades e, em alguns casos, o uso de objetos sagrados sdo
recorrentes nesses rituais. No entanto, o termo grego que originou a palavra “exorcismo” nem
sempre teve a mesma conotacdo que possui atualmente (Leicht, 2006).

O verbo grego ééopkiCw (exorcizar) ndo possui originalmente nenhuma conotacdo religiosa,
mas sim legal. O termo deriva da palavra 0pkidw (fazer prestar juramento/conjurar), e referia-se
a acdo de submeter um adversario sob juramento em disputas juridicas, como parte de um
julgamento (Leicht, 2006). Com o tempo, o que era apenas linguagem juridica foi adaptada para se
referir a qualquer ritual cujo objetivo seja a expulsdo de demdnios.

De acordo com Bohak (2008), era comum que rituais de exorcismo magico fossem
associados aos exorcistas judeus, conhecidos por sua experiéncia e profissionalismo na préatica.
Embora fossem reconhecidos por suas inclina¢cdes misticas e conhecimentos magicos, a pratica do
exorcismo entre os judeus do periodo do Segundo Templo (164 aEC até 70EC.) é a que possui mais
registros detalhados. Segundo os exorcistas judeus, havia trés formas principais de expulsar um
espirito maligno de um local ou de uma pessoa: a) o uso de elementos animais, vegetais ou minerais,
como 6rgdos, 6leos e incensos, cuja manipulacdo ou fumigacdo afastaria os espiritos; b) o poder
intrinseco dos homens sagrados, considerados descendentes - ainda que distantes - de figuras
importantes da tradicdo judaica, como Moisés, Elias e Eliseu; ¢) e, por fim, o uso de encantamentos,
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que consistiam em rituais, oracdes (sendo as palavras interpretadas como maldicdes) e recitacdes
de narrativas sobre exorcismo da tradicdo judaica (Bohak, 2008).

O uso do nome de Jesus em exorcismos passa a ser adotado quando alguns judeus se
convertem a fé cristd e recorrem exclusivamente a Cristo para expulsar maus espiritos (Bohak,
2008). Essa mudanca passa a contrastar com os rituais exorcistas tradicionais, praticados tanto
por judeus quanto por gentios, que seguiam férmulas fixas baseadas em repeticdes, invocacdes
de divindades e, em alguns casos, no uso de objetos sagrados. O autor de Atos enfatiza em suas
narrativas como o nome de Jesus exerce poder e controle sobre os deménios quando invocado por
seus verdadeiros seguidores.

Leicht sugere que o padrdo exato da formulacdo dos exorcismos era conhecido entre os
judeus, e que o autor do Evangelho de Marcos faz alusdo a férmula classica em Mc 5,7, quando o
proprio demonio utiliza um conjuro ao falar com Jesus (2006, p. 326). Na fala do espirito maligno
estdo presentes quatro elementos que, segundo a crenca da época, eram cruciais para o sucesso
de um conjuro: a) a conjuracdo (0pkiw - conjuro-te); b) a nomeac¢do da pessoa conjurada,
identificando-a (Inood, ui¢ 1ol Beol 100 UwioTou - Jesus, filho do Deus altissimo); c) a invocacdo de
uma divindade superior como garantia (Tov 6gov - por Deus); d) e a especificacdo do objetivo do
conjuro (un ue Baocaviong - ndo me atormentes).

A formula fixa também pode ser observada na colecdo de Preisendanz (2001) dos Papiros
Mdgicos Gregos (Papyri Graecae Magicae - PGM; compilado de textos de teor magico provenientes
do Egito, datados entre os séculos Il e V EC), assim como na traducdo de Hans D. Betz (1986) dos
papiros. Um exemplo ocorre no papiro |V, onde encontramos instrucdes sobre como o exorcista
deveria conduzir um ritual com elementos especificos e recitar as palavras prescritas para expulsar
o0 espirito maligno:

Excelente ritual para expulsar demonios. A formula deve ser recitada sob sua cabeca. Cologue ramos
de oliveira a frente do possesso, se posicione atrds dele e diga: Salve deus de Abrado, salve deus de
Isaque, salve deus de Jacd, Jesus Cristo, o Espirito Santo, o Filho do Pai, que esta acima dos Sete e que
esta dentro dos Sete. Traga lao Sabaoth e seu poder sobre (N), até que retires este demdnio imundo,
Satd, que estd nele. Eu te conjuro, demonio, quem quer que seja, por este deus [...] Saia demonio, quem
quer que seja e fique longe (N), agora, agora, imediatamente, imediatamente. Saia, demonio, pois
eu te amarro a grilhdes adamantinos inquebrdveis e te entrego a negra escuriddo, em perdicéo [...]
(PGM IV 1227-64; Betz, 1986, p. 62. Traducdo e grifos nossos.).

Retire o azeite de azeitonas ainda ndo maduras com planta de l4tigo (planta desconhecida), polpa
de I16tus e ferva com manjerona [...] Escreva em uma lamina de estanho: “laeo, Abraotioc, Fta,
mesenpsiniao, pheoch, iaeo, charsok” e pendure-a no paciente. Isto é aterrorizante para qualquer
demonio; é algo que ele teme. Apds colocar a sua frente, o conjure. Esta é a conjuracdo: eu te conjuro
pelo deus dos hebreus, Jesus [...] que aparece no fogo, que esta no meio da terra, na neve e na neblina...
deixe o teu anjo, o implacével, vir e ordenar a este deménio que voe na forma que deus o formou no
santo paraiso, pois eu oro ao deus santo [...] eu te conjuro [...] eu te conjuro por aquele que apareceu a
Israel em uma coluna brilhante e em uma nuvem durante o dia. Aquele que salvou seu povo de Farad
e lancou sobre Farad as dez pragas, devido a sua desobediéncia. Eu te conjuro, deménio [...] (PGM IV
3007-86; Betz, 1986, p. 96. Traducdo e grifos nossos.).

A invocacdo de uma ou mais divindades era uma parte essencial dos rituais exorcistas
tradicionais (Klutz, 2004). No entanto, na fé cristd, apenas o nome de Jesus era suficiente para
subjugar entidades malignas. Embora os exorcistas judeus filhos de Sceva provavelmente
estivessem familiarizados com férmulas mégicas, como vimos anteriormente, a narrativa sugere
que passaram a utilizar o nome de Jesus apds testemunharem os milagres realizados pelo apdstolo
Paulo (At19,11-12). Portanto, é seguro assumir que jd sabiam que ele expulsava espiritos apenas pela
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autoridade de Cristo (At 16,18). Se os filhos do sumo sacerdote conjuraram o deménio pelo nome
de Jesus (0pkilw Uudc Tov Inoodv), a razdo do fracasso do ritual parece ser mais profunda do que a
simples md execucdo de um conjuro.

O exorcismo que deu errado

Em suas obras, o autor de Lucas-Atos dd indicios que ajudam a compreender por que o
exorcismo dos filhos de Sceva fracassou. Na narrativa sobre o endemoniado epilético (Lc 9,37-43), 0 autor
apresenta uma causa plausivel para o fracasso de um exorcismo: a falta de fé. Na versdo sinética
dessa histéria em Mateus (17,14-21), os discipulos perguntam a Jesus por que ndo conseguiram
expulsar o espirito, ao que Ele responde que a falha se deve a “fraqueza da fé” deles. Ja na histéria
relatadaem Lc 9,49-50, quando os discipulos relatam terimpedido um homem de expulsar deménios
por ndo pertencer ao grupo, Jesus os corrige dizendo: “Quem ndo é contra vos, estd a vosso favor”.
Ambos os relatos indicam que, de acordo com a crenca cristd, o sucesso de um exorcismo dependia
de uma fé firme e de um alinhamento com a mensagem de Jesus (Bates, 2011).

Em Atos 19,13-17, o autor introduz uma quebra de paradigma. Enquanto o costume dos
exorcistas era seguir uma formula ja pré-estabelecida, o relato demonstra que, para os cristdos,
uma nova abordagem havia sido instituida. Ndo eram mais necessdrias repeticdes nem longos
encantamentos: o verdadeiro poder residia no nome de Jesus e o relacionamento sincero com ele
concedia autoridade ao seus sequidores. No entanto, o relato também da a entender que esse
nome ndo deveria ser usado de forma leviana. Embora aparentemente mais simples que os antigos
conjuros, o exorcismo cristdo exigia dos que o realizavam ndo apenas fé e pureza de intencdo, mas
também uma relagdo auténtica com Jesus e o reconhecimento da autoridade concedida por ele
(Keener, 2020).

A forma como o ritual é conduzido evidencia como os praticantes ndo possuiam as
qualidades necessarias para serem reconhecidos como autoridades diante dos espirito malignos
(Lc10,17-20). A formulagdo do conjuro revela a inseguranca dos exorcistas que tentam mesclar a
estrutura cldssica da conjuragdo com o modo como Paulo expulsava demdnios (At 16,18). Quando
os exorcistas dizem “Eu vos conjuro por Jesus, a quem Paulo proclama!” (At 19,13), é perceptivel
a distancia entre eles e a figura de Jesus. Observavam os atos sobrenaturais de Paulo, mas ndo
conheciam verdadeiramente aquele em cujo nome ele realizava tais feitos. Essa falta de intimidade
foi prontamente percebida pelo espirito maligno.

A férmula magica da conjuracdo ndo apenas invocava divindades para assegurar poder,
mas também como uma forma de garantia: se o espirito conjurado ndo obedecesse, a divindade
invocada poderia puni-lo (Janowitz, 2002). Como vimos no PGM IV 3007-86, a invocacdo faz
referéncia explicita ao poder da divindade, implicando que esse poder se voltaria contra o espirito
em caso de resisténcia. No entanto, para que essa dindmica funcionasse, o préprio exorcista
precisava ter certeza de que a divindade apoiaria sua acdo - caso contrdrio, o fracasso do ritual era
inevitavel (Bates, 2011).

No episédio do grupo de exorcistas, o espirito rapidamente percebe que eles ndo possuem
autoridade para expulsd-lo e que nenhuma divindade garantiria o sucesso do conjuro. Sendo assim,
ele ndo vé dificuldades para resistir ao ritual (Bates, 2011). Essa auséncia de relacdo genuina com
Jesus é utilizada pelo autor de Atos como um recurso narrativo para demonstrar a limitacdo dos
feitos magicos em comparacdo ao poder legitimo do nome de Cristo, algo que também pode ser
encontrado em outras pericopes contidas no livro, como em 8,14-25 e 13,6-12.

Reflexdo | Campinas | v. 50 | 2515436 | 2025



A.F.A. Figueiredo & M.S. Carneiro | A Inversdo do Sagrado em Atos 19,13-17

O resultado da desconexdo entre Jesus e os filhos do sumo sacerdote ndo é apenas o fracasso
do exorcismo, mas a humilhacdo completa do grupo. O autor ndo apenas estabelece uma distin¢do
entre férmulas de exorcismo inferiores e superiores, como também ridiculariza aqueles que tentam
instrumentalizar o nome de Jesus e de seus seguidores para beneficio préprio.

A ironia grotesca presente no texto

A tentativa atrapalhada do grupo exorcista ndo apenas fracassa, como o faz de forma
vexatoria. Ao perceber que os homens ndo tinham as qualidades necessarias para subjugd-lo, o
demdnio ndo apenasironiza o grupo, como inverte toda a ordem de poder ao humilhar e violenta-los
(v.16-17).

O recurso narrativo utilizado pelo autor ndo sé produz o caracteristico assombro que o
monstruoso incita, como também incorpora a comicidade presente no grotesco. O desprezo
com que o espirito trata seus adversarios carrega um tom cémico, que provoca riso ao leitor, ao
mesmo passo que o inquieta. Essa ambivaléncia emocional é uma marca do grotesco, conforme
descreve John Ruskin (1853, p. 126) em The Stones of Venice, Vol. 3: The Fall: “parece-me que o
grotesco é, em quase todos os casos, composto de dois elementos, um ridiculo, outro medonho;
que, prevalecendo um ou outro desses elementos, o grotesco é dividido em dois ramos, o grotesco
esportivo e o grotesco terrivel”. Para Ruskin, o grotesco atua justamente na tensdo entre o cémico
e o aterrorizante.

Embora concorde com Ruskin ao interpretar o grotesco como um jogo que mistura o cdmico
e o horrivel, Kayser enxerga nessa estética um elemento mais sombrio, de ordem demoniaca
e metafisica. Para ele “o riso provém, desde logo, das antecamaras comicas, caricaturescas. Ja
misturado com a amargura, assume, na passagem para o grotesco, tracos da gargalhada zombeteira,
cinica e, finalmente, satdnica” (Kayser,1957, p. 160). Ja Bakhtin (1996, p. 43) também entende que a
comicidade grotesca nasce do assombro; no entanto, diverge de Kayser ao afirmar que esse riso
ndo possui natureza metafisica, mas estd relacionado ao medo do desconhecido - algo que pode
ser superado pelo riso.

O autor de Atos escreve a tentativa de exorcismo dos filhos de Sceva como uma parddia,
onde a frustracdo do ato os ridiculariza. A troca feita pelo demdnio, sequida da agressdo fisica e a
nudez imposta aos homens, carrega o elemento da degradacdo do corpo, caracteristica também
trabalhada por Bakhtin (1996, p. 18) ao definir a estética grotesca. Todos os detalhes deste relado
sdo elaborados de forma a humilhar e constranger o grupo.

Na culturajudaica e greco-romana, ser despido a forca era um sinal extremo de humilhacéo.
A nudez em contextos judaicos era chamada de “vergonha” e ser visto nu era sinal de desonra
(Finney, 2013). J4 no contexto do Império Romano, despir alguém a forca em publico era uma forma
de punicdo, além de evidenciar que a vitima havia sido conquistada e derrotada. A nudez forcada
era inclusive utilizada em crucificacdes, com o intuito de aumentar a degradacdo do condenado
(Tombs, 2023, p. 5).

O humor macabro presente na fala do espirito maligno torna a cena ainda maisirénica, ja que
ele afirma ndo conhecer os homens. Ao dizer: “A Jesus eu conheco; e Paulo, sei quem é. Vds, porém,
quem sois?” (v.15), o demdnio ndo apenas demonstra dominio sobre a situacdo e assume o controle
da conversa em um tom jocoso e debochado, como também inverte a légica do exorcismo ao exigir
o nome dos homens, subvertendo a pratica tradicional, na qual é o exorcista quem demanda o nome
do espirito para obter poder sobre ele.

Reflexdo | Campinas | v. 50 | 2515436 | 2025



A.F.A. Figueiredo & M.S. Carneiro | A Inversdo do Sagrado em Atos 19,13-17

Em diversos feiticos destinados a invocacdo de espiritos, ha instrucdes claras para que o
praticante exija o nome da entidade conjurada, como forma de subjuga-la: “[...], mas diga a ele:
‘qual é o seu nome divino? Revele-o a mim, sem relutancia, para que eu possa invoca-lo.”” (PGM
1160). O conhecimento do nome da entidade era entendido como chave para estabelecer um elo
entre o conjurador e o espirito, possibilitando ndo apenas o controle, mas também em alguns casos,
beneficios mutuos (PGM 1.175-90; PGM XI1.310-20).

A agressdo cometida pelo espirito coloca o grupo de exorcistas em uma posicdo de
inferioridade ndo apenas espiritual, mas também fisica. O demdénio demonstra forca suficiente ndo
sO para resistir ao conjuro, como também para subjugar aqueles que tentavam subjuga-lo. Sua
violéncia o revela como uma entidade ameacadora e fisicamente perigosa, justamente como um
monstro deve ser (Carroll, 2004).

Assim, ao assumir o controle do ritual, o espirito ndo apenas expde a falta de autoridade dos
exorcistas, como também provoca um assombro que, paradoxalmente, favorece a expansdo do
Evangelho. O temor causado pelo episddio fortalece a autoridade do nome de Jesus, contribuindo
com a missdo apostélica de Paulo (v. 17).

Os signos do texto

O autor de Atos dos Apodstolos utiliza-se de simbolismos como recurso literdrio, deixando
implicito em suas narrativas elementos que contribuam com a mensagem que deseja transmitir.
Como afirma). Severino Croatto (1984, p. 27), um texto carrega em si multiplas camadas de sentido,
o que impede uma leitura isolada e literal da narrativa. Torna-se, portanto, necessario conecta-la a
uma abordagem hermenéutica, capaz de responder as questdes existenciais e historicas presentes
no texto. Lucia Santaella, ao traduzir o pensamento de Peirce (1983, p. 31), nos diz que

[...] osigno é uma coisa que representa uma outra coisa: seu objeto. Ele sé pode funcionar como signo
se carregar esse poder de representar, substituir uma outra coisa diferente dele. Ora, o signondo é o
objeto. Ele apenas estd no lugar do objeto. Portanto, ele sé pode representar esse objeto de um certo
modo e numa certa capacidade [...].

Os signos presentes na narrativa de At 19,13-17 ndo fogem a essa definicdo. Cada elemento,
desde o nome de Jesus até a humilhacdo dos exorcistas carrega em si um objeto de sentido, isto
é, uma mensagem que revela como a fé cristd compreendia e reinterpretava a pratica exorcista.
Porém, paraaprofundara andlise darepresentacdo simbdlica presente nessa pericope, recorreremos
também ao pensamento de Lotman (1996). Em vez de uma leitura isolada dos signos, seguiremos
uma abordagem que considere o contexto histérico-cultural em que o texto foi produzido, buscando
compreender como esses signos operam dentro de um sistema cultural de significacdo.

Lotman entende a cultura como um sistema semidtico e introduz o conceito de semiosfera,
isto é, 0 espaco no qual ocorrem os processos de construgdo e transformacdo de sentido. Para ele,
a semiosfera é delimitada por fronteiras que, ao mesmo tempo, separam e conectam sistemas
culturais distintos, possibilitando o surgimento de novas interpretacées e ressignificagdes (Lotman,
2000, p. 136). Com esta definicdo em mente, encontramos os seguintes signos na pericope:

Nomes: na narrativa, os nomes funcionam como signos que indicam posicdes hierdrquicas
espirituais. Os judeus sdo identificados como “filhos de Sceva”, suposto sumo sacerdote, mas ndo
recorrem a autoridade desse nome. Em vez disso, invocam os nomes de Jesus e Paulo, reconhecendo,
ider religioso judeu. O nome de

ainda que indiretamente, que a autoridade deles é superior a do
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Jesus, no decorrer do texto, é apresentado como o Unico que possui poder legitimo, ndo sendo
possivel manipuld-lo em prol de interesses pessoais. Seu uso inadequado, sem relacdo auténtica
com a fé cristd, resulta em fracasso. A partir de entdo, o nome deixa de ser apenas um elemento
ritual e passa a ser simbolo de uma autoridade relacional e espiritual, validada ndo pela técnica, mas
pela fé e pelo pertencimento.

Nudez forcada: como j& vimos acima, dentro do contexto judaico e romano, a nudez publica
além de ser uma desonra, era também um recurso para humilhar um adversario e representar sua
derrota. O autor aqui ndo s6 utiliza de um simbolo cultural ja conhecido, mas o ressignifica dentro
da fé cristd. Aqui, a nudez ndo representa apenas desonra fisica, mas também exposicdo espiritual,
revelando a auséncia de autoridade dos exorcistas e sua desconexdo com o nome que tentam
invocar para garantir o conjuro.

Inversd@o da ordem ritual: enquanto os exorcistas seqguem um padrdo ritualistico ja
pré-estabelecido - com conjuracdes, invocacdo de divindades e objetivo claro - o fracasso do
exorcismo sinaliza a quebra dessa estrutura mdgica. Agora, a fé auténtica e a comunh&do com Jesus
é que garantem eficacia diante das forcas espirituais. Ha dentro desta narrativa a desconstrucdo -
e, portanto, o distanciamento da fé cristd - com as praticas mdgicas conhecidas até entdo. A nova
configuracdo do ritual simboliza uma mudanca dentro da pratica mdgica.

Engrandecimento do nome de Jesus: a agressdo do espirito maligno ndo sé traz assombro,
como serve ao avanc¢o do Evangelho. O impacto causado pelo episédio produz no povo o
reconhecimento da superioridade do nome de Jesus e de sua eficacia real. O desfecho da narrativa
é justamente o momento em que os costumes magicos tradicionais sdo expostos como inferiores e
o sistema de fé cristdo, que ainda estava em desenvolvimento, restabelece uma nova configuracdo
de sentido dentro dos rituais de exorcismo.

Consideracoes Finais

Assim como os demais livros neotestamentdrios, o livro de Atos dos Apdéstolos indica ter
sido elaborado com um objetivo claro: fortalecer e legitimar o avanco do cristianismo em meio
a diversidade religiosa e cultural do mundo greco-romano. Escrito no contexto da expansdo do
Evangelho, Atos se apresenta como uma obra literdria engajada na edificagdo da fé cristd, servindo
algreja Primitiva como registro de sua histéria e afirmacdo de sua identidade.

O cristianismo, como qualquer sistema religioso emergente, precisou conquistar espaco e
credibilidade. E o fez, ao que tudo indica, demonstrando-se superior a outras crencas e praticas,
inclusive as manifestaces magicas e religiosas do mundo antigo. A narrativa de At 19,13-17
estd inserida nesse proposito: ela ndo apenas relata o fracasso de um exorcismo, mas constroi
simbolicamente a vitdria do nome de Jesus sobre as estruturas religiosas ja estabelecidas.

A estética do monstruoso e do grotesco presente na pericope constréi o tom ambiguo da
cena: o espirito maligno provoca medo, mas também produz riso por meio da irénica humilhacdo
dos exorcistas. O grotesco aqui opera como recurso literdrio que desestabiliza as hierarquias
aparentes e revela, por contraste, a verdadeira autoridade. A figura monstruosa e demoniaca,
ao zombar dos filhos de Sceva e inverter o ritual, expde a fragilidade das supostas autoridades
religiosas e funciona como instrumento narrativo de critica e ruptura.

Os simbolismos do texto ndo sdo apenas elementos narrativos isolados, mas simbolos
que comunicam uma mensagem mais profunda: a autoridade espiritual auténtica ndo pode ser
simulada, manipulada ou apropriada como técnica. O nome de Jesus, simbolo supremo de poder
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para os cristdos, exige vinculo, fé e reconhecimento relacional. O autor deixa implicito esse
ensinamento no texto para qualquer um que venha se converter a fé dos apostolos.

Em At 19,13-17, a fé cristd emerge como um sistema de fé que prevalece diante das demais
espiritualidades e ndo apenas denuncia as limitacdes dos sistemas espirituais anteriores, como
também apresenta, tanto de forma simbdlica, quanto literal, a supremacia do nome de Jesus como
fonte de poder legitimo.
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