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Resumo

Este artigo investiga a presenca do grotesco e da monstruosidade no Apocalipse de Elias, um
texto cristdo apocaliptico preservado em manuscritos copta datados do periodo Tardio. O
objetivo é compreender como a estética do monstruoso é mobilizada no texto ndo apenas
como elemento narrativo, mas como componente estruturante da representacdo do juizo final
e da transicdo para um novo tempo escatolégico. A metodologia adotada envolve pesquisa
bibliografica e analise textual e manuscritoldgicas, com base nos fragmentos preservados no
Museu de Berlim e nas edic¢ées criticas disponiveis. O lécus da pesquisa é o campo dos estudos
literdrios interdisciplinares, especialmente aqueles voltados para a literatura apocaliptica cristd
e para os estudos culturais da monstruosidade. Os resultados indicam que o Apocalipse de Elias
mobilizaimagens monstruosas e grotescas para representar o colapso simbolico das estruturas
normativas do mundo antigo e anunciar a chegada de uma nova ordem césmica. O monstruoso
aparece como figura liminar, capaz de mediar o juizo e a transformacdo, funcionando como
uma chave de leitura para o entendimento das estratégias narrativas e simbélicas do texto.

Palavras-chave: Apocalipse de Elias. Egito. Imagindrio apocaliptico. Monstruosidade. O
grotesco.

Abstract

This article investigates the presence of the grotesque and monstrosity in the Apocalypse of Elijah,
a Christian apocalyptic text preserved in Coptic manuscripts dated to the Late Period. The aim is to
understand how the aesthetics of the monstrous are mobilized in the text not merely as narrative
elements, but as structural components in the representation of final judgment and the transition
toward a new eschatological order. The methodology employed involves bibliographic research
and both textual and manuscript analysis, based on the surviving fragments housed in the Berlin
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Museum and the available critical editions. The locus of the research lies within the field of interdisciplinary literary
studies, particularly those focused on Christian apocalyptic literature and cultural studies of monstrosity. The
findings suggest that the Apocalypse of Elijah deploys grotesque and monstrous imagery to represent the symbolic
collapse of normative structures of the old world and to herald the advent of a new cosmic order. The monstrous
appears as a liminal figure, capable of mediating judgment and transformation, serving as a key for interpreting
the narrative and symbolic strategies of the text.

Keywords: Apocalypse of Elijah. Egypt. Apocalyptic imagination. Monstrosity. Grotesque.

Introducao

O Apocalipse de Elias, preservado por fragmentos de manuscritos encontrados no Egito,
representa uma das mais fascinantes manifestacdes da literatura apocaliptica cristd Tardia. Através
da lente da monstruosidade, este texto oferece uma importante perspectiva sobre o imaginario
apocaliptico no Egito. Diferente de outras obras apocalipticas que frequentemente apresentam
a batalha final como uma luta entre forcas de bem e mal, o Apocalipse de Elias subverte essa
dicotomia, apresentando a monstruosidade como uma categoria central, ndo somente como
o mal em si, mas como um mecanismo de transicdo. Este artigo visa investigar a emergéncia do
monstruoso no Apocalipse de Elias, ndo como uma transformacdo, mas como uma ferramenta
estética e cultural que reflete as tensGes entre o visivel e o invisivel, o humano e o sobrenatural, a
ordem e 0 caos.

A secdo “Rastros manuscritoldgicos de um apocalipse no Egito” fornece a base historica e
metodoldgica necessdria para entender os fragmentos do Apocalipse de Elias no Egito. Através
da andlise dos processos de preservacdo e das condi¢cdes de descoberta dos papiros no final do
século XIX, a secdo explora o trabalho dos arquedlogos e estudiosos, como Gaston Maspero,
Urbain Bouriant e Steindorff, que foram fundamentais na recuperacdo dos textos. Este percurso é
essencial para contextualizar a importancia dos fragmentos e o impacto que a descoberta desses
documentos teve nos estudos da literatura apocaliptica e do imagindrio cristdo no Egito. Além disso,
serdo discutidos os desafios que envolvem a leitura e a traducdo dos textos, dada a fragmentacdo
e a complexidade do material, além de como os avancos nas técnicas de datamento e preservacdo
permitiram um entendimento mais preciso dos fragmentos encontrados.

Na sequéncia, a secdo “Os monstros que emergem na cultura” volta-se para a teoria
dos monstros proposta por Cohen (1987), que oferece um marco tedrico para a analise da
monstruosidade como um fenémeno cultural. Cohen identifica a presenca dos monstros como
elementos que transgridem fronteiras, seja entre o humano e o ndo-humano, entre o natural e o
sobrenatural, ou entre o conhecido e o desconhecido. Este conceito serd aplicado ao Apocalipse
de Elias para entender como os monstros ndo estdo apenas presos aos simbolos, mas representam
também a manifestacdo de medos culturais e existenciais. O texto apocaliptico egipcio, nesse
sentido, se alinha com uma tradi¢do cultural que, tanto no Egito quanto no cristianismo primitivo,
usava o monstruoso como um espelho das ansiedades coletivas sobre a morte, a corrupgdo e a
transformacao.

Por fim, a secdo “O Monstruoso e o apocaliptico: o grotesco, juizo e a batalha pelo fim
dos tempos” amplia a discussdo do grotesco, enfocando como a estética da monstruosidade no
Apocalipse de Elias vai além da simples representacdo do fim do mundo. O grotesco, aqui entendido
como uma categoria estética e simbdlica, se entrelaca com o conceito de juizo e da batalha final
entre as forcas do bem e do mal. Ao contrdrio de uma visdo teoldgica convencional, que entenderia
0 juizo como um evento moral, o Apocalipse de Elias utiliza o grotesco como uma forma de mostrar
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o desconstruir das estruturas antigas e a transi¢do para uma nova ordem, marcada pela purificagdo.
A monstruosidade no texto apocaliptico funciona, assim, como um ponto de interseccdo entre o
caos e a renovacdo, onde a destruicdo das formas corruptas do mundo antigo é inevitavel para que
se estabeleca uma nova realidade.

Ao longo deste artigo busca-se evidenciar como a monstruosidade no Apocalipse de Elias
ndo selimita a representacdo de entidades malignas, mas se configura como um mecanismo crucial
na estruturacdo da narrativa apocaliptica. O monstruoso, com suas imagens de deformidade e
terror, denuncia ndo somente a decadéncia e o pecado do mundo presente, mas também prepara
0 caminho para uma possivel redencdo - ndo através da eliminacdo dos monstros, mas por meio
da sua transicdo para uma nova realidade, onde o grotesco se torna um veiculo de transformacao.

Dessa forma, este artigo ndo visa simplesmente classificar o Apocalipse de Elias dentro de
uma perspectiva textual, mas prop&de uma leitura critica do texto, enfocando a funcédo estética e
cultural da monstruosidade. Ao analisar como o monstruoso molda a percepcdo do fim dos tempos
e do juizo final, pretende-se oferecer uma analise sobre a relacdo entre literatura apocaliptica
e as formas de pensamento que moldam o imaginario coletivo diante do desconhecido e do
incontrolavel.

Rastros manuscritolégicos de um apocalipse no Egito

O estudo dos manuscritos do Apocalipse de Elias oferece uma rica oportunidade para
explorar a complexidade textual e a relevancia histérica deste importante documento da literatura
apocaliptica cristd primitiva no Egito. Nesta secdo, serd abordado a andlise dos manuscritos BnF
Sa' Copte 135 e P.Berol?, que oferecem versdes em copta que preservam aspectos fundamentais do
texto e de seu contexto religioso e cultural. Em seguida, examinaremos o manuscrito BL Or. 7594,
uma testemunha textual que contribui para a compreensdo da tradicdo manuscrita do Apocalipse
de Elias. Posteriormente, abordaremos o manuscrito P. Chester Beatty 2018, cujas particularidades
textuais enriquecem ainda mais a andlise do material. Por fim, encerraremos com a andlise de um
fragmento em grego, destacando suas contribuicdes para o entendimento da tradicdo original do
texto e asinfluéncias linguisticas e culturais que moldaram sua transmissdo no Egito. A abordagem
progressiva desses manuscritos permitird tracar um panorama histérico-textual do Apocalipse
de Elias neste primeiro momento, refletindo sobre seu papel na formacdo do imagindrio e da
identidade cristd no Egito.

O apocalipse em questdo, encontrado no Mosteiro Branco de Shenoute, perto de Sohag,
é um importante testemunho da literatura apocaliptica, especialmente por ter sobrevivido
em fragmentos de dois manuscritos distintos: um em dialeto akhmimico, e outro em sahidico
(Steindorff, 1899). Os manuscritos Sa' e Ach tém suscitado debates quanto a sua datacdo, com
estimativas variando entre os séculos Il e V. De acordo com Pietersma et al. (1981), Sa' é atribuido ao
quarto, quarto/quinto ou quinto século, enquanto Ach é datado entre o terceiro e o quarto século.
Entretanto, Steindorff (1899) propde que Sa' seja ligeiramente mais recente que Ach, embora
ndo posterior ao inicio do século V. E relevante destacar que, até o momento, ndo ha registros de
manuscritos coptas datados com seguranca anteriores ao século IV. Por isso, a atribuicdo de Ach ao
terceiro século deve ser tratada com cautela.

2 Afim de especificar e diferenciar os manuscritos, sera adotado a nomenclatura utilizada por: Pietersma et al. (1981). Logo, o
akhmimico seréd identificado como Ach, o manuscrito sahidico de Paris como Sa’, o colofén como Sa?, o manuscrito de Chester
Beatty como Sa’.
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Turner sugere uma datacdo mais conservadora, situando Sa' no quinto século e Ach no
quarto ou quinto século (1977)3. Como aponta Steindorff, esse processo de aquisicdo fragmentada
gerou confusdo inicial quanto a identidade dos textos, especialmente porque ambos, o Apocalipse
de Elias e do Apocalipse de Sofonias, estavam presentes nos mesmos manuscritos (Steindorff,
1899). A preservacdo dos fragmentos do Apocalipse de Elias e do Apocalipse de Sofonias deve-se,
em grande parte, aos esforcos de Gaston Maspero, entdo diretor de Antiguidades Egipcias, e
ao trabalho de estudiosos como Urbain Bouriant e Karl Reinhardt. Maspero foi responsdvel pela
aquisicdo inicial de fragmentos desses apocalipses entre 1881e 1884, periodo em que obteve folhas
de papiro que continham partes do texto. No entanto, foi apenas em 1888, por meio da mediacdo
de Reinhardt, que fragmentos adicionais foram adquiridos e enviados ao Museu Real de Berlim
(Steindorff,1899), consolidando o acesso e o estudo dessas importantes fontes para a compreensdo
da literatura apocaliptica crista tardia.

A andlise do dialeto das folhas gerou controvérsias, pois Bouriant inicialmente classificou-o
como bohairico, enquanto Stern corrigiu para “baixo-sahidico”, referindo-se ao dialeto de
akhmimico (Steindorff, p. 2). As folhas adquiridas foram publicadas em dois lotes distintos e
distribuidas entre duas importantes instituicGes europeias, a Bibliothéque Nationale e o Museu
de Berlim (Steindorff, p.). A associacdo dos manuscritos Sa' e Ach ao mosteiro de Shenoute,
tradicionalmente vinculada a figura de Shenoute, tem sido tema de debate académico. Essa
questdo se torna ainda mais complexa quando se analisa a proveniéncia dos codices e sua relacdo
com os contextos linguisticos e culturais do Egito Tardio (Lundhaug, 2012).

T. Orlandi, em diversas publicacdes, sugeriu que Sa' e Ach, juntamente com outros
manuscritos predominantemente akhmimicos do quarto ou quinto século, seriam oriundos do
Mosteiro Branco (Orlandi, 1983; Orlandi, 1997; Orlandi, 2002). A sugestdo de Orlandi baseia-se em
uma compreensdo mais ampla da circulacdo de textos coptas no Alto Egito, além da presenca de
elementos teoldgicos e linguisticos que indicam sua producdo no contexto mondstico associado a
Shenoute (Orlandi, 2002). No entanto, como observado por A. Boud'hors, essa hipdtese enfrenta
limitacoes e questionamentos significativos (Boud’hors, 2012).

Boud'hors argumenta que, embora esses manuscritos compartilhem caracteristicas de
textos akhmimicos e sejam datados de periodos iniciais da literatura cristd copta, a atribuicdo
especifica ao Mosteiro Branco carece de evidéncias definitivas®. O autor aponta, por exemplo, que
a homilia pascal de Melito de Sardes, encontrada em um manuscrito coptico do quarto século,
apresenta um contexto que transcende os limites do Mosteiro Branco, sendo amplamente difundida
nas regides meridionais do Egito (2012). Esse fato reforca a ideia de que a producédo e a transmissdo
de textos em dialetos do sul, como o akhmimico, estd mais associada a regido de Tebas do que
exclusivamente ao Mosteiro Branco (Lundhaug, 2012; Miroshnikov; Somov, 2020).

w

Diante das incertezas inerentes ao uso da paleografia para datar manuscritos coptas, Lundhaug (2012, p. 162) sugere uma
estimativa mais ampla, abrangendo o quarto e o quinto séculos para ambos os textos. Essas consideracdes reforcam a necessidade
de uma analise cuidadosa, dado o carater limitado e incerto das evidéncias paleogréficas disponiveis.

Ver: Steindorff (1899, p. 1); Schmidt (1908, p. 9); Schmidt (1919, p. 4).

~

v

Para uma melhor compreensdo do assunto ver: Lundhaug (2012), Lundhaug; Jenott (2015, p. 170), Lundhaug (2023, p. 164).
Conforme argumenta Lundhaug, se, de fato, a datacdo dos manuscritos estiver correta, eles podem ser situados no periodo
em que Shenoute. Porém, a oposicdo de Shenoute (2023, p. 164) a leitura de apdcrifos € amplamente documentada, tornando
necessario supor que, caso esses manuscritos estivessem presentes no mosteiro durante seu governo, tal presenca teria ocorrido
sem seu conhecimento ou aprovacao.
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Outro ponto de divergéncia destacado por Boud’hors é a relagdo entre os textos atribuidos
ao Mosteiro Branco e a auséncia de escritos de tendéncia origenista no acervo do mosteiro (2012).
Essa lacuna, sequndo Boud'hors, pode ser resultado de preconceitos teoldgicos subsequentes ou
de erros de identificacdo, como no caso dos textos atribuidos a Rufus de Shotep, que poderiam,
na verdade, ser obras origenistas transmitidas sob pseudénimos (2012). Portanto, a origem dos
manuscritos Sa' e Ach deve ser abordada com cautela. Embora apresentem uma forte inclinacdo
linguistica e cultural akhmimica, a hipdtese de que foram produzidos exclusivamente no Mosteiro
Branco ndo pode ser confirmada (Miroshnikov; Somov, 2020).

Quanto ao manuscrito BL Or. 75945, ele apresenta uma histéria de desenvolvimento
igualmente complexa e fascinante. Este cddice, que inclui textos como Deuteronémio, Jonas, Atos
dos Apdstolos e o Apocalipse de Elias, distingue-se por caracteristicas Unicas em sua composi¢do
(Budge, 1912; Emmel, 2003). O Apocalipse de Elias, Ultimo dos quatro textos no cddice, foi
copiado em uma escrita cursiva incomum, contrastando com a caligrafia mais formal usada nos
textos biblicos candnicos precedentes (Lundhaug, 2023). Essa escrita cursiva, responsavel por sua
datacdo paleografica ao século IV, foi inicialmente interpretada erroneamente por Budge como um
colofdo’, mas posteriormente identificada por Carl Schmidt como o inicio do Apocalipse de Elias
(Lundhaug, 2023).

A proveniéncia do cddice oferece informacdes melhores. Segundo Lundhaug, Budge (2023)
o encontrou em 1911, em uma tumba perto de EI-Ashmunein (Hermdpolis Magna), envolto em
linho e colocado entre os pés de um caddver em um caixdo de madeira. Ainda segundo ele, Budge
(2023) especulou que o corpo seria de um eremita do final do século IV ou inicio do século V, e
que este possivelmente teria copiado o livro com suas proprias maos. No entanto, pesquisas mais
recentes mostram que o manuscrito é obra de pelo menos trés escribas diferentes, apresentando
semelhancas com cddices conhecidos, como os de Nag Hammadi, especialmente o Cédice |,
datado do mesmo periodo.

Sobre o cédice Chester Beatty Ac. 14938, este preserva partes significativas do Apocalipse
de Elias. Além de reiterar a narrativa caracteristica desse género literdrio, tal como conhecida por
outras fontes, o cédice oferece contribuicdes fundamentais ao preencher lacunas textuais presentes
nos manuscritos anteriores (2023). A edicdo critica desse manuscrito foi elaborada por Pietersma,
Comstock e Attridge, em 1981, representando um marco nos estudos da literatura apocaliptica
crista (Pietersma et al.,, 1981). A sua relevancia reside na ampliacdo do corpus textual disponivel,
permitindo andlises mais aprofundadas sobre a formac&o e a circulacdo de ideias apocalipticas no
cristianismo primitivo.

Segundo Lundhaug (2023), o cédice, composto por dez félios em um Unico quire, apresenta
caracteristicas materiais importantes, destacando um sistema de pontuacdo sem paralelo em
manuscritos coptas conhecidos, indicando uma transmissdo textual singular. A paleografia do
cédice é descrita como idiossincratica (Lundhaug, 2023; Pietersma et al., 1981), apresentando um

6 Comumente referido como “Cédice Deuteronémio de Budge” ou Sa’. Pietersma et. al. (1981, p. 1). Lundhaug, (2023, p. 164), Emmel
(2003).

7 Embora Schmidt tenha apresentado que este fragmento, ndo é um colofdo, alguns autores ainda utilizam essa terminologia.
Pietersma et al. (1981. p. 1), Frankfurter (1993), etc. Nas notas de rodapé, Emmel (2003, p. 83) assevera que ndo é um coloféo. Isso
também acontece com um outro apocalipse que foi encontrado com o Apocalipse de Elias.

8 Conforme Lundhaug (2023) O codice é igualmente denominado P. Chester Beatty (2018) e constitui um manuscrito de papiro
de grande relevancia, datado paleograficamente entre o final do século IV e o inicio do século V. Segundo ele, essa datagdo foi
estabelecida a partir dos estudos conduzidos por A.F. Shore em 1958 (Pietersma et al.,1981. p. 1).
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estilo de escrita marcado por inconsisténcias (Lundhaug, 2023; Pietersma et al., 1981), com formas
de letras irregulares, variagdes no espacamento entre as linhas e um nimero varidvel de linhas por
pagina, que oscila entre 19 e 24 (Pietersma et al., 1981). Essas irregularidades sdo acompanhadas
por frequentes erros e correcdes ao longo do texto, sugerindo um processo de cépia realizado de
maneira descuidada ou apressada. Embora ndo seja possivel determinar com precisdo se o escriba
erainexperiente ou negligente, a baixa qualidade do papiro utilizado também pode ter contribuido
para as imperfeicdes observadas no manuscrito (Pietersma et al., 1981). Apesar das questdes
em torno de sua proveniéncia exata’, o codice Chester Beatty Ac. 1493 permanece um objeto
importante para os estudiosos do cristianismo primitivo e da literatura apocaliptica.

Por fim, neste processo de apresentacdo dos manuscritos, hd um ultimo dessa tradicdo do
Apocalipse de Elias. O fragmento grego de 6x6 cm, identificado por Pistelli (Pistelli, 1912), tem sido
associado ao Apocalipse de Elias, principalmente pela correspondéncia do texto no verso com uma
passagem da versdo akhmimica (Pietersma et. al., 1981; Bumazhnov, 2017). No entanto, o texto do
lado reto ndo apresenta qualquer paralelo com as versdes coptas conhecidas, como a akhmimica
ou a sahidica (Lundhaug, 2023), o que levanta questionamentos sobre sua real conexdo com a obra.
Apesar disso, o fragmento tem sido amplamente considerado como evidéncia de uma origem grega
para o Apocalipse de Elias, fundamentando-se na suposicdo de que a maioria dos textos coptas do
periodo seriam traducdes de originais gregos'®. Contudo, essa hipdtese carece de suporte empirico
robusto, e asinconsisténcias no fragmento indicam a necessidade de maior cautela. Assim, embora
relevante, o fragmento grego ndo fornece evidéncias suficientes para afirmar de forma conclusiva
que o Apocalipse de Elias foi originalmente composto em grego.

Os monstros que emergem na cultura

Jeffrey Jerome Cohen é historiador e critico literdrio norte-americano. Iniciou sua formacédo
na biologia, mas logo migrou para a literatura inglesa e a histéria medieval, dreas nas quais
consolidou sua trajetéria académica. Doutor pela Universidade de Harvard, lecionou por muitos
anos na Universidade George Washington, em Washington, D.C., até se transferir, em 2018, para
a Universidade Estadual do Arizona, onde segue desenvolvendo pesquisas voltadas a literatura,
teoria cultural e estudos sobre o corpo e a alteridade.

Um de seus trabalhos mais conhecidos é a organizagdo da coletanea Monster Theory:
Reading Culture (1996), um marco nos estudos sobre o imaginario monstruoso. No texto de
abertura do livro, Cohen apresenta suas sete teses sobre a cultura do Monstro, escritas em tom
de manifesto. Com esse gesto, ele propde uma guinada metodoldgica, onde em vez de ignorar
ou marginalizar as figuras monstruosas nas analises historicas e culturais, devemos coloca-las no
centro dainvestiga¢do. Para Cohen, os monstros dizem muito mais sobre quem os cria do que sobre
Si proprios.

N}

Lundhaug (2023, p. 162), se baseando em Robinson (2011) e em sua edicdo em 2018, diz que a origem do codice Chester Beatty Ac.
1493 é tema de debate. Embora frequentemente associado aos Dishna Papers, descobertos em 1952 no Jabal Abu Mana, proximo
ao deserto de Dishna, e ligados aos mosteiros pacémios, ndo ha evidéncias conclusivas que confirmem sua proveniéncia direta
desses contextos monasticos.

10 £ neste sentido, Miroshnikov e Somov (2020, p. 1999) caminham nesta discussdo. Segundo eles, o fragmento PSI 1.7, parte de
um cédice de papiro descoberto em Hermdpolis Magna, preserva (no verso) um trecho do Apocalipse de Elias (5.31-32). O texto
do lado reto (recto) permanece sem identificacdo. Pietersma sugeriu que ele antecederia o verso e também conteria parte do
Apocalipse de Elias, mas, devido a falta de paralelos entre o texto grego e a versdo saidica (Sa'), concluiu-se que esses textos
diferiam. Alternativamente, Pistelli propds que o verso seria o final do Apocalipse de Elias e o recto o inicio de outro texto, hipdtese
apoiada por J. van Haelst, que considerou o recto um texto apdcrifo, sendo essa a explicacdo mais simples e plausivel.
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A proposta € simples, mas de forte impacto: estudar os monstros para compreender as
sociedades que os conceberam. Segundo Cohen, essas criaturas imaginadas revelam os medos
coletivos, os desejos reprimidos, as tensées sociais e as ansiedades culturais de seu tempo (Cohen,
2020). Em vez de ver o monstro como um ser externo ou estranho, ele o entende como produto
direto da cultura. Assim, as sete teses funcionam como uma espécie de manual interpretativo da
cultura, um convite aberto a historiadores, criticos, antropélogos e outros estudiosos interessados
em ler a cultura a partir daquilo que ela projeta como ameaca, desvio ou transgressao.

A primeira tese apresentada por Cohen afirma que o corpo do monstro €, essencialmente,
um corpo cultural. Ou seja, o monstro ndo existe por sisé - ele é gerado por um contexto especifico,
produto direto da imaginacdo social. Cada detalhe de sua forma, comportamento ou simbolismo
expressa os medos, os desejos, os conflitos internos e as fronteiras que uma cultura estabelece
para si mesma. O monstro, nesse sentido, funciona como uma chave de leitura: interpretar suas
caracteristicas é, na pratica, interpretar a sociedade que o criou.

A segunda tese nos lembra que o monstro sempre retorna. Ele nunca desaparece de vez
- apenas muda de forma, ressurge em novos contextos, adapta-se a novas ansiedades. Essa
capacidade de retorno estd diretamente ligada a persistente disposicdo social de gerar medos
culturais. Sempre que uma figura monstruosa reaparece, ela sinaliza que ha algo, naquele momento
histérico, que tornou novamente relevante aquele tipo especifico de ameaca simbdlica. Assim, o
retorno do monstro é também um termometro, pois ele mede o que estd inquietando a sociedade
no seu tempo.

Na terceira tese, Cohen afirma que o monstro é o mensageiro da crise das categorias.
Em outras palavras, ele surge quando os sistemas classificatérios de uma cultura - suas nocées
de género, raca, normalidade, humanidade, entre outros - comegam a vacilar. Os monstros sdo,
por definicdo, figuras que desafiam a ordem: seus corpos hibridos, suas formas indefinidas e suas
existéncias liminares rompem com as fronteiras rigidas estabelecidas pelo pensamento cultural
dominante. Eles revelam uma instabilidade, um desconforto com as classificagdes que organizam o
mundo. Estudar essas figuras é, portanto, observar onde reside a instabilidade da sociedade, onde
suas certezas estdo sendo desafiadas e suas fronteiras culturais, expostas.

A quarta tese de Cohen afirma que o monstro habita as portas do outro. Ele é a proje¢do
simbdlica da diferenca, aquilo que a sociedade percebe como estranho, ameacador ou desviante.
Esses “outros” ndo precisam ser necessariamente criaturas ficticias; muitas vezes, sdo pessoas,
grupos sociais, comportamentos ou ideias que rompem com as normas estabelecidas. Nesse
sentido, o monstro se torna um dispositivo poderoso de exclusdo: ele permite a sociedade nomear
0 que ndo aceita e, mais do que isso, justificar sua repressdo ou eliminagdo. O processo de gerar um
monstro revela preconceitos arraigados, mecanismos de estigmatizacdo e praticas de demonizacdo.
A figura monstruosa denuncia ao mesmo tempo que assusta, pois evidencia quem estd sendo
marginalizado, e por qué.

Na quinta tese, Cohen apresenta o monstro como um vigilante das fronteiras do possivel. Ele
aparece exatamente nos pontos de transgressdo, nas margens onde as normas culturais sdo mais
frageis. Sua funcdo simbdlica é reforcar os limites do aceitdvel. O monstro é usado para assustar,
conter, advertir. Ele opera como um instrumento de disciplina moral, marcando o territério entre
o permitido e o proibido, entre o normativo e o desvio. Assim, sua presenca nos mostra onde uma
sociedade traga suas fronteiras, e com que rigidez esta disposta a defendé-las.

A sexta tese aprofunda ainda mais a ambiguidade da figura monstruosa: o medo que ela
provoca é, muitas vezes, atravessado por desejo. Os monstros, embora ameagadores, também
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fascinam. Eles encarnam aquilo que é reprimido, aquilo que a cultura tenta esconder, mas que
insiste em voltar sob outra forma. Violéncia, impulsos sexuais, quebras de moralidade, tudo isso
pode aparecer mascarado no corpo do monstro, permitindo a sociedade dar vazdo a fantasias
coletivas sem assumir abertamente seus contetidos. Nesse ponto, os monstros ndo apenas refletem,
mas canalizam pulsdes sociais profundas, oferecendo um espelho distorcido de tudo aquilo que
se quer negar.

Por fim, a sétima tese posiciona o monstro no limiar do “tornar-se”. Cohen sugere que, por
serem formados pelas tensdes do presente, os monstros também apontam para o futuro. Eles
antecipam mudancas, expdem contradicdes e evidenciam deslocamentos em curso na sociedade.
Funcionam como termémetros simbdlicos e oraculos culturais. Quando se observa com atencdo o
tipo de monstro que uma cultura esta produzindo, é possivel entrever os caminhos que ela teme,
ou, paradoxalmente, deseja trilhar. Por isso, 0s monstros também nos alertam, pois mostram o que
pode vir a ser se certos limites forem ultrapassados ou se certas forcas ndo forem contidas.

Entendemos entdo que o corpo do monstro carrega em si sinais visiveis de transgressdo fisica
e simbdlica: é hibrido, deformado, fragmentado, composto por partes que ndo deveriam coexistir.
Combina tragos humanos com animais, mistura o organico ao mecanico, o vivo ao morto, o natural
ao artificial. E comum que apresente formas desproporcionais - garras enormes, dentes exagerados,
corpos gigantescos - ou instabilidades visuais, como mudancas de forma, apari¢des espectrais e
metamorfoses abruptas. Muitas vezes seu corpo exibe sinais de dor, mutilacdo ou degradacéo,
como se fosse resultado direto de violéncia ou ruptura, lembrando corpos despedacados,
ensanguentados, costurados. Mesmo quando antropomdérfico, algo em seu rosto ou movimento
denuncia o que ndo se encaixa: um olhar fixo demais, um gesto desconcertante, uma expressao
que beira o inumano. Como mostram as teses de Cohen, essas criaturas ndo surgem do nada:
elas sdo formadas pelas ansiedades, exclusées e contradicdes que circulam em uma cultura. Cada
deformidade, cada exagero, cada marca de alteridade serve como indice simbdlico de uma crise.

O Monstruoso e o apocaliptico: o grotesco, juizo e a batalha pelo fim
dos tempos

Nos manuscritos BnF Sa' Copte 135 e P.Berol. 1862, especificamente no akhmimico, a
narrativa comeca com a mensagem do Senhor ao profeta, instigando-o a anunciar o povo sobre suas
transgressdes continuas™. Por ser um texto cristdo tardio de forte carater escatoldgico, o Apocalipse
de Elias constitui um dos exemplos mais marcantes da articulacdo simbdlica entre o grotesco e a
monstruosidade no imagindrio apocaliptico egipcio. Longe de se tratar de recursos retéricos ou
ornamentacdes visuais, 0 grotesco e o0 monstruoso configuram-se como principios estruturantes
do juizo, da corrupcdo e da redencdo presentes na obra. A narrativa traca um panorama vivido
e perturbador do colapso da ordem mundial conhecida, em que as categorias fundamentais da
realidade - politica, natureza, corpo e espiritualidade - sdo violentamente desfeitas por meio de
imagens de horror, sofrimento e inversdo simbdlica.

n Muwexe MNXAEIC ARWME Wapal EYXOY XE-MWHPE MMPUWME EXIC MMIAAOC X€-ETIE-O TETNOYARS MABE AXETN NETNNABE TEETNT. Texto
extraido do trabalho de Steindorff (1899, p. 67) “A palavra do Senhor veio a mim, dizendo: “Filho do homem, diga a este povo: Por
que vocé acrescenta pecado aos seus pecados, e irrita o Senhor Deus que o criou?”.
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Desde os primeiros capitulos dos manuscritos analisados (capitulos 19 a 28 de akh e no
manuscrito sa*), a linguagem apocaliptica opera a partir da negacéo radical do mundo presente.
A exortacdo inicial - “Ndo ameis o mundo, nem aquilo que ha no mundo; pois a gléria do mundo
pertence ao Diabo” (xe-nwoyuwoy rap MNKOCMOC Na-nAalABOAOC Me MNTYBWA aBaA) - instaura
um tom dualista que atravessa toda a secdo. A cisdo entre Deus e o mundo, entre os justos e 0s
impios, € total. A criacdo é retratada como espaco sitiado pelo Mal: o Diabo tenta apagar o sol,
fazer a terra cessar sua fecundidade e devorar os seres humanos como fogo ou inundacéo (eae rap
‘Ncan a-nalaBoAoc p-enieyMel atdka-npl) (19:14-21). Essa entidade demoniaca adquire contornos
césmicos e antropofagicos, manipulando os elementos naturais para instaurar o caos absoluto -
uma cosmologia da dissolucdo.

Segundo Mikhail Bakhtin (1987), o grotesco opera pela transgressdo dos limites do corpo e da
ordem; ele rompe fronteiras, mistura categorias e produz uma estética do excesso. E precisamente
esse mecanismo que se revela no Apocalipse de Elias. O Diabo, aqui, ndo € somente uma entidade
espiritual: ele ¢ um corpo em erupcdo, que ruge, incendeia, consome e impde-se como juizo. A
monstruosidade, nesse sentido, € uma amplificacdo do corpo além da ordem humana, sinalizando
a faléncia do mundo. O grotesco escatoldgico que se instaura ndo é gratuito: é o prenuncio do
colapso final da realidade corrompida.

Contudo, a monstruosidade ndo se limita as figuras sobrenaturais. Ela contamina também
a esfera politica e social. A ascensdo do chamado “Filho da perdicdo” (be wHpe MnTEKO) (27-28)
exemplifica como o grotesco invade o campo do poder: trata-se de um governante que impd&e sua
autoridade por meio da violéncia, da profanagdo e da fome. Seu reinado assinala o colapso das
estruturas sociais fundamentais - mdes amaldicoam a prépria fecundidade, o comércio silencia, e
0s corpos ndo encontram descanso nem na morte. “Naqueles dias correrdo aos rochedos, clamando
para morrerem, mas a morte fugird delas” (Naropa NMNoAIC NKHME Naxi-gale, CENapPIME aloycan b€
NETROOM gNKHME, CENAP-EMIOYMEI AMMOY. MMOY NWT, (KAOYE) — nesse trecho, o grotesco torna-se
condicdo da existéncia, e a morte, simbolo de libertagdo, torna-se um privilégio inalcancavel.

As imagens que envolvem mulheres lactantes forcadas a alimentar criaturas monstruosas
- dragGes flamejantes que sugam sangue em vez de leite (28:1-5) - configuram uma inversdo
radical da ordem simbdlica da maternidade. O seio, arquétipo da nutricdo e do cuidado, é ferido; a
mulher, simbolo de vida, converte-se em instrumento de dor. Se definiria tal imagem como abjeta:
aquilo que deveria permanecer oculto - sangue, sofrimento, corpo violado - invade o espaco
do sagrado. E o grotesco em sua forma mais crua: uma estética do abismo onde a redencdo é
momentaneamente suspensa.

Ainda mais expressiva é a inversdo do ideal biblico da fecundidade: “A estéril e a virgem
se alegrardo” (acapewe 6€ TABPHN MNTMAPOENOC ECXOY MMAC XE-MNOYAIW ME ATNPEWE X€-MN-
UWHPE 200N NEN 21XM-MKag, aA\a NNrHye) (28:13). Trata-se de uma subversdo direta do paradigma
veterotestamentario que associava a béncdo divina a fertilidade. No cenério apocaliptico, gerar
filhos é condend-los ao sofrimento; apenas aquelas que ndo geraram podem se alegrar, pois seus
filhos “estdo nos céus”. O grotesco, aqui, ultrapassa a deformidade visual e simbdlica: alcanca a
inversdo ética e teoldgica. O mundo encontra-se tdo contaminado que valores fundamentais -
vida, maternidade, geracdo, paz - sdo desfigurados ou corrompidos.

A politica do grotesco se revela também nas ambiguidades das figuras de autoridade.
Um dos reis ¢ nomeado “Rei da Paz”, mas sua paz é instaurada por meio da vinganca e do sangue
(25:14-15). O grotesco, neste caso, assume uma dimensdo irdnica: revela o horror por tras dos
titulos sagrados e estruturas aparentemente justas. A paz é violéncia dissimulada, e a justica, uma
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forma de punicdo. Ndo ha redencdo sem antes encarar o grotesco como revelador da verdadeira
face do poder.

J4 o corpo, nesse sistema, torna-se campo de inscricdo escatoldgica. E nele que o destino
eterno se manifesta por meio de mutilacdes, marcas e selos - uma antropologia na qual o corpo ndo
é templo, mas campo de batalha entre forcas cosmicas.

A medida que a narrativa progride, o grotesco intensifica-se até alcancar um grau
escatologico extremo. Dragdes sugam sangue de mulheres; criancas cospem fogo; o Nilo se
transforma em sangue; e a morte, outrora simbolo de fim, foge dos que a desejam. A terra geme, 0s
corpos se contorcem, os desejos se invertem - o grotesco deixa de ser apenas figuracdo simbdlica e
se torna o proprio modo de ser da realidade no tempo final. A monstruosidade surge como fruto do
pecado coletivo e se manifesta como dissolucdo das estruturas ontoldgicas.

Ainda utilizando a teoria bakhtiniana (1987), o grotesco é por definicdo ambiguo:
simultaneamente destruidor e prenunciador do novo. No Apocalipse de Elias, contudo, ele ndo
carrega funcdo comica ou regeneradoraimediata, mas assume uma dimensdo tragica e pedagdgica.
O corpo é violado, invadido por forcas demoniacas, e a vida torna-se insuportavel. A pedagogia do
grotesco ensina pela repulsa, convoca pela repulsa e exorta a conversdo pelo terror. A redencdo,
nesse universo simbalico, sé se torna possivel apos o enfrentamento direto do horror - o inferno das
paixdes, a idolatria, a apostasia.

A estética do grotesco, portanto, ndo é acessdria nem decorativa: ela é a propria linguagem
da ruptura escatolégica. O mundo presente™ no Apocalipse de Elias, em sua corrupcdo absoluta,
s6 pode ser ultrapassado por meio da violéncia, da dor e da purificagdo. O grotesco funciona como
linguagem de transicdo: exp&e a podriddo da ordem vigente e aponta para a emergéncia de um
novo tempo. E o rompimento radical com o presente que abre a possibilidade da gléria - uma gléria
que, no Apocalipse de Elias, sé se revela apds o mergulho no grotesco mais abissal. Os jejuns e
oracdes sdo campos de disputa entre o puro e o impuro: o jejum impuro, realizado com coragdo
contaminado, “irrita os anjos” e “causa dor a alma” (23,1)%. O monstruoso é também interior,
associando corrupcdo espiritual a deformacdo césmica. Como instrumento pedagdgico, como foi
percebido anteriormente, mobiliza afetos extremos para reforcar o rigor ético e religioso.

A segunda parte do Apocalipse de Elias aprofunda-se na tensdo escatoldgica entre o
verdadeiro Ungido e o Filho da Iniquidade (nwyHpe NTaNoMIa), trazendo a tona uma iconografia
que subverte expectativas messidnicas e corrompe os sinais de santidade. A figura do Filho da
Iniquidade (MwHpe NTANOMIA) assume, aqui, um protagonismo demoniaco, cujas acdes mimetizam
os milagres do Cristo, mas de modo incompleto e perverso, num processo de monstruosa imitagdo
(imitatio Christi invertida). A incompletude dessa imitacdo (ndo ressuscitar mortos, ndo ter poder
sobre a alma) é essencial para a identificacdo da fraude no cenario egipcio.

Nesse cenario, o Filho da Iniquidade manifesta sinais e prodigios a semelhanca dos de Cristo,
mas os realiza com arrogancia sacrilega, reivindicando autoridade sobre os corpos - ordenando

VEa irrupcdo do “outro mundo neste”. No Apocalipse de Sofonias, apds a cena finebre, o mundo pdés-morte parece relacionar-se
explicitamente com o mundo fisico do visionario.

13 T2al NNOYAEIU K€-aYNAKOY NEY NZENCBAYE €-NATNOYTE €N, EYNADP-AETEI MIINO MOC MIINOYTE NEI TAYEIPE NTOYREI NTOYNENEY
€YXOY M MAC XE-TNHCTIA 2OIM €Il OYAE ME-TINOYTE CAWNT MMAC EYEl PE MMAY WMMO ATAIAGHKH M €YP-AMOCTEPEI MMAY NNWMM. “a
noite... dizendo: “O jejum n&o existe e Deus ndo o criou”, alienando-se da alianca...., privando-se das promessas gloriosas?”.
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ao sol, a lua e ao mar - num gesto que remete diretamente as a¢des dos deuses egipcios no mito
da criacdo, mas que aqui é ridicularizado em sua impoténcia Ultima. Sua corporeidade é marcada
por tracos grotescos: um jovem de pernas finas, uma mecha branca na testa, sobrancelhas que
alcancam as orelhas, mé&os cobertas por crostas de lepra. A descricdo do corpo do impostor mobiliza
um imagindrio de disformidade e transgressdo, evocando o feio e o impuro como categorias sociais.
A lepra, nesse contexto, carrega uma forte carga simbdlica - a degradacdo da carne é o sinal visivel
da degeneracdo espiritual.

A transformacdo fisica constante do Filho da Iniquidade (nwHpe NTaNOMIA), que se
metamorfoseia em crianga e ancido, evidencia a instabilidade identitaria como caracteristica do
monstruoso. Diferentemente do Ungido, cuja presenca é associada a cruz, a luz e a paz, o impostor
é voluvel, um simulacro em perpétua deformacdo. A monstruosidade aqui é ndo apenas fisica, mas
sobretudo moral e teoldgica: ele representa a encarna¢do do engano ultimo, aquele que seduz com
milagres, mas cuja esséncia ndo pode ser disfarcada.

O confronto com avirgem Tabita acentua ainda mais a dimensdo escatoldgica da luta entre
os santos e o impostor. Tabita, mulher vestida de linho fino, simboliza a pureza e a profecia: ela
persegue e repreende o Filho da Iniquidade com palavras de denuncia e resisténcia. Seu embate
verbal é carregado de forca teoldgica e poética, questionando alegitimidade do impostor e revelando
seu fracasso em compreender o sofrimento dos justos. Aqui, o grotesco é novamente deslocado
da aparéncia fisica para o campo ético-escatoldgico: é a incapacidade do Filho da Iniquidade de
reconhecer o sacrificio e a fidelidade dos santos que o desmascara como inimigo de Deus.

A perseguicdo dos justos adquire contornos sadicos e animalescos: olhos arrancados com
pontas de ferro, unhas arrancadas uma a uma, vinagre e soda caustica nas narinas. Esses elementos
remetem a um imaginario do martirio extremado, no qual o corpo dos santos é desfigurado como
forma de testemunho final™. A iconografia dos suplicios reforca a dimens&o grotesca do cendrio
apocaliptico - corpos mutilados que ndo apodrecem, que se petrificam como testemunhos eternos,
e que aguardam o descanso escatoldgico. Trata-se de uma inversdo do grotesco carnavalesco de
Bakhtin (1987): aqui o corpo ndo é regenerado por meio da degradacdo, mas glorificado através da
fidelidade diante da monstruosidade.

A justica divina, por sua vez, é representada de forma definitiva. O Senhor julgara os
pecadores do céu e da terra, os pastores infiéis, e restabelecerd uma nova criacdo, purificada do mal.
Aimagem do Filho da Iniquidade sendo dissolvido “como gelo no fogo” evoca um fim anticlimatico
e grotesco para aquele que se apresentava como grande. O Iniquo, afinal, € derrotado por sua
propria incapacidade de gerar vida: “tu ndo tens poder sobre a alma”.

O grotesco permeia todo o discurso do Apocalipse de Elias como linguagem escatoldgica
que encena o fim por meio de imagens deformadas, ambiguas e excessivas. Assim, o0 monstruoso
torna-se categoria epistemoldgica que tensiona os limites entre o humano e o divino, entre ordem
e caos, entre o tempo e a eternidade no Apocalipse de Elias.

Esses elementos remetem a uma pedagogia do sofrimento, na qual o corpo dos justos
é convertido em palco da violéncia escatoldgica. Tal sadismo ritualizado ndo serve apenas a
dramatizacdo do fim, mas atua como contra-imagem grotesca do martirio: ndo hd gléria imediata
no sofrimento, mas uma exposicdo crua da fidelidade como resisténcia diante da monstruosidade

1 Algumas associacées com outros textos coptas sobre corpo, martirio e ressureicdo sdo com a Vida de José, o Carpinteiro,
Apocalipse de Atanasio, Vida de Shenoute e Tratado sobre a Ressurrei¢do (Cddice |, Nag hammadi).
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do poder. Na préxima se¢do, abordar-se-4 a teoria dos monstros afim de compreendermos a nivel
completo a relagdo da monstruosidade presente no Apocalipse de Elias.

Consideracoes Finais

Por meio de imagens de horror e inversdo simbdlica, a obra apocaliptica desenha uma
realidade em colapso, onde o corpo, a politica e a espiritualidade sdo desfeitas por forcas
demoniacas e césmicas. O grotesco, conforme fora delineado, ndo se limita a deformac&o visual,
mas se apresenta como uma transgressdo radical da ordem, em que o excesso e a ambiguidade
funcionam como formas de comunicacdo de um novo estado de coisas, de um mundo que se
dissolve para dar passagem a um novo.

A monstruosidade que perpassa a obra ndo se isola na metafora, mas se torna uma
manifestacdo do pecado coletivo e das estruturas corruptas que governam o mundo apocaliptico.
O Diabo, com sua capacidade de transformar a realidade natural e humana, torna-se o agente
dojuizo, e a ascensdo do Filho da Perdicdo exemplifica o colapso das estruturas sociais e politicas
que governam o mundo antes do fim. A inversdo dos valores fundamentais, como a maternidade
e a fecundidade, reforca a ideia de que a ordem vigente estd completamente corrompida, sendo
substituida por um caos em que a morte e o sofrimento tornam-se elementos centrais.

Essa analise ao se utilizar da estética do monstruoso e do grotesco, busca ndo somente
articular uma visdo do fim do mundo, mas também revelar uma dindmica de transformacdo das
estruturas sociais e espirituais presentes no Apocalipse de Elias. A figura do grotesco, no contexto
do texto, desempenha uma funcdo central na desconstrucdo da ordem estabelecida, projetando a
necessidade de uma transicdo dramatica entre o mundo corrompido e o novo mundo de salvacéo.

Através da monstruosidade que permeia as imagens do Apocalipse de Elias, é possivel
perceber uma critica a corrupcdo das instituicdes e a degradagdo moral dos individuos, como
também se configura como um mecanismo de reflexdo sobre os caminhos da redencdo. A inversdo
dosvalores, caracteristica fundamental da estética grotesca, aponta para a subversdo das estruturas
e, a0 mesmo tempo, para a emergéncia de um novo paradigma, em que a salva¢do ndo pode ser
alcancada sem antes passar pelo confronto com o terror do grotesco.

Portanto, o Apocalipse de Elias ilustra a relagdo entre o monstruoso e a escatologia, sendo
este Ultimo um agente que, longe de ser uma simples preparacdo para um futuro ideal, é um
espaco de destruicdo, mas também de reconfiguracdo do ser humano e do mundo. A estética do
monstruoso, nesse contexto, apresenta como um mecanismo narrativo que expde a transicdo do
caos para a ordem, da morte para a vida.
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