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Resumo

N&o podemos ignorar que nossas produc¢des académicas refletem os tensionamentos
provocados por nosso cotidiano. Nas disputas entre o Brasil-na¢do e a brasilidade, saberes
multiplos, diversos e plurais sdo (re)elaborados a partir de politicas e poéticas transgressoras.
Por isso, propomos repensar os lugares de conceitos académicos, entendendo que a rua
é fundamental para que a nossa ciéncia ndo seja apenas uma alegoria da sociedade, mas
oriunda dela. Neste artigo, trabalharemos o conceito de devir macumbeiro e a corporeidade
da mitopoética de Oiad-lansé praticados em trés ambientes diferentes, o 4 de dezembro em
Salvador, o samba-enredo da Mangueira, no Rio de Janeiro e o samba-enredo da Barroca
da Zona Sul, em S&o Paulo, ambos para o carnaval de 2025. Em comum, esses trés rituais da
brasilidade enaltecem a orixa Qiad-lansd e nos propdem uma alternativa a simplicidade do
conceito de sincretismo religioso, ampliando nossas percepg¢des para algo mais condizente
com a brasilidade: a alteridade religiosa.

Palavras-chave: Devir macumbeiro. Religido e carnaval. Rito da brasilidade.

Abstract

We cannot ignore that our academic productions reflect the tensions caused by our daily lives. In the
disputes between Brazil as a nation and Brazilianness, multiple, diverse, and plural forms of knowledge
are (re)elaborated based on transgressive politics and poetics. For this reason, we propose rethinking the
places of academic concepts, understanding that the street is fundamental so that our science is not just
an allegory of society, but originates from it. In this article, we will work with the concept of becoming
a macumbeiro and the corporeality of the mythopoetics of Oid-lansd practiced in three different
environments: December 4 in Salvador, the samba theme of Mangueira in Rio de Janeiro, and the samba
theme of Barroca da Zona Sul in Séo Paulo, both for the 2025 carnival. In common, these three rituals
of Brazilianness exalt the orisha Oid-lansd and offer us an alternative to the simplicity of the concept
of religious syncretism, broadening our perceptions to something more consistent with Brazilianness:
religious otherness.

Keywords: Devir macumbeiro. Religion and carnival. Rite of Brazilianness.
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Introducao

Apesar de sermos forjados em uma sociedade colonial que tenta propagar sistematicamente
aideia de democracia racial ou de cordialidade social, as tensdes entre o Brasil-nacdo e a brasilidade
garantem as nossas multiplicidades, pluralidades e diversidades. Ndo podemos entender essa
garantia com romantismo, porque ela é resultado de transgressdes e de dribles cotidianos em
detrimento da arbitrariedade de poder que elege corpos mataveis.

O Brasil-nacdo se engrandece reverberando seu racismo, sua misoginia, seu mandonismo
e sua heteronormatividade sustentados em retérica e pratica de fé, em que as justificativas de sua
violéncia ficam a critério de um poder religioso cristdo e hegemonico?. A brasilidade se desenvolve
as margens, mas paradoxalmente evidenciando o que estd no centro: seres humanos com alteridade
e sujeitificacdo.

E por meio do rito da brasilidade, que as pessoas se (re)elaboram e garantem suas existéncias,
muito maiores do que as restritas sobrevivéncias. Se por um lado a fé funciona como um dispositivo
de controle e de coacdo, por outro, sdo os ritos que produzem saberes e praticas encantadas de
corpos e de existéncias possiveis.

Neste artigo, o nosso intuito é o de questionar o quanto, para nds, cientistas da religido,
o emprego do termo “sincretismo religioso” é reducionista e simplista para alcancarmos a
complexidade e a sofisticacdo das trocas e das sociabilidades religiosas brasileiras.

Esse conceito ainda nos circunscreve, enquanto sociedade, nesse campo arbitrario da
colonialidade, em que nossas vontades e nossas individualidades ainda se restringem ao campo
bindrio e cerceador da epistemologia hegeménica. A ideia de sincretismo religioso perpetua as
fantasias romanticas de uma cordialidade a brasileira, em que os problemas sociais foram superados
com ginga, bossa e samba, mascarando os saberes para que sobrevivessem diante da imposi¢cdo de
um sistema religioso e do apagamento de todos os outros.

Acontece que o Brasil-nacgdo, embora se pretenda uno, ndo consegue conter a multiplicidade
da brasilidade, porque enquanto um campo sistematiza o seu poder encarcerador, o outro pratica
as ruas, coloca os corpos para sambar, assimila as brincadeiras e compartilha macumbaria.
Proporemos, por meio deste texto, que nds passemos a reconhecer o conceito de alteridade
religiosa para tensionarmos as disputas poéticas e politicas ndo apenas no campo social, mas
também no académico.

Precisamos reconhecer que nossas categorias e nossos termos epistemoldgicos ndo
sdo alegorias da sociedade, mas sdo oriundos dela. E por isso que ndo podemos repetir os
encarceramentos coloniais e os reducionismos hegemaonicos, precisamos aprender a produzir
uma ciéncia que também seja multipla, diversa e plural, que ndo aprisione as pessoas em campos
pré-estabelecidos, mas que aprenda a reconhecer os campos plurais que as pessoas produzem por
Si e para si.

Para a nossa reflexdo, recuperaremos o conceito de devir macumbeiro, proposto como
possibilidades brasileiras de pensar e fazer uma ciéncia da religido (Bonine, 2024), porque
ao reconhecermos os saberes da terreiragem em nossas éticas e estéticas, entenderemos a
complexidade e a sofisticacdo de nossos saberes individuais e comunitarios.

2 Para uma leitura mais aprofundada sobre o Brasil-nagdo e a arbitrariedade da violéncia por meio do dispositivo de fé, sugerimos: Bonine (2022), artigo
em que se discute as iniciativas do Estado brasileiro contra as religies de matrizes africanas; Brito (2019), em que o autor apresenta a construgdo de
um outro a ser combatido e assassinado pela colonialidade, tendo a fé como argumento para a pratica violenta; e Manso (2023), livro em que constroi a
tomada de poder dos poderes bélicos (institucionais e contraventores) pela religido crista.
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E no encontro do samba, da macumba e do cotidiano, nessa encruzilhada ontoldgica,
que (re)existéncias sdo (re)elaboradas. Diante do Brasil-nacdo racista, mandonista, miségino e
heteronormativo, esses saberes caem em desgraca quando ndo sdo encarcerados e aniquilados,
por terem corpos muito bem definidos para o controle reacionario e arbitrario do poder: tém cor,
tém género, tém sexualidade e tém classe social.

E sdo essas cores, esses géneros, essas sexualidades e essas classes sociais que (re)existem
nos ritos da brasilidade, garantindo suas sujeitificacdes e suas alteridades por meio do samba, da
macumba e do cotidiano. Em nossa ciéncia da religido, ndo podemos restringir essas metodologias
de vida em nossas categorias subalternizantes, precisamos reconhecer todas essas alternativas de
existéncia, sem impor nosso desconhecimento.

Entendendo que os ritos sdo fundamentais para a brasilidade, cruzaremos trés diferentes
rituais que (re)constroem e (re)elaboram o nosso pais, em diferentes lugares, o 4 de dezembro, dia
de santa Barbara3, em Salvador, capital da Bahia, e os carnavais do Rio de Janeiro e de S&o Paulo,
por meio de dois sambas-enredos propostos para 2025: o A Flor da Terra*, da Estacdo Primeira de
Mangueira e o Os nove oruns de lansd®, da Barroca Zona Sul.

Em comum, além do devir macumbeiro, esses trés exemplos de sociabilidade e de existéncia
evidenciam a mitopoética de Oid-lansd. De diferentes formas e usos, o corpo da orixa € assimilado
e reverberado a sua maneira, dependendo do contexto, produzindo saberes multiplos, diversos e
plurais, garantindo o que temos conceituado como alteridade religiosa.

Ao louvar a santa catdlica, padroeira dos bombeiros, a dona dos trovoes, a Bahia canta para
santa Barbara, mas toca um daré®, umild?, ou um quebra-prato?, saberes oriundos dos terreiros para
chamar e reverenciar Oid-lansd. A Mangueira, para defender a infancia do morro e os saberes da
negritude, abre seu samba cantando “Oia-0ia-0iad-é-6, Oid-Matamba de cacoruca-zingué”, um
canto de candomblé Angola, destinado a nkinsi Matamba, uma também Oia-lansa. E a Barroca,
escolhendo cantar a mitopoética da orixd, apresenta seus nove oruns (céus), canta a resiliéncia do
recomeco, o conhecimento por trds das mudancas, as dindmicas dos devires.

Propomos evidenciar o quanto a brasilidade produz epistemologias, ontologias e
metodologias e (re)existe ao Brasil-nacdo. A religido, para o devir macumbeiro, ndo é um recurso
simbolico ou um objeto de apreciacdo/interacdo, € a ética e a estética da sujeitificacdo, sendo, por
isso, a politica e a poética da alteridade.

Menos sincretismo, mais alteridade

As oito horas da manhd, em uma quarta-feira, dia 4 de dezembro de 2024, as pedras do
Largo do Pelourinho j& queimavam com o sol de Salvador. As pessoas de vermelho e branco se
concentravam diante do palco armado pela prefeitura, num encontro entre o sagrado e o profano,
diante das escadas da Fundacdo Casa Jorge Amado, na rua das Portas do Carmo, numeros 49 e 51.
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Referéncia a santa Bdrbara de Nicomédia, virgem catdlica martirizada no século Il por defender a sua fé. Protetora dos bombeiros, dona dos raios e dos

Samba-enredo composto por: Lequinho, Junior Fionda, Gabriel Machado, Julio Alves, Guilherme Sa e Paulinho Bandolim. Ver: Rio Carnaval (2025).
Samba-enredo composto por: Thiago Meiners, Sukata, Claudinho, Cacd Camargo, Fernando Negdo, Morganti, Jairo Roizen, Leo Do Cavaco, André
Valencio, Mineiro, Julio Alves e Marco Moreno. Ver: Liga Carnaval SP (2024).

Adaro ou dard, um saber produzido e compartilhado pelo candomblé jeje, € o ritmo e a danca representativos da orixd Oid-lansa por caracterizarem o
movimento, representarem a forca do vento e o poder do fogo.

114, em ioruba (candomblé ketu), também significa tambor/atabaque. Caracteristico de Oia-lansa.

Quebra-pratos, como é conhecido o toque mais rapido do ritmo aguere, destinado ao orixd Oxdssi. Quanto tocado com cadéncia acelerada e esfuziante
para a orixa Oid-lansa. Comuns aos candomblés ketu e jeje.
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O cartaz preso ao palco anunciava “Festa de Santa Barbara” com raios desenhados nas letras
As do nome e, ao lado, a programacdo do dia, primeiro, a missa em homenagem a padroeira dos
bombeiros, depois, os shows com as cantoras baianas Illy e Marcia Short, comecando oficialmente
o ciclo de festas populares de Salvador/BA?®.

Fios de conta nos pescocos, pulseiras de buzios balancando de um lado para o outro, em
algumas maos, encontrando outras com tercos, rosarios e rosas vermelhas. Cestos com acards, os
bolinhos de arroz fradinho fritos em dendé, servidos um a um, como paga de promessas feitas no
ano anterior. Tabuleiros em algumas cabecas também cumpriam o prometido, bolinhos de variados
tamanhos distribuidos sob as primeiras horas da manh4&, no quadrante entre o palco e a igreja do
Rosario dos Pretos.

Depoisda missa campal realizada pelo padre Lazaro Muniz e cantada em ritmo de atabaques,
agogos e clarins, o cortejo com asimagens de sdo Cosme e sdo Damido, sdo Jerdnimo, sdo Jorge, sdo
Miguel Arcanjo e santa Barbara avanca as ruas e as encruzilhadas do Pelourinho, passando pela rua
Gregério de Mattos, com chuva de banho de folha e alfazemas proporcionada pelo afoxé Filhos de
Gandhy, pelaruajodo de Deus, em que outros andores de santa Barbara se encontram, algumas até
com fios de cargo das ebomis de Oid-lansd no pescoco', cada qual com sua demanda, pelo terreiro
de Jesus, pela praca da Sé e pela ladeira da Praca.

Nas mdos de algumas criancas, bolas de sorvete equilibradas em suas casquinhas recém
compradas da sorveteria Cubana dividiam o caminho até aboca com os acards disputados. Algumas
idosas com pouca mobilidade insistiam em acompanhar o entusiasmo do padre que seguia o cortejo
em cima do carro de som. Outras sambavam rodando suas saias de baiana.

O padre pedia um salve a santa Barbara, as pessoas nas ruas gritavam “Eparrei, Oid-lansa”.
Um jovem acompanhava sua mae na distribuicdo de pequenos icones talhados em madeira com a
imagem da santa, pintados na evidéncia da cor vermelha. Ambulantes anunciavam fitas iguais as
caracteristicas do Bonfim, mas com as lembrancas de santa Barbara por precos irrisérios. Patuds
para Qia-lansd também eram vendidos.

Aoritmo de dard, o padre cantava “poderosa, ela é poderosa, santa Barbara é poderosa. Ndo
hd ninguém como a mama, ndo ha ninguém como a mama...”. Alguém abaixo dele gritou mais alto
que ndo havia ninguém como a santa, e o cénego aderiu a intervencdo: “poderosa, ela é poderosa,
santa Barbara é poderosa. Ndo ha ninguém como a santa...”.

Cantavam para santa Barbara, dancavam para Oiad-lansé e a festa se organizava entre o
povo, o clero, as mdes de santo, pessoas pagadoras de promessas, iads e ebdmis" recebendo a orixa
e alguns acards amassados no chdo. Ao chegarem a sede do corpo de bombeiros, na Barroquinha, o
padre cantava enquanto o atabaque tocava que “ta caindo fuld, ta caindo fulé. L4 do céu, cd da terra,
ta caindo fulé”. M&os para o alto, m&os para o chdo improvisavam uma coreografia harmoniosa, e as
rosas vermelhas e os cravos branco continuavam balancados por mdos devotas.

9 As festas populares de Salvador/BA marcam os meses de dezembro, janeiro e fevereiro na capital baiana. Comecando com o dia de santa Barbara, 4 de
dezembro, as comemoragdes avangam para o dia de nossa senhora da Concei¢do (8 de dezembro) e o de santa Luzia (13 de dezembro). Em primeiro de
janeiro sdo festejados boa viagem e bom Jesus dos navegantes. Em 5 e 6 de janeiro ocorrem os festejos do terno de reis. A lavagem do Bonfim em 16 de
janeiro e sua festa em 19 de janeiro. O calendario do més encerra com s&o Lazaro no dia 26. lemanja é comemorada em 2 de fevereiro com sua procisséo,
sua festa e seu cortejo ao mar, no Rio Vermelho. Dia 20 de fevereiro ocorre a lavagem de Itapud e, depois, o carnaval.

10 Algumas imagens de santa Barbara, as nos andores do povo, ndo a que saiu oficialmente da igreja Rosario dos Pretos, tinham no pescoco fios de micangas
e de contas caracteristicos das iniciadas no candomblé. A exemplo do hungebe (rumgebé), de micangas terra cota com segui africano vermelho e azul,
representando a conexdo entre a vida e a morte ou os fios de cargo, também em firmas terracota africanas, dedicados as méaes de santo ou iniciadas mais
velhas para a orixa Oia-lansa.

1 |ads sdo pessoas recém iniciadas nos candomblés, que ainda ndo completaram o ciclo de obrigacdes dos sete anos. Ebomis sdo as pessoas “mais velhas”,
que jd cumpriram os primeiros sete anos de obrigacdo.
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As portadoras de fios de conta estendiam os bracos para cima no balanco dos ventos, no
chacoalhar das maos cadenciados de Qia-lansg, reverenciando sua danca de terreiro ali na esquina
daBarroquinha. Para o andar com aimagem da santa entrar na sede do corpo de bombeiros, receber
sua chuva ritual, pelo esguicho do apagador de incéndio, e autorizar a distribuicdo de caruru, o
padre entoou a cantiga de candomblé “Oia-teté, Oid-balé, Oid-iabd 2.

Dar¢, aguere e ilt se encontraram nos ritmos dos atabaques para santa Bdrbara ser lavada
no corpo de bombeiros e as quentinhas de isopor com caruru serem distribuidas pelas pessoas
que se concentravam ali. Pouco tempo para o andor entrar, se banhar e sair, porque macumbeiros,
seculares, curiosos, catélicos, até mesmo alguns pentecostais precisavam acompanhar o sacolejo da
santa até o mercado de santa Bdrbara, na baixa dos sapateiros, e sequir para a rua padre Agostinho
eretornaraigreja.

Meio-dia e meia, o sol ja era outro. Mais quente. Fios de conta, patuds, tercos e rosarios
ndo dividiam mais espaco com rosas vermelhas e cravos brancos, mas com latinhas de cerveja,
espetinhos de queijo coalho ou de carne, cachorros-quentes um pouco exagerados, acaras
recheados com caruru, vatapd, camardo e tomate verde, os acarajés, e alguns copos descartdveis
com caipirinhas e outras batidas alcoolicas, porque santa Barbara voltou para a igreja para Oid-lansa
ocupar as ruas.

Sambas de roda nas ruas que seguiam para santo Antdnio além do Carmo, restaurantes
abriam suas portas, criangas, jovens e adultos, decidiam se festejavam a orixa ao ritmo do atabaque,
aosom do pandeiro ou esperavam pelas cantoras que logo subiriam no palco. Escolhemos descrever
a festa de santa Barbara como o inicio da nossa discussdo sobre sincretismo religioso ou alteridade
religiosa por, justamente, constar no portal oficial da cidade de Salvador, a sequinte a informacéo:

Na Bahia, Santa Barbara foi sincretizada com a orixa lansd, esposa de Xangd, e simbolo da forca
feminina no candomblé - é também conhecida pelo nome de Oy4, a rainha dos raios, identificada
pelo fogo, ventos e tempestades. A festa é considerada Patrimoénio Imaterial da Bahia e reverenciada
por catdlicos e adeptos das religides de matriz africana (Marinho; Santos, 2024, p. 1).

Aproveitamos essa citacdo referente a institucionalizacdo do 4 de dezembro e seus
desdobramentos, enquanto manifestacdo de cultura popular e patriménio imaterial da Bahia, para
iniciarmos nosso argumento quanto ao emprego simplista e reducionista do termo “sincretismo”.
Entendemos que constar em nota oficial a ideia de que a santa e a orixd sdo sincretizadas parte de
um senso comum muito mais aproximado da ideia de cordialidade social do que das disputas de
sociabilidade travadas em nosso cotidiano.

Exemplificar as assimilacoes religiosas e as permanéncias culturais de pessoas brasileiras
por meio do sincretismo inviabiliza a autonomia tanto individual quanto a compartilhada em
comunidades. Quem elaborou uma critica sobre as proximidades simbdlicas do catolicismo popular
e das macumbarias foi o antropdlogo Vagner Goncalves da Silva (2017), ao propor a “circularidade
religiosa” como um conceito mais interessante para as trocas de fé do Brasil.

Nos defendemos que por tras dessa perspectiva de sincretismo, a disputa politica (e poética)
é interessante aos valores da colonialidade, porque se sobressai quem tem mais poder na narrativa
historica, ou seja, para o0 senso comum perpetua a ideia de que orixas pretos cederam espaco a
santos brancos. O 4 de dezembro ritualizado na capital baiana é um exemplo da complexidade e da
sofisticacdo das encruzilhadas da brasilidade, por justamente ndo circunscrever as experiéncias de
fé em grupos distintos que ndo interagem.

2 Emioruba: Oya téete, Oya tete. Oya gbale. Oya te-n-té ayaba. Oya téte, Oya te-n-té ayaba. (Oid-lansd em bom tempo varre a terra. Oid-lansa esta no
topo, é arainha).
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As pessoas ali presentes festejavam a santa e a orixd, reincorporando e ressignificando para
si mesmas os codigos da religiosidade encantada em processos ndo so6 de circularidade, como o
proposto por Silva, mas de alteridade, porque ndo se trata apenas de simbologias e de alegorias, mas
de codigos e saberes ontoldgicos, porque é preciso conhecer, seja pelo corpo, pela memaria ou pela
sociabilidade os toques de Oid-lansa e as rezas de santa Barbara para ser sujeito da peregrinacdo.

Essa perspectiva de sujeitificacdo por meio de cddigos encantados e de mitopoéticas
compartilhadas pela macumbaria é a defesa de um saber ontoldgico da filésofa Helena Theodoro,
porque as ritualizacdes que festejam e celebram a convivéncia privilegiam “pessoas, por ter(em)
como proposta o acimulo de seres humanos e ndo de bens” (Theodoro, 2010, p. 21). A autora
se aprofundou na mitopoética da orixa Oid-lansd para sistematizar a ontologia oriunda dos
saberes de mulheres pretas e compartilhada pelas macumbarias, como ensinamento e pratica de
colaboracdes mutuas.

A peregrinagdo do 4 de dezembro revela uma ética e uma estética de (re)existéncias
encruzilhadas importantes para que percebamos a ontologia da brasilidade, tanto pela convivéncia
apresentada por Helena Theodoro, quanto pela circularidade de Vagner Goncalves da Silva, ambos
fundamentais para a nossa proposta de conceituacdo da alteridade religiosa pulsante no cotidiano
de nosso pars.

Para ampliarmos as exemplificaces das experiéncias que profanam o sagrado e sacralizam
o profano em nossas (re)elaborag¢des de sujeito, propomos, no préximo topico, uma sistematizacdo
epistemoldgica desse devir macumbeiro, ao analisarmos a construcdo de dois sambas-enredo
para o carnaval de 2025. Tanto a poética quanto a politica presentes nas letras revelam o quanto
a brasilidade, apesar do Brasil-nacdo, possibilita sujeitificacdes que batem cabeca para a orixa
enquanto sambam seus manifestos sociais.

Poética de Oia-lansa no carnaval

O devir macumbeiro € o nosso processo de sujeitificacdo em continua transformacéo, o
que nos possibilita (re)existéncias multiplas, diversas e plurais no cotidiano da brasilidade. Essas
ontologias presentes na mitopoética de Oiad-lansd perpetuam a convivéncia como um bem social
(Theodoro, 2010) e as dindmicas sociorreligiosas produzidas pelo que, na antropologia, se entendeu
como circularidade religiosa (Silva, 2017) e nds, da ciéncia da religido, entendemos como alteridade
religiosa®™sdo fundamentais para alcancarmos a complexidade e a sofisticacdo presentes em nossos
saberes arruaceiros.

Além do cortejo de santa Barbara, no 4 de dezembro, na capital baiana, nés apresentaremos
outros dois exemplos sobre as encruzilhadas da terreiragem, os sambas-enredo de 2025 da
Estacdo Primeira de Mangueira, no Rio de Janeiro, e da Barroca da Zona Sul, em S&o Paulo. Além
das cores verde e rosa que ambas as escolas compartilham, elas também se unem na devocdo a
orixa Qia-lansa e nas reivindicacdes politicas de seus enredos, saberes que ndo se desassociam,
porque sdo intrinsecos aos conhecimentos e as permanéncias da orixa em seus ritos, mitos e dancas
(Theodoro, 2010).

3 O conceito de alteridade religiosa parte da postura antropoldgica de Marcel Mauss (2003) que circunscreve o reconhecimento do outro e a percepcdo
do ndo-eu como um exercicio de alteridade. Esse paradoxo complexo que sistematiza os sujeitos sociais e (re)organiza a participacdo das pessoas na
cultura é o que possibilita a perspectiva de alteridade religiosa para encruzilhar as dindmicas plurais e as diferentes ontologias assimiladas no campo
brasileiro. A binaridade presente no termo sincretismo religioso carrega pressupostos de poder e de valor coloniais que repercutem no imagindrio social
ainferiorizacdo de outras possibilidades de contexto religioso que ndo a validada pela colonialidade. Outra sugestdo de definicdo de alteridade é a de
Claudio de Oliveira Ribeiro (2020) presente no texto Religido, decolonialidade e o principio pluralista.
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Guerreira e insubmissa, “é importante frisar que os mitos (de Qid-lansd) apresentam
sempre um equilibrio de forcas entre os principios feminino e masculino. Encontra-se neles o
reconhecimento das potencialidades e caracteristicas das mulheres que podem, inclusive, submeter
os homens” (Theodoro, 1985, p. 127). Esse saber apresentado por Helena Theodoro inscreve a
producdo ontoldgica das macumbarias no ambiente universitario e nas producdes académicas,
movimento que também defendemos, ao percebermos que as ruas ndo estdo passiveis as nossas
categorias, mas propondo mudancas e articulacdes que devemos reconhecer e assimilar em nosso
fazer cientifico.

No tépico anterior, nos dedicamos as dindmicas éticas e estéticas do cotidiano da
terreiragem, porque nos interessou o trajeto tanto profano quanto religioso percorrido em devocdo
a santa Bdrbara e a Oia-lansa. Agora, apresentaremos as poéticas e as politicas (re)elaboradas na
macumba e no samba, outros importantes eixos basilares da terreiragem, fundamentais aos ritos
da brasilidade.

Como ja estudado por Mussa e Simas (2023) e por Alexandre (2022), o samba apresenta
e evidencia a ancestralidade da mulher negra. Estd na sabedoria da convivéncia a disseminacdo
de conhecimentos e praticas de sociabilidade no terreiro, o que nos leva a considerar, aqui, que
no exemplo anterior, do cortejo em devocdo a santa Barbara, o saber ritual também partia
de uma matricentralidade, por ser preservado pelas mulheres que compdem a irmandade
da Boa Morte.

A ontologia dessas mulheres é um corpo (re)elaborado pela memdria presente nas
mitopoéticas e pelos rituais de alteridade religiosa, sempre em disputa, porque padecem
sob a sombra das perspectivas de poder. O movimento que fazemos em reconhecer o saber
produzido e mantido por mulheres pretas exige a nossa atencdo e a nossa sensibilidade para
que compreendamos as poéticas e as politicas dessas epistemologias negligenciadas pelo saber
hegemdnico. Reconhecemos que é uma experiéncia da matricentralidade a raiz da criacdo presente
nas terreiragens, seja no samba, na macumba ou no cotidiano, justamente por evidenciar éticas
de préticas afirmativas e estéticas de convivéncias asseguradas, mantidas e compartilhadas pela
mitopoética do devir macumbeiro, a exemplo o de Oia-lanséd (Theodoro, 2010).

Para o carnaval de 2025, um exemplo dessa poética e dessa politica de alteridade religiosa é o
samba-enredo Os nove oruns de lansd da Barroca da Zona Sul que, em sua introducdo, ja reverencia
aorixa: “acord mina deud, aé. Acord mina deug, lansd"", para pedir em iorubd “aquela que realiza o
ritual do fogo, abencoe a todos” (Liga Carnaval SP, 2024).

Assim, logo na primeira estrofe, o ritual € apresentado: “vou preparar o seu ajeum®, / devoto
eu sou mais um / da santa sincretizada. / Os efons'® ddo axé e poder, / brilha a luz de eié", / é
tempestade e trovoada. / Diz a lenda sobre suas paix&es / e o saber herdado dos orixas, / mas foi
Xango seu grande amor / 0o machado e a espada em tempos de paz” (Liga Carnaval SP, 2024).

E importante nos atentarmos & escolha de apresentar Qi&-lansa como “santa sincretizada”,
na mesma perspectiva do texto institucional destacado anteriormente. Embora todo o ritual
descrito enfatize a orixd, logo na primeira estrofe do samba, seu nome ndo é apresentado, optando
pela alcunha mais aproximada do catolicismo popular.

14 Cantiga de candomblé, sem autoria especifica. Optamos por escrever em portugués, para que a fonética seja privilegiada, a cantiga para a orixa Oia-
lansd que, em iorubd, tem a seguinte grafia: “akooro mina déw4, ae”.

5 Ajeum: comida. Ou comer juntos nos candomblés.

16 Referéncia ao povo efon.

17 Eiye: passaro.
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N&o ha demérito nessa escolha, porque, da mesma forma que em Salvador se reza para santa
Bdrbara tocando para Oid-lansd, a “santa sincretizada” da Barroca se (re)incorporou entre o “ajeum”,

7 LI 1AL 1 N

“eféns”, “axé”, “eié”, "orixads” e “Xangd” adquirindo um corpo mais coerente as possibilidades de

alteridade, apresentadas na propria estrofe pela escolha das palavras “tempestade”, “trovoada”,
“machado” e “espada”. Quem vai para a avenida é Oia-lansa.

A poética se faz presente também na estrofe sequinte, por descrever um dos mitos mais
compartilhados pela terreiragem sobre a orixd, que é a transformacdo das feridas de Obaluaé em
pipoca®™. A escola canta que “é noite de xiré" no palacio da justica®, / quando Obaluaé veste a
palhanaferida. / Ao curar a dor do mundo com pipoca e dendé, / a rainha das palmeiras destranca o
orun-aié”? (Liga Carnaval SP, 2024). Esse poder de Qia-lansd, possibilitando a existéncia de corpos
em suas multiplicidades corresponde ao argumento de Helena Theodoro na equiparidade de forcas
entre o masculino e o feminino na mitopoética da Orixa (Theodoro, 1985).

O saber matricentrado (Alexandre, 2023) é lembrado e reverberado pela Barroca, na escolha
da escola por cantar que “Oia é guardia dos nove oruns, / a méde do julgamento e do trovdo. / Que
averdade possa iluminar / a fé em cada coracdo. / Quando ecoar / o tambor que arrepia meu
ilé22 / e o bem maior desbotar toda escuriddo, / o fogo que arde pra purificar / € mais uma chance de
recomecar, / reflete no olhar da crianca / a paz de Oxala” (Liga Carnaval SP, 2024).

Guardar os céus é zelar pela continuidade da existéncia, uma vez que dentro da
cosmopercepcdo das macumbarias, a morte ndo finda a experiéncia de vida, mas possibilita outras
formas de vivéncia, como a ancestralidade. “Ma&e do julgamento e do trovdo” alude a sociabilidade
amorosa dos terreiros, por meio da figura da matriarca que, quando julgadora, parte de um
conhecimento e de um zelo.

O refrdo anuncia que “relampejou 14 no céu, vai relampejar, / pra evocar lansg, Qia. / Meu
fundamento sempre foi vencer demanda, / Barroca, ventania de Aruanda” (Liga Carnaval SP, 2024).
A escola anuncia sua devocdo pela orixa e sua pratica ritual ao invoca-la para atravessar a avenida,
porque a permanéncia é uma pratica estruturante do devir macumbeiro, tendo como fundamento
a sabedoria para vencer demandas.

Na disputa entre a fé do Brasil-nacdo e o ritual da brasilidade, elaborar (e defender) um
enredo sobre Oia-lansd, percebendo em sua mitopoética formas possiveis de existéncia, é acreditar
nos recomecos e nas continuidades. Entendendo que o carnaval é um lugar de producdo ética e
estética de saberes, tendo na politica e na poética a garantia da pluralidade e da diversidade que
nos mantém enquanto seres sociais.

Pela complexidade e sofisticacdo do samba-enredo, percebemos que se trata de um corpo
de alteridade, ndo de escolhas sincréticas. Se no 4 de dezembro a populacdo reza para santa Barbara
cantando para Qia-lansd, na Barroca, o carnaval se estrutura a partir da mitopoética da orixa para
apresentar saberes encantados oriundos da matricentralidade de terreiro. E por meio da festa que
a brasilidade se (re)elabora.

Politica de Oia-lansa no carnaval

A Estacdo Primeira de Mangueira, para o carnaval de 2025, desenvolveu o enredo A flor da
terra: no Rio da negritude entre dores e paixées, desejando levar para a avenida a histéria de um Rio de

'8 Para a leitura completa do mito, sugerimos o texto presente no livro Mitologia dos orixds de Prandi (2000).

9 Festa de orixds.

20 Casa de Xangg, orixa da justica.
21 Orun e iyé: céu e terra.
22 Casa: Também como sdo conhecidos os terreiros.
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Janeiro bantu, ndo como forma alegérica, mas a partir da ontologia desse povo, colocando-o como
narrador do passado e do presente.

A alteridade religiosa se faz presente em toda a letra do samba-enredo, ao recuperar na
corporeidade® de Qid-lansd os transitos entre o Rio do passado e propor, também pelo corpo da
orixa, um Rio contemporaneo. Se a Barroca estruturou seu samba na poética, a Mangueira parte da
politica para atravessar a Sapucai defendendo a brasilidade por meio dos saberes negros.

No texto institucional da escola, na defesa de seu enredo, o carnavalesco Sidnei Franca
escreveu que
ao ocupar a cidade, as contribuicdes dos bantus se diluem e pulsam na identidade negra do territorio
carioca. Tagarelamos, comemos, tocamos e dancamos conforme as herancas e as tradicdes
desses povos. Ter um dengo, criar um moleque, reunir-se em kilombo?*, ir pra macumba, pedir na
umbanda, bailar como nos lundus, comer um quiabo pra ndo pegar um feitico, cozinhar com fubg,
mergulhar no dendé, fazer um batuque, chocalhar um ganza, tomar cachaca. De boca em boca, mais
do que palavras, praticas também sdo passadas de gera¢des para geragdes. Esses conhecimentos
fundamentais atravessam o tempo, cruzam o espaco e se revelam no cotidiano de um Rio de Janeiro

tdo efervescente (Franga, 2025, p. 1).

A proposta da Mangueira é apresentar no carnaval de 2025 mais do que a circularidade
religiosa ou a mitopoética de QOid-lansd, a multiplicidade politica presente nos saberes
matricentrados na sociabilidade de um Rio de Janeiro diverso que se (re)elabora apesar do
Brasil-nacdo.

Os conhecimentos que atravessam o tempo constituem a permanéncia da terreiragem,
tanto nos processos de sujeitificacdo quanto nas garantias de alteridade. Logo na primeira estrofe
do samba-enredo, sdo convocados para carnavalizar pessoas, historicidades, memarias e corpos
gue construiram, constroem e construirdo as epistemologias da brasilidade, em diferentes lugares
de protagonismo, por exemplo, “sou Luanda e Benguela®, / a dor que se rebela, / morte e vida no
oceano. / Resisténcia quilombola dos pretos novos de Angola, / de Cabinda?, suburbano. / Tronco
forte em ribanceira, / flor da terra de Mangueira, / revel? do santo cristo que condena. / Mistério
das calungas?® ancestrais, / que o tempo revelou no cais / e fez do Rio minha Africa pequena” (Rio
Carnaval, 2024).

Percebemos o quanto retomar o passado, no processo violento da escravizacdo, é importante
para entendermos a complexidade e a sofisticacdo do Rio de Janeiro contemporaneo, que também
é cendrio das disputas entre a fé do Brasil-nacdo e os rituais da brasilidade. A dor que se rebela e
a resisténcia quilombola ndo estdo restritas ao periodo colonial, ainda perduram nas dindmicas
sociais do pafs. Ser o mistério das calungas ancestrais é a ritualizacdo das experiéncias de sujeito
que constituem a alteridade tdo cara as nossas dindmicas de insubordinacdo diante da condenagdo
do Santo Cristo que engessa a fé dominante.

Nessa perspectiva politica de apresentar a sujeitificacdo e a alteridade presentes na
terreiragem, a Mangueira invoca o devir macumbeiro cantando “é, malungo??, que bate tambor

2 Trabalhamos corporeidade como uma percepgdo politica de um corpo substantivo que seja passivel de nomeacdo e, portanto, produtor de sujeitificagdes.
Nas macumbarias, a corporeidade produz e mantém repertdrios estruturados nas éticas elaboradas pela terreiragem, o que reflete em uma sociabilidade
capaz de construir sujeitos e potencializar (re)existéncias. (BONINE, 2024).

5 Luanda € a capital de Angola e Benguela uma provincia localizada ao sul do pais, sendo uma das mais populosas.

26 Cabinda é provincia ao norte de Angola.

27 Rebelde, insubmisso.

28 Para a cosmopercepcdo bantu é uma entidade associada ao mar e a morte. Nas macumbarias brasileiras, calunga também estd associada a cemitério.

2 Termo com o qual se tratavam escravizados trazidos de Africa me mesma embarcacdo. Termo, também, como se tratam em amizade, companheirismo
e parceria, em processo de sociabilidade.
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de Congo®® / faz macumba, danca jongo, ginga na capoeira. / £, malungo, o samba estancou
teu sangue / de verde e rosa renasce a nacdo de Zambi”3' (Rio Carnaval, 2024). Seja na estética
do tambor, do jongo, da ginga e da capoeira ou na ética das ontologias plurais que permitem
renascimentos e estancamentos de sangue, a escola reforca as manutencdes de lugares possiveis
na sociedade para permanéncias, em que assassinatos, encarceramentos e violéncias coloniais ndo
sejam imperativos do poder.

O ritual da brasilidade é descrito em “bate folha pra benzer, pembelé3? / Kaiang6%, guia
meu camutué3®®, / mée preta me ensinou. / Bate folha pra benzer, pembelé / Kaiangd, sob a cruz
do seu altar inquice® incorporou” (Rio Carnaval, 2024). Atentos a essa estrofe, devemos reforcar a
necessidade de ndo reduzirmos a perspectiva de incorporacdo sob a cruz a categoria de sincretismo,
porque ndo hd fundamento valorativo nessa construcdo de ideia. Nesse caso, a flor da terra, como
intitulado pela Mangueira, um conhecimento ndo invalida o outro. Bater folha, benzer, guiar,
ensinar e incorporar sdo formas de organizacdo de vida para a manutencdo da convivéncia social e
(re)elaboracdo da alteridade religiosa oriunda dos cruzos da terreiragem, em que santos cristos e
inquices convivem em disputa e harmonia.

Na estrofe seguinte, sdo cantados os corpos multiplos, diversos e plurais subalternizados
pela fé do Brasil-nacdo e emancipados pelo ritual da brasilidade. “Forjado no arrepio da lei que me
fez vadio, / liberto na senzala social. / Malandro, arengueiro, marginal, / na gira, no jogo de ronda e
lundu3¢, / onde a escola de vida é zungu?¥, fui risco iminente. / O alvo que a bala insiste em achar, /
lamento informar, / um sobrevivente” (Rio Carnaval, 2024). O que se canta é a violéncia arbitraria
aos corpos que tém cor, género, sexualidade e classe social. A escolha da nacdo em assassinar por
meio de seu racismo os corpos e as memaorias de quem ndo apenas sobrevive, mas (re)existe.

Nesse repertério da escola de samba, a mitopoética de Oid-lansd é anunciada no refréo,
produzindo seu lugar politico por meio de sua corporeidade enquanto dona do trono do samba e
produtora da matricentralidade. “Meu som por vocé criticado, / sempre censurado pela burguesia, /
tomou a cidade de assalto / e hoje, no asfalto, a moda é ser cria. / Querimitar meu riscado, descolorir
o cabelo, / bater cabeca no meu terreiro. / E de areré3®, forca de Matamba®, / é dela o trono onde
reina o samba. / Sou a voz do gueto, dona das multiddes, / matriarca das paixdes, Mangueira. / O
povo banto que floresce nas vielas, / orgulho de ser favela” (Rio Carnaval, 2024).

O lugar da orixa é o trono do samba. Ela é a matriarca das paixdes, junto da Mangueira,
que possibilita a alteridade e a sujeitificacdo emancipatdérias da brasilidade. Apesar da fé do
Brasil-nacdo e de sua violéncia arbitraria, floresce nas vielas os saberes bantu e a comunidade do
samba se orgulha de ser favela.

E interessante percebermos que para anunciar um Rio de Janeiro de dores e de paix&es, o
samba recupera o lugar politico de Oiad-lansd, sua corporeidade que ancora os saberes complexos e
sofisticados perpetuados pela Mangueira. Para denunciar as violéncias arbitrarias do Brasil-nacéo,
¢ a matricentralidade da orixd que recupera lugares possiveis de (re)existéncia, produzindo
transgressdes em vez de subalternizacdes e alteridades, em vez de simpldrios sincretismos.

30 Tambor com couro de boi fixado com pregos presente nas macumbarias e nas apresenta¢des de percussionistas.
31 Referéncia a entidade suprema no candomblé Angola.

32 Saudacdo no candomblé Angola.

3 Entidade feminina do fogo primordial e das brasas.

34 Cabeca em quimbundo.

35 Inkise: entidades cultuadas no candomblé Angola. Optamos pela grafia aportuguesada do quimbundo.

36 Danga e canto de Angola.

37 Habitacdo em mau estado, dividida em pequenos compartimentos. Algo como um cortico.

38 Encontro, festa, alegria.

39 Inquice do candomblé Angola como Qia-lansd é uma orixa dos candomblés Ketu e do Jeje.
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Consideracoes Finais

Retomando o caminho percorrido neste texto, recuperamos o quanto a corporeidade
produzida pela terreiragem possibilita (re)existéncias e saberes ontolégicos em nosso cotidiano.
A epistemologia de terreiro, como vimos, é caracterizada pela multiplicidade cultural e social
desenvolvida nos campos de saberes negros, sejam eles religiosos, os carnavalescos ou os do
cotidiano. O que se constituiu nesses lugares de sofisticacdo e de complexidade sdo formas plurais
de ser e de estar no mundo que resultaram das negociacdes éticas e estéticas da brasilidade.

Por meio da mitopoética de Oid-lansd, estruturamos trés diferentes campos do ritual da
brasilidade em que a multiplicidade, a pluralidade e a diversidade sdo preservadas.

Na disputa entre a fé do Brasil-nacdo e o ritual da brasilidade, precisamos garantir a éticaea
estética reverberadas em nossos corpos. Sdo nossa politica e nossa poética que nos tornam sujeitos
em continuidade, que estruturam o devir macumbeiro, formas de transgressdo apesar da violéncia
arbitraria do poder institucional.

O devir macumbeiro é compreendido como o empreendimento sistemdtico das politicas e
das poéticas oriundas da multiplicidade da brasilidade. Estabelecer pactos de sociabilidade a partir
do encantamento e da producdo de alteridade sdo estratégias de permanéncia e de transgressao
que os saberes do samba, da macumba e do cotidiano produziram e propagaram no Brasil. A
encruzilhada oriunda dessas manutencdes de vida garante a pluralidade dos ritos de um pais que,
mesmo quando institucionalizado, se (re)organiza a partir das pessoas.

Se a sociedade é estimulada por meio de por racismo, sua misoginia, seu mandonismo e
sua heteronormatividade sustentados em retérica e pratica de fé, essa mesma sociedade dribla
essas agressdes e esses encarceramentos a partir de seus rituais de encantamento, oriundos da
terreiragem.

No samba, na macumba e no cotidiano, por meio de trés diferentes exemplos, a festa
de santa Bdrbara no 4 de dezembro, em Salvador, capital da Bahia, os enredos da Mangueira de
2025, no Rio de Janeiro e da Barroca da Zona Sul, também para 2025, em Sdo Paulo, percebemos
como o devir macumbeiro produz corporeidade como forma metodolégica de convivéncia e
epistemoldgica de saber.

No cortejo do 4 de dezembro se reza para santa Barbara enquanto se danca para Oid-lansa.
Para falar da orixd, a Barroca cantou a matricentralidade. Para cantar as reivindicacoes politicas da
negritude, a Mangueira cantou Qia-lansa. Esse transito ético e estético mantém a dinamicidade
da alteridade religiosa que tanto nos permite (re)elaborar e continuar enquanto sujeitos multiplos,
diversos e plurais.

Propomos que nossa producdo académica repense suas exemplificacBes e seus
reducionismos por meio das possibilidades da brasilidade, entendendo que nossas dindmicas sdo
sofisticadas e complexas, sendo, porisso, mantenedoras de incorporacdes diversas que ddo sentido
as nossas inumeras formas de organizac¢do individual e social.

O sincretismo religioso encarcera e simplifica os saberes de fé e de ritual do nosso pais, ndo
garante a autonomia encantada e a historicidade de protagonismo de cada existéncia, porque
estabelece umadisputa de poder perpetuada pelanarrativa hegemdnica e pela centralidade colonial.

Qid-lansa, nos exemplos apresentados neste texto, nos conduz ao bem social perpetuado
como consequéncia do pluralismo. Entendemos que para pensar o Brasil é preciso estreitar a disputa
entre a fé do Brasil-nacdo e o ritual da brasilidade ndo para privilegiar o hegemaonico, mas para
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potencializarmos o mitido, os corpos poéticos e politicos que se constroem como consequéncia das
escolhas e das individualidades pessoais.

Para nds, o que interessa é a alteridade religiosa, os transitos, as incorporacdes e as
dindmicas arruaceiras. No samba, na macumba e no cotidiano, as (re)elabora¢des de sujeitos e as
(re)existéncias plurais sdo consequéncias da multiplicidade ontoldgica que estd em saber rezar para
santa Bdrbara dangando para Qid-lansd, em elaborar a poética da orixa enquanto se reconhece a
matricentralidade a brasileira e em reivindicar lugares politicos sem deixar de sambar para a orixa.

O devir macumbeiro é a garantia da nossa permanéncia, por isso, € nosso conceito para
garantir autonomias de individuos e para produzir ciéncia insubordinada. O Brasil-nacdo deve isso
a brasilidade.
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