Editores
Ceci Maria Costa Baptista Mariani,
Breno Martins Campos

Conflito de interesses
N&o ha conflito de interesses.

Recebido
27 nov. 2024

Versao final
10 maio 2025

Aprovado
1jul. 2025

O sabado e o trabalho numa

racionalidade neoliberal: teologia,
libertacao e a eficiéncia produtiva

Sabbath and labor in the neoliberal
rationality: Theology, liberation and
productive efficiencyry

Daniel Santos Souza®

Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, Programa de Pés-Graduacdo em Educagéo: Psicologia da educagdo,
Faculdade de Educacdo. S&o Paulo, SP, Brasil. E-mail: <dan.vca@gmail.com>.

Como citar este artigo: Souza, D.S. O sabado e o trabalho numa racionalidade neoliberal: teologia, libertacdo e a
eficiéncia produtiva. Reflexdo, v. 50, e2514860, 2025. https://doi.org/10.24220/2447-6803v50a2025e14860.

Resumo

O objetivo deste artigo é apresentar uma leitura politico-teoldgica sobre o trabalho numa
“racionalidade neoliberal” e imaginar saidas a essa forma de vida. Nesta leitura, a partir de
Dardot, Laval e Han, compreende-se que ha um modo de existéncia no neoliberalismo
que se centra numa subjetivacdo do “empreendedor de si mesmo”. Com este cendrio, a
hipdtese assumida é que o sdbado, pela auséncia do fazer produtivo, € um conceito potente
e interessante diante da fuga dessa logica. Como uma suspeita, este texto ainda sinaliza que
algumas praticas politicas, como determinadas teologias da libertacdo, que desejam realizar
uma critica teoldgica ao “mundo do trabalho” capitalista, podem exercer o mesmo esquema,
com a busca por uma “ética do trabalho” eficiente. O texto apresenta, por fim, uma breve
reflexdo que se depara com a seguinte questdo: diante do neoliberalismo, escaparemos dos
desejos tristes do trabalho?

Palavras-chave: Economia. Etica. Graca. Neoliberalismo. Teologias da libertac&o.

Abstract

The objective of this article is to present a political-theological reading about work in a “neoliberal
rationality” and to imagine ways out of this way of life. In this reading, based on P. Dardot & C.
Laval and Byung-Chul Han, it is understood that there is a mode of existence in neoliberalism
that centers on a subjectivation of the “entrepreneur of himself. With this scenario, the hypothesis
assumed is that Shabbat, due to the absence of productive activity, is a powerful and interesting
concept given the urgency of creating ways out of this logic. As a suspicion, this text also indicates
that some political practices, such as certain liberation theologies, which wish to carry out a
theological critique of the capitalist “world of work”, can exercise the same scheme, with the
search for an efficient “work ethic”. Finally, the text presents a brief reflection that addresses the
following question: in the face of neoliberalism, will we escape the sad desires of work?
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Introducao

Como afirma A. Mbembe, estamos em um modo continuado de “necropolitica”, com
politicas que criam um “’‘mundo de morte’, formas Unicas e novas de existéncia social, nas
quais vastas populacdes sdo submetidas a condicdes de vida que lhes conferem o estatuto de
(Mbembe, 2018, p. 71). As politicas de morte - ndo iniciadas agora - se relacionam

1

‘mortos-vivos
com a conjuncdo entre neoliberalismo e autoritarismo. Algo sintetizado por Negri (2018) em um
texto emblemadtico - Primeiras observagdes sobre o desastre brasileiro. Ele afirma:

éimportante sublinhar esta deformidade usual: a forca do autoritarismo é chamada em apoio a crise
do liberalismo. Agora, nesta perspectiva, o fascismo parece apresentar-se (embora ndo somente)
como a face dura do neoliberalismo, como pesada recupera¢do do soberanismo, como inversdo do
slogan “primeiro o mercado, depois o Estado”, em vdrias formas, nos pontos de mdxima dificuldade
do desenvolvimento ou de quebra de seus dispositivos, ou melhor, em face das fortes resisténcias
que emerjam.

Mas também encontro anélises nesse sentido nas reflexdes de Pierre Dardot e Christian
Laval. O neoliberalismo, como “razdo do mundo”, ndo é apenas um tipo de politica econémica,
mas € “um sistema normativo que ampliou sua influéncia ao mundo inteiro, estendendo a ldgica
do capital a todas as relacGes sociais e a todas as esferas da vida” (Dardor; Laval, 2016, p. 7). E
mais: possui um carater sistémico, uma ampla “capacidade de autofortalecimento” e deriva de
um “antidemocratismo” que nos esta fazendo entrar, conforme Dardot e Laval, em uma era
“pos-democratica”. Como também sustenta A. Mbembe: “O principal choque da primeira metade
do século XXIndo serd entre religiGes ou civilizacdes. Serd entre a democracia liberal e o capitalismo
neoliberal, entre o governo das financas e o governo do povo, entre o humanismo e o niilismo”
(Achille Mbembe [...], 2017). Essas trés perspectivas apontam para um cendrio de transformacdes
radicais no modo politico.

Este “perigo do agora”, em suas tramas entre autoritarismo e neoliberalismo, marca a (im)
possibilidade de vida, as légicas de sobrevivéncia, a organiza¢do do cotidiano de muitas casas e
familias. Entre tantas possibilidades de investigacdo sobre essa dindmica social, me interesso em
olhar as légicas do trabalho numa “racionalidade neoliberal” e a sua gestdo da vida publica e da
habitacdo na cidade. Quero entender o seu modo para procurar ensaiar outras formas de vida para
além deste esquema, mas para isso desejo fazer uma andlise teoldgica sobre o trabalho a partir de
interpretacdes da teologia dalibertacdo sobre o shabat. No fundo, nos exercicios de revisdo das TdL
e dos seus projetos histéricos, a minha hipdtese é que hd tracos em algumas praticas politicas que
desejam realizar uma critica teoldgica ao “mundo do trabalho”, com suas dindmicas de exploracdo
e injustica, mas sem desmontar o proprio esquema que necessita de uma “ética do trabalho”. Aqui,
o sdbado como categoria teoldgica - pela auséncia do fazer produtivo e a abertura para se imaginar
uma ética, ndo guiada pela eficiéncia do desempenho, mas pela ineficiéncia produtiva - pode
ser potente.

Como organizacdo, estruturei este texto em mais cinco momentos: (i) apresentarei tracos
da racionalidade neoliberal e os modos de vida na cidade; (ii) desde Alves, procurarei pensar o
brinquedo e o sorriso como jogos teoldgicos; (iii) investigarei as leituras do shabat e do trabalho
desde dentro das teologias da libertacdo; (iv) me perguntarei pela possibilidade de redimir
a libertacdo do trabalho produtivo; e (v) por fim, como um breve ensaio de consideracées
finais, sequirei com a questdo: diante do neoliberalismo, escaparemos dos desejos tristes
do trabalho?
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A racionalidade neoliberal e os modos de vida na cidade

No texto “A nova razéio do mundo: ensaio sobre a sociedade neoliberal”, Dardot e Laval, ja
mencionados, apresentam o neoliberalismo como um “sistema normativo”, que se estende desde
a légica do capital a todas as relacdes sociais e todas as esferas da vida (Dardot; Laval, 2016, p.
7), colocando-nos num sistema “pds-democratico”. Para comecar, é preciso uma delimitacdo
conceitual. Quando se fala aqui de “racionalidade neoliberal”, de que mesmo estamos falando?
Dardot e Laval indicam quatro tracos dessa racionalidade. O primeiro, o discurso neoliberal € uma
realidade construida, ndo um dado natural, e que requer “a intervencdo ativa do Estado, assim
como uma instauracdo de um sistema de direito especifico” (Dardot; Laval, 2016, p. 377). O segundo
traco é que a sua marca fundamental é a concorréncia, ndo a troca. Aqui a missdo dada ao Estado
vai muito além do papel de “vigia noturno” das dindmicas econémicas, mas ser o instaurador da
“‘ordem-quadro’ a partir do principio ‘constituinte’ da concorréncia, ‘supervisionar o quadro geral’
e zelar para que seja respeitado por todos os agentes econdmicos” (Dardot; Laval, 2016, p. 378).
O terceiro é submeter o préprio Estado em sua acdo a norma da concorréncia, numa “sociedade
de direito privado”, constituindo-se desde as “normas do mercado”. O quarto e ultimo trago se
mostra na prépria construcdo de subjetividades, em que a concorréncia guia as relacdes entre os
individuos, criando-se, assim, o “individuo-empresa”, em que “a empresa é promovida a modelo
de subjetivacdo: cada individuo é uma empresa que deve se gerir e um capital que deve se fazer
frutificar” (Dardot; Laval, 2016, p. 378).

Sobre esse U

timo traco, ainda é pertinente apresentar as discussdes de Han (2010) na
obra A sociedade do cansaco. Segundo ele, vivemos em uma sociedade marcada pelo “excesso
de positividade” que nos coloca para além da “sociedade disciplinar” - como pensava Foucault - e
nos abre a uma “sociedade do desempenho”. Os seus habitantes ndo “se chamam mais ‘sujeitos
da obediéncia’, mas sujeitos do desempenho e producdo. Sdo empresarios de si mesmos” (Han,
20173, p. 23). Ndo ha negatividade, o “ndo-ter-o-direito”, assumindo-se como “positividade” do
“poder ilimitado”, sendo “senhor e soberano de si mesmo”. Desse modo, o “sujeito do desempenho
se entrega a liberdade coercitiva ou a livre coercdo de maximizar o desempenho” (Han, 20173, p.
29). Aqui, “o explorador é ao mesmo tempo o explorado. Agressor e vitima ndo podem mais ser
distinguidos” (Han, 2017a, p. 30). Nessa légica extrema, os “adoecimentos psiquicos da sociedade
de desempenho sdo precisamente as manifestaces patoldgicas dessa liberdade paradoxal” (Han,
20173, p. 30).

Essa “sociedade do desempenho” que marca essa “racionalidade neoliberal” - com todos
0s seus processos de adoecimento - cria o “empreendedor de si mesmo” numa cidade desigual e
orientada pela compra de tempo e distancia. Dessa forma, se produz uma cidade a partir do desejo
de eficiéncia e agilidade. A construcdo de subjetividade amplia a atuacdo para além da dimensédo
econémica, do aparato juridico-politico que legitima e sustenta uma governanca das empresas
por concorréncia e do estado-feito-empresa. Esse diagndstico é um bom “retrato” do modo de
operacdo dessa “razdo”. No ambito politico, vemos que essa légica é “ademocratica” marcada pela
“gestdo” e “boa governanca” do publico e da cidadania, como afirmam Dardot e Laval (2016, p. 380):

Diluicdo do direito publico em beneficio do direito privado, conformacdo da acdo publica aos
critérios de rentabilidade e da produtividade, depreciacdo simbdlica da lei como ato préprio do
Legislativo, fortalecimento do Executivo, valorizacdo dos procedimentos, tendéncia dos poderes de
policia a inserta-se de todo controle judicial, promocdo do ‘cidaddo-consumidor’ encarregado de
arbitrar entre ‘ofertas politicas’ concorrentes, todas sdo tendéncias comprovadas que mostram o
esgotamento da democracia liberal como norma politica.
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E esse modelo que Raquel Rolnik vé ao falar da governanca das cidades, em que “a acdo
do planejamento urbano e da politica habitacional tem sido fundamental para expandir as
fronteiras do capitalismo financeirizado sobre o territério” (Rolnik, 2015, p. 379). Esse processo
afeta a democracia liberal, que estad esgotada. Como dizem Dardot e Laval (2016, p. 382), “a
nova racionalidade promove seus proprios critérios de validacdo, que ndo tem nada a ver com os
principios morais e juridicos da democracia liberal”. Seguimos no terreno do governo em nome da
“eficacia”. Aqui, ndo ficamos perplexos e melancélicos diante de um passageiro “desencantamento
democratico”. Segundo nossos autores, estamos mesmo é diante de uma “mutacdo muito mais
radical, cuja extensdo é revelada, a sua maneira, pela dessimbolizacdo que afeta a politica” (Dardot;
Laval, 2016, p. 382). Estamos diante dos limites de uma “democracia liberal” - se pensarmos nos
moldes “classicos” de representatividade - e de uma “democracia liberal” transformada desde uma
racionalidade neoliberal.

Nesta linha, Bolton elabora um conceito interessante para as discussdes que faco nesse
topico: o “dasein-empreendedor”. A ontologia do ser se converte em ontologia do dever ser.
Em sua interpretacdo, a razdo neoliberal funciona de um modo inteiramente liturgico, como
oficio e eficiéncia (Bolton, 20173, p. 15). As vinculacdes se ddo no neokantismo do século XX,
especialmente no economista da escola austriaca Friedrich Hayek. Em sua abordagem, a no¢do de
“empreendedorismo se inscreveu no interior da implementacdo latina da oikonomia”; aqui, a ideia
de razdo ndo “aparece mais como o ‘exame das condices transcendentais da verdade’, mas como o
exame das condicBes econémicas da liberdade” (Bolton, 20173, p. 15). A sociedade do desempenho
é guiada pela légica do “poder ilimitado”, liberdade no maximo de seu discurso. Uma contradicdo.
Fala-se aqui de uma liberdade como “ordem econémica-administrativa que opera na imanéncia”,
afastando-se de uma figura transcendente, presente na economia keynesiana, representada pelo
estado. Por isso, Bolton (20173, p. 16) - desde Hayek - afirma: “a economia coincide totalmente
com avida, ou seja, a diferenca entre vida e o trabalho se esfumaca totalmente”. A vida na cidade
neoliberal é direcionada para essa légica: o empreendedorismo do dever, em que o cidaddo, na
cidade-empresa, pode tudo, em um horizonte ultimo de positividade. A cidade é para todos como
expectativa de desempenho. A cidade é para todos como discurso de uma cidadania “universal”. No
entanto, o cidaddo, marca de uma democracia liberal, é capturado. Corpos incluidos pela exclusdo
e excluidos de maneira includente. O “mérito” ganha forca. E como escreve Han (20173, p. 29): esse
empreendedor “ndo estd submisso a ninguém ou estd submisso apenas a si mesmo. E nisso que ele
se distingue do sujeito da obediéncia. A queda da instancia dominadora ndo leva a liberdade. Ao
contrdrio, faz com que liberdade e coacdo coincidam”, ou na linguagem de Bolton, “liberdade” e
“ordem” sdo bem articulados e relacionados.

Como um outro passo na discussdo, me interesso pela crise da liberdade, algo investigado
também por Han. No seu livro Psicopolitica - o neoliberalismo e as novas técnicas de poder, o problema
em questdo é este: “o sujeito neoliberal como empreendedor de si mesmo é incapaz de se relacionar
livre de qualquer propdsito. Entre empreendedores ndo surge amizade desinteressada” (Han, 2018,
p. 11). Se a liberdade tem como sentido original “estar com amigos”, a légica que governa a cidade
nos empurra para o isolamento. A observacdo de Han é interessante: “Liberdade (Freiheit) e amigo
(Freund) possuem a mesma raiz indo-europeia. Fundamentalmente, a liberdade é uma palavra
relacional” (Han, 2018, p. 11). Aproximando-se de Marx, Han (2018, p. 13) compreende que a busca
dessa liberdade individual e a “livre concorréncia” entre as pessoas ¢ um modo de multiplicacdo do
proprio capital. A liberdade individual para a circulacdo e para a criatividade produtiva ndo passa
de uma “relacdo do capital consigo mesmo como outro capital, i.e., o comportamento real do
capital como capital” (apud Han, 2018, p. 12). Como “totalidade”, o capital ndo reconhece (e nega)
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toda “exterioridade” - o “estar fora de”. A cidade dos isolamentos impossibilita saidas diante da
apatia urbana, mas ainda ha brechas possiveis, desconstrucdes necessarias e novos arranjos éticos
e politicos, como indicarei a sequir.

O brinquedo e o sorriso: jogos teoldgicos possiveis?

A inquietacdo que guia este texto passa por uma leitura teoldgica dos processos de
subjetivacdo em uma “racionalidade neoliberal”. Ndo apenas como um “diagndstico”, mas uma
tentativa de ensaiar outras possibilidades éticas. Alves (2005), em Variacdes sobre a vida e a morte,
escreve: "o tedlogo vive na companhia das criancas e dos bufdes, pois eles sabem que o brinquedo
e 0 riso sdo coisa séria, que quebra feiticos e exorciza a realidade” (Alves, 2005, p. 112). Teologia é
linguagem, uma tentativa de dizer, numa relacdo com o jogo e com o riso. O que importa - dird
nosso tedlogo a partir de Kierkegaard - ndo é “o que é dito, mas como é dito”. Teologia, aqui, é um
uso, um gesto. Como jogaremos? Como imaginaremos? Nessa gestualidade: “o que tém bufes
e criancas a dizer sobre Deus? Creio que nada” (Alves, 2005, p. 116). Um dizer inutil, ineficiente na
|6gica neoliberal, algo que brota “das cantigas de roda” ou da “visdo do rei nu” em sua comicidade.

Para esta argumentacdo, me vinculo as teses de Agamben - ou a leitura realizada por Bolton
(Gloria e uso [...], 2017)% sobre este filésofo. Em 2017, na UNISINOS, Bolton apresentou a seguinte
conferéncia: La risa de Agamben. Segundo ele, “os filésofos riem. Vivem a alegria do pensamento
e quase sempre ndo foram sucumbidos por poderes faticos de sua época. Se podemos ler com
atencdo, eles formulam pensamentos alegres”. Encontro aqui uma interpretacdo interessante sobre
o pensamento e a filosofia/teologia: brincar com/diante de “poderes sagrados”, jogar com eles. O
interesse de Bolton esta centrado em um Agamben coémico. Segundo ele, “trazer a alegria € trazer
a liberdade de uma paixdo, o colocar-se entre outras paixdes: a tristeza, o ressentimento” (Gloria
e uso [...], 2017). O que considero como marcas perversas de um “capitalismo neoliberal”. Dessa
forma, se a filosofia nunca tratou sobre a verdade, mas, sim, da alegria, “possivelmente o primeiro
gesto de espanto ndo foi mais do que essa contemplacdo”, em que hd uma suspensdo do tempo - e
“os corpos dancam como sussurros na brisa. Alegria como gesto origindrio de todo conhecimento.
Alegria como experiéncia filoséfica” (Gloria e uso [...], 2017).

Penso, desde Rubem Alves, ser também essa uma experiéncia nos terrenos da religido.
Sorrisos diante das “paixdes tristes” de toda culpa. Diante da “sacralidade” que exige sacrificio,
“uma forma de “domesticar” a alegria, com a culpabilizacdo de uma vida, em principio, inocente”
(Gloriaeuso[...], 2017), temos os bufdes que “comecam a espirrar com o cheiro do incenso” em todo
“progresso” glorioso. “E quando a reveréncia se transforma em riso os idolos sdo despedacados e
os seus adoradores, descobertos em sua farsa, se voltam contra os bufées” (Alves, 2005, p. 123).
Ao se viver como corpos endividados, em uma cidade de trabalho e precarizacdo da vida, temos
a possibilidade de “despedacar os idolos” e viver como “dadiva, graca, brinquedo”? Ou: assumir a
filosofia/teologia “como um gesto de uma paixdo alegre”? Nas aproximacdes entre Alves e Bolton
como leitor de Agamben, buscamos em “toda operatividade, uma inoperatividade que alegra”
(Gloriaeuso[...], 2017). Aqui, voltamos ao brinquedo, ndo a “inteleccdo” operativa de toda fé em um
“Deus libertador”. O brinquedo, dird Alves, “é uma atividade ndo produtiva. Ela ndo tem por objetivo
a producdo de qualquer objeto” (Alves, 2005, p. 126). O brincar tem um fim em si mesmo. N&o ha

2 Areferéncia dessas terminologias utilizadas por Rodrigo Bolton, como “paix&es alegres” e “paixdes tristes”, esta na ética de Espinoza. Segundo ele, se
“autores como Laclau, Zizek, Badiou parecem estar localizados no horizonte hegeliano da negatividade (que se aproxima de um discurso lacaniano);
autores como Esposito, Negri ou Agamben teriam assumido o lado Espinozista” (Bolton, 2010, p. 12).
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um objetivo para além do gesto feito. Por isso, brinquedo e prazer estdo vinculados. O problema é
que “somos assombrados pelo medo do corpo”, diz Alves (2005, p. 126).

Aqui reside uma tensdo. Nessa mesma linha, lvone Gebara escreve que “como disseram
muitos filésofos [como Vladimir Safatle], o ‘medo’ é o afeto mais importante da ‘vida social’ e
creio igualmente que o ‘'medo’ é o afeto mais importante da religido” (Gebara, 2017, p. 29). Medo e
teologia, medo e cristianismo, medo e ordem social e politica, medo em nés - no corpo, do corpo.
A teologia da libertacdo - segundo Gebara - “durante anos propds a luta social pela justica como
caminho para exorcizar nossos medos da fome, da falta de moradia, da doenca, da falta de direitos
sociais e politicos” (Gebara, 2017, p. 29). Aqui estamos. Sem negar o medo - com essas “misturas”
que somos, em relacionalidade e interdependéncia, que ndo se amarra no reconhecimento da
“identidade” como uma fixidez, mas como uma possibilidade de diferir de “si”. Com a experiéncia
das criancas, é preciso “quebrar o feitico” - diz Alves. E por causa disso que ele se atreve a sugerir:
“que a teologia, que se entende como palavra que liberta, tem que ser companheira da palavra
que brinca. Falar é constituir um mundo” (Alves, 2005, p. 137). Se o sacrificio é um viver desde as
“paixdes tristes”, 0 jogo pode ser uma possibilidade de libera¢do das “paixdes alegres”.

Para Alves (1998), neste didlogo, precisamos nos aproximar do “sabado”. Em Li¢bes de
feiticaria, ele escreve, em didlogos com Marx, que o “propdsito do trabalho é o fim do trabalho”.
O sentido ndo é “descansar para produzir mais”. No “antigo testamento a ordem é outra: seis dias
de trabalho s6 existem para tornar possivel o dia de puro gozo, o sdbado” (Alves, 2003, p. 176). No
sétimo dia, algo diferente acontece: Deus faz festa e chama para a brincadeira. Ou melhor: Deus
chama para a vadiagem, a devocdo a ociosidade. O dia de ndo fazer nada, uma transgressdo ao
mundo do trabalho e da producdo. Numa determinada leitura, Deus bagunca as coisas: descansa
e celebra com a humanidade e com a criacdo. E um brincalhdo. Mas isso ndo é um anexo fora de
lugar, como se interpretam os dias de folga no mundo do capital. Nessa narrativa é diferente. E & luz
do sdbado que este relato da criacdo precisa ser entendido. E & luz da vadiagem/ociosidade que o
mito precisa ser interpretado. Este é o sentido da criagdo: o shabat. Um sentido que ndo esta 1d no
fim (término) da histéria. Como afirma Moltmann (1992, p. 398) “com o sdbado de Deus na criacdo
inicia a histéria de Deus com o mundo e do mundo com Deus”.

Agamben (2014), no livro Nudez, indicard que existe uma relacdo entre a festa e a
inoperosidade no sdbado judaico. O “paradigma da fé”, aqui, é a festa, em que se entende que
“ndo a obradacriagdo, mas a cessacdo de toda obra foi declarada sagrada” (Agamben, 2014, p. 151).
O shabat é sagrado. Nessa légica, a condicdo do judeu - menucha - é a propria inoperosidade, a
suspensdo, a descriacdo. Mas ndo é uma condicdo exclusiva do judeu. E aqui estd o meu ponto de
interesse. Agamben afirma que a inoperosidade é “uma realidade alegre e perfeita que define a
prépria esséncia de Deus”; ou desde Filon: “é verdadeiramente préprio o ser inoperoso [...], o sdbado,
que significa inoperosidade, é de Deus” (Agamben, 2014, p. 151). Em Deus estd a suspensdo da obra,
de toda obra. Os discursos de soberania do estado e a oikonomia como gestdo e regulacdo das
vidas, populac¢des e territérios assumem a ficcionalidade da gléria para - numa neblina - esconder
o vazio em Deus, a sua descriagdo®. O vinculo entre o mundo e o divino ndo esta mais aportado na
operatividade, na decisdo e no governo. A inoperosidade do mundo escancara a inoperosidade da
propria divindade “criadora”. O sabado, assim, é a celebracdo desse vazio, dessa descriagdo.

Na organizacdo da vida, a tradicdo rabinica define de maneira detalhada as obras que ndo
podem ser realizadas no sabado. S&o 39 atividades (melachot) que precisam ser suspensas. E a
abstencdo da “esfera do trabalho”. No entanto, no shabat ndo se abandonam todas as atividades,

3 Sobre uma andlise mais aprofundada em relagdo a essa nogdo de vazio em Deus, confira: Souza (2020a).
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apenas aquelas que tem uma “finalidade produtiva”, operativa. Por isso, diz Agamben (2014,
p. 152): “sequndo a tradicdo judaica, de fato, um ato de pura destruicdo, que ndo tenha nenhuma
implicacdo construtiva, ndo constitui melacha, ndo transgride o repouso sabatico”. Essa distincdo é
importante. Ao falar aqui de uma “ineficiéncia sabatica” ndo aponto a ndo realizacdo de nenhuma
atividade. A poténcia do sdbado - como modos de vida - é a suspensdo das finalidades produtivas
de nossas acoes. Essa é a discussdo de Agamben sobre o conceito de destituicdo. Ndo estamos
fixados no ato - como finalidade, mas na poténcia como possibilidade de agir e de agir ndo. Um
movimento para liberar a “poténcia destituinte” da obra ordindria, mesmo que isso seja por meio
de um exercicio de destruicdo. Assim, o sdbado é um espaco da brincadeira e da cessacdo de uma
finalidade, como também sinalizado por Alves.

O shabat e o trabalho desde dentro das teologias da libertacao

Na teologia da libertacdo também ha leituras sobre o sdbado - para além daquela referéncia
feita a Alves. Gasda (2014), no texto Cristianismo e economia: repensar o trabalho além do capitalismo,
analisard o sdbado e a sua relagdo com o mundo produtivo do capital. Ele busca compreender o
trabalho “dentro desse compromisso moral e religioso do israelita com Yahveh” (Gasda, 2014, p.
135). O centro de uma “teologia biblica do trabalho” esta no decalogo, especialmente na instituicdo
do sébado, que possui a sua determinacdo em Exodo (20. 8-11) e Deuteronémio (5. 12-15). Para
Gasda, o termo trabalhar (pa‘al = érgon) aparece na instrucdo sobre o descansar (sbt = katapadtein,
anapautein), assim “o conteudo teoldgico fundamental do trabalho estd condensado no dia do
descanso (sabbat)” (Gasda, 2014, p. 136). Parece existir, aqui, uma oposicdo e uma “alianca” entre
trabalho e descanso, entre trabalho e sdbado. O critério determinante nessa relacdo € a “vinculacdo
pessoal e definitiva de Deus com Israel. Deus libertador é o soberano que habita em meio de seu
povo” (Gasda, 2014, p. 136). A figura do soberano (libertador) é central. O trabalho humano tem
em Deus a sua referéncia; e na santificacdo do sabado, Deus se mostra fiel ao seu povo (Gasda,
2014, p. 136).

Na dindmica do capitalismo, hd uma centralidade do trabalho. O problema, segundo Gasda,
é que “trabalho sem descanso é sinénimo de opressdo e desumanizacdo, bestializacdo do operdrio.
Por isso, trabalho e descanso tém uma relacdo mutua e necessdria” (Gasda, 2014, p. 270). Como,
entdo, pensar o trabalho para além do capitalismo? No resgate do “tempo de trabalho com sentido”,
que esta vinculado ao “tempo de descanso com sentido” (Gasda, 2014, p. 270). O esquema de
oposicdo, visto na leitura biblica de Deuterondmio e Exodo, ocupa um lugar importante na andlise
do capital, sem abandonar a referéncia do soberano que liberta. Junto a isso, o sdbado se relaciona
com a festa. Gasda, citando Comblin, outro tedlogo da libertacdo, afirma que “a festa ¢ o momento
de comemorar e desfrutar os frutos do trabalho”, por isso “o tempo humano esta divido entre a
festa e o intervalo da festa” (apud em Gasda 2014, p. 270). O sabado é o simbolo organizador da
vida ordinaria, o espaco da celebracdo, o “memorial da intervencdo de Deus na histéria” em todo
processo de libertacdo e um modo para se compreender o humano, “mais do que alguém que faz
coisas, somos seres feitos para a festa. O trabalho deveria estar integrado na légica e no espirito
da festa” (apud em Gasda, 2014, p. 279). Contra o “totalitarismo do trabalho”, o sdbado ganha um
cardter “identitario” na formacdo do povo de Israel.

Schwantes (2007) entende o texto de Gn 1.1-2.4a como um texto poético e litdrgico que
“reivindica o sdbado”. O texto da criacdo culmina no shabat, quando se encontra a “contemplacdo”.
Assim, segundo Schwantes, esse texto escrito em resposta ao babilénios, uma fala desde o exilio,
buscava ser um “protesto” ao trabalho forcado que era imposto ao povo hebreu. Uma atividade
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continua, sem descanso, sem festa (Schwantes, 2007, p. 33). O sabado no tempo de exilio era o
simbolo da negacdo, assim os “exilados puseram a ‘funcionar’ sua memoria. E esta lhes dizia que o
Senhor ndo admite trabalho aos sdbados, ‘quer na aradura quer na sega’ (Exodo 34.21), quer sob as
condi¢Bes de escraviddo” (Schwantes, 2007, p. 33). O sabado, assim, é o espaco da meméria e da
organizacdo do povo na resisténcia a exploracdo, na busca por um “novo éxodo, por libertacdo”. Por
essa busca, era urgente agir na “terra estranha” de dois modos: era preciso sobreviver negociando
com os “donos do poder”, na busca por garantir “alguns direitos elementares”; e era necessario
manter viva a possibilidade de retorno, na esperanga de um novo tempo (Schwantes, 2007, p. 33).
O descanso é recordacdo e o momento para organizar o agir, com a esperanca e a fé em uma nova
passagem, uma nova saida da “opressdo” que persegue o “povo de javé”. O sdbado, tanto em Gasda
quanto em Schwantes, é iluminado pelo “paradigma do éxodo™*.

Pereira (2013), também na teologia dalibertacdo e desde uma ecoteologia feminista, no livro
Palavras... se feitas de carne, escreve sobre economia e hermenéutica. Com a referéncia de Marx, ela
afirma que “o trabalho é um processo, uma relacdo entre o homem e a natureza” (Pereira, 2013, p.
44). E aqui, “deveriamos entender Homem (ndo como suposta generalidade, mas como designacdo
residual do género masculino) e Natureza (como suposta entidade ou objeto que se reduz a
matéria prima e meio de producdo - terra, dgua etc.)” (Pereira, 2013, p. 44). Para que essa ldgica
de “dominacdo” da natureza pelo homem permaneca é preciso se ter mecanismos de reproducdo e
automanutencdo, tanto por “meios de producdo”, quanto pela “reproducdo da forca de trabalho”.
Sobre o primeiro, fala-se de um controle dos “elementos basicos”: a “posse da terra, da dgua,
madeiras, minérios, ventos e sol e tudo que for aprendido pela técnica do trabalho na producéo
de produtos” (Pereira, 2013, p. 45). Algo que se baseia na chave da propriedade. No segundo, o
centro estd na “reproducdo da capacidade de trabalhar”, com duas questdes fundamentais: “o
trabalho doméstico e o processo geracional”. A vida da casa e do trabalho no “lar” é a possibilidade
da reposicdo das necessidades do trabalhador (Pereira, 2013, p. 46). A cozinha, a limpeza da casa,
os cuidados compdem - mesmo que estudos marxistas “cldssicos” ndo considerem® - “o ambito
do trabalho doméstico que deve ser entendido como elemento vital de reproducdo de um sistema
econdmico” (Pereira, 2013, p. 46). Hd uma producdo da “forca de trabalho”. Junto a isso, ha a
reproducdo de filhos, “a capacidade de reproducdo da nova geracdo”, com a reposicdo material
de “individuos dentro da légica de divisdo e atribuicdo de poder no quadro social”, envolvendo a
relacdo sexual, a gravidez, o parto, a maternagem e a socializacdo de criancas (Pereira, 2013, p. 47).
Essas atividades domésticas e familiares sdo também controladas pela posse, a propriedade do
corpo-territério (incluindo a natureza).

4 Sobre uma leitura da centralidade do éxodo na TdL, indico o artigo Souza (2020b, p. 397), que diz: “As teologias latino-americanas da libertacdo foram
construidas a partir do paradigma do éxodo. Embora alguns tedlogos, como Gutiérrez (1987), tenham proposto outras aproximacdes paradigmaéticas, é
sobre o esquema opressdo-libertacdo que se organiza majoritariamente esse método teoldgico, esse modo de viver uma espiritualidade, esse modo de
imaginar Deus e ensaiar projetos politicos. Retomar esse paradigma me parece importante para repensarmos os projetos historicos e as suas relacdes
com o estado-nagdo no contexto da América Latina. Por isso, em um exercicio de revisdo das teologias da libertacdo, apresento [...] a possibilidade de se
repensar esse paradigma a partir das inquietacdes provocadas pelos acontecimentos de junho de 2013 no Brasil, colocando em questdo algumas marcas
centrais no éxodo como paradigma de libertacdo: o soberano (como modelo de Deus), o povo-nacdo, a posse da terra como projeto, o pobre como sujeito
histdrico, o opressor como o idolo e a operatividade como pratica”.

Federici (2017, p. 26) em Calibd e a bruxa apresenta uma critica contundente a Marx neste ponto: “minha andlise se afasta da de Marx por duas vias
distintas. Enquanto Marx examina a acumulacdo primitiva do ponto de vista do proletariado assalariado de sexo masculino e do desenvolvimento
da producdo de mercadorias, eu a examino do ponto de vista das mudangas que introduziu na posicdo social das mulheres e na producédo da forca
de trabalho. Dai que a minha descricdo da acumulacdo primitiva inclui uma série de fend6menos que estdo ausentes em Marx e que, no entanto, sdo
extremamente importantes para a acumulacdo capitalista. Entre esses fenébmenos estéo: i) o desenvolvimento de uma nova divisdo sexual do trabalho;
ii) a construcdo de uma nova ordem patriarcal, baseada na exclusdo das mulheres do trabalho assalariado e em sua subordinacdo aos homens; iii)
a mecanizacdo do corpo proletario e sua transformacéo, no caso das mulheres, em uma maquina de producdo de novos trabalhadores. E, o que é
mais importante, coloquei no centro da analise da acumulagdo primitiva a caca as bruxas dos séculos xvi e xvii: sustento aqui que a perseguicdo as
bruxas, tanto na Europa quanto no Novo Mundo, foi tdo importante para o desenvolvimento do capitalismo quanto a colonizagdo e a expropriacdo do
campesinato europeu de suas terras”.

«
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O trabalho é o ponto de embate nessas leituras feitas desde as teologias da libertacdo. A
questdo organizadora desse artigo é a operatividade, a eficiéncia produtiva de uma vida orientada
pelo “desempenho” do “sujeito-empresa” em uma “cidade-empresa”. Gasda (2014, p. 25) coloca
desse modo o seu problema e intencdo: “recuperar aqueles valores [do cristianismo] que foram
descartados pela racionalidade técnico-econdmico-financeira”, por isso € importante construir
“uma reflexdo teoldgica que questione a hegemonia do capital e inspire a busca de um sentido
mais humano para o trabalho”.

Redimiremos a libertacao do trabalho produtivo?

Depois desse percurso sobre a racionalidade neoliberal, a leitura critica apresentada sobre
essa légica e a saida pelo “paradigma do sabado”, ainda permaneco com uma suspeita: e quando a
vivéncia do sdbado como “novo éxodo” (Milton Schwantes), como uma “organizacdo da esperanga”
para uma “nova saida” é trabalho/producdo? E quando a “libertacdo” é operatividade, tanto de
Deus - esse soberano que diante dele somos “povo” - quanto nossa? Essa inquietacdo também
estd presente nas reflexdes de Rieger. No texto Graca sob pressdo, ele escreve: “na perspectiva
daqueles que clamam por acdo, a questdo mais importante é: o que nés podemos fazer?” (Rieger,
2012, p. 53). As teologias da libertacdo - no “chamado primeiro mundo” - foram enxergadas nesse
espectro, guiadas por um “imperativo ético” e um “chamado ao engajamento social”. As TdL estdo
para além desse “ativismo” de libertacdo, mas podem ser “capturadas” por essa légica. Se assim for,
podemos encontrar dois problemas: “o primeiro e mais conhecido de todos é a exaustdo, ou aquilo
gue se tornou conhecido como fadiga da compaixdo” (Rieger, 2012, p. 53). A fadiga € resultado da
busca pela eficiéncia e pelo desempenho - agora na chave da “luta” contra a opressdo, contra a
desigualdade, contra as légicas de injustica e exclusdo, ndo mais em uma “gramética neoliberal”. E a
procura por se elevar ao maximo a forca para o “trabalho” em nome de uma causa e de uma praxis.

Aqui eu me recordo das cartas de Luxemburgo. Em uma delas, escrita em 25 de marco de
1894 para Jogiches, ela traz algumas reclamacdes: “as suas cartas [Leo] ndo contém absolutamente
nada além da Causa operéria [Sprawa Robotnicza], criticas em relacdo ao que fiz e indicacdes do
que devo fazer” (Luxemburgo, 2011, p. 5). A carta dela fala do amor e do desejo, do esgotamento em
Paris. “Para onde me viro, para todos os lados, sempre tenho a mesma coisa, a Causa” (Luxemburgo,
201, p. 5). Nas cartas de Jogiches ou dos seus companheiros, “sempre o mesmo: o nimero, o folheto,
esse artigo, aquele artigo. Tudo seria bom se ao lado disso ou apesar disso se percebesse um pouco
de homem, da alma, do individuo. E de vocé - nada, nada além disso” (Luxemburgo, 2011, p. 6). O
medo da fome, o medo da injustica, o medo do fracasso se transformou também em medo do corpo,
dos jogos do corpo. Em algumas cartas de Rosa, encontrei repetidas vezes: “estou cansada”, como
em 28 de marco de 1895. Uma carta escrita para Jogiches: “Meu querido, Unico amor! Rapido, rapido
corro até vocé para descansar, conversar. Como estou cansada! Por qué? - Vocé me pergunta. Por
causa de Paris e de nossa separacdo” (Luxemburgo, 2011, p. 11). Rotina, luta, trabalho e separacgdes.

Rosa Luxemburgo é um exemplo. Mas ndo sé. As lutas populares por libertacdo podem
também nos levar a essa clausura da operatividade. Contra o trabalho, mais trabalho. O segundo
problema levantado por Rieger, e apresentado anteriormente, pode se aproximar dos mundos
das “planilhas” e das “domesticacdes” dos corpos em uma logica disciplinar. A pergunta dele é
essa: “como podemos evitar que nossas agdes e ativismos se tornem arbitrdrios e controladores?”
(Rieger, 2012, p. 54). A sua questdo se refere, por exemplo, aos cristdos do “primeiro mundo” que
em suas acdes e ativismos - com intencdes solidarias - controlam e manipulam aquelas e aqueles a
quem se tenta ajudar. Mas podemos ampliar essa problemdtica se pensarmos nas lutas populares
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e na “sindrome do dirigismo”, em que parte das esquerdas organizadas (incluindo tedlogos e
movimentos do “cristianismo de libertacdo”) ainda nutrem.

Rieger tenta refletir sobre os problemas apresentados a partir de uma teologia da graca,
com uma “nova criacdo”, para se construir “alternativas a exaustdo e a mentalidade de controle”.
Se pensarmos na chave do trabalho produtivo, podemos opor a economia do “livre-mercado” com
uma “economia da graca”. Em oposi¢do as acdes e as obras, com marcas de meritocracia, temos
a economia da graca baseada no “dom gratuito de Deus”. Mas diz Rieger: “num tempo em que
o capitalismo tardio, neoliberal e globalizante expande sua alcada a cada canto de nossas vidas,
os dois modelos sdo facilmente jogados aos poderes do status quo” (Rieger, 2012, p. 54). Para
ele, a “justificacdo pelas obras” da economia neoliberal ¢ uma ilusdo. No fundo, trabalhamos,
trabalhamos, mediante o “apenas faca”, mas na busca do desempenho aumenta-se a culpa e o
fracasso. O trabalho ndo é suficiente. Em relacdo a economia da graca, oposta a justificacdo pelas
obras, temos um problema: “precisamos nos lembrar que a economia de livre-mercado ndo é mais
baseada somente najustificacdo pelas obras. O seu verdadeiro sucesso jaz em outro lugar” (Rieger,
2012, p. 55). A obra é uma manutencdo da moralidade do trabalho. Uma grande parte da renda,
segundo Rieger (2012, p. 56), “é produzida cada vez mais por suas a¢des [no mercado] e outras
formas de bonus e pacotes de beneficios que se assemelham ndo ao modelo de justificacdo pelas
obras, mas sim a um modelo de ‘graca gratuita”. E preciso apenas “saber se posicionar” para receber
a graca que foi transformada em mercadoria ou em juros. A ilusdo do trabalho coloca o corpo na
dindmica da producdo (cheia de culpa); e a ilusdo da graca (como “propriedade privada”) coloca o
corpo na espera de algo “exclusivo”. Essas duas posicdes ndo resolvem as problematicas da exaustdo
e do controle.

Com essa questdo, Rieger apresenta uma “economia da graca alternativa”. Desde uma
teologia wesleyana, ele pensa o legado da esperanca crista. Ele escreve: a “nova criacdo” “é movida
ndo por ortopraxis (ativismo social ou servico) nem por ortodoxia (conhecimento teoldgico sobre
como se amarrar a graca de um jeito que nos permite explora-la como uma mercadoria)” (Rieger,
2012, p. 57)7. Para além da “pratica correta” ou da “crenca correta”, “uma relacdo com uma fonte de
energia alternativa que cria uma economia da graga alternativa” (Rieger, 2012, p. 57). Graga, aqui,
é uma experiéncia de relagdo, “algo que acontece em nossa relacdo com Deus - uma relacdo que
é iniciada por Deus e que convida a nossa resposta. Ndo existe uma ‘substancia’ ou ‘esséncia’ da
graca que exista a parte do relacionamento” (Rieger, 2012, p. 59). Nessa relacdo entre Deus e nos,
uma divindade que ndo poderd ser “comodificada”, surge essa “energia”, mas sempre mediada nas
relacBes entre-nos: “a forma com que nos relacionamos com outras pessoas é indicativa da forma
que nos relacionamos com Deus” (Rieger, 2012, p. 61). A teologia e a relagdo com os imaginarios

de Deus apontam para a nossa vida cotidiana. Sdo discursos desde nossas formas e modos de

6 Como afirma Lowy, Sofiati e Andrade, “o Cristianismo da Libertacdo (CL), por sua vez, é formado pelo conjunto de todos os cristdos cuja pratica
sociorreligiosa influenciou a elaboracdo da TL. Entendemos que para o CL a opgdo pelos pobres é o eixo estruturante de toda a agdo. Hd uma mudanga
da moralidade sexual e familiar para o dominio do social e politico. Nesse sentido, chama-se Igreja da praxis, dos pobres e da libertacdo. Essa forma de
religiosidade, que esta presente principalmente no catolicismo, é particularmente estruturada em torno das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
cujos grupos favorecem uma certa substituicio da estrutura paroquial por pequenas comunidades eclesiais. E uma Igreja formada por comunidades
auténomas e autogestionadas, em que a estrutura eclesial tradicional e vertical da lugar a uma estrutura horizontal e em rede” (Lowy; Sofiati; Andrade,
2020, p. 2).

7 Nessa dinamica, entre a ortoprdxis e a ortodoxia, retomo, também de dentro da teologia wesleyana, Runyon. No livro A nova Criagdo, ele escreve
que a “pratica correta” ou a “crenca correta” isoladas ou articuladas possuem limites. E necessario algo além desse “binarismo”, uma ortopatia - uma
“experiéncia correta”, uma “nova sensibilidade a realidade espiritual e a participacdo nela, que marcam a fé auténtica” (Runyon, 2002, p. 189). Ndo é a
anulacdo da ortoprdxis ou da ortodoxia, mas um olhar que ndo reduz a graca e a vivéncia de fé a um desses polos. A tentativa de Runyon é compreender
a graga para além dos termos “metafisicos”, por isso, em sua leitura, a salvacdo para Wesley tinha de “passar de um estado metafisico, garantido pelo
batismo e pela eleicdo, a um conhecimento experimental de Deus, que torna a pessoa participante no que é conhecido, compativel com a ‘participacédo
em Deus'” (Runyon, 2002, p. 190).
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viver, como ele diz em outro momento: “entender a graca como relacdo nos desafia a construir
relacionamentos de formas distintas” (Rieger, 2012, p. 62), e isso inclui a superacdo da celebracdo
doindividuo na “razdo neoliberal”.

Para a discussdo que faco aqui, essa légica me serve para pensar “linhas de fuga” aos
problemas da eficiéncia e do controle. A “nova criacdo” - dird Rieger - € “sobre relacionamento
e ndo posse”. E essa perspectiva relacional cria espaco para além da “exaustdo”: a “ilusdo de que
temos que tomar as coisas em nossas proprias maos e que precisamos estar no controle de tudo”;
e nos coloca além de uma ideia do cristianismo histérico e do “livre-mercado” de que “nosso
conhecimento dos macetes e fontes corretas pode nos ajudar a explorar a ‘graca gratuita” (Rieger,
2012, p. 60), em uma relacdo de manutencdo dos escolhidos para o controle. Busca-se, entdo,
outras “formas-de-vida”, com a criacdo de pequenos espacos do viver comum, em que a graca pode
acontecer. Essa brecha deixada por Rieger potencializa a leitura do sdbado.

Retomo novamente Agamben. Na Apostila 2001, no livro A comunidade que vem, ele
se coloca como um “sobrevivente” - “escrevente sem destinatario” ou “poeta sem povo”. A
“possibilidade de sacudir a consciéncia histérica de um povo” se esvaiu, “a tarefa histérica que
pudesse ser designada” (de uma “classe”, por exemplo) deveria ser repensada. Ser sobrevivente de
um fim, em um fim. Isso, segundo ele, ndo lhe “autoriza, todavia, nem o cinismo nem o desespero”
(Agamben, 2013, p. 102). O préprio do nosso tempo é que “em um certo momento, todos - todos
0s povos e todos os homens da terra - se encontram em posicdo de resto” (Agamben, 2013, p. 102).
Uma generalizacdo da “condicdo messianica” em que “a auséncia de obra, a singularidade qualquer,
o bloom - se tornou realidade” (Agamben, 2013, p. 102). O resto é - se resgatarmos Gagnebin
(2008, p. 16) - “essa falta, essa lacuna, esse deslocamento, essa ndo coincidéncia”. A impossibilidade
de “qualquer plenitude discursiva”, algo que ameaca o “logos de desmoronamento”. E, assim, a
suspensdo de toda obra, de todo “sujeito soberano” - incluindo o “sujeito-empresa”. Aqui temos a
proximidade com o sdbado, a abstencdo de todo melakhah, de todo trabalho produtivo (Agamben,
2013, p. 103). Como dito anteriormente, um ato de pura destruicdo ou descriacdo ndo é proibido.
Esse “6cio”, essa “inoperosidade” é festa.

O sdbado, na leitura que estou construindo, ndo pode ser compreendido apenas na chave
“descanso x trabalho”, como um dia de repouso que deve ser o sentido da operatividade ou
um protesto ao mundo corriqueiro do trabalho. Para além da légica binaria, a realizag¢éo da
obra e o repouso coincidem no sdbado. Ou melhor: o agir e 0 agir ndo sdo vistos no shabbat.
Na operatividade - que parece indicar a ldgica dos dias e o seu sentido/fim - “liberamos” a
inoperatividade, o écio, a festa. O sdbado também “equivale a todos os preceitos da Tord”, é a
observancia “perfeita dos mandamentos” (Agamben, 2014, p. 159).

Assim, o sdbado se relaciona com a suspensdo, um novo uso como inversdo. Uma politica
“elevada ao grau de brinquedo”, pois “presentes e brinquedos sdo objetos de uso e de troca tornados
inoperosos, arrancados da sua economia” (Agamben, 2014, p. 160). Junto ao exemplo do brinquedo,
Agamben relembra as festas de “tipo carnavalesco”, em que “as relaces sociais existentes sdo
suspensas e invertidas”, performances em que os escravos governam os patroes; a soberania esta
nas maos de um rei bufo, que assume o lugar do rei legitimo, uma experiéncia de “desativacdo dos
valores e dos poderes vigentes”, com danca e a liberacdo do corpo dos seus movimentos utilitarios
(Agamben, 2014, p.160). Como viver a politica a partir daqui? Essa “politica que vem” - em que o “vem”
ndo significa o “futuro” - ndo tem como paradigma o “trabalho”, a “ortopraxis”, a operatividade
ou a “ortodoxia” como crencas e “doutrinas” religiosas e/ou politicas “corretas”. A “politica que
vem” tem como paradigma a inoperosidade e a descriacdo. E uma redencdo que advém e é possivel
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devido a suspensdo sabatica. E para se entender a redencdo é preciso compreender essa no¢cdo em
W. Benjamin. Sobre isso, Gagnebin (1999) pensa que a redencéo (Erl6sung), no filésofo alemé&o, ndo
se confunde com a integracdo infinita (Erinnerung) de Hegel, nem com a ideia de uma salvacdo ou
conservacdo (Rettung) do passado pelo trabalho do historiador, com a pratica da rememoracédo
(Gagnebin, 1999, p. 198). Ela escreve assim: “se a redencdo livra, é porque ela destroi e dissolve,
ndo porque mantém e conserva. E o Messias nos livra justamente da oposicdo entre o histérico e
o messianico, da oposicdo entre o profano e o sagrado” (Gagnebin, 1999, p. 198). A redencdo do
sdbado é a destruicdo/profanacdo. A “politica que vem” tem na redencdo a sua forga, “o insalvavel,
que torna possivel a salvacdo, o irreparavel, que deixa advir a redencdo” (Agamben, 2013, p. 103).
A dissolucdo ndo se transforma aqui na apatia, mas na possibilidade de uma nova vida. O sdbado
ndo nos coloca diante do “que fazer” - mesmo que como uma organizag¢do para um “novo éxodo”. E
também ndo é umainércia. A pergunta mais importante é “como fazer? E o ser é menos importante
do que o assim” (Agamben, 2013, p. 103). Voltamos a um problema central: o uso e a pergunta de
como viveremos para além da captura no “mundo do trabalho”.

Escaparemos dos desejos tristes do trabalho?

Para encerrar, cito ainda Han (2012) no texto Agonia do Eros. A dindmica da “liberdade
individual” e dos fracassos diante da “cidade-empresa” e do “sujeito-empreendedor” colocam o
“cidaddo” na “culpa permanente” e no afogamento “em si mesmo”. Han, diante disso, aponta que
"0 eros, ao contrario, possibilita uma experiéncia do outro em sua alteridade, que o resgata de seu
inferno narcisista” (Han, 2017b, p. 11). E um deixar-se arrastar por um “tornar-se-fraco todo préprio,
que vem acompanhando ao mesmo tempo por um sentimento de fortaleza” (Han, 2017b, p. 11). Um
sujeito menor que habita a cidade feita posse, com o corpo transformado em “propriedade privada”.
O erdtico é potente nesse ponto, como possibilidade de arrancar o sujeito de si mesmo e dos
possiveis dispositivos que organizam o nosso viver e as nossas relacdes. Temos, entdo, as “paixdes
ingovernaveis” que podem mostrar os limites dessa governanga neoliberal da cidade e podem
empurrar os corpos em alianga para outros modos de vida e organiza¢do. Como um exemplo, trago
a performance abaixo.

Em Belo Horizonte (BH)® temos uma experiéncia ligada aos acontecimentos de junho de
2013 que nos vinculam a essa alianca de “paixdes ingovernaveis”. Falo da Ocupacdo “Luiz Estrela”,
iniciada em 25 de outubro de 2013. Os acontecimentos de junho nessa cidade ganharam linhas
distintas. Passaram por vinculaces entre suas ruas e o Gezi Park turco; as constituicdes de uma
“assembleia popular horizontal” - que se modificava em suas metodologias e abrangéncias -; as
ocupacdes de pracas e da cdmara municipal - que tinha “um piano colocado no jardim junto das
barracas”; e aulas publicas (Foureaux, 2014). Por que essa ocupagdo “Luiz Estrela” me interessa?
Incluo o relato de Francisco Foureaux (2014, p. 39):

Naquela noite do dia 25, em outro canto da cidade, pessoas se encontraram e se fantasiaram. Como
quem vai a um baile, uma bailarina, um palhaco, gente com asas. Rompeu a madrugada e o 6nibus
estacionou para o embarque da trupe. O destino ainda era secreto para alguns passageiros. Com as
cortinas fechadas, por volta das 4 horas da manh&, madrugada do dia 26, na cidade vazia, o coletivo
partiu com destino: Rua Manaus 348, Santa Efigénia. Na regido conhecida como drea hospitalar, ao
lado do Primeiro Batalh&o de Policia do Estado de Minas Gerais chegou o 6nibus. Siléncio dentro dele,
apreensdo. Um seguranc¢a do CEPAI (Centro Psiquico da Adolescéncia e Infancia), érgdo da FHEMIG
(Fundagdo Hospitalar de Minas Gerais), vigiava o lugar. Os fantasiados, encantados, desceram

8 Esse episodio foi analisado nesse texto: Souza (2020c¢).
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e entraram num sobrado abandonado. Paredes em ruina, pintura descascada, tijolos a mostra,
morcegos zunindo. Cantdvamos. Daquele momento em diante, aconteceriam reunides, por vezes
mais de uma ao dia, no Espaco. Batizado Luiz Estrela em homenagem a um morador em situacdo de
rua, poeta, homossexual, morto no centro da cidade em 26 de junho daquele ano, em meio a agitacdo
do levante. Ainda hoje, as circunstancias da morte foram pouco esclarecidas.

O video desse momento de ocupacdo mostra, junto com o relato aqui escrito, a poténcia
dessa “coreografia de rua”. Corpos mascarados, em movimentos errantes, tentam entrar nas ruinas.
Alguns seguem - com o rosto a mostra - um outro ritmo. Com olhos fechados dancam procurando
algo. Gestos de delicadeza diante do concreto que vai caindo em erosdo. Um corpo de preto sobe
em uma escada. Cordas nos bracos. No chédo, os outros corpos mascarados (ou ndo) seguem uma
coreografia. O som é instrumental. E para quem celebra diante de um “monumento” destruido.

Apresento outro exemplo para iluminar esse evento. Didi-Huberman (2016) usa a imagem
das “borboletas” em seu texto Através dos desejos (fragmentos sobre o que nos subleva). A referéncia
é o filme Fu sou Cuba, de Kalatozov (1964). Na obra, tem-se a imagem de panfletos utilizados
diante de uma cena de “repressdo policial na grande escadaria da Universidade de Havana, que
evoca, portanto, o grande massacre de o encouracado Potemkin na escadaria Richelieu de Odessa”
(Didi-Hubermann, 2017, p. 370). Esses panfletos - chamados de borboletas em francés - “sobem
em direcdo as nuvens, sem que ainda saibamos se seu recado vai se perder no vazio do céu ou na
poténcia de expansdo” (Didi-Hubermann, 2017, p. 370). Ele ainda diz mais: essa mensagem, que se
levanta e é levada pelo vento, “é¢ um momento de extremo lirismo incluido na légica implacavel de
uma cena de violéncia extrema” (Didi-Hubermann, 2017, p. 370).

Assim também foi naquele 25 de outubro em Belo Horizonte. Um prédio abandonado pelo
estado de Minas Gerais desde 1994. O prédio foi feito para ser o Hospital da Forca Publica Mineira,
em 1914. Mas em 1947 “passou a ser o Hospital de Neuropsiquiatria Infantil e, no fim da década de
1970, com as denuncias e a pressdo pela reforma psiquiatrica, funcionou como escola para criancgas
‘fora da normalidade’ (Foureaux, 2014, p. 40). Um simbolo de uma “violéncia extrema”, simbolo
da exclusdo-includente, da vida abandonada. O destino do prédio era ser mais um memorial
oficial para Juscelino, mas temos a irrupcdo no ritmo do “progresso”. Muda-se a relacdo com a
espacialidade do tempo. Nessa ruina, tem-se um espaco comum inventado que resgata uma
testemunha dos acontecimentos de junho de 2013: o n6made Luiz Estrela. Corpos-borboletas
em lirismos e delicadezas em um movimento “qualquer... que se queira”. Um prédio ocupado por
meio de multiplas aliancas, uma vivéncia que ensaia, estética e politicamente, formas de vida e de
existéncia. “O Espago Comum Luiz Estrela estd de pé” e em redencdo do trabalho!

Toda essa linguagem é teoldgica. Alves (2005, p. 21) escreve que a “teologia brota e se
desdobra, como manifestacdo de uma maneira de ser: ‘suspiro da criatura oprimida’”. Teologia,
para Alves, se relaciona com desejo e esperanca, vistos como testemunhas de “uma auséncia”, por
isso, ele dird que Deus mesmo - “simbolo maximo do desejo e da esperanca” - “ndo é o sinal de
uma presenca, mas a confissdo de um vazio imenso, de uma saudade sem fim, de uma nostalgia
pela plenitude do sentido do amor...” (Alves, 2005, p. 39). Deus escancara (e é) o nosso vazio, mas,
ao mesmo tempo, o nosso vazio desvela um Deus que é falta, auséncia. Ndo estamos diante de
um Deus soberano - um libertador, mas de um deus que é vazio, “incensado” pela gldria discursiva
que sustenta uma figura. O sdbado é a inoperosidade em Deus, a sua redencdo da soberania e da
governanca, a sua redencdo da “providéncia”. O sabado ndo nos coloca na “saudade de Deus”, mas
na “poténcia pura” de um vazio que nos abre a propria possibilidade, liberando e aumentando a
poténcia de agir - para além do “controle”, da eficiéncia e desempenho, da “fadiga da compaixao”.
O vazio nos tira da urgéncia ética da obrigacdo deontoldgica e nos coloca diante de uma “politica
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que ndo vemos”. E a alegria provocada pelos encontros potentes dos corpos, nos corpos, uma
experiéncia de contemplacdo do agir, que nos coloca além da exigéncia de uma “vida ativa”,
mesmo nas respostas aos projetos politicos totalitdrios e as suas marcas neoliberais, no trabalho e
na acdo politica.

Consideracoes Finais

O objetivo deste artigo foi apresentar uma leitura politico-teoldgica sobre o trabalho numa
I” eimaginar saidas a essa forma de vida. Nesta leitura, a partir de Dardot e
Laval, e Han, foi possivel compreender o modo de existéncia no neoliberalismo, que se centra numa
subjetivacdo do “empreendedor de simesmo”. Com este cendrio, a hipdtese assumida nesse estudo
indica que o sdbado, pela auséncia do fazer produtivo, ¢ um conceito potente e interessante diante
da urgéncia de se criar saidas a légica. Como indicado, uma ética guiada pela imagem do sabado
pode favorecer ainvencdo de modos de vida que suspeitem e suspendam as finalidades produtivas.

“racionalidade neolibera

Como uma suspeita, a partir dessa perspectiva, este texto ainda sinalizou que algumas
praticas politicas, como determinadas teologias da libertacdo, que desejam realizar uma critica
teologica ao “mundo do trabalho” capitalista, podem atuar seguindo o mesmo esquema, com a
busca por uma “ética do trabalho” eficiente. Desse modo, como um exercicio, podemos imaginar
uma teologia ineficiente, inoperosa. Ndo mais a soberania de um “Deus libertador”, ndo mais a
urgéncia de um “povo” e de um “programa”. A ineficiéncia na teologia da libertacdo sabota esse
caminho. Ndo mais o projeto politico-histérico a sequir diante de um horizonte capturado em uma
ortodoxia ou em uma ortopraxia. Diante de uma ética neoliberal serd necessario inventar novos e
outros modos de producdo de conhecimento e de formas de vida.
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