98

O PENSAMENTO FILOSOFICO NA FORMAGAO BRASILEIRA
NO BRASIL COLONIA

Gisela Anna Biittner Lermen
Universidade Caté6lica de Pernambuco

INTRODUGAO

Quem se interessa por pesquisar este assunto, logo se encontra
diante de varias questdes:

Primeiro, os dois conceitos chave de ‘“‘pensamento filosofico’ e
‘‘Brasil-ColOnia’’ chamam a atengdo. Qual esse ‘‘pensamento filosofico’”
no ‘‘Brasil-Colénia’’ ? Ha afirmacBes que parecem até negar a existéncia
de qualquer pensamento filosofico. ““E trabalho supérfluo querer demons-
trar... que o Brasil ndo tem cabega filosofica’, disse Tobias Barretol, e
Jodo Ribeiro, reiterando esse dito, formulou brutalmente: ““Ndo ha raca
mais refrataria a2 metafisica do que a nossa.”"2

Mas, de outro lado, ndo ha saber humano que nao seja determi-
nado por uma perspectiva radical de sentido que emerge de um mundo de
significagGes Gltimas, estabelecidas por uma cultura. Assim, cada forma de
cultura fornece certa forma de filosofia; exprimindo esta, a manifestagdo
mais alta daquela. Restam s6 as perguntas de que indole seja essa filosofia,
quais sejam as raizes dela, quais os fundamentos, quais os pressupostos so-
ciais, politicos, econémicos, qual o ‘‘clima’’ espiritual, dos quais ela nasce.

A essa questdo do pensamento filos6fico em geral no Brasil-Co-
I6nia, vamos dedicar a nossa atengdo no primeiro capitulo.

| — AQUESTAO DO PENSAMENTO FILOSOFICO EM GERAL,
NO BRASIL-COLONIA

1. A situagdo do pensamento filos6fico no Brasil-Col6nia

Falando dum pais-coldnia, o que primeiro se destaca é o pro-
prio estado de ‘‘coldnia’’. Sabe-se que para Portugal, o Brasil era, em pri-
meiro lugar, terra produtora de bens. Os interesses principais dos coloniza-
dores foram a exploragdo das novas terras e o comércio ‘‘seguindo em linha
concomitante, e como que defendendo o interesse econdmico, o objetivo
religioso, a difusdo da fé.”>
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Além disso, Portugal procurava manter a Colénia em depen-
déncia estrita, procurando evitar que ai se desenvolvessem quaisquer
atividades que pudessem resultar na autonomia. Serafim Leite, p.e., relata
as varias tentativas infrutiferas que se fizeram durante o periodo colonial
para criar uma Universidade da Colénia.* O nivel dos cursos ministrados
nas instituicGes de ensino dos Jesuitas na época de sua expulsdo ( 1759 ),
em sua maioria chegava tdo-somente ao que hoje se denomina ensino mé-
dio de tipo classico. A Unica formagdo que dispunha de nivel superior era
a carreira eclesiastica: existiam cursos superiores de Teologia e Ciéncias
Sagradas no Colégio Central de Bahia, como também nos seminarios
maiores. Mas, para todos que n3o se destinavam ao sacerdécio, s6 restava
a formagdo numa Universidade européia.

Segue dai o que acertam todos os fil6sofos e historiadores que
pesquisaram a historia da filosofia no Brasil: Parece ele uma “‘sucessdo
de influéncias estrangeiras, especialmente européias, desde as portuguesas
as francesas e as germanicas’’, como diz Miguel Reale, referindo-se a Silvio
Romero. ’Mas ndo devemos olvidar a decisiva importincia de um proble-
ma que tem sido descuidado’’; ele continua ‘‘sobre a maneira pela qual
se operou entre nos a recepgdo das idéias.””> Quanto a este problema, as
opinides sdo divergentes.

2. Duas maneiras divergentes de ver a filosofia no Brasil

Estudando a formagdo do pensamento filos6fico nos paises do
Novo Mundo podemos encontrar em primeiro lugar, entre a grande maioria
dos autores, uma interpretacdo semelhante dos fatos, quer se trate dos Es-
tados Unidos, dos paises ibero-americanos ou do Brasil.

A situacdo da filosofia nos EUA, segundo Schneider, é a se-
guinte: “Na América ndo se costuma procurar uma tradicdo nativa para a
Filosofia, mesmo porque as nossas mais valiosas tradicBes est3o saturadas
de inspiragdo estrangeira... A América continuou intelectualmente colonial
por muito tempo ainda depois de ter conseguido sua independéncia politi-
ca e foi provincia ainda durante muito tempo depois de ter deixado de ser
intelectualmente colonial. Nos ainda vivemos intelectualmente na franja
da cultura européia.’’®

A opinido de Frondizi sobre o pensamento filosofico ibero-
americano nao varia muito da de Schneider: "*Até os dias atuais a filosofia
ibero-americana equivale as vicissitudes do pensamento europeu em nossa
América. Por certo, superamos muitas etapas e ndo poucas limitacGes, po-
rém, estamos ainda sob o peso das concepc¢Ses européias.’”’

Oucamos, finalmente, Luis Washington Vita: ““Cumprindo seu
destino e sua vocacdo o pensamento filoséfico brasileiro mais do que cria-
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tivo é assimilativo das idéias alheias e, ao invés de abrir rumos, limita-se
a assimilar e a incorporar o que vem de fora.

Daji a histéria da filosofia no Brasil ser, em geral, uma historia
da penetracdo do pensamento alheio nos recessos de nossa vida especula-
: "8
tivo..."”.

Entretanto, podemos também encontrar autores que em vez de
saberem-se situados no Novo Mundo, véem as coisas de maneira totalmente
ahistorica, resultando numa visdo das coisas a partir da Europa. Encontra-
mos como representante desta visdo Adolpho Crippa. Como ‘‘os proble-
mas do espirito sdo universais, ... o local geogréafico do nascimento de um
grande pensador é uma curiosidade inteiramente acidental...”® Falando
de lugar ‘‘geografico’’, Crippa escamoteia a questdo propriamente dita
do lugar histérico e do ambiente cultural em que nasce a filosofia, procu-
rando, ao mesmo tempo, apresentar os autores que nao se afinam com o
seu ponto de vista como pouco sérios. Conseqlientemente, ‘‘a problema-
tica suscitada a respeito do colonialismo cultural e da filosofia importada
n3do representa sendo um momento de imaturidade e de transtorno na re-
flexdo filosofica americana.””1? A civilizacdo européia levou de vencido
o elemento indigena no Brasil, como no resto da América do Sul e aniqui-
lou os seus valores e a sua percepcdo interna da existéncia.!! N3o resta
sendo o que ‘‘veio conosco da Europa."12 A inversdao do ponto de vista
da qual falamos acima, parece perfeita, neste lugar: O autor se identifica
com aqueles que vieram da Europa.

Esta posicdo, além da arrogancia em relagdo as culturas ‘‘fra-
cas’’ que ‘‘tinham nada a oferecer, em termos de valores capazes de possi-
bilitar um didlogo criador entre culturas diversas'’! 3, n3o conduz a um
nivelamento total de todo pensamento ?

3. Tentativa de uma sintese

A sintese dessas contraposi¢Ges que, porém, parte mais do
lado do “Novo Mundo” do que do da ‘““Europa’’, encontra-se em fil6so-
fos como Cruz Costa e Miguel Reale e parece ser aceita pela maioria dos
filosofos contempordneos no Brasil.

Cruz Costa ensina: “ainda que a Filosofia aspire a uma validez
universal, é impossivel safar-se da influéncia do nacional. Ha, portanto,
um ‘nacional’ fruto da influéncia do tempo e da terra: da Historia — que
condicionam de certa forma as vivéncias das idéias e doutrinas. Este na-
cional é que estaria na base da reinterpretacdo que fazemos dos modelos
europeus e que impediria uma total identificagdo nossa com o sentido
da problemdtica do pensamento europeu que nos foi, e ainda é, transmi-
tido.""14
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Uma sintese parecida parece oferecer Miguel Reale. Para ele,
ainda que a universalidade das cogitagdes filosoficas seja “‘insuscetivel
de diferencas relevantes em dados estagios do progresso dos estudos,
no que tange, por exemplo, aos problemas légicos ou gnosioldgicos, ndo
refoge, até certo ponto, dos condicionamentos histérico-culturais, sofren-
do a influéncia inevitadvel de determinadas conjunturas, dos modos e dos
estilos da vida, que entram como ingrediente necessario quando nos po-
mos a focalizar o problema do homem, do seu significado na sociedade

ou no cosmos.’’! 3

Parece-nos que a analise feita neste primeiro capitulo deu,
pelo menos, uma idéia do problema fundamental que se inclui no tema do
presente trabalho. Nos demais capitulos, vamos, entdo, desdobrar como o
fendmeno do pensamento filosofico se apresenta sob as condigGes concre-
tas dos trés primeiros séculos apés a descoberta do Brasil.

Il — INSTITUICOES DE FORMAGCAO NO BRASIL-COLONIA E
SEUS FUNDADORES E REPRESENTANTES

Ja se tocou, ligeiramente, acima, a questdo das instituicbes de
formacdo no Brasil-Coldnia. Mencionamos a luta infrutifera por uma Uni-
versidade do Brasil e o nivel geral do ensino naquela época. Os principais
mestres da educagdo no Brasil da época colonial sdo Nébrega, Vicente Ro-
drigues e Anchieta, sendo Ndbrega, realmente, o edificador das bases da
educacdo colonial.!® Comegou ele o seu trabalho de -educador, logo de-
pois de ter chegado ao Brasil, com a fundagdo de uma ‘“‘escola de ler e
escrever’’. ’A vinda dos padres jesuitas, em 1549, ndo sé marca o inicio
da Historia da Educagdo, no Brasil, — diz Fernando de Azevedo — como
inaugura a primeira fase, a mais longa dessa historia, e, certamente, a mais
importante, pelo vulto da obra realizada e, sobretudo, pelas conseqiiéncias,
que dela resultaram, para nossa cultura e civilizaggo.”’!’

Apo6s a implantagdo da educagdo de nivel fundamental, na for-
ma das "‘escolas de ler e escrever’’, seguiu a fundagdo de colégios. De con-
formidade com o papel primordial da educag3o nas suas atividades, os
jesuitas, quando chegaram no Brasil, com s6 14 anos de historia da sua co-
munidade, ja tinham fundado os seus primeiros colégios em Portugal: em
Lisboa, Coimbra e Evora. As suas fundacSes mais importantes no Brasil
foram os seguintes:

— O Colégio da Bahia, fundado em 1556, que, segundo Sera-
fim Leite, foi ‘‘a primeira faculdade de filosofia, primeira e Gnica no século
dos Quinhentos.”'® F. Arruda Campos aduz, como documento sobre a
histéria do ensino da filosofia na Bahia, a carta de 12 de agosto de 1861,
que escreveu o conego Dr. Anténio Joaquim das Mercés. Ele informa sobre
os Mestres do colégio desde o comego do século 17 até o seu proprio tem-



102

po. Segundo informagdo dele, o Padre Paulo da Costa foi o primeiro mes-
tre que, inclusive, ensinou a Anténio Vieira, autor do ‘’Curso filos6fico’”
(1635 ) que ainda se lia no fim do século XV 111.1° Foi no préprio Colégio
da Bahia, como relata Serafim Leite, que, em 1575, foram conferidos os
primeiros graus de Bacharel, em 1578, os de Licenca em artes, em 1578, e
‘““as primeiras laureas de mestre em artes, com a assisténcia do governador-
geral, do bispo e mais gente grada."2°

— O colégio do Rio de Janeiro, fundado em 1567, foi incorpo-
rado a seu correspondente em Coimbra, com o titulo de ‘’Real Colégio de
Artes’21. Em 1638, comecou-se a ensinar filosofia.

— Em 1554, foi fundado o Colégio Santo Inacio, em S3do Paulo;
—em 1576, o de Olinda,

—em 1652, o de N. S. da Luz, em S3o Luis do Maranh3o,

— no mesmo ano, o de Santo Alexandre, em Belém do Pard,

— e 0 de Sdo Miguel na Vila de Santos, Sdo Paulo,

— em 1654, o de Santiago, em Vitéria do Espirito Santo,

—em 1678, 0 de N. S. do O, no Recife,

—em 1754, o de N. S. do Tergo, na Vila de Paranagud, Capita-
nia de S3o Paulo.??

Aconteceu, em 1559, uma nova orientagdo nas atividades de
apostolado da Companhia de Jesus. Até entdo, o trabalho educador funda-
do por Nobrega visou ao povo inteiro, tanto aos indigenas como aos fi-
lhos dos colonizadores, possibilitando, desta maneira, a aproximacdo das
ragas e o intercdmbio das culturas. Segundo a nova orientacdo, as ativida-
des da Companhia se concentraram na educagdo das elites sociais. Visou-
se, por meio desta mudanga, a uma realizagdo mais duradoura na sociedade
e maior estabilidade no apostolado.

Em conseqiiéncia desta nova orientagdo, foi condenadaaobra,
ou seja, a linha educadora de Nébrega. A partir de 1564, a Corte concedeu
um padrdo de redizima para a manutencdo dos colégios da Companhia. O
primeiro que se beneficiou disso foi o Colégio da Bahia, seguido pelos Co-
légios do Rio ( 1568 ) e de Olinda ( 15676 ). A redizima, dali por diante,
se tornou a base na qual se organizaram todos os Colégios da Companhia,
até a expulsdao dos jesuitas, em 1759. Desta maneira, os Colégios dos
jesuitas se tornaram os Colégios oficiais do Brasil.

A atividade das demais ordens além dos jesuitas — francisca-
nos, beneditinos, carmelitas — ndo se concentrava tdo exclusivamente
na educacgdo. Conseqlientemente, como observa Sérgio Buarque de Holan-
da, as casas de estudos delas eram, primordialmente, casas de formagdo
sacerdotal.?3
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Entende-se daqui, que, com a expulsdo dos jesuitas, em 1759,
o Brasil sofreu um golpe na sua evolugao educacional. Contava-se, entdo,
com 17 colégios e seminarios da Companhia, Foram, segundo Miguel
Reale, os seminarios a origem da Filosofia no Brasil.

Apébs a expulsdao dos principais educadores do pais, o sistema
educativo sO se restabeleceu gradativamente, no decorrer de mais de 10
anos. Toda a organizacao no plano educacional, a partir de entdo, ficou
com o governo, tornando-se ele o Gnico representante.

11l — A CONTRA-REFORMA — ROMPIMENTO COM AS CIENCIAS
NOVAS DO RENASCIMENTO

Considerando as condi¢des de vida das primeiras geracdes
de educadores no Brasil, ficamos admirados diante da obra que eles conse-
guiram construir. Depois da apresentagdo das instituigdes educacionais, na
sua historia ‘‘externa’’, vamos, agora, analisar o espirito plasmador “in-
terno”’.

Todos os grandes sucessos na navegagdo e as descobertas por
volta dos séculos XV e XVI| estavam estreitamente ligados a cultura da
Renascenga. Com os colonizadores vieram ao Mundo Novo homens em-
bebidos do espirito renascentista, mentalidade antagénica dos valores
medievais. Substituiram-se as autoridades livrescas da Idade Média pelas
da Antigiiidade, redescobertas num processo de verdadeiro ‘‘renascimen-
to"’.

Em Portugal, a situagdo geogréfica do pais, o espirito pratico
do povo e a tradicdo cientifica constituiram terra fecunda para as novas
idéias. O simbolo e, a0 mesmo tempo, o centro delas foi a Escola de
Sagres. Sairam dai grandes impulsos para os estudos da navegacio, da car-
tografia, da astronomia, da matemdtica e da oceanografia, ciéncias nas
quais se fundamentam a técnica e a ciéncia nautica.

Contudo, toda essa evolugdo foi bruscamente interrompida por
um movimento nascido na Igreja Catdlica o qual, no afd de salvar a fé que
se viu ameacada pelos reformadores, em grande parte, se tornou restaura-
dor em lugar de reformador, repressivo em lugar de libertador: a assim
chamada “‘Contra-Reforma’’. Neste movimento, os paises catélicos da
peninsula ibérica se tornaram defensores rigorosos e até rigidos da fé. A
mudanga que se realizou do Portugal das Descobertas ao Portugal da Con-
tra-Reforma, Antero de Quental a descreve da maneira seguinte: ‘‘Saimos
duma sociedade de homens vivos, movendo-se ao ar livre: entramos num
recinto acanhado e quase sepulcral, com uma atmosfera turva pelo pé dos
livros velhos, e habitado por espectros de doutores.’’%%

O instrumento talvez mais caracteristico — e mais lamenta-
vel — da Contra-Reforma foi a Inquisicdo como instituicio do Santo Ofi-
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cio. O interesse principal dessa instituicdo foram as ‘“fontes’’ das heresias:
Mestres e livros heréticos. Ja pelo fim do século XV foi obrigatério para os
livros a aprovagao — “nihil obstat’’, ‘‘imprimatur’’, “‘imprimi potest’’ — do
Santo Oficio. O Papa Alexandre VI, em 1501, por meio duma bula, proi-
biu aos impressores a edicdo de qualquer escrito que ndo fora examinado
pelas autoridades eclesiasticas, sob pena de excomunh3o e multa fixada
pelas respectivas autoridades. Essa lei de censura foi confirmada, em 1517,
por um decreto de Latrdo e, depois, por decretos do Concilio de Trento.

Quanto aos livros estrangeiros, a regra X da censura da Inqui-
si¢do, vigente em Portugal, dizia: ‘’‘Por quanto neste reino, e particularmen-
te em Lisboa, ha muito comércio de estrangeiros setentrionais das partes
entradas, ou infestadas de heregia, proibem-se quaisquer livros em lingua
ingreza, framenga e judesca ( ainda que nao estém nomeados no catéalogo ),
par efeito que nenhum se possa ter, nem ler, sem primeiro se presentar
ao Santo Oficio, e examinar sua qualidade. E também nos franceses se
encomenda que se tem muita adverténcia, como n3ao forem notoriamente
sem suspeita, e proibidos.’"?°

No Indice dos livros proibidos, porém, encontraram-se os no-
mes de Lorenzo Valla, Ramée Paracelso, Cardano, Erasmo, Vives, Giorda-
no Bruno, Telésio, Montaigne, Lacon, Hobbes, Espinoza, Malebranche e
Locke. Segue daqui que, junto com a Espanha, Portugal e as suas Col6-
nias isolaram-se do processo cientifico e filosofico que se realizava nos de-
mais paises europeus. O que distingue o Portugal daquela época sa@o as for-
mas de reacdo que M. C. Tavares de Miranda resume da maneira seguinte:
‘“Contra o espirito de aventura afirmara o monopélio do comércio para um
maior proveito; contra o livre pensamento serd a afirmagdo de uma fé
ortodoxa; contra as experiéncias novas, em ciéncia e filosofia, sera a afir-
magao de uma conquista segurada, repousada nas féormulas escolasticas de-
cadentes, apenas de esforgos renovados que consistem no esmero de
sutilezas de explica(;ii\es."2 o

Desta maneira, o espirito que levou os descobridores e coloni-
zadores do Mundo Antigo ao Novo, as ciéncias que possibilitaram a grande
aventura das descobertas, foram proibidas de desembarcar neste Mundo
Novo, nem tiveram mais o direito de vida na propria Metropole que, assim,
paradoxalmente, cortou o nervo da sua propria vida cientifica, filos6fica
e cultural.

IV — A SEGUNDA ESCOLASTICA — FUNDAMENTO FILOSOFICO
DA FORMAGAO NO BRASIL-COLONIA

“’No periodo colonial, — observa Miguel Reale — como era na-
tural, prevaleceu a Filosofia Escoldstica nos moldes de corrente dos conim-
bricenses que, com Pedro da Fonseca e seus companheiros, deram tdo gran-
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de lustre ao pensamento portugués do século X\),27 Seria, por isso,
necessario primeiro analisar a Segunda Escolastica Portuguesa e, em segui-
da, a sua influéncia na Col6nia.

1. A Segunda Escolastica Portuguesa

Inicia-se esta fase da filosofia em Portugal com Pedro da Fon-
seca ( 15628 — 1597 ), estendendo-se até meados do século XVIII. F. Arru-
da Campos distingue dois periodos da mesma: O barroco ( meados do sé-
culo XVI, as primeiras décadas do século XVII ) e o periodo escolastico
propriamente dito ( meados do século XVII a meados do século XVIII ).
No primeiro periodo mencionam-se duas caracteristicas importantes:

— a dependéncia do pensamento portugués em relagdo ao
pensamento espanhol e

—o fato de que as idéias ‘“modernas’’ de Pedro Fonseca,
Francisco Suarez e Francisco Sanches n3o encontram ambiente propicio
para medrarem na Peninsula ibérica, principalmente em suas faculdades.

Arruda Campos caracteriza o espirito escolastico predominan-
te na Contra-Reforma portuguesa da maneira seguinte: ““Um estilo de
pensamento circunscrito a repeticdo de principios ja estabelecidos, onde
ndo se fazem presentes a inquisi¢ao e a ddvida... Concentra ela particular
atengdo na parte metafisica e cientifica da filosofia. A problemética, obje-
to da e;geculacé‘o, acha-se inteiramente desvinculada da realidade circun-
dante.””

Os principais representantes da escolastica em Portugal eram os
jesuitas cujas primeiras geracOes apresentavam tendéncia — sufocada, po-
rém, paulatinamente — a elaborar uma metafisica autdbnoma que, permitin-
do abrir caminho a teologia, a0 mesmo tempo, escapasse da sua tutela.

Pedro da Fonseca, membro da Companhia de Jesus desde 1548,
professor da Universidade de Coimbra durante vérios anos, foi a principal
autoridade filoso6fica daquela época. Ele se tinha destacado pelos seus ‘“Co-
mentdrios a Metafisica” que |he consagraram o nome e, inclusive, o pre-
destinaram a tornar-se o principal autor do assim chamado ‘‘Curso Coim-
brense’ ( Cursus filoséficus conimbricensis ). ‘“De ha muito se sentia, em
Coimbra, a necessidade de facilitar o trabalho de alunos, escrevendo um
curso geral de filosofia. Até ai, o professor ditava as ligcdes que os alunos
se viam obrigados a copiar, ndo sem grande dispéndio de tempo e energias.
Foi s6 em 1561, que se tornou uma resolugdo definitiva nesta matéria,
por ocasido da visita que, em nome do Padre Geral, Diogo Laines, fez a
Portugal o Padre Jeronimo Nadal. Para levar a termo tamanha empresa
foi designado o Padre Fonseca a quem foram dados como auxiliares
mais trés Mestres Coimbrdes, os Padres Marcos Jorge, Cipriano Soares e
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Pedro Gomes. Assim nasceu a idéia do Curso Conimbricense que somente
mais tarde, e ndo j& pela m3o de Fonseca, teria o seu termo.’2°

A mencionada ““Metafisica’” de Fonseca distinguiu-se essencial-
mente dos comentdrios até entdo. Como esses, a obra dele era, *’por um
lado, obra de editor, tradutor e exegeta de Aristoteles’””. Mas ndo se li-
mitou a isso: os Comentarios dele sao “obra de filésofo, principalmente
no estabelecimento e resolugdo de ‘quaestiones’, cuja indole metafisica
dita um tratamento completamente diferente ao do fil6logo, exegeta ou
comentador e cuja estrutura se apresenta, quase sempre com independén-
cia, em relagdo ao texto de Aristteles.’3° Segundo Cassiano Abranches,
nessa segunda parte, relativa as ‘‘quaestiones’’, “‘a propdsito das matérias
ousadas, interrompem-se 0s comentarios e agitam-se questdes de metafi-
sica, que por esse tempo se costumavam tratar no ensino da filosofia.’"31

Arruda Campos menciona que Fonseca, nas ‘‘quaestiones’’,
se ocupa ““do objeto da Metafisica e da Ciéncia, dos universais, das cau-
sas, da matéria-prima, das formas substanciais, da teoria do ser, da analo-
gia, do conceito, da contingéncia e dos futuros contingentes, da poténcia
e do ato etc.”32 Assim, na obra de Fonseca, o pensamento escolastico
apresenta-se como um conjunto doutrinério.

A estrutura do Curso Coimbrense seguiu, em suas linhas gerais,
a dos comentérios de Pedro Fonseca a Metafisica de Aristoteles. Assim o
estudante, neste Curso, encontrava uma “‘auténtica enciclopédia do saber
moderno visto  luz da perfeita ortodoxia.’”33

Os oito volumes do Curso foram publicados nos anos de 1592
a 1606, os cinco primeiros volumes em Lisboa, os trés Gltimos em Coimbra.

2. O ensino na Coldnia

Como ja vimos, a educagdo no Brasil, nos primeiros dois sécu-
los apds a descoberta, ficou quase exclusivamente nas mios dos Jesuitas.
O fundamento de toda atividade educacional da Companhia se contém
no plano de instrugdo contido nas Constituicdes de Santo Inicio. Baseia-
se ai a Ratio Studiorum de 1586, aprovadadefinitivamente nos comegos
do século XVII, a qual “‘sintetiza a experiéncia pedagogica dos jesuitas,
regulando cursos, programas, métodos e disciplina das escolas da Compa-
nhia’34, tanto em Portugal, como também, na Coldnia.

Ja falamos do nivel das instituicdes educacionais da Compa-
~nhia na Colonia. Exceto os colégios da Bahia e do Rio de Janeiro, onde se
ministrava o curso de Artes, intermediario entre o de humanidades e os es-
tudos superiores, o curso em todos os outros colégios s6 chegava ao que
hoje se denomina de ensino médio do tipo classico. Para as carreiras
eclesiasticas existiam cursos superiores de Teologia e Ciéncias Sagradas,
tanto no Colégio Central da Bahia como nos semindrios maiores.
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Enquanto ‘o ensino elementar era para os Jesuitas o instru-
mento da catequese, ... 0 ensino secundario, classico-humanista, uniforme,
visando a formacdo de clérigos e de letrados, em realidade revivia um ensi-
no medieval’’3>. Constituiam este Gltimo as letras humanas, incluindo
a Gramdtica, a Poesia e a Histéria, bem como o estudo das linguas, que
incluia o latim, o grego, o hebraico e outros idiomas como o caldeu, o
arabe e o indico. Parece 6bvio que, como objetivo primordial da educagao,
se visava ao apostolado da Ordem.

Seguem, na hierarquia da formagdo, o Curso das Artes, da Fi-
losofia e da Teologia. O curso de Filosofia estava dividido em trés anos,
abrangendo as matérias seguintes:

19 ano: Ldgica, Metafisica Geral, Matematicas elementares;

29 ano: Cosmologia, Psicologia, Fisica, Quimica, Mecanica, Historia Na-
tural, Biologia;

30 ano: Teologia, Etica, Astronomia, as Matematicas superiores com a His-
toria Natural.

Como livro de base servia o Curso Coimbrense. A Ratio
Studiorum preocupava-se com o ensino da doutrina escolastica conforme a
interpretagdo auténtica do século XlIl. Basta ver algumas regras que com-
provam isso:

23 regra: ‘‘Nas coisas de alguma importancia, nao se afaste ( o
professor ) de Aristoteles a nao ser quando encontrar alguma coisa alheia a
doutrina que todas as academias aprovam, principalmente se for contraria
a fé ortodoxa; e se houver, em contrario desta algumas afirmagdes de Aris-
toteles ou de outro filosofo, esforce-se por as refutar, atendendo-se ao
Concilio de Latrdo"3°.

32 regra: ‘‘Os intérpretes de Aristoteles que desmerecem da re-
ligido crista ndo sejam lidos nem mencionados na escola, sem grande esco-
Iha, e acautele-se que os discipulos se Ihes n3o afeicoem’"3”.

Conforme a 352 regra, ‘‘os livros postos ao alcance dos alunos
deveriam limitar-se @ Suma Teoldgica de Santo Tomas e a obra filosdfica
de Aristoteles, a comentarios seletos desta e a livros escolhidos para o estu-
do das Humanidades’38.

As regras do professor de Teologia recomendam que os ‘‘nos-
sos’’ sigam, exclusivamente, Santo Tomas.3°

Quanto ao método pedagdgico dos Jesuitas, informa sobre isso
um cédice de Fidelino Figueiredo, publicado em 1921.4°

Concluindo o capitulo sobre o ““Tomismo no Brasil Colonia’’,
F. Arruda Campos quer estabelecer, com Miguel Reale, quatro caracteris-
ticas fundamentais da filosofia dessa época: ‘’quanto ao objeto do filoso-
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far, predominaram os problemas éticos ou os ontologicos, nem sempre dis-
tintos da ordem teoldgica; quanto a orientagdo metodologica, prevaleceu,
entdo, desmedida confianga nos poderes da razdo, entregue a si mesma, no
processo abstrato das inferéncias formais; quanto ao sentido da pesquisa,
nada apresentaram elas de peculiar e proprio, desenvolvendo-se como sim-
ples prolongamento e reflexo de um sistema tradicional de idéias, conside-
rado de validade universal, perene; quanto a atitude dos filosofos, o que
predominava era a tranquila confianga em verdades que, tidas como in-
discutiveis, suscitavam natural inclinacdo para a intolerdncia e espirito
de catequese"41

V — O ILUMINISMO E POMBALISMO EM PORTUGAL E SUAS
CONSEQUENCIAS NO SETOR EDUCATIVO NA COLONIA

1. Portugal no século XVIII

Na segunda metade do século XVIII, o pensamento portugués
se encontrava numa situacdo bastante peculiar, visto no contexto daquele
dos paises vizinhos. O pensamento grego, reelaborado pelos escolasticos
e ainda em vigor em Portugal, parece ter sido de todo superado nos de-
mais paises europeus e substituido por outros padrdes.

Desde a época das grandes descobertas e da Reforma, na pri-
meira metade do século XVI, operaram-se, na Europa, varias modificagdes
nos campos da religido, da politica, do direito e da filosofia. Finalmente,
toda essa evolucdo, influenciada ainda pela revolugdo cientifica do século
XVII e da filosofia cartesiana, culminou na assim chamada ‘‘época do ilu-
minismo’’, no século XVII.

O iluminismo em todas as suas variagdes, nos diversos paises,
sempre incluiu um programa pedagdgico, intengGes de uma reforma tanto
das instituicBes, quanto dos hdbitos do pensamento. Neste sentido, seus
propésitos mais significativos se resumem no lema formulado por Kant,
em seu escrito ‘‘Was ist Aufklarung’’: “‘Sapere aude”’.

Politicamente, o iluminismo foi aépoca dos ‘‘déspotas esclare-
cidos’’, dos chefes de Estado com poder absoluto.

No iluminismo, em Portugal, destacam-pse como caracteristi-
cas principais e quase exclusivas a pedagogia reformista e o absolutismo
politico.

A personalidade mais competente que orientou 0 movimento
pedagdgico foi o padre Luiz Anténio Verney da Congregagdo do Oratorio,
sociedade religiosa recebida por Dom Jodo V em Portugal. Foram os pa-
dres oratorianos que introduziram as novas doutrinas de Bacon, Descartes,
Gassendi e Locke, comecando, assim, uma renovacdo cultural e combaten-
do, ao mesmo tempo, a orientagao jesuitica.
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A figura representativa, no setor politico, foi o ministro Mar-
qués de Pombal que deu até o nome a toda a época e ao proprio movimen-
to reformista pedagogico: Fala-se das ‘‘reformas pombalinas’’, do “‘século
pombalino”, ou, respectivamente, do ““Pombalismo”’.

Afirma um autor, versado na matéria: O iluminismo em Portu-
gal foi “‘essencialmente Reformismo e Pedagogismo. O seu espirito era, ndao
revolucionario, nem anti-histérico, nem irreligioso como o francés, mas es-
sencialmente progressista, reformista, nacionalista e humanista’42. Asse-
melhava-se ao iluminismo italiano: um iluminismo essencialmente cristdao
e catolico.

Distinguem-se, segundo Paim, trés fases do movimento: A pri-
meira se apresenta mais critica do que construtiva. Nesta, o ‘’Verdadeiro
Método de Estudar’’ de Verney, constituindo o elemento catalisador, for-
neceu a base para a Reforma Universitaria. A partir desta reforma, estabe-
leceu-se o periodo afirmativo, transformando-se Antonio Genovesi numa
espécie de filésofo oficial. Nas Gltimas décadas do século XVIII e nos co-
megos do seguinte, estruturou-se, numa terceira fase, o pensamento cienti-
fico emancipado.*® Em contraposi¢do a outros paises europeus, em Por-
tugal, até entdo, faltava um auténtico pensamento cientifico, em conse-
quiéncia do fechamento que sofreu o pensamento portugués pelo movimen-
to contra-reformista. Esse fato, inclusive, representou um dos obstaculos
ao desenvolvimento do movimento iluminista em Portugal.

A figura mais importante, no assim chamado século pomba-
lino, como ja se disse, foi o padre oratoriano e pedagogo Luiz Antdnio
Verney. De certa maneira, ele foi maior do que o poderoso ministro Pom-
bal, porque foi ele quem forneceu as idéias e esquemas, ou seja, os funda-
mentos das reformas que Pombal, finalmente, executou. O alvo, tanto da
critica da instrugdo publica lusitana de Verney, como das reformas praticas
da mesma instrucdo, realizadas por Pombal, foram os jesuitas como princi-
pais representantes da instrucdo, até entdo. O jesuitismo, nos seus fins,
hébitos e préticas, tornou-se, na logica politica do Gabinete, quase um si-
nonimo de desnaturalizagdo: “Ndo h& jesuitas portugueses e jesuitas
espanhois — proclamava a Dedugdo Cronolégica — porque s3o na realidade
0s mesmos jesuitas, que nao conhecem outro soberano que n3o seja o
seu general, outra nagdo que n3o seja a sua propria sociedade, porque pela
profissdo que a ela os une, ficam logo desnaturalizados da péatria, dos pais
e dos parentes’’%4.

Como veiculo da sua critica que se dirigia mais contra os
métodos do que contra a filosofia dos inacianos, Verney usou, no anoni-
mato, as suas famosas 16 cartas sobre a instrugdo publica lusitana. ““O que
sei, — dizia ele na Oitava Carta — é que nestes paises ndo se sabe de que

cor seja isto a que chamam boa filosofia. Este vocédbulo, ou por ele enten-
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damos a ciéncia, ou com rigor gramético, amor da ciéncia é um vocabulo
bem grego nestes paises’>.

A politica pombalina, por sua vez, procurou justificar-se por
meio das idéias entdo vigentes sobre a religido. Esta servia, na mentalidade
entdo predominante, de esteio para a ordem social. O homem natural, de
conformidade com esta visdo, pertence tanto a religido, quanto aos seus
parentes e a sua patria: somente na uni@o cristd, que n3o lisonjeia os inte-
resses desnaturalizantes da igreja, sem pdatria e sem fronteiras, a sociedade
civil pode viver e prosperar.

Conforme este raciocinio, ndo parecia mais conveniente e jus-
tificavel confiar a tarefa do ensino e a organizagcdo da instrucdo as ordens
religiosas. Parecem, antes de mais nada, o dominio préprio do poder real.
Somente S. Majestade Fidelissima, — diz Ribeiro Sanches — foi o primei-
ro entre seus Augustos Predecessores, que tomou a si aquele JUS da Majes-
tade de ordenar que os seus studitos aprendam de tal modo que o ensino
plblico possa utilizar os seus dilatados dominios’ 46,

Em 1759, por decreto de Pombal, os Jesuitas foram expulsos
do préprio Reino e, também, das Coldnias.

2. As conseqiiéncias no ambito da formag&o no Brasil

Quanto ao Brasil, a expulsdo dos Jesuitas foi um verdadeiro
golpe. '

Segundo Fernando de Azevedo, ‘‘o que sofreu o Brasil ndo foi
uma reforma do ensino, mas a destruicdo pura e simples de todo o sistema
colonial de ensino jesuitico. Ndo foi um sistema ou tipo pedagdgico que se
transformou ou se substituiu por outro, mas uma organizagdo escolar que se
extinguiu sem que essa destrui¢do fosse acompanhada de medidas imedia-
tas, bastante eficazes para |he atenuar os efeitos ou reduzir a sua exten-
s30... Na paisagem escolar, uniforme e sem relevo, ndo se encontravam fora
do dominio espiritual dos jesuitas sendo a escola de arte e edificac®es
militares, criada na Bahia em 1699, — talvez a primeira instituicdo leiga
de ensino no Brasil, uma aula de artilharia criada em 1738, no Rio de Ja-
neiro, além dos semindrios de S. José e de S. Pedro, estabelecidos em 1739,
na mesma cidade. Podia-se acrescentar o semindrio episcopal do Para
que foi fundado pelo bispo Dom Frei Miguel de BulhGes, mas cuja dire¢do
fora confiada aos Jesuitas'**”.

Demorou 13 anos até que o Brasil conseguisse continuar seu
trabalho educacional.

Conforme as idéias iluministas, na reforma da instrugdo, au-
mentaram-se os aspectos de ensino: No setor das |inguas, introduziram-se
as linguas modernas, como o francés, o inglés, abrindo assim,parao Brasi-
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leiro o caminho para conhecer o pensamento e as idéias atuais, que haviam
nascido nos respectivos paises e idiomas. Introduziram-se, além disso, con-
forme o exemplo da Metrépole, as ciéncias matematicas, fisicas e naturais.

A paisagem escolar adquiriu, sem duvida, maior variedade de
aspectos”’, diz Fernando de Azevedo, ‘‘mas o plano geral da educacdo ja
ndo apresentava a minima coes3o’’4®. O fato de ndo ter havido, na Cold-
nia, uma fragmentacao essencial da prépria cultura deve-se, segundo os au-
tores citados, a unido da Igreja e do Estado e a prépria tradicZo cultural,
que ainda mantinham resistente e extremamente viva a unidade de funda-
mento religioso e humanistico 49

“Sem sistematizacdo no ensino, sem pessoal docente capaz, a
instru¢do, — embora acrescida com a inclusdo de novas matérias, o que po-
deria constituir um progresso para quem tivesse em vista, no ensino, os
curriculos escolares, que de fato continuavam ainda os curriculos de hu-
manidades —, era inferior, entretanto, quanto ao nivel de estudos, a0 mes-
mo tempo que se introduzia na vida brasileira uma centralizagdo estatal
no plano educacional, a exigir que, para o estabelecimento de planos de
ensino, programas, tudo fosse realizado segundo intervengdo do gover-

0’%% — tal o resumo duma critica contundente que um dos nossos apre-
cnados autores formulou.

CONCLUSAO

Apresenta-se a formacdo brasileira, na época colonial, como fa-
zendo parte integrante do préprio sistema colonial. Transferiu-se da Me-
tropole para a Colénia a organizacdo do sistema educacional, quer dizer, a
estrutura escolar, o conteldo e o método de ensino. Veio, junto com esse
sistema, o pensamento no qual se fundamentou. Vieram da Metrépole,
finalmente, grande nimero dos mestres, na maioria Jesuitas.

Acresce que, na Colbnia, o sistema de ensino se limitava, na
maioria das instituicbes, ao nivel médio, sendo a carreira eclesiastica
a Gnica formacdo de nivel superior. O fato de que o governo impediu a
fundacdo duma Universidade na Colénia, impediu, a0 mesmo tempo, a
criacdo dum centro intelectual, pressuposto indispensavel para o inter-
cédmbio cultural e a criagdo dum pensamento auténtico do pais. Assim,
o circulo da situacdo ‘“colonial’’ do ensino, da formac%o e do pensamento,
obviamente, se fecha sobre si mesmo.

Neste contexto, a obra do ““fundador’’ da formacéo colonial,
do Padre No6brega, chama a atengdo. Encontramos nela, no comeco da histo-
ria da formacdo brasileira, uma tentativa “primitiva’’ de criar uma forma-
cdo auténtica, que, entdo, fracassou em conseqiiéncia das modificacdes
quanto a orientagdo do trabalho da propria Companhia.
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Resta constatar que, na época colonial, a formagdo, como tam-
bém os seus fundamentos filosoficos, foram de carater ‘‘colonial’’, ou seja,
dependentes da maneira como se organizava, estruturava e fundava a for-
macado na Metropole.

Isso, porém, ndo diminui o grande mérito dos educadores da-
quela época, em primeiro lugar dos Jesuitas, os quais construiram, dentro
dos limites historicamente dados, as bases da formacao brasileira.
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