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FILOSOFIA NA AMERICA LATINA: POLEMICAS

Constanga Marcondes Cesar
Pontificia Universidade Cat6lica de Campinas

| — INTRODUGCAO

A abordagem da filosofia latinoamericana apresenta, de ime-
diato, dificuldades: a primeira, diz respeito a propria possibilidade de
existir tal reflexdo como um pensar autonomo. Para muitos filésofos,
somos apenas tradutores daquilo que se faz privilegiadamente na Europa.
Nao existiria, em conseqiiéncia, reflexdo significativa na América, mas
comentdrio do filosofar alemao, francés ou inglés atual. Este enfoque
mostra-se ndo somente entre autores europeus mas é apoiado por fil6sofos
latinoamericanos. A discuss3o n3o é nova !, Entretanto, mantém-se no
centro de um debate sobre a originalidade possivel da nossa meditac3o?.

Na esteira da perspectiva universalizante, que nos faz comen-
tadores e estudiosos da tradi¢do ocidental e eventualmente, capazes de
uma contribui¢do, no interior do horizonte e dos temas que a carac-
terizam, diz Mir6é Quesada:

“A este grupo pertencem fildsofos de nossos diferentes pai-
ses, como Eugenio Pucciarelli, Rizieri Frondizi, Mario Bunge, Miguel
Angel Virasero, Juan Adolfo Vézquez, Emilio EstiG, na Argentina; Vicen-
te Ferreira da Silva, Euryalo Cannabrava, Luis Gomide, no Brasil; Jorge
Millas, Juan de Diés Vial no Chile; Danilo Cruz Vélez, Rafael Carillo,
na Colémbia; Eduardo Garcia Maynez, Oswaldo Robles, Francisco Lar-
royo, Antonio Gomez Robledo, no México; Diego Dominguez Caballero,
no Panamd; Alberto Wagner de Reyna, Luis Felipe Alarco, Augusto Sa-
lazar Bondyé Victor Li Carrilo no PerG; Ernesto Mayz Vallenilla na Vene-
zuela ( ...)"

A segunda dificuldade situa-se no interior da corrente que
defende a possibilidade de uma meditacdo original sobre a América Latina.
Inscrevem-se nessa orientacdo Dussel, Astrada, Caturelli, na Argentina;
Schwartzman, no Chile; Tomayo, na Bolivia; Vasconcelos, Caso, Ramos
Zea, Orange, Gaos, M. E. Diaz, no México; Salazar Ramos, Marquinez,
Argote, Adrados, Iriarte, na Colémbia; Japiasst, Czerna, no Brasil; Pietri,
na Venezuela. Autores europeus, como Sciacca, Paci, Grassi e Marias
discutem essa possibilidade.
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A dificuldade em questdo refere-se ao conceito de origina-
lidade, compreendido de modc distinto pelos diversos autores. Para al-
guns, essa originalidade consiste na meditagdo sobre a realidade latinoame-
ricana, o ser do homem latinoamericano ou a meditagdo antropolégico-po-
Iitica que caracteriza a filosofia da libertagdo — busca da autenticidade
americana, contra a cultura de dominagéo, européia ou norteamericana.

Deixaremos provisoriamente de lado a solugdo do conflito,
tentando detalhar e compreender as caracteristicas da polémica assina-

lada por Miré Quesada, que opde a “‘filosofia universal’’ a “’filosofia do
americano’?,

2 — AFILOSOFIA UNIVERSAL

Tal filosofia, reflexdao de cardter cientifico e igualmente cul-
tivavel em qualquer parte do mundo, busca um plano puramente apercep-
tivo, atemporal. Ndo implica em rupturas com a filosofia ocidental, e
entende por originalidade contribuices que se situem dentro da tradi¢ao
vigente na Europa e na América do Norte® . Nessa orientacio poderiamos
assinalar as pesquisas levadas a efeito pela filosofia analitica, no que diz
respeito a epistemologia da fisica, l6gicas, paraconsistentes, I6gica dedntica
e légica juridica, filosofia do direito®; e a retomada do pensamento catd-
lico, de inspiragdo neo-tomista.

Como exemplo dessa perspectiva, o texto de Garcia Alonso,
sobre Filosofia da Ciéncia, é revelador’

A autora constata que, na filosofia neo-tomista, somente a
ética aparece como ciéncia pratica. Assinalando a auséncia de uma filoso-
fia do fazer, de uma filosofia da acdo, Luz se propoe a elaboré-la. Seu livro,
Filosofia da Eficacia, trabalho ainda incompleto, constitui uma primeira
aproximacgdo, um esboco a respeito do assunto. A pensadora distingue en-
tre o campo da filosofia que indaga sobre uma prética ( filosofia da arte ),
o que discute sobre os principios de ordem pratica ( ética ) e o que estuda
o fazer ( filosofia da eficécia ).

Garcia Alonso comec¢a por situar esta ciéncia no sistema das
disciplinas filosoficas, procurando mostrar que a filosofia, hoje, apresenta-
se como um saber que supera a perspectiva utilitarista, uma vez que
seu objeto é o ser e o ser por exceléncia é Deus, “paradigma do inatil: o
ser ao qual se ama por Si mesmo’®.

Embora do ponto de vista formal a filosofia se apresente
como inutil, pode ser considerada atil, do ponto de vista virtual, uma vez

que prepara para a aproximagdo a verdade. Atua sobre a agdo humana,
oferecendo-lhe principios perenes e discutindo as implicagOes praticas
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que resultam do saber cientifico. A toda a¢do corresponde um principio
tedrico que a orienta e tal principio se ap6ia em uma filosofia.

A reflexdo fatica indaga, ainda: o que torna possivel um
ensinamento de tipo pratico? A autora assinala que “‘a aproximagdo
entre o especulativo e o pratico, na ordem do fazer, realizou-se da parte
das ciéncias particulares. Mas o enlace entre a técnica e as ciéncias filoso-

ficas, permanece ignoto"g.

E a estas questdes que Luz pretende responder, langando as
bases de uma nova disciplina. A filosofia do fazer tem como principio
unificador a discussdo em torno do valor da técnica, em fungdo de sua
finalidade Gltima. Seu objeto formal é a eficdcia; seu objeto material, o
factivel, o hdbito artistico; seus pressupostos, os principios metafisicos
que fundamentam as ciéncias; seu modelo, a Etica, porque esta é a Unica
ciéncia pratica vigente; seu método, a argumentacdo dedutiva, que utiliza
"a andlise através do procedimento de bindmios [ isto €, por ] reducgdo a
axiomas (...)"" e a andlise causal, que diagnostica as ‘‘razdes da ineficacia’’;
tais procedimentos sdo complementares!®?. O filésofo deve conhecer os
principios gerais do fazer, mas ndo os especificos, isto €, ndo deve tentar
resolver os problemas técnicos como tais. O campo préprio desse filosofar
diz respeito aos principios que regem a acdo mas que ndo se confundem
com os principios éticos.

No homem, a agdo é regida pela inteligéncia e vontade e toma
como ponto de partida um sistema de crengas, quanto mais coerente,
mais explicita a relagdo desta com uma filosofia fatica.

A acdo inteligente comporta quatro etapas: na primeira, a
inteligéncia apreende um fim; na segunda, delibera sobre os meios; na ter-
ceira, a vontade decide sobre a agdo ser ou ndo executada; na quarta, as
“funcdes inferiores’”” do homem promovem a execugdo. Na agdo indivi-
dual, todas as etapas sdo vividas por um mesmo sujeito.

Atualmente, no d&mbito das empresas, ocorre ruptura, pois
nao cabe ao sujeito individual expressar todas essas etapas. O cientista
(que representa a inteligéncia especulativa), nem sempre é o diretor
da empresa ( inteligéncia pratica, técnico) e os subalternos é que exe-

cutam as decisOes tomadas pela diretoria.

Ora, o conhecimento pratico depende do especulativo para
adequar-se a seus fins e quando tal ndo acontece, podem surgir dois tipos
de problemas: o revisionismo, afa pela mudanga; o fixismo, cegueira
perante os erros evidentes no ambito da agao.

A U(nica ciéncia capaz de oferecer caminhos para superarmos
problemas dessa ordem é a filosofia, “‘ciéncia de sfntese”“; as demais,
as ciéncias particulares sdo, pela sua propria caracteristica, excessivamente

especializadas para poderem oferecer alternativas.
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Luz principia a caracterizacdo da filosofia fatica com uma
meditagcdo sobre a arte. Para ela, todo homem é, em sentido amplo, um
artista, um homo faber, pois artifice é todo aquele que conhece as razdes
daquilo que faz, identificando-se com o sabio e distinguindo-se do mero
executante, voltado a pura empiria. A arte é “saber pra’tico"”, que orien-
ta a acdo. Contudo, ndo abrange todo o conhecimento prético, referin-
do-se a este somente enquanto tal conhecimento se ocupa do factivel,
da poiesis, do artefato:

“A finalidade do fazer ( ...) consiste em aperfeicoar a natu-

rezalll 3

Quem imprime tal perfeicdio é o homem, enquanto submete
a natureza e realiza sua tarefa, a de expressar a propria dignidade, pois
““quanto mais progride a técnica, mais se realiza a humanidade como técni-
ca'14

A agdo humana deve estar submetida a lei cdsmica, que regula
o limite das possibilidades de transformacgoes vélidas da natureza, produ-
zidas pelo homem. Tal lei faz com que s6 possamos transformar o que
conhecemos, integrando a mudanca na totalidade do cosmos. A acao
propriamente humana nao visa a produgdo pela produgdo, mas o produ-
zir segundo uma finalidade inteligente, eficaz, ou seja: concorde com a lei
cosmica, a qual expressa a ordem do universo. Essa lei ndo é determinante,
“nao anula a Iiberdade"ls; apenas, favorece a eficacia da aca@o. A desobe-

diéncia a lei cosmica desencadeia a ineficacia e o fracasso.

A filosofia fatica, reconhecendo na lei cdsmica o seu funda-
mento Gltimo, evidencia que a acdo perfeita é a adequada a lei, isto €,
a adequada a seu fim, o agir eficaz:

“A lei cédsmica ajuda o fazer humano porque orienta para o fa-
zer eficaz.

A lei cosmica se ordena ao bem comum’’1©.

A acdo visa submeter a natureza, isto é, mediante o conheci-
mento, transforma-la em natureza cultivada. Tal fazer é a arte, seu resul-
tado o artefato. A tarefa de mutacao cultural da natureza cabe a todos os
homens e deve ser efetuada levando-se em conta a dignidade humana pois,
quando voltada para o bem comum, promove o progresso. Para tanto,
a acao deve ser regulada por uma filosofia do fazer que aponta como,

através da técnica, o homem pode expressar-se e humanizar os seres na-
turais:

"Os seres naturais tendem a receber formas que os humani-

zam. Fazer cultura é, por isso, levar os seres naturais a sua

maéxima perfeicdo, ao converté-los em artefatos’’1’
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O artefato deve, pois estar a servico do homem, auxiliar a
promogao do bem comum:

“Progresso, tradi¢do e cultura medem-se em fungao do bem
comum (... )!8

2

Luz associa a ineficacia a privagdo da qualidade devida. Ora,
tal privacdo n3o existe em Deus, logo, Deus ndo é causa da ineficacia. Es-
ta sO existe num ser, num artefato, de modo acidental. O totalmente
indtil, enquanto privagdo, nao é nada; o inGtil é uma modalidade de mal
e sua explicacdo Gltima reside no mal moral.

A filésofa aplica, como se pode ver, a meditagdo agostiniana
sobre o bem e o mal a nogGes de eficacia e inutilidade, estabelecendo um
interessante ponto de iluminagdo das questOes contemporaneas do fazer
e da técnica. A concep¢do otimista da técnica, associada ao aperfeicoamen-
to da natureza pela agdo humana, é a nota dominante da sua reflexao. O
exemplo exponencial de tal saber é a arte, que cuida e ordena a natureza,
humanizando-a através de um amor desinteressado e criativo, direto, que
se refere ao préprio ser do artefato.

Amor e eficdcia: eis o sentido da agdo cultural.

Assinalamos contradigGes: Garcia Alonso refere-se no inicio
do livro, a Deus, como “paradigma do im’:til"s; mais adiante, identifica
o inatil com o ineficaz e o mal e o totalmente inGtil com o nadalg; con-
siderzaoa filosofia como apenas virtualmente Gtil e identifica o Gtil com o
bem

No entanto, em que pesem alguns pontos menos claros, a
contribuicdo positiva do texto é enorme, pelo seu rigor ldgico e tentativa
de estabelecer um enfoque original do mundo contemporaneo, enraizado,
embora, na tradigdo.

3. AFILOSOFIA DO AMERICANO.

Na segunda alternativa, que valida a filosofia latinoamericana,
é preciso reconhecer uma pluralidade de sentidos da reflexao dita “‘autén-
tica’’. Um primeiro sentido, é o que se encontra nas tentativas de recupera-
¢ao da metafisica, buscando constituir uma ontologia do homem ameri-
cano e que, a partir de uma reflexdo sobre a nossa circunstancia integra, de
modo criador, a utopia, os mitos, o sentido da América Latina. Para
tal orientacdo, a América desperta como consciéncia. E a América, como
consciéncia, é a reflexdo a respeito do continente, na qual uma filosofia
politica, uma metafisica, uma filosofia da religido vém a luz. Tal medita-
¢do pGe em evidéncia a relagdo entre a filosofia e a circunstancia america-
na, bucando revelar, nessa experiéncia origindria, aquilo que ela pode
oferecer de universal.
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Nessa linha de reflexdao, podemos situar Caturelli, da Argenti-
na; Larroyo, Ardao, do México? ! , entre outros.

3.1. A Ontologia Americana

Caturelli, no América Bifronte“, tem como assunto a medi-
tacdo sobre o ser da Ameérica. '

A primeira constatacao do autor a respeito do nosso continente
é a presenga muda do ser bruto, que deve ser transformada em presenga
inteligivel e viva. Tal constatagdo tem que ser comunicada; mas, aqui,
a experiéncia filos6fica essencial é a da soliddo, pois a circunstancia ameri-
cana estd pejada de primitividade. Dai o filésofo opor a América origi-
ndria, presenca ndo tematizada e secreta, a América desvelada. Para Catu-
relli, é necessdrio descobrir a América, ndo ao nivel espacial, mas ao
nivel do seu ser:

“Des-cobrir, portanto, é romper a muda clausura da entidade

simplesmente sendo, em bruto (... )23, é patentear o significado do
continente.

Lutando contra a devoradora e silenciosa América primor-
dial, a América comegca a ser, a mostrar sua dupla face: uma, voltada
para o origindrio; outra, descoberta pela Europa, ‘“‘continente do espi-
rito”2%4. E no interior desse paradoxo e dessa luta que a América comeca
a ouvir o apelo do Ser.

O cosmos americano se apresenta imediatamente como oposto
ao cosmos grego: neste, domina o humano, medida microcésmica da na-
tureza e da histéria; naquele, a natureza hostil e primitiva imp&e ao ho-
mem o confronto com a paisagem, com as medidas cosmicas? > .

A busca do sentido original da América esbarra no aspecto
primitivo da natureza circundante e na cidade bastarda, onde imperam a
pseudocultura mimética e europeizada, a vida inauténtica do quotidiano
e a pseudopolitica esquecida do sentido do tu.

E superando esses obsticulos que poderemos compreender
nosso ser. Reconhecemos, de imediato, uma certa unidade na América
Latina: unidade pré-cultural, referente a experiéncia origindria de nossa
circunstancia; unidade cultural, expressa pelo contato com as tradicdes
européias, indigena e negra, que devemos fazer desabrochar.

A América é o continente da utopia.
Para Escobar?® essa utopia se apresenta como uma constante,

ao longo da histéria da Ameérica, descrita como o lugar do ““bom selva-
gem”’, da “fonte da juventude”, ‘o El Dorado’?7. As utopias dominantes

que o autor assinala sdc:
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a) utopia social, enquanto existe a tentativa e a preocupagao
de criar uma nova ordem social no novo mundo, encarnada nos projetos
de independéncia e nas constituigdes;

b) a utopia religiosa, ligada ao milenarismo e messianismo;

c) a utopia mitica, apoiada nas lendas dos indigenas e retoma-

da na ‘‘teoria da ‘Raga Coésmica’ de Vasconcelos’28;

d) a utopia intelectual, a tentativa de criar uma filosofia
original.
Por isso, nosso filésofo diz:

“E preciso inventar a América para encontra-la e até agora
o Gnico caminho que foi oferecido a nossos pensadores foi o da utopia,
nas suas diversas formas e seus diversos temas’2°.

Para trilhar esse caminho, é necessdrio conhecermos a nés
mesmos, buscar nossas rajzes comuns, compreendermos o homem latino-
americano e sua situacé‘o3°.

O homem latino-americano, segundo Basave del Valle, vive
entre forcas opostas, as '‘telliricas, cdsmicas, silentes’’ e '‘as criadoras,
ativas (...) de conquista”sl. Esse homem melancolico, tellrico, esteta
e emotivo, humanista®? n3o é o filésofo da razio pura, mas da emogao
e intuicdo. O cardter dionisiaco, a busca do ministério, sdo apontadas
por Santos®3, Frondizi®4 e Romanell®5, o qual assinala a alma tragica
como caracteristica latino-americano.

A exigéncia de uma ontologia do sujeito americano é percebi-
da por Aguirre do Peru; Larroyo e Zea, do México; Cruz Costa e Padilha,
do Brasil, entre outros.

O ser da América e o ser do homem latino-americano estdo
marcados, para esses autores, pela irrup¢ao do ndo-tematizado, do nao-
domesticado, do telurico.

Caturelli representa, de modo exponencial, o esforco de
compreensdo do ser da América; Mendoza, Zea e Basave del Valle, o de
delinear a ontologia do homem americano; Escobar, o de explicitar o caré-
ter mitico da América.

3.2. A Filosofia da Libertacao

O primeiro sentido de um filosofar autenticamente americano
foi exposto no item anterior. Existe, porém, um segundo sentido em que
a filosofia é considerada ‘“‘autenticamente’’ americana, pela corrente
que assume o nome de filosofia da libertagdo. Essa corrente, que se acha
representada em muitos paises do nosso continente, caracateriza-se por
uma ruptura com a metafisica tradicional e a tentativa de estabelecer
uma nova ontologia e uma filosofia da cultura centrada na polémica:
cultura auténtica X cultura de dominagdo3®.
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Como exemplo, assinalamos Dussel, cujo livro, Filosofia da
Libertagdo3”, constitui um resumo das teses desse pensador.

O fil6sofo toma como ponto de partida de sua reflexdao
a realidade quotidiana da América Latina, pois inspirando-se na feno-
menologia existencial, vé cada homem como um ser-no-mundo e tal mun-
do como o horizonte, a totalidade onde estamos enraizados e que busca-
mos compreender, isto é, transcender.

O enraizamento pode ser critico ou n3ao; mas estd sempre
vinculado a um projeto de existéncia, a um modo de estar no mundo,
a um poder ser.

O homem vive num mundo de entes e o interpreta ao dar-lhe
sentido, atribuindo-lhe um valor e expressando sua liberdade, através da
acao.

Existe uma compreensao pratica do mundo, que serve de
ponto de partida para o filosofar.

Ser é ser-com o outro, é ser nds. Habitamos um mundo de en-
tes, de coisas; mas convivemos com pessoas. A relacao fundamental
entre pessoas e 0 encontro com a alteridade. O mundo humano é o mundo
do face-a-face, 0 mundo do tu, que se revela através da palavra, da vida dialé6-
gica.

Mas o ser-com é sempre ameagado: o Outro pode ser negado
como exterioridade e barbéarie. O autor exemplifica essa ameaga apontan-
do a duvida, caracteristica de uma época, acerca da humanidade do indio.

Ao negar o outro, ao recusar reconhecé-lo como distinto e
amavel, reconheco meu mundo como o Unico possivel; ora, diz o autor,
hé uma pluralidade de mundos possiveis, uma pluralidade de sentidos
e de sujeitos. Recusa-los, é recusar a l6gica da alteridade pela logica da
guerra e da dominacgdo, a logica do 6dio.

E preciso, por isso, pensar a questdo do outro como problema
metafisico, fazer a metafisica do oprimido, a metafisica do amor e do ser-
vico: o servigo da libertagdo. Esse, consiste na criagdo de uma nova ordem,
que faga imperar o ser-com e a liberdade e onde a filosofia ?ossa "“abrir-se
ao povo, escutar seus mitos e interpretar seus simbolos ( ... )°8.

Como latino-americanos, ““pela primeira vez na histéria mun-

dial, afirmamos ( ... ) o Outro como homem, o qual por sua vez pode ser
epifania do Outro absoluto’’3?.

Para realizar tal meditagdo, o fil6sofo argentino pretende
fazer a critica do pensamento europeu, apontar suas falhas logicas e
destrui-lo, dando lugar a uma nova filosofia.

Assinalamos que a pretensiao do autor parece desmedida,
uma vez que as categorias que emprega encontram-se na fenomenologia
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existencial, especialmente na obra de Buber que, curiosamente, nao é cita-

do por Dussel. Eu e Tu esta claramente presente ai, bem como Elementos
do Inter-humano. Em conseqiiéncia da pretensdo a um comego absoluto
e a de '‘destruir o pensamento europeu para dar lugar ao novo"4°, difi-
culta uma utilizagdo criadora da metafisica existencial, que Dussel intui
e logo abandona.

A filosofia da libertagdo tem como ponto de partida uma éti-
ca e descobre numa antropologia filos6fica, uma filosofia da educagdo,
uma filosofia politica e metodologia.

Tal ética interpreta a histéria mundial, “tendo em vista a
compreensio do que é a América Latina”?!. Nessa histéria, a partir
de Colombo e da expansdo do cristianismo, da-se a divisdao do mundo
em centro e periferia. Os paises do centro, a partir da sua propria cultura,
avaliam a humanidade e o desenvolvimento cultural da periferia. No cen-
tro, segundo o autor, estdo a Europa e os E. U. A.; na periferia, a América
Latina, o mundo érabe, a Africa, a India, o sudeste asiatico, a China.

A imoralidade dessa situagao é exposta pelo filésofo através
do mito de Caim e Abel, mito que configura a negacdo da alteridade.
O europeu recusou a dimensdo humana ao indio, reduzindo-o a uma coisa.
Nisso consiste o mal, a imoralidade ética da situagdo vigente. O bem,
por sua vez, € o ‘“sim’ ao Outro, é justiga, libertacio do oprimido. Tal
libertagdo ‘‘ndo é imitar o centro’ ou ‘‘estar contra o centro, nem sig-
nifica romper a dependéncia’’??; é criagdao de um novo projeto existencial,
que rompa com a praxis dominadora. Esse projeto consiste em langar
as bases de uma antropologia filos6fica que considere a logica da alterida-
de, o face-a-face na sua concretude. As relagdes homem-mulher, pai-fi-
Iho, sdo abordadas pelo autor. Na “sociedade machista’’ latino-americana,
‘0 vardao domina a mulher"43, negando-lhe a dimensao humana. Na socie-
dade arcaica pré-colonial, os mitos mostram o par divino na origem do
cosmos, atribuindo grande dignidade a mulher, simbolo da terra-mae.

A civilizagdo colonial negou a humanidade da mulher e essa
negagdo, para o autor, estaria apoiada nas concepgoes de Platdo e Aristo-
teles, Descartes e Nietzsche, que enfocam a mulher como um ser inferior.

Para superar esse estado de coisas, o filésofo argentino pro-
poe a elaborac@o de uma erotica, isto é, de um tipo de relacao homem-mu-
Iher “‘em que a mulher fosse considerada como outra (...)44 isto é, como
ser humano.

O pensador critica, a seguir, a relagdo pai-filho. Na sociedade
em que vivemos o filho é negado como pessoa; espera-se que repita o com-
portamento dos pais ou dos professores. A tarefa da filosofia é pedag6-
gica: ocorre quando os pais ou 0 mestre poem-se a escuta do educando,
para reconhecé-lo como Outro.
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Na antropologia filos6fica de Dussel, a relagdo humana por
exceléncia, modelo da relagdgo homem-mulher e da relagdo pai-filho, é a
irmdo-irmdo a dimensao politica do ser-com, a comunidade fraterna. Em
tal comunidade, a nota dominante seria a benevoléncia, que ‘‘significa
querer o bem do Outro como outro’43.

A filosofia da libertagdo propde uma critica a sociedade
presente, a qual se caracterizaria pela negagao da alteridade; propoe
também uma utopia, que, mudando as estruturas vigentes e recusando a
divinizagdo da cultura ocidental, instaure uma sociedade nova, na qual a
abertura ao outro aparega como justica. E preciso, diz o filésofo, ser ‘‘ateu
do sistema’’*®. fazer a revolugdo que torna possivel a liberdade®”.

A utopia de Dussel lembra a dos socialistas pré-Marx; é neces-
sario fazer uma revolugdo, mas o autor nao diz de que modo ela pode
concretizar-se, nem quem a desencadeia.

Deixando de lado essa questdo, o pensador argentino trata
de descrever o método da filosofia da libertagao e seus pressupostos.

O ponto de partida de tal filosofia é ‘‘a crise da quotidiani-
dade”’, isto é, o distanciamento quanto ao viver imediato, em busca do fun-
damento do ser-no-mundo. Tal metafisica é analética, quer dizer, interpela
o mundo dado, a partir do Outro que se encontra fora do horizonte
fechado desse mundo. O confronto e o didlogo entre mundos diversos: tal
é o caminho da libertagao.

Na verdade, o obra de Dussel ndo se distancia tanto da ontolo-
gia e utopia buscadas pela filosofia do americano; como esta, nosso pensa-
dor tenta construir uma discussdo do significado da América, do homem
americano e esboga uma utopia.

A separé-los, contudo, estd o cardter eminentemente poli-
tico da reflexdo de Dussel.

4. CONCLUSAO

A escola fenomenoldgica parece ser um dos denominadores
comuns, uma fonte de inspiragcdo de tendéncias variadas: do neo-tomismo
aberto de Teran Dutari48, da Pontificia Universidade Catélica do Equador,
que assinala a crise de nosso tempo e dialoga com os grandes vultos da
metafisica atual — a filosofia do americano e a filosofia da libertagao.
Em graus diversos, muitos pensadores latino-americanos se orientam
nessa diregao.

Isso ndo exclui, é claro, a importancia de contribuigcoes que se
inscrevem na perspectiva estrita da ‘‘filosofia universal’’, como a dos
estudiosos de logicas paraconsistentes?® e do neo-tomismo®?. Mas parece
indicar um campo aberto, ainda pouco explorado e fecundo, que nos
leva a meditar sobre o significado de nossa vida na América.
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