O PENSAMENTO COMO REDENCAO

Constanca Marcondes CESAR
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Dionisio Aeropagita, que a lenda apresenta como um
discipulo de Sdo Paulo, convertido perante o Aer6pago, é um
personagem misterioso. Nés o reconhecemos, hoje, como tendo
sido um escritor do século V ou do inicio do VI; e oimportante, hoje,
ndo é mais saber quem escreveu o corpus dionisiaco, mas conhecer
arepercussio que esses escritos tiveram na histéria do pensamento
cristdo. Pode-se mesmo ler, na Introduc&o a Teologia Mistica de
Dionisio, escrita por Gozier, que ndo encontramos “nenhum teérico
da mistica que nao tenha sido, em algum grau, influenciado por
esse texto” (Paris, Migne, 1991, p. 15). E a partir das obras de
Dionisio que o pensamento de Plotino e de Proclo, a ontologia neo-
platénica, vdo exercer sua influéncia no pensamento da ldade
Média.

Tomaremos como ponto de partida A Teologia Mistica,
porque esse livro é considerado pelos especialistas como “um
resumo da doutrina dionisiaca” (id., ibid., p. 14). Consideraremos
também suas Cartas.

Pode-se encontrar, na obra de Dionisio, a celebragdo do
Transcendente, que se situa para além de tudo; pode-se discernir,
nos seus escritos, o tema do Deus desconhecido, para além de toda
forma e o tema do pensamento como redencgao, ascese, busca da
unido com a divindade. E estudando a caminhada da alma em
direcdo a Deus, que se pode encontrar, em Dionisio, a descricao
dos diferentes graus que se deve subir. E nos afastando do
sensivel, é abrindo caminho & compreensao das coisas divinas, por
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uma “iniciacdo” que consiste no exercicio da contemplacdo e na
hermenéutica dos simbolos sagrados, que Dionisio afirma a
identidade entre o Ser, o Bem e Deus (T. M., lll). Mas é superando
esse nivel da compreensdo do Ser na perspectiva intelectual, é
buscando o Deus que estd para além de tudo, que o Dionisio
apresenta o dificil caminho da ascese em direcdo ao Ser, através
de paradoxos, da alianca de termos contraditérios. Esse Deus é
encontrado na experiéncia mistica, na Treva que estad “além do
divino/além do Bem/ (...) a transluminosa Treva do Siléncio (...)/
radiosa e resplandescente Treva” (T. M., I) a qual alcancamos no
éxtase.

Manifestacio de Deus e retorno a Deus, sao expressoes
do amor.

Amor de Deus pelo mundo, a encarnacdo do Cristo:
expansdo do Superessencial no muiltiplo, redencao do multiplo
reconduzindo-o ao Uno (Dionisio Aeropagita, Carta Ill, V).

Amor do homem a Deus: busca da verdade, da paz, da
benevoléncia e da docura em relacdo aos outros homens, imitacao
“da indizivel e insondédvel bondade (Cartas VIII, ). Esta busca da
verdade e de luz é “uma capacidade de acolhimento ao dom de
Deus” (Cartas, VIII, Il) é também uma busca de dominio de si
mesmo: “Comeca pois por ordenar em ti, hierarquicamente,
desejo, célera e razao, depois submete-te aos ministros do culto...”
(Cartas, VIII, 1V). Dominio de si, obediéncia aqueles que, na vida do
mundo, sdo a imagem do governo da razao na vida da alma.

Esse amor e essa busca de paz sdo ascese, enquanto
libertacdo das paixdes; e sdo também o primeiro grau na via que
conduz ao Superessencial.

Esse amor é também o amor ao conhecimento, a
verdade, a sabedoria: é busca e decifracdao dos simbolos
sagrados,meditacao sobre “as imagens que tornam visiveis
espetaculos indiziveis e extraordindrios” (Cartas, IX, Il; T. M. 1ll).

Este amor é ainda sair de si, éxtase, busca da
“superabundancia de Deus além de toda inteligéncia” (Cartas, IX,
V), “via do nao-conhecimento”, (T. M., 1), despojamento,
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desprendimento, libertacdao de tudo, superagado do inteligivel (T.
M., lll). Esse caminho ascético é busca da unido e da celebracio da
Causa que estéd além de toda coisa sensivel (T. M., |, lll), e de todo
inteligivel; celebragao da “exceléncia Daquele que é absolutamente
livre/ e além de tudo (T. M., V).

Sabedoria e virtude sdo pois indissoluvelmente ligadas
em Dionisio: a busca da paz, a abstengdo das paixdes: (aqueles
que) “tornando-se companheiros dos anjos bons e os seguindo,
viverdo (...) aqui numa paz perfeita” (Carta VIII, V), no repouso
perfeito, “levando entre os homens uma vida angélica, isenta de
toda paixao”; “amam apaixonadamente a Verdade, porque
abandonam suas inclinagdes ao que é material” (Carta X). Imitando
0 superior, estas pessoas sabias imitam a bondade de Deus e se
aproximam dele. A via da ascese € a via de um retorno ao Indizivel,
a imensiddao inefdvel “Daquele que transcende tudo o que é
conhecido” (Carta I).

Sabedoria e verdade, justa medida, dominio de si: como
ndo reconhecer af antiga tradicdo 6rfico-pitagérica, a tradigcdo
platdnica e mesmo o pensamento de Plotino?

Desprendimento e redencao, tais sdo as licdes que
repercutem, do fundo dos séculos, no pensamento de Dionisio.

Com efeito, podemos reencontrar, na ontologia neo-
platdnica de Plotino, essa concepcao de um Deus, de um Principio,
de um Bem que se acha “além do ser, além do ato, da inteligéncia
e do pensamento” (...) ele “é a realidade a qual tudo aspira” (Plotino,
Enéadas, [, VII, 1-2; I, I1X, 7-9). Deste Principio, que em Plotino se
chama Uno, decorre toda a multiplicidade dos seres (Enéadas, Il, IX,
4); como uma fonte ou como uma arvore, essa poténcia se desdobra
em muitos rios, em muitos galhos, isto é, em muitos serem sem se
esgotar (Enéadas, Il, VIIl, 10). Todo ser nasce dessa realidade
primordial; todo o ser ai retorna (Enéadas, Il, VIiI, 10).

O Retorno ao Uno se faz através de formas cada vez mais
perfeitas de contemplacao: “a contemplagdo é um progresso da
natureza a alma e da alma a inteligéncia” (Enéadas, I, VIII, 8); essa

Revista Reflexdo, Campinas, n® 57, p. 188-192, setembro/dezembro/1993



191

DEBATES

contemplacdo se resolve no éxtase, que conduz a alma a unido com
o Uno.

Esta busca é guiada pelo amor ao conhecimento e o amor
ao Bem: “Todo desejo é desejo de conhecer” (Enéadas, Il, VI, 7)
e “o desejo e a atividade (dos seres) se dirigem ao Soberano Bem”
(Enéadas, |, VII, 1).

Gadamer, no seu estudo sobre Plotino (Studi Platonici,
Casalle Monferrato, Marietti, 1984, p. 279 - 290) p6e em relevo a
nova concepcao do ser, proposta por Plotino: o ser é encarado nao
mais como idéia, esséncia, substancia, mas como dynamis, forga
viva. Essa nova concepc¢io do ser gira em torno do conceito de
emanacio, transbordamento de uma fonte inesgotavel, o Uno
primordial, vida primeira, transcendéncia além de todo conceito.

A outra direcdo do drama césmico da emanacgao é o
retorno, a ascensao em direcdo ao Uno, a ascensdo em diregdo ao
Bem.

Plotino descreve esse grande movimento c6smico, no
qual a alma individual, cheia de nostalgia, busca sua verdadeira
patria. Essa busca é uma gnose, que conduz a alma errante a unido
mistica e & contemplagdo do Uno, ultimo grau do movimento de
retorno. Cada ser estd no caminho do retorno e Gadamer chama,
assim, a metafisica de Plotino de “doutrina do ser enquanto
retornante” (Gadamer, op. cit., p. 290).

E essa concepcdo do ser, o ser enquanto dynamis,
enquanto movimento de retorno em direcdao a um Deus inefdvel,
que reencontramos em Dionisio. E também a meditacao a respeito
de um principio que se acha “além do ser”, que Plotino denomina
o Uno, assinalando, com essa palavra, “a negacdo do mltiplo”,
que “os pitagéricos (...) designavam simbdlicamente, entre eles,
por Apolo, que é a negacio da pluralidade (Enéadas, 1V, 1X, 3B); em
Dionisio, esse Principio se chama “o Superessencial”, “a Treva
resplandescente”.

Em Plotino, o caminho da sabedoria é também um
caminho de conhecimento; é o caminho da inteligéncia e da
contemplacdo, que desemboca no éxtase; em Dionisio, o caminho
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da sabedoria é o caminho do amor e da busca da verdade, que
desemboca no éxtase e no nao-conhecimento, isto, é, na unidao
mistica com “Aquele que é absolutamente livre/ e além de tudo “
(T. M., ).

Em Plotino e em Dionisio, o caminho da sabedoria é o
caminho da filosofia, encarada como regra de vida, ética, busca da
virtude, do desprendimento e da redencao.

De um lado, um panteismo emanatista; do outro, um
Deus cristdo, o Deus desconhecido do qual s6 nos aproximamos
pela ascese e pelo amor: dos dois lados dessa tradicdao que ressoa
do fundo das idades na obra de Platido, de Plotino, de Dionisio, de
Santo Agostinho, encontramos a mesma busca de libertacao e de
transcendéncia, a mesma celebracao daimensidao inefavel “Daquele
que transcende tudo o que é conhecido” (Carta I).
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