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Nos seus tragos fundamentais a fenomenologia de Husser| pode
caracterizar-se como uma filosofia transcendental, ou seja, uma filosofia
que regressa a subjectividade, considerada base Gltima de todas as forma-
¢oes objeétivas de sentido e de todos os valores de ser!. A subjectividade
deve, por isso, ser captada como um plano absolutamente racional, que
permite clarificar correcta e directamente todos os problemas de validade.
Explicitavel ao infinito, esta infinidade abranje tudo o que pode ser vili-
do?. A via de acesso a esse dominio é a reducdo fenomenoldgica. E esta
que, conduzindo a subjectividade, possibilita alcangar um ponto de partida
absolutamente seguro e um proceder rigoroso, elevando a filosofia, dentro
da sua esfera propria, a uma ciéncia de rigor.

Para melhor compreender a intengdo da fenomenologia husser-
liana convém reportarmo-nos a tese de habilitagdo a docéncia, de 1878,
Sobre o conceito de numero. Andlises psicolégicas3, tentativa de basear as
investigacOes sobre o conceito de nimero em certas idéias logicas e psicolo-
gicas da época. Os comentadores e criticos de Husserl veem, com razdo, ja
preludiados neste primeiro trabalho alguns dos temas e processos de inves-
tigacdo fenomenoldgica. Nele ha referéncia continua a reflexdo e ao méto-
do de revelacdo das esséncias das coisas, regressando-se, para isso, a origem
do significado delas na consciéncia e descrevendo essa origem, o que pode
ser considerado como primeira expressdo de ideias, posteriormente desen-
volvidas, acerca da constituicdo, reducdo, analise intencional e intuicdo
eidética®. Por outro lado, contudo, tanto Sobre o conceito de nimero
como Filosofia da Aritmética® que o reelabora e desenvolve, permanecem
fechados no horizonte do psicologismo, pois tentam derivar de certos actos
psfquicos os conceitos fundamentais da aritmética e ainda da geometria
euclideana. As criticas a esse psicologismo, vindas de Stumpf, Natorp e
Frege, conduziriam Husserl auma reflexdo sobre as relagGes entre psicolo-
gia e légica, acabando por considerar o psicologismo insustentdvel. A fazer
essa demonstracao dedicou o primeiro volume — Prolegdémenos a uma
logica pura — das suas Investigagoes I69icas6. Husser| defende af a inde-
pendéncia do dominio matemdtico e légico no sentido de uma espécie de
platonismo. Explica que os principios légicos sdo verdadeiros, indepen-
dentemente de serem ou ndo pensados por alguém. Devem possuir uma
"existéncia’’ independente do funcionamento do facto de consciéncia. A
validade do pensado no pensamento nédo se encontra vinculada a qualquer

actividade psiquica do sujeito. Daf, pensamento l6gico e pensamento mate-
matico serem verdadeiros, independentemente da sua formulagao pela fun-
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¢do pensante. De onde se conclui que matemdtica e ldgica sao puras, se
independentes de um pensamento factual. A validade do pensado no pen-
samento ndo se encontra vinculada a qualquer actividade psiquica do sujei-
to.

O erro bésico do psicologismo reside em ter naturalizado as
nossas idéias e também em ter naturalizado a consciéncia. Por isso se
impGe uma discriminacdo rigorosa entre o mundo da consciéncia e 0 mun-
do dos aconteceres factuais. E no segundo volume das InvestigagSes 16gi-
cas’ que essa discriminagdo é estabelecida. A primeira vista parece tratar-se
mais de psicologia do que ldgica pura, onde se explicita a correlagdo tipica
entre os objectos ideais, pertencente a esfera logica, possuidores de uma
existéncia em si proprios, e as nossas existéncias vividas, psfquicas, subjec-
tivas, como actividades em que se dao esses objectos. Husser| designa-a por
fenomenologia, considerando esta uma psicologia descritiva, embora ndo
psicologista, que procura ver os diferentes objectos l6gicos nos correspon-
dentes actos da consciéncia. Na introducdo a este sequndo volume, sobre a
funcdo de uma teoria do conhecimento, afirma Husserl: “‘esforga-se por
elevar a clareza e distincao as formas e leis puras do conhecimento pelo
regresso a intuicdo adequadamente doadora. Este esclarecimento exige
uma fenomenologia que vise simples andlises descritivas das vivéncias se-
gundo a sua componente real”8. Assim, seqgundo a primeira edicdo das
InvestigagGes logicas apenas sdo fenomenologicamente dados os momentos
“reais”, efectivos, aqueles que, como veremos oportunamente, sdo designa-
dos no primeiro volume das ldeias para uma fenomenologia pura e uma
filosofia fenomendgica por momentos hiléticos e noéticos e nao os mo-
mentos realmente ‘‘transcendentes’’ e, neste sentido, os momentos “‘inten-
cionais’?. Surge-nos deste modo uma esfera fenomenoloégica limitada, do-
minio estrito de doacdes em que a fenomenologia se deve apoiar para
fundamentacdo de uma teoria do conhecimento baseada no principio da
auséncia de pressupostos. Como Husser| afirma no §7 da introducdo do
segundo volume das InvestigagGes légicas: ““Uma investigacdo gnosioldgica,
que tenha aspiracao séria a cientifica, deve necessariamente, como muitas
vezes ja se tem sublinhado, satisfazer ao principio da auséncia de pressu-
postos. Porém, em nosso entender, o principio ndo pode querer dizer mais
do que a exclusdo de todas as hipdteses que ndo podem ser, fenomenologi-
camente, completamente realizadas. Toda a investigacdo gnosiol6gica deve
realizar-se com base puramente fenomenolégica”lo. Originariamente, a
ideia de reducdao fenomenolbgica é a de uma limitacdo de uma esfera
fundamental de pesquiza, no sentido de uma restri¢do exigida pelo princi-
pio da auséncia de pressupostos das investigacdes gnoseolégicas! 1. E neste
dominio de andlises e descricoes que tem lugar o que é adequadamente
percepcionado, ou seja, de acordo com as InvestigagGes Ldgicas, as vivén-
cias nas suas componentes ou momentos reais. Tudo se passa num plano
em que a fenomenologia é considerada uma psicologia descritiva, embora
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ndo psicologista, que procura ver os diferentes objectos l6gicos nos corres-
pondentes actos de consciéncia. O que se apresenta de novo neste método
€ ser "‘uma tentativa de regressar radical e conseqlientemente das categorias
respectivas das objectividades aos modos de consciéncia que lhes perten-
cem, aos actos subjectivos, estruturas de actos, fundamentos de vivéncia,
em que essas objectividades sdo conscientes e chegam a alcangar uma doa-
cdo evidente 1 2.

2

Por volta de 1904 Husser| comeca a ver a necessidade de supe-
rar os exercicios de psicologia descritiva da segunda parte das Investigagoes
Légicas. A questdo que agora se apresenta é a da extensdo da problemética
gerada pelas idealidades matematicas e ldgicas a todas as objectividades em
geral, incluindo as objectividades que o conhecimento considera como
reais. O estudo aprofundado das Meditationes de prima philosophia de
Descartes e a reflexdo sobre a critica kantiana da razdo pura levaram-no a
concepgao de uma fenomenologia transcendental e “‘ao conceito e uso
concreto da reducdo fenomenok')gica”l 3, alcancando uma primeira elabo-
racdo sistemdtica nas ligdes do ano de 1907, em Gottingen, editadas as
cinco primeiras em 1950 com o tftulo A ideia de fenomenologia”. E nas
duas primeiras ligoes que Husser| trata ‘‘da deducdo completa e suficiente
do principio gnoseologico: e toda a investigacdo gnoseoldgica de qualquer
tipo de conhecimento é preciso excecutar a redugdo gnosioldgica, isto €,
marcar toda a transcendéncia que ai entra em jogo com o (ndice de posi-
¢do fora de circuito ou do indice de indiferenca, de nulidade gnoseoldgica,
de um indice que diz isto: a existéncia de todas estas transcendéncias, creia
eu nelas ou ndo, em nada me diz aqui respeito; aqui ndo ha lugar para
formular um juizo sobre ela, fica inteiramente fora de jogo’! 5. E por esta
reducdo gnoseoldgica, ou como Husserl logo adiante prefere, redugio
fenomenologica, que obtenho um dado absoluto, sem transcendéncia al-
guma'®, conquistando aquela auséncia de pressupostos que o segundo
volume das Investiga¢Ges Ldgicas exigia. Ndo vamos examinar em porme-
nor as ideias sobre a redugdo fenomenoldgica expendidas nesta obra; s6
adquirem pleno sentido em fungdo do que serd dito em obras posteriores,
em que os problemas da redugdo fenomenoldgica aparecem postos em
todo o seu alcance! 7. Basta-nos sublinhar que A ldeia da Fenomenologia,
integralmente orientada para o problema do conhecimento, considera ne-
cessario o retorno a doagOes absolutas ( absoluten Gegebenheiten ). Esse
regresso a esfera da doagdo absoluta é o que caracteriza o método da
reducdo fenomenoldgical 8.

Estas consideragGes sobre a reducdo fenomenoldgica apresenta-
das em A ldeia da Fenomenologia foram ampliadas, sistematizadas e cor-
rigidas no primeiro volume das Ideias para uma fenomenologia pura e uma
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filosofia fenomenoldgica e em [Wleditagdes Cartesianas constituindo uma
via de reducdo, a que se chamou cartesiana elaborada com base em deter-
minada interpretagdo. das duas primeiras meditacGes metafisicas de Descar-
tes. O estudo e a publicacdo dos inéditos husserlianos revelaram, paralela-
mente a esta, outras vias, que o fildsofo foi construindo!?, mas o certo é
que a via cartesiana foi a primeira no tempo a ser desenvolvida e aquela em
que mais trabalhou; nas obras editadas em vida, salvo num passo ou nou-
tro, tal como acontece em Légica formal e logica transcendental, é sempre
a ela que recorre. De sorte que podemos, de certo modo, designa-la pelo
caminho puro e simples da reducdo. Esta via tem ainda a vantagem de
integrar o pensamento de Husser| numa vasta perspectiva historica, tornan-
do a sua compreensdo mais acessivel. Por isso serd a adoptada neste breve
estudo.

3

O escopo fundamental de Husser| pode caracterizar-se como
busca de uma fundamentacdo absoluta das ciéncias através de um saber
origindrio, de um saber radical. Contrariamente as tendéncias positivistas
da época, Husserl ndo vai buscar esse saber fundamentador a uma ciéncia
particular — a psicologia cientifica — nem tdo pouco se reduz a uma
reflexdo sobre a enciclopédia das ciéncias e seus métodos. Procura antes
alcangar um terreno anterior a qualquer construcdo cientifica, onde se dara
razdo do objecto e da validade de cada um dos saberes particulares. A
filosofia aparece como uma sondagem prévia da conexdo entre o ser e o
saber. A filosofia é fundamentacdo absoluta. Esta exigéncia de Husser|
leva-o a conceber a filosofia como ciéncia rigorosazo. Rigor que ndo é
interpretado a maneira das ciéncias existentes, mas no sentido, bem preci-
so, de ser, como escreve no Epilogo as minhas ldeias, ‘‘ciéncia de funda-
mentagdo Gltima, ou o que é o mesmo, a partir de auto-responsabilidade
ultima, na qual, por conseguinte, ndo actua evidéncia predicativa e pré-pre-
dicativa alguma como base inquestionada do conhecimento’’?!; portanto,
num plano prévio a qualquer elaboracdo cientifica e mesmo ao da vida
quotidiana. Husserl fala no imperativo de ir as coisas mesmas: zu den
Sachen selbst??. As coisas mesmas sdo as que se ddo numa intui¢do doado-
ra origindria; essa visdo imediata, originariamente doadora em todas as suas
formas, é que é fonte Ultima de direito para toda a afirmacédo racional?3.

Partir do que é dado tal como é dado ou, o que é 0 mesmo, ir
as proprias coisas, pressupde saber o que sejam essas coisas de onde tem
que se partir. Afasta-se desse modo todo o real ausente. O plano de visada
de significagdes também é afastado, pois se move numa esfera de abstrac-
¢do, possuindo, por isso, pressupostos. Por sua vez, o pensamento intuiti-
vo, desde que esteja exclusivamente voltado para o objecto, ndo se liberta
da abstraccdo e da parcialidade da referéncia objectiva. O verdadeiro re-
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gresso as coisas implica o regresso aos actos onde a presenga intuitiva da
coisa se revela. Por outras palavras, implica o abandono de uma evidéncia
directa, vivida ingenuamente, como é préprio no plano do mundo natural,
do mundo do quotidiano, para alcancar uma evidéncia de ordem reflexa
que faz surgir uma nova dimensdo da racionalidade, que reintegra as no-
¢cOes na perspectiva em que aparecem ao sujeito“.

O sujeito encontra-se remetido para as coisas, 0 que chama
Husserl movimento intencional. Pois bem, a fenomenologia, como ciéncia
da fundamentacdo Gltima, vai fazer aparecer uma ligagdo intencional, que a
consideracdo do objecto como algo simplesmente dado, préprio do mundo
quotidiano, fazia abstrair. A fenomenologia nunca é uma investigagdo de
factos internos ou externos; deixa calar provisoriamente a experiéncia,
deixa de lado a questdo da realidade objectiva ou de conteldo real, para
prestar simplesmente atengdo a realidade na consciéncia, aos objectos co-
mo visados pela e na consciéncia, isto €, a coisa no sentido originario ou,
para falar de outro modo, ao fendmeno.

Fendmeno ndo é simples aparéncia ilusoria ( Schein ) nem para
o compreender ha que langar mdo do binario kantiano ‘‘fenémeno-coisa
em si”. Fendmeno é o que se manifesta imediatamente na consciéncia ou
aquilo que se entrega, se abandona, o que se da a si mesmo. Tornar inteligi-
vel este dado evidente é uma das tarefas primordiais da fenomenologia. A
doutrina husserliana pretende, pois, levar-nos a tomar contacto com os
fendmenos, com as “‘coisas’’ enquanto imediatamente conscientes e condu-
zir-nos, portanto, a evidéncia primordial, como é de exigir numa ciéncia
absolutamente fundamentadora. A fenomenologia é, a um tempo, método
e atitude: a atitude especificamente filosofica e o método rigorosamente
filosofico.

4

Mediante uma depuragdo de tudo o que ndo esteja marcado
com a garantia da evidéncia apoditica, Husserl leva-nos ao ‘‘objecto’’ en-
quanto meramente consciente, acerca do qual ndo pode subsistir duvida
alguma; por outras palavras: ao fendmeno. Isto significa, em primeiro lu-
gar, uma desvalorizagdo da vida espontdnea e do mundo natural, seu domi-
nio préprio. O mundo aparece-nos como a propria evidéncia, percebendo
nods as coisas corporais, pelos sentidos externos, como estando simples-
mente ai, em determinada distribuicdo espacial, presentes, quer me ocupe
deles quer ndo. Mesmo os seres animados, e entre eles os homens, vejo-os,
0ougo-0s, sinto-os e, entrando em contacto com eles, posso compreender ime-
diatamente o que sdo, o que desejam etc. Considerando a ordem dos seres

no tempo, o mundo revela-se como um horizonte temporal infinito nos
dois sentidos; possui um passado e um futuro, conhecidos e desconhecidos?>.
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Este mundo ndo se esgota, contudo, nas coisas materiais; é
ainda um mundo de valores, em que as coisas adquirem dignidade de
objectos culturais?®;. pode ainda dilatar-se: quando me ocupo de numeros,
de leis numéricas, deixo de estar ocupado pelo mundo circundante; porém,
a esfera aritmética, o dominio dos niimeros, também estd presente para
mim todas as vezes que o investigo. Falar em mundo de nimeros, mundo
aritmético, tem apenas o sentido de alargar a no¢do de mundo natural, que
esta presente, e no qual nos encontramos como num mundo de coisas’ .

Toda a ciéncia que explora o mundo é uma ciéncia intra-mun-
dana. O conhecimento natural inicia-se com a experiéncia e o horizonte
que circunscreve toda a espécie de estudo é o mundo. As ciéncias relativas
ao mundo tém, como experiéncia doadora origindria do seu objecto, a
percepcdo interna ou externa. Se examinarmos o proceder dessas ciéncias
veremos que procedem “‘ingenuamente’”, com respeito a sua fundamen-
tacdo. Diz Husser|?8 que “‘se instalam no terreno da experiéncia do mun-
do, previamente dado e pressuposto como existindo de maneira evidente”.
Por isso sdo a-filosoficas; ndo procuram as Gltimas verdades que as legiti-

mam na sua pretensdo de serem conhecimento ‘‘objectivo”??.

Espontaneamente vivemos nessa atitude natural. Husserl convi-
da-nos a romper com essa atitude em busca de uma evidéncia apoditica
que as coisas deste mundo ndo possuem. Romper com a atitude natural, ou
melhor, suspender essa atitude, é o que na linguagem técnica de Husserl se
exprime por epoché3°.

Dissemos que as coisas ndo possuem evidéncia apoditica. Se
considerarmos um objecto material — que para Husserl representa o trans-
cendente tipo — e abstrairmos de todo o pensamento tedrico e conside-
rarmos apenas a sua percepc¢do no sentido da cogitatio cartesiana, podemos
averiguar a maneira como o transcendente se comporta em relacdo a cons-
ciéncia que o conhece. Um objecto material que enfrento, vejo-o conti-
nuamente; alterando a minha posi¢cdo no espaco, permanece a consciéncia
de um s6 e mesmo objecto, mas a percepcdo deste é que ndo cessa de
variar: é uma série ininterrupta de esbogcos ou perspectivas
( Abschattungen ). E através deste complexo de “perspectivas” que se
d43!. Uma coisa é sempre dada por modos de aparecer, contando com um
nicleo relativo ao que é apresentado e em seu torno um horizonte de
dados conjuntamente: horizonte interno ( possibilidade de acrescentamen-
to indefinido de determinacdes ) e horizonte externo ( que a liga aos ou-
tros objectos e, no limite, ao mundo como horizonte )32.

A existéncia das coisas exteriores ndo € garantida, portanto,
por uma certeza apoditica, uma vez que estas se atingem inadequadamen-
te. Em contraposicdao, o modo de se dar das vivéncias ndo é a transcendén-
cia, mas aimanéncia; ndo se ddo em perspectivas, ndo hd facetas que, de um
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modo ou outro, as possam figurar33. E certo que a vivéncia também nédo é
nunca totalmente percebida, ndo se capta numa unidade completa, pois a
sua percepcao so é possivel segundo um fluxo e unicamente sob a forma de
retencdo temos consciéncia do que ja anteriormente se escoou. Mas a
doacdo ndo se faz por perspectivas, como por esséncia acontece na percep-
cdo “transcendente’’3*. E proprio da esséncia da esfera das coisas ndo
haver uma percepcdo, por mais perfeita que seja, que deixe de se dar por
Abschattungen portanto que seja um absoluto. A existéncia da coisa perce-
bida ndo indubitavel, pois a concordancia da série de “‘esbocos’ ou “‘pers-
pectivas’’ ( Abschattungen ) é contingente.

A transcendéncia é fonte de incertezas e a filosofia procura
uma base indubitavel; por isso é que se pratica a chamada epoché ou
reducdo fenomenoldgica. Deve-se no entanto distinguir entre epoché ( sus-
pensdo ) e reducdo. A primeira é suspensdo da crenca na existéncia da
realidade, colocacdo desta entre paréntesis, fora de circuito, suspensdo da
tese do mundo, do viver dirigido imediatamente as coisas; porque pratico
essa epoché é que posso, consecutivamente, reduzir o mundo, no seu valor
de ser ingénuo, ao fendmeno transcendental e revelar este Gltimo como
correlato imediato da consciéncia3®. ’

Temos por um lado a realidade transcendente, que correspon-
de as coisas enquanto existentes fora ou para além da consciéncia; por
outro, toda a realidade transcendental, que se aplica as “‘coisas’’ enquanto
reduzidas a consciéncia. Ambos os mundos sdo reais ( wirklich ) porque
nenhum deles é ilusério; o primeiro, contudo, é real, num sentido ‘‘natu-
ral” ou pratico, que ndo interessa ao filésofo. O segundo é ‘‘real’”” num
sentido primordial e apoditico.

A epoché vai necessariamente afectar todas as ciéncias que
dizem respeito a esse mundo natural. Na medida em que representam
factos culturais sdo postos fora de circuito os produtos da civilizagdo,
obras técnicas e de belas artes, o Estado, os costumes, o direito, a religido,
em suma, todas as ciéncias da natureza e do espirito, bem como a matema-
tica e as disciplinas afins>®.

Efectuando a reducdo de todas as coisas ao fluxo da conscién-
cia, abandonando assim o nivel do mundo natural, resta ainda uma trans-
cendéncia sui generis: referimo-nos a transcendéncia de Deus, que ndo se
dé em Abschattungen, antes aparece como um absoluto exigido pela
teleologia admiravel que se manifesta no mundo natural. Transcendéncia
polar real desse mundo e, portanto, vdlida dentro dos limites
intra-mundanos3”.

Desta forma todas estas realidades ficam reduzidas a fendéme-
nos da minha subjectividade, do meu eu.
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5

Os fenémenos encontram-se individualizados de acordo com o
que lhes corresponderia na atitude natural. Husserl, porém, deseja alcancar
uma fundamentagdo absoluta. Esta fundamentacdo é um saber, logo ndo
podera ser de caracter individual. H4, porém, um sentido universal imanen-
te a cada fendmeno e que pode evidenciar-se mediante a chamada ideagdo.
Assim, usando a chamada técnica das variagdes e que ja fora exposta desde
as Investigagoes Légicas38, partir-se-4 de uma vivéncia que se variara de
maneira totalmente arbitréria. Porém, a liberdade de variagdo ndo ¢ absolu-
ta; hd condigdes, fora das quais, as variantes ndo seriam variantes do mode-
lo ou objecto de onde se partiu, ndo seriam “‘exemplos’’ dessa mesma
espécie, sem a qual seriam inimagindveis, no sentido de impensaveis. Nisto
consiste a chamada redugdo eidética: encontrar o invariante que define a
esséncia dos objectos dessa espécie e, por ela, nos libertarmos do factual,
uma vez que este se transforma em caso particular de uma generalidade
( esséncia ). Temos agora fendémenos-esséncias e uma descricdo, ndo de
factos, mas de estruturas.

Qualquer ser individual é contingente; é desta maneira, mas
também podia ser de outra e ainda segundo a sua esséncia; por isso as
ciéncias de factos, as ciéncias experimentais, sdo também, de certo modo,
contingentes. No entanto, o individual estd subordinado a uma esséncia e,
por sua vez, esta subordina-se a outra, de cardcter mais geral. Por exemplo,
uma coisa material possui a sua especificagdo de “coisa material em geral”’,
com as propriedades que necessariamente lhe compete. ‘‘As generalidades
eidéticas — afirma Husserl no primeiro volume de Ideias>® delimitam
as ‘regides’ ou ‘categorias’ de individuos’, constituindo as ciéncias
eidéticas. As ciéncias experimentais fundam-se em ciéncias eidéticas, que ja
ndo sdo contingentes. As ciéncias eidéticas, por seu turno, englobam essén-
cias materiais e esséncias formais a que correspondem ontologias regionais
e ontologias formais. As esséncias materiais referem-se a objectos con-
cretos, em maior ou menor extensdo, até atingirem um género supremo
que abrange uma regidao determinada de objectos. ‘A regido ndo € mais do
que a unidade suprema e total de um género que pertence a um con-
creto”4. Ontologia regional ou ciéncia eidética regional sdo sinénimos de
ontologia material. Assim, a ontologia da natureza pertence a regido de
natureza fisica; a animalidade pertence uma ontologia do animal, etc. As
esséncias formais, por seu turno, ndo se fundam directamente em objectos
sensiveis, ndo estdo preenchidas por um conteido material e por isso con-

vém, a maneira de um forma vazia, a todas as ciéncias possiveis, prescre-
41

vendo-lhes leis por meio das verdades formais que implicam
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Dominada pela descoberta das esséncias a partir da imanéncia
dos fendmenos, a primeira geragdo de fenomendlogos ( Adolf Reinach,
Theodor Conrad, Edwig Conrad-Martius, Edith Stein e um pouco Max
Scheler ) considera a investigacdo fenomenoldgica como espécie de psicolo-
gia meta-empirica cujos objectos seriam os dados essenciais e suas cone-
x6es, ou mesmo as vivéncias singulares enquanto portadoras dessas essén-
cias; fenomenologia das esséncias de que é modelo acabado ‘‘Die
apriorischen Grundlagen des burgerlichen Rechts’”” ( Os fundamentos a
priori do direito civil ) de Adolf Reinach ( 1913 ).

6

Elevado o campo fenomenoldgico a ordem essencial, nem por
isso se pode afirmar que a epoché tenha alcancado a realizagdo plena. E
certo que o mundo material, as esferas ideais da ciéncia, compreendendo a
l6égica e a matemdtica — a mathesis universalis — Deus, ja se encontram
“fora de circuito”. Chegados a este ponto, mesmo depois de feita a chama-
da reducdo eidética, s6 podemos afirmar que se encontra concluido o
processo da epoché psicologica ou da fase psicoldgica da epoché. Estabele-
cendo um paralelo com o pensamento de Descartes, podemos afirmar que
na primeira e segunda meditagGes metafisicas se desenvolve um processo
redutivo em que, gragas ao descobrimento de uma atitude dubitativa, se
alcanga o cogito indubitdvel e que mutatis mutandis podemos comparar
esse processo a fase husserliana da epoché psicologica. Na verdade esta ndo
pde ainda entre paréntesis’’ a existéncia ‘‘natural” ou ““mundana’’ do eu,
nem dos seus actos ou vivéncias, que por isso conservam ainda um caracter
psicolégico. E que o mundo natural ndo é apenas o mundo exterior. Eu
sou também uma realidade concreta mundana. Em novo grau de reflexao
devo orientar a mente para mim mesmo e para a minha imanéncia. Se
quero atingir o terreno firme das evidéncias apoditicas tenho que por
também em suspenso a propria existéncia do eu e dos seus actos. Deste
modo atinjo o eu absoluto, o eu transcendental e, com ele, o terreno
genuinamente filoso6fico. A epoché fenomenoldgica reduziu o meu eu
natural e humano e a minha vida psiquica — |é-se nas Meditagoes Carte-
sianas — ao meu eu transcendental fenomenoldgico, campo da auto-expe-
riéncia transcendental fenomenoldgica.””*? A fenomenologia pde fora de
circuito a realidade da natureza, mesmo a realidade do céu e da terra, dos
homens e dos animais, do proprio eu e do eu alheio, mas retém, por assim
dizer, a alma, o sentido de tudo isso’’, afirma Husser| num texto inédito de
licdes de 190943, Esse sentido, esse valor de ser, é haurido de mim mesmo,
eu transcendental.

Este dominio da experiéncia, para ser investigado, deve revelar
certa estrutura. Ora Husserl interpreta fendmeno ( Phanomen ) como aqui-
lo que possui a dupla significagdo de aparéncia ( Erscheinung) e o que
aparece ( Erscheinendes ) e é absolutamente dado”?; esta significagdo du-
pla introduz uma primeira distingdo. A consciéncia, que a qualquer nivel
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fenomenoldgico é sempre definida como intencional como consciéncia de,
estd agora absolutamente dada; o de é também dado absolutamente, cor-
respondendo-lhe um cogitatum indubitével, por se dar na imanéncia do
cogito. Assim, pode o campo da investigacdo transcendental resumir-se no
esquema ego — cogito — cogitatum45, em que estes trés elementos se dao
em unidade.

O campo dos fendmenos puros revela-se ainda uma corrente
heracliteana de fenémenos“, encontrando-se a consciéncia, portanto, em
permanente fluir, durando e ordenando-se num continuo indefinido de
duragdes. A temporalidade, caracteristica geral de todas as vivéncias, é uma
temporalidade imanente, puramente vivida*”. A consciéncia dd-se num
presente que vem de um passado e segue para um futuro. A vivéncia é
unificada por este fluxo temporal®®. Assim, a temporalidade é uma forma
necessaria da consciéncia que une as vivéncias umas as outras. O tempo
desempenha, por isso, uma fung¢do unificadora relativamente a consciéncia;
faz dela uma Unica vivéncia designativa do mesmo objecto; postula, no
entanto, uma sintese ainda mais intima entre os elementos constitutivos da
prépria vivéncia. Essa unificacdo leva-se a efeito pela intencionalidade®®. A
intencionalidade é como um raio de luz, que provém do eu e se dirige ao
objecto; simplesmente tem, no seu caminho, de animar, por assim dizer,
substratos que expliquem a diversidade dos objectos de que tenho cons-
ciéncia; sdo esses substratos os dados sensiveis, também chamados hilé-
ticos, ou, simplesmente, hilé em si mesmos desprovidos de intencio-
nalidade ( sons, cores, sensaces em geral )°°. A intencionalidade enfor-
ma-os, torna-os e também intencionais, pois adquirem referéncia intencio-
nal ao objecto transcendental que determinam. Considerada como enfor-
mante, a intencionalidade é a noese; a noese e os seus elementos materiais
constituem a parte ‘“‘real”” da vivéncia. Porém, esses mesmos dados hilé-
ticos, tornados intencionais, sdo polarizados em ordem a designacdo ime-
diata do objecto. Surge deste modo a vivéncia orientada para o objec-
to — o noema: Este noema transcende, de certo modo, a vivéncia, ndao
pertence aos seus constituintes reais; € a componente “‘irreal”” ou “‘inten-
cional’’, porque tende para o objecto que designaSI. Finalmente, hd a
considerar o objecto. Examinando o noema, encontramos que nele reside
um conteGdo, ou seja o seu sentido, através do qual o noema se relaciona
com o seu objecto. Husser| apresenta como exemplo, o caso de uma arvo-
re52. Essa 4rvore ndo se da na consciéncia isoladamente, mas revestida por
certo nimero de elementos que designam directamente a arvore ou ddo a
drvore uma modalidade caracterfstica. Este conjunto, assim formado, re-
presenta o noema completo. A camada exterior dos elementos, que afec-
tam o modo como se tem consciéncia do objecto, neste caso, da arvore,
sdo os caracteres noematicos. Quer dizer, a drvore pode tornar-se conscien-
te, ndo sO6 pela presenca, no caso de uma percepcdo, mas também como
recordada, imaginada, etc. Estes caracteres noemdticos exprimem os mo-
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dos, segundo os quais se apresenta o objecto como tal. A estes caracteres
noematicos juntam-se os caracteres de ser ( Seincharaktere ) que indicam o
modo como o objecto é concebido no seu mesmo ser. Husserl designa-os
por correlatos noemadticos dos caracteres ( noéticos) de crenga
( Glaubenscharaktere ) ou caracteres doxicos, pois na atitude transcenden-
tal a certeza ou duvida relativamente a existéncia do objecto s6 pode
conceber-se como uma espécie de crenga ou de opinié‘o“. Os caracteres
noematicos caracterizam o objecto, neste caso a arvore, no modo de se
apresentar. Podem variar e o objecto permanecer o mesmo. Por seu turno o
objecto é determinado por uma série de elementos que compreende 0s
dados hiléticos enquanto projectados no noema, devido a intencionalidade
e que se podem manter idénticos através dos caracteres noematicos. Esses
elementos é que nos determinam o objecto e constituem o nicleo noemati-
co em sentido objectivo. Neles e por eles é que o objecto se encontra
significado na sua qualidade de objecto consciente’ 4.

7

A reducgdo teve por finalidade permitir alcangar o verdadeiro
nivel de fundamentacdo filoséfica: a subjectividade transcendental. E ela
que determina radicalmente o caracter especifico da fenomenologia. Pela
reducdo o conceito tradicional de ““ciéncia’ modifica-se; transcende o esta-
tuto de conhecimento ““imanente ao mundo’’ para originar um novo con-
ceito, o de um saber em principio ‘‘transcendente’’ a todo o saber munda-
no, pois nos possibilita um conhecimento do mundo a partir da sua ori-
gem®>. A fenomenologia pura, pelo facto de remeter para o terreno Gltimo
da subjectividade transcendental, ndo fica presa & imanéncia do mundo,
ultrapassa 0 mundo e n3o apenas o ente intra-mundano>®. O seu terreno
fundamentador é “‘uma auto-reflexdo plena, inteira e universal”>”. Nela
aparecem os fenomenos como tais e ‘’submetidos, enquanto fendémenos da
intencionalidade, a uma explicitagdo intencional”>8. Os fenémenos sdo as
“coisas mesmas’’, isto é, ndo deformadas por uma visdo subjectivante intra-
mundana, mas sim inseridas na perspectiva da subjectividade transcenden-
tal, na perspectiva em que sdo vistos. Assim, nenhum objecto que na
atitude natural era dado no terreno do mundo é abandonado; apenas agora
€ evidenciada a sua relacdo com a consciéncia trancendental. Porém, esta
Gltima ndo é algo de novo; ha uma identidade profunda entre subjectivida-
de mundana e subjectividade transcendental; ao executar-se a reducdo,
convertendo-se as coisas mundanas em ‘‘coisas mesmas’’, isto é, em fend-
menos, também a subjectividade mundana se converte em subjectividade
transcendental, terreno universal onde se fundamenta o logos, isto é, o
direito de doagdo de todos os outros fenémenos®®.

Ser fendmeno nada significa a ndo ser correlato objectivo de
subjectividade transcendental, isto é, seu cogitatum. Por isso pode Husserl
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afirmar, j& nas Investigacdes Logicas que ‘‘a fenomenologia significa a teo-
ria das vivéncias em geral, compreendendo todos os dados néo sé reais, mas
também intencionais, que se podem revelar com evidéncia nas vivéncias” ©°
e que a andlise intencional vai tornar possivel numa atitude reflexiva de
evidenciacdo. A fenomenologia aparece-nos assim como o contrdrio do
fenomenismo. Husser|l opds-se sempre a defender a “‘coisa em si’’, mesmo a
titulo de conceito limite®!. O fendmeno ndo é mera aparéncia, mas aquilo
pelo qual os entes existem para nds, tém para nés um "‘valor de ser’’%2 que

o processo intencional de evidénciacdo trard a luz®3.

Ao descrever a vida intencional distingue Husser| entre o acto
ou funcdo objectiva de visar, ou noese, e 0 objecto ou noema que, do
ponto de vista fenomenoldgico nada mais é do que correlato da noese. A
fenomenologia foi nos primeiros tempos apenas uma ciéncia descritiva da
correlagdo noese-noema ou cogito-cogatum. O “‘correlativismo’’ era filoso-
ficamente neutro, ndo continha nenhuma afirmacdo ontoldgica ou metafi-
sica. Husser| abandonou este ponto de vista para, gracas ao conceito de
““constituicdo’’, transitar para o que denominou idealismo transcendental.
De modo muito breve diremos que, nesta orientacdo, 0 noema nao € mero
correlato da noese, mas ‘‘constituido’” por esta. Embora dificil discriminar
os matizes de significado do conceito de constituicdo, a partir do ano de
1927 Husserl considerou-a como Leistung, o que se pode traduzir por
prestacdo, efectivagdo. Gracas a essa Leistung é que uma coisa determinada
pode existir para o ego transcendental (ou para a comunidade dos egos
transcendentais ), ter o valor de um ente®®. O fenomeno, neste idealismo
transcendental, serd pois aquilo que tem para mim (ou para nés) a va-
lidade de ente, porque na medida em que sou um ego transcendental ( ou
somos uma comunidade de egos transcendentais ) é que efectuo ( ou efec-
tuamos ) certas prestagdes constituintes. Deste modo é que surge um mun-
do. Quer dizer, para Husserl a nocdo de fendmeno é sempre a negacdo de
qualquer atitude fenomenista e constitui o plano, penosamente conquista-
do pela reducdo fenomenoldgica, o plano transcendental, fundamentum
absolutum et inconcussum sobre o qual assenta, com evidéncia apoditica,
uma filosofia rigorosa, partindo dos problemas da constituicdo do objecto
em geral, passando pelas grandes ontologias regionais do ser material, do
ser vivo, do ser espiritual, até ao problema de uma possivel metafisica e de
uma teologia filos6fica e a teleologia da vida intencional e da historia.
Assim se poderia realizar — é crenca de Husser| — a ideia, posta primeira-
mente por Platdo, de uma filosofia como ciéncia Gnica, universal e plena-
mente fundamentada, a que Descartes impds uma viragem radical no senti-
do de uma apoditicidade egolégica, através da fenomenologia transcenden-
tal, que tem por missdo esclarecer criticamente as ciéncias particulares,
tanto factuais como a priori, e assim transformd-las em ramos da filosofia
como ciéncia universal®®.
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