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Editorial

EDUCAGAO NO BRASIL — A FILOSOFIA NAS ESCOLAS
DO 29 GRAU

Nunca é demais tratar o problema da Educagdo, sobretudo no
Brasil. Ela constitui a realidade mesma a que constantemente nos volta-
mos por dever e por vocagado.

Desta forma o nQ 25 de nossa revista vai inteiramente consa-
grado ao assunto que marca a tarefa onde o Instituto de Filosofia se en-
gaja, nutre e desenvolve suas atividades.

N3o ha manual acabado que ensine o oficio de educador. Sua
faina é ao mesmo tempo principic que anima e corrige o processo onde
todos se educam, de modo permanente.

Evidentemente que houve ‘‘escolas’” de educagdo. Partindo de
uma “filosofia”” como pressuposto basico na formagdo de nossa juventude,
teceram, todas, teorias capazes de levar a bom termo seus propésitos como
idéias estabelecidas.

Porém, o que importa é o homem e sua histéria no mundo e
com o mundo no qual ele veio e, assim historizado, levé-lo a uma inter-
pretacdo existencial que possa realizé-lo em comunidade.

Talvez a pedagogia da divergéncia podera ser um instrumento
do educador. N3o é puro ecletismo das diversas correntes ou tendéncias. E
a liberdade de educar dentro da liberdade, respondendo aos mais agudos
problemas do existir. estampados, hoje, com angUstia na face da sociedade.

Reflexdo fez por editar no presente nGmero a documentagao
referente ao encontro de filosofia que este Instituto realizou nos dias 18,
19, 20 e 21 de maio préximo passado.

Mais do que luta pela introducdo da filosofia nas escolas do
20 grau, o empenho efetivo de toda a participagao da comunidade dos
alunos e professores foi aquele de oferecer a filosofia como disciplina
critica, problematizadora, inspirando e colaborando deveras nas escolas
por uma educagao de responder ao universo dos adolescentes. Ndo impor-
tam as respostas acabadas. Elas nunca o s3o. O que vale é o esforgo para o
jovem compreender e amar a vida. Tal julgamos ser a tarefa da filosofia:no
29 grau.

A REDAGAO



HUMANISMO CRISTAO E EDUCAGAO BRASILEIRA
Hubert Lepargneur

“Humanismo cristdo” e ““Educacdo’’ sdo dois conceitos antigos
a procura de nova feicdo na crise de civilizacdo pela qual passa nosso mun-
do. Nosso proposito é relacionar cada um com as condigdes vigentes da
humanidade e sobretudo enxergar o Humanismo cristdo, no Brasil, como
processo educativo, ou determinada inspiracdo de tal processo, e a Educa-
cdo como um processo que leve a humanidade a uma vivéncia mais con-

forme aos valores pregados pelo Cristianismo.

Desde a coldnia a inspiracao catédlica, ainda que ndo chamada
de ““Humanismo cristdo”, regeu ou pretendeu inspirar o conjunto das di-
mensdes culturais do novo Pais. Em educacdo, as idéias e praticas dos je-
suitas, notadamente, e seu contexto na antigo Brasil, justificam os estudos
especiais que lhes foram consagrados.1 No decorrer dos tempos, evolucdo e
diversificacdo eram inevitdveis, de modo que somos levados a focalizar
as perspectivas educacionais atuais de um Humanismo cristdo crivel.
As suas caracteristicas vdo aparecer. Sua finalidade era até ha pouco
tempo de construir uma sociedade conforme ao Evangelho, ideal elevado
na sua indeterminacdo, mas historica — e talvez paradoxalmente — atrai-
do pelo totalitarismo ou pelo liberalismo anarquico, uma vertente alter-
nando com a outra. Aderir ao Humanismo cristdo ( HC ) ndo significa mais
estar convencido de existir algo que seja um pais cristdo, mas esta desco-
berta é nova. No entanto, a idéia que o cristianismo alimenta um modelo
socio-politico ndo estéd ausente da Teologia da Libertagdo, por exemplo, e
esconde o mesmo projeto unitdrio que se choca com o pluralismo secular
que hoje se recomenda.

A proposta pedagogica que adotamos para o HC na educagdo
€, portanto, a preparagao de cidaddos capazes de viver sua fé cristd numa
sociedade pluralista, colaborando com os outros patricios para melhorar
a convivialidade, respeitando as diversidades que ndo obstaculam a realiza-
cdo do Bem Comum.? Tentaremos primeiro precisar definigGes e antece-
dentes imediatos ( |: Definicoes e Historia); focalizar em seguida dois
conceitos nos quais convergem HC e Educagdo ( II: O Humanismo cristdo
como Experiéncia e Prética ética). A terceira se¢do ilustrard a prospec-
tiva concreta ( Ill: Novas perspectivas de contato, educagdo e atuagdo ),
antes de resumirmos nosso projeto educacional numa espécie de declaragao
de principios ( IV: Modelo educativo inspirado pelo Humanismo cristdo ).
Virdo enfim um balango do impacto do HC na Educagdo Brasileira ( V:
Aplicacdo e influéncia no contexto brasileiro ) e uma Bibliografia.



| — DEFINICOES E HISTORIA

O conceito de uma realidade oscila entre uma definicdo
tedrica, esséncia talvez imagindria, e formas historicas de sua encarnacdo.
Essa ambiglidade epistemologica envolve sumamente os dois conceitos
de nosso tema e esta longe de ir diminuindo.O conceito antigo de educa-
¢do, em nosso contexto catblico, envolvia o sonho de uma cristandade
( mesmo quando ndo explicitado ) em que a educacdo ndo se dissociasse da
catequese, por pobre que fosse na realidade, e servisse a alimentar a alma
ou ideologia da nacdo. Apesar de conhecidas divergéncias, a separacao do
Estado e da Igreja, a Republica, a sociedade secular com suas liberdades de
consciéncia e de expressdo, a educacdo mista desembocando um dia sobre
a educacdo sexual, a educacdo técnico-profissionalizante afastada do espi-
rito classico greco-romano e da literatura lusitana demoraram muito antes
de achar plena aceitacdo: tudo isto estd contido nas historias do pensa-
mento catdlico no Brasil ou integra seu contexto.?

Notamos apenas certa oscilacdo entre retdrica e pragmatis-
mo, preco que os latinos pagam ao nominalismo de sua filosofia.* Ainda
hoje, o que mais atrai na sedugdo marxista em meio cristdo é a rejeicdo
( talvez ela mesma apenas tedrica ) do descompasso entre teoria e préatica,
habitual em regido catdlica. Bem disse Fritz Heinemann: ““A mais bela
ética € inutil se ndo for realizada. Em Gltima analise, o que conta € a unida-
de da teoria e da prética."5 O reparo vale para a filosofia e a prdtica da
educagdo. A julgar pela severa critica da formacdo presbiteriana no Brasil,
elaborada por Rubem A. Alves,® o humanismo cristdo na educacdo brasi-
leira pouco se enriquece do lado da Reforma, cujo moralismo revestiu-se
de uma grandeza que hoje comove mais do que convence.

Sem duvida, o contexto cultural brasileiro foi sempre aberto
ao humanismo, embora com altos e baixos, sobretudo em época recente.’
O humanismo de Jacques Maritain® achou no Brasil terreno em geral
acolhedor, embora alguns o achassem muito avancado. Contribuiram mais
especificamente para o alargamento social do conceito cristao de educacdo
e a critica da educacgdo tradicional as obras de Paulo Freire’ e de Ivan
Ilich.'® Tedrico suico dos problemas educacionais, humanista e protes-
tante que atuou varios anos no Brasil, Pierre Furter contribuiu também
para dinamizar a visdo crista da educac;é’o.ll No entanto, estudando em
1974-1978 a relacdo entre crencas da lgreja e praticas dos cristdos no
Brasil, Thomas C. Bruneau ndo abordou o tema da educacdo: nesta década
o esforco de conscientizacao é dirigido para a politizac;éo.‘2 Embora de
origem elitista, este esforco desenvolve-se principalmente nas classes baixas
e areas marginalizadas, mediante Comunidades Eclesiais de Base'? que,
eventualmente, dispensam certa educacdo para adultos, numa medida que
ndo convém exagerar. Entre outros educadores brasileiros, cujos escritos
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influenciaram o setor, destaca-se um pioneiro da renovagdo do primeiro e
segundo graus: Lauro de Oliveira Lima beneficiou-se de aportes de Carl
Rogers e outros técnicos estrangeiros de dinamicas psicossocioldgicas,
adaptando-as ao génio brasileiro.!® As fontes propriamente catdlicas de
informacdo teoldgica e de formacdo catequética sofreram na década dos
anos 60 e primérdios dos anos 70 o notavel impacto do Concilio Vaticano
nts

Sendo a educagdo o processo de transmissdo dum patriménio
cultural em posse duma geracdo que deseja seus beneficios para a geragdo
seguinte, ela ndo se realiza sem adaptacGes aos novos condicionamentos
nem sem a aceitacdo dos formandos. Cada item desta definicdo, substan-
cialmente tradicional, levanta hoje mais do que nunca questionamentos.
Temos maior consciéncia da diversificagdo daqueles que participam no
papel de educadores: 1) a mde, menos tempo no lar; 2) o pai, ativo na
educacdo, na maior parte do tempo, pela sua auséncia; 3) os educadores
profissionais, ndo raramente em crise e receosos de contrariar os desejos
dos educandos ( preocupacdo muito recente na educagédo ); 4) a televisédo,
que relativiza os valores cerca de 10.000 horas durante as quais o adoles-
cente, em média, recebeu suas mensagens; 5) as histérias em quadrinhos
que manipulam valores fantasticos e pouco formadores do jm’zo;16 6) os
colegas da mesma idade: a comunicagdo e receptividade dos valores e
idéias obtém aqui sua maxima fluidez e operatividade, nem sempre em
beneficio da elevagdo ou profundidade da influéncia.l”

Frente a esses meios educativos ou agentes da educagdao ou
contra-educacdo, que entender por Humanismo Cristdo e em que nivel ca-
racteriza-lo ? 1) Para a maior parte de nossos contempordneos cultos,
esta expressdo evoca sobretudo um tema nobre da retérica moralizante
de pessoas que participam em algum poder instituido, tema tradicional que
se encontra tanto nos discursos dos prelados como dos politicos ou altos
funcionarios do Estado de Paises cujos povos sdo reputados cristdos. 2) Na
sua raiz encontramos a fé pessoal, influenciada pela educacdo como pela
historia, mas que transcende estes condicionamentos e cujo problema
deixamos a pastoral da Igreja e a sua teologia. 3) S6 através de um banho
de cultura, a fé crista configura-se em HC: neste processo de aculturagao,
ela se carrega de muitos elementos relativos que influenciam as imagens
que varias culturas ou varias pessoas possuem da sociedade cristd ideal.
4) A partir de minuciosas andlises das configuragbes do HC, seria pro-
vavelmente possivel chegar a razodvel consenso sobre principios funda-
mentais, através dos quais passaria um “‘espirito cristdo”, e cujo papel seria
preciso, a fim de permitir uma definigdo, ainda que proviséria, do HC; no
entanto, além de demorado, este processo proporcionaria previsivelmente
apenas banalidades pouco operacionais. 5) Para os fins deste capitulo, o
HC ndo pode equiparar-se a fé, nem se deixar cristalizar em instituigoes
muito definidas; corresponde a vivéncias subjetivas que buscam objetivagao
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histérica. Formulamos a hipétese de cada meio cristdo esclarecer-se e
situar-se de maneira que explicite o significado, para ele, desta expressdo.
6) Em resumo, entendemos o HC ndo como simples fachada, que pouco
interessa hoje a realidade do processo educativo, mas como mediacdo de
vivéncia individual e coletiva entre a fé pessoal e a cultura em nossa so-
ciedade pluralista. Este estatuto aponta para uma realidade que deve, a
todo instante, conquistar sua posicdo e consisténcia. O HC ndo é a fé
cristd, mas uma decorréncia normal da fé evangélica, que deveria interpelar
as pessoas de fora e os jovens, e ndo o pode mais se ela é conservada como
muamia num museu. Perguntava Hans Kiing: “Quando os representantes do
aparelho eclesiastico que funciona tdo bem no plano financeiro ( falava na
Alemanha Federal ) entenderdo este sinal alarmante que é a defeccdo de
centenas de milhares de pessoas em relacdo a nossa Igreja ?”” Hd mais de
quatro séculos que se fala na América Latina em Humanismo cristdo, ou
por locugdes equivalentes, quais sdo seus frutos que revelam seu sentido e
valor permanentes ? Uma resposta, pelo menos, embora latente em lite-
ratura de grande circulagdo, deve ser descartada pelo seu simplismo ma-
niqueu: tudo quanto acharmos de bom na cultura latino-americana traduz
o nosso HC e a bondade de nossos povos, tudo quanto acharmos de
condendvel € infiltracdo externa de superestruturas que nos sdo alheias,
manobras de interesses esplrios de grupos estrangeiros.

A educagdo fez ultimamente passos de gigante na perspectiva
do como transmitir, em razdo de melhor conhecimento que se adquiriu
do sujeito receptor, mas sabe muito menos do que antes o que transmi-
tir. Feliz davida, talvez, de quem estd questionando as falsas evidéncias,
isto é, os antigos preconceitos. Mas n3o lhe faz ainda algo como uma sis-
tematizagcdo de meios educativos prenhes de espiritualidade ou ideolo-
gia ( algo que pode pedir junto ao HC ), isto €, duma vis3o sintética da rea-
lidade que introduza ao Sentido ?

O budismo sistematizou sua metodologia espiritual em redor
de trés elementos fundamentais, cuja necessidade psicossocial ultrapassa
esta religido. 1) O ser humano precisa de certa seguranca na ordem do
saber para nortear-se neste mundo, precisa de Dharma ( doutrina). O
HC propde a Educagdo, hoje como ontem, uma doutrina, a da lgreja,
que, apesar de questionada sobre varios pontos importantes, permanece
suficientemente firme para dar seguran¢a a quem quer recebé-la lealmente;
é também suficientemente aberta para ndo paralisar seus fiéis no caminho
de outras indagacdes de verdade. 2) O ser humano precisa de comunidades
de apoio, personalizando relagdes humanas despersonalizadas pela grande
cidade, a civilizagdo tecnoldgica, a sociedade de consumo de massa. A fa-
milia é aqui necessaria e insuficiente. O HC favorece a constituicdo de
comunidades intermediarias, descentralizadas, ndo meramente litlrgicas,
em que haja livre troca. A comunidade de base é uma ilustragdo, entre
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outras, da Sangha (comunidade ). Alguns pensam que existem hoje no
Brasil 50.000 nGcleos de Comunidades Eclesiais de Base, totalizando
cerca de 1.200.000 participantes; ainda que exagerada a avaliagdo, temos
aqui uma realizacdo planejada do HC que atua, ndo apenas na perspectiva
religiosa (sdo nlcleos eclesiais ), mas ainda na perspectiva poh’tica18
(acentuacdo das Teologias da Libertacdo) e na perspectiva educativa
( de nosso interesse nesta exposi¢ao ). 3) A era tecnoldgica ndo libertou
o ser humano da procura, admiragdo e imitacao de personalidades de des-
taque. Ela massificou o fenémeno através do culto dos stars, vedetes da
cancdo, da televisdo ou do esporte, e outros herdis mais ou menos fabri-
cados pelos mass media. A atracdo dos santos e Gurus ( mestres e mode-
los ) ndo morreu.!? Existe lugar para sua renovacao dentro duma Otica
de HC. Os psicoterapeutas de toda escola ndo teriam o prestigio e a clien-
tela que ganharam, sem Freud, mas também sem a abdicacdo daqueles que
Ihes abriram o caminho da psique, os guias espirituais religiosos. 4) Sendo
ociedentais, acrescentamos a necessidade da Atuagdo social que ndo
figura no programa minimo da espiritualidade budista, por ébvios mo-
tivos. Nem sempre o HC tem evocado a idéia de profunda atuagdo social
e as correntes mais polarizadas hoje pela acdo socio-politica recorrem a
outro vocabulédrio da libertacdo; mas, afinal, uma ideologia libertadora
nada tem “a priori’’ de incompativel com a realidade do HC.

Il — O HUMANISMO CRISTAO COMO EXPERIENCIA
E PRATICA ETICA

A imagem do HC ndo mudou menos do que o conceito de
Educacdo. Ndo se imagina mais uma doutrina, uma moral, um estado so-
cial, ou ndo se tem mais em mente predominantemente este tipo de
instituicGes estabelecidas. Tornou-se um processo, o que ja tem sido a educa-
¢do. Os termos sdo, portanto, mais aproximaveis e comparaveis; mais ain-
da, apesar de suas evidentes diferengas, ambas nos parecem apontar hoje
para o conceito de experiéncia. Doravante alérgico a recep¢do de uma
doutrina feita, de um ensinamento empacotado, de uma moral para sempre
determinada e enfeixada em principios, de uma ciéncia acabada, o cliente
da Educacdo, jovem ou menos jovem, espera se ver propor experiéncias
de verdade ( expressdo de Gandhi ) ou atuagdo. Sem confundirmos o HC
com uma tendéncia repleta de ambiglidades, a Teologia da Libertagao
propde também a sua clientela certo tipo de experiéncias, as que se apre-
sentam como libertadoras. O conceito, a pratica, a procura de experiéncias
invadiram uma época profundamente insegura e empirica, por tras de ves-
tes de racionalismo planificador e de saber cientifico. O apetite de ex-
periéncia subjetiva invadiu a religido, o cristianismo como os varios orien-
talismos, e atingiu, portanto, o estatuto contemporaneo do HC.
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Uma falha de sempre adquiriu em nossa época proporcdes as-
sustadoras e menos disfarcaveis, o divorcio do conceito e da experiéncia.
E a pouca eficicia da educacédo tradicional que obrigou a reajustes,cuja
série ndo estd encerrada. A educacdo balanca do rigorismo ao laxismo, da
imitacdo & criatividade, da memorizagdo a improvisacdo, do sistémico
ao ecletismo, do nacionalismo ao internacionalismo, com as previsiveis
reviravoltas. Por seu lado, o HC,como tema tradicional do discurso morali-
zador, possui um conte(ido muito vago se ndo se quer descer aos seus con-
teidos empiricos. Com efeito, o conteido do HC tem sua historia, parale-
lamente 3 histdria da exegese do cristianismo. Existem valores evangéli-
cos, mas sua hierarquia ndo se impd&e ao ponto de determinar uma vez por
todas as civilizagdes ou culturas que se inspiram do cristianismo. Existe
um espirito cristdo de direita que privilegia a ordem, a autoridade e a obe-
diéncia, a ortodoxia e o magistério, o poder romano e a tradicdo, a fami-
lia e a propriedade privada. Este espirito marcou a educacdo brasileira no
passado e ndo esta desaparecido. Existe também, em outras regides sociolo-
gicas, um espirito cristdo de esquerda, em franca ascensdo, para o qual
HC significa algo um pouco diferente, justigca social e luta de libertacdo,
engajamento politico e direitos humanos, socialismo e combate ao capi-
talismo, com ou sem matizes. Em ambos os lados, o HC é concebido
através duma interpretacdo ideoldgica do mundo e da histéria que possui
fundamentos na Revelagdo e outras ra izes.?©

Em que medida o HC ( que ndo pode ser considerado apenas
ao nivel do discurso) tem influenciado a educagdo através dos tempos ?
Em que medida determinado conceito do HC tem sido produto da edu-
cagdo ? A fim de precisar os conteddos histéricos do HC seria necessario
setoriza-lo. Presumidamente brotado da fé, estd imbuido de conceitos
revelados ou teoldgicos, cujas imagens o marcam, como: homem-imagem
de Deus,21 criatura feita livre, homem e mulher associados no mesmo
destino, Addo e Novo Ad3o chamados ao Reino ... Atinge a drea moral
onde constrdi suas bases aparentemente mais solidas, embora quesiionadas
pela interrogagdo ainda mal respondida: A moral cristd € substancialmente
diferente duma ética que seria simplesmente ‘‘natural’” (isto é, na rea-
lidade, ““cultural” ) ? Geografia e historia interferem ai. Se algo no Oriente
responde a expressdo tipicamente ocidental de HC, esta realidade seria
fundamentalmente de ordem mistica. No Ocidente, o HC evoca antes um
conjunto ético-politico: predominantemente ético no cristianismo da
Reforma (e, ainda hoje, nas novas seitas cristds ), predominantemente
politico no cristianismo latino que domina o catolicismo. O ethos latino
privilegia o enfoque politico ( ligado ao logos, a palavra) de todos os.
problemas vistos & luz do HC, tanto quanto o protestantismo privilegia o
enfoque moral dos mesmos problemas. O resultado traduz-se do lado
catélico por mais retdrica e maior insisténcia sobre principios e leis ( ob-
servados ou ndo ), teorias e ortodoxia; do lado da Reforma por sociedades
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aparentemente mais sadias e prosperas ( apesar das constantes denegacoes
dos catolicos ), mais realistas e trabalhadoras, mais tolerantes e empiricas,
respeitando-se eficazmente o bem comum. Como toda generalizacdo,
estas grandes linhas sofrem evidentes excecOes e recentes perturbacdes,
mas sdo ainda validas numa definicdo global do HC.

No setor ecuménico, HC significava ontem, significou du-
rante século, sobretudo em meio catélico, indefectivel intolerdncia da defe-
sa da verdade propria; hoje, pelo contrario, ndo sem a mesma énfase,
exageram-se Os aspectos negativos das divisdes entre cristﬁos,22 em nome
do mesmo HC. No setor econdmico, a ala mais dindmica que exprime o HC
defende a socializagdo dos bens de producdo com o mesmo ardor com que
a disciplina oficial defendia ontem sua apropriacao privada.

Quando se considera até que ponto a primeira geracdo crista,
afinal, é ( relativamente ) pouco normativa para o resto da historia da Igre-
ja, até que ponto a Revelagdo precisa que escolhamos entre interpretagoes
conflitantes para ser assimilada, até que ponto os conteGdos culturais
assumidos pelos ethos cristdos sdo variados, ndo parece abusivo declarar
que cada época, apoiada sobre a tradi¢do prévia, tem que fazer a experién-
cia imediata do cristianismo para capacitar-se a oferecer determinada
feicdo do HC.

O HC, entendido por um catélico, ndo pode contradizer fron-
talmente o ensino ( pelo menos o “infalivel” ) do magistério, mas prefe-
rimos ndo invocar este 6rgdo eclesial para ndo confundirmos HC com fé
cristd e debater o tema em nivel da vivéncia historica e cultural que é o
terreno especifico do HC. Uma construcdo filosoficamente ordenada
repousa sobre certas estruturas metafisicas: explica-se assim que, na Euro-
pa, se declara que qualquer progresso de nossa civilizagdo deve partir du-
ma conversdo metafisica. Ndo hesitariamos em declarar isto para o Oriente,
mas a afirmacdo esvazia-se em retdrica oca, se aplicada a um pafis como o
Brasil. Duvidamos ndo menos profundamente que a politica, cuja impor-
tancia aqui reGne esquerdas e direitas no mesmo interesse privilegiado, te-
nha as virtudes transformadoras que se lhe atribui comumente. Se algo é
para se transformar em melhor, no Brasil atual, em diregdo quer — de
algo parecido com o HC, esta transformacgdo deve-se operar essencialmente
no campo ético, isto é, dos valores e juizos associados aos comportamentos.

Mais alienante que uma ideologia que justifique uma pratica
egoista de grupo, € uma ideologia que seria totalmente desvinculada da
pratica. Esse perigo ndo esta totalmente alheio aos riscos que corre o HC.
Pode-se imaginar uma préxis social de puro egoismo das classes superiores,
coroada por um discurso lenitivo e multiplo que invoque um enigmético
e misterioso HC. E mister, por isso, reafirmar que a meta digna dos esfor-
¢os ndo pode ser a implantacdo de manuais de filosofia heideggeriana ( ou
de qualquer escola que seja) em todas as escolas, mas, primeiro, uma
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pratica muito mais rasteira, sobre a qual concordamos plenamente com
Harvey Cox: ““Torna-se urgente que o cristianismo quebre seu pacto debili-
tante com o demdnio que precisamos exorcizar antes que ele nos destrua:
o espirito de lucro.”?3 Por que a educacdo nao comportaria mais dimen-
sdo ética? E como excluir do humanismo sua dimens3o ética ? Se nds
ndo temos a coragem de operar neles esta quebra, o problema é: que tipo
de educacdo poderia sugerir a nossos filhos — ou induzir neles — o dese-
jo desta conversdo, para a salvacdo da humanidade ? E como criar coragem
e lucidez para questionar o conjunto das metas de um “‘progresso’’ que
ja escapa ao controle humano ? Educacdo ndo é solucionar os problemas
da geragdo seguinte, mas alertar sobre eles, preparar para que ela os enfren-
te da melhor maneira. Sem ser novo, o problema da cegueira que nos
ocorre quando cresce fora de controle o anseio de lucro e poder, reveste-se
duma gravidade sem precedente. Ao chegar no reino dos Aztecas, Cortez
declarou: ““Sofremos duma doenca da aima que apenas o ouro pode cu-
rar.”” A nossa doenca é o proprio ouro e seu desejo; o remédio que o HC
deve inspirar e a educacdo propagar é um reforco espiritual que signifique
uma subordinac¢do do eu a realidade de Deus, do mundo e dos outros.

A nova educacdo € muito menos determinada por aquilo
que os adultos decidem, que é importante e deve ficar para estruturar
comportamentos e sociedades, do que por aquilo que os jovenssao a fim
de assimilar, isto é, por aquilo que responde a sua espera, ainda que latente
ou confusa. Essa é, talvez, a maior revolucdo em educacdo de que se tem
conhecimento.

Serd realmente o cristianismo muito menos conservador do
que outra religido ? Temos que demonstrd-lo. De qualquer maneira, al-
guns observadores perguntam se o episcopado, a Santa Sé e suas sagradas
instituicGes conseguem controlar a evolugdo do pensamento e da pra-
tica cristdos que resultam no HC, varidvel segundo as épocas, sobre o
qual estamos refletindo. A seqiiéncia: HC — Educacdo — Comportamen-
to e pensamento da geracdo mais nova, pode ser substituida por outro
esquema: HC e novas geragoes em interacGes constantes.

O conceito fundamental em torno do qual gira a cultura
moderna ndo é mais o do Valor permanente a transmitir ou cultivar,
mas o da Experiéncia a curtir. Que tipo de experiéncia reserva o budismo,
0 marxismo ou o cristianismo ? O impacto é dbvio sobre o Cristianismo
que deixou de ser a reduplicacdo dum modelo autenticado pela Tradic3o,
ela mesma reflexo da Revelacdo. O reflexo ndo é menos dbvio sobre a
Educacdo. Ela também ndo é mais o simples canal pelo qual o Saber ou
o Saber-fazer dos adultos instalados transmite-se aos jovens, de espirito,
coracdo e bracos abertos para receber, com submissdo e reconhecimento,
tdo preciosa heranca. Nunca antes a educacdo se processou tanto por
substituicoes em vez de acumulacdo. Destarte Religido e Educacdo muda-
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ram de estrutura em nivel vivencial. Entraram também no grande Mercado
do Consumo: Sdo ofertas de experiéncias, experiéncias que valem na me-
dida em que cada um pode assumi-las, passar por elas, aceitéd-las, criticé-las,
recusa-las. Religido e Educagdo ndo sdo mais Imposicdo dos velhos, tirania
do Passado sacralizado, mas ofertas num mercado alargado, no qual o
mais novo dos fregueses € relativamente senhor e mestre de suas aceita-
coes e recusas.

Il — NOVAS PERSPECTIVAS DE CONTATO,
EDUCAGAO E ATUACAO

Toda cultura precisa de seu Paraiso perdido ou Terra prome-
tida, um esquema que se projeta ora para o passado ora para o futuro
conforme a sensibilidade que prevalece. De modo geral, tanto na Educa-
cdo quanto no HC, ndo é mais o passado que impde sua lei de repeticdo,
mas a utopia que prop8e sua prospectiva ou sua escatologia. O mito do
Oriente empolga parte da juventude norte-americana: trasladacdo no es-
paco, ndo sem deformacdes; o mito do socialismo marxista empolgou
ontem boa parte da juventude européia e seduz hoje parte da juventude
estudantil sul-americana: projecdo no tempo de esperancas por enquanto
frustradas. O presente da educacdo modela-se segundo o conceito elaborado
para o amanh3, ainda que o presente do HC tenha também em vista o “‘de-
pois de amanhd’’ escatologico. Entre os dois fendmenos, a continuidade da
mesma esperanca tem que se manifestar,gerando normas e deveres. Educacdo
para a profissionalizagdo, na linha do antigo luteralismo ? Educacdo para o
didlogo, na linha de Dewey ? Educagdo para a auto-realizacdo, na linha de
Carl Rogers ? Consultando os Gltimos pregdes na bolsa dos valores cristdos,
€ mais acertado constatar que a educacdo hoje inspirada pelo HC prepara
para a defesa dos “direitos humanos” com o mesmo ardor empregado
ontem para a defesa da honra de Deus. Pelo menos, isto é que se declara e
é declaravel, porque os resultados da educacdo raramente coincidem com
as prévias aspiracoes e metas dos educadores. llustramos este questio-
namento com uma s6 pergunta. Como, nas prosperas ou menos prosperas
nacdes cristds, Natal, simbolo tedrico do despojamento de Deus, tornou-se
na préatica simbolo da glutonaria de um povo undnime no mesmo desejo,
satisfeito ou menos satisfeito ? O que teria faltado na pedagogia norteada
pelo HC para que as divisdes politicas da nagdo cirstd sejam esquecidas
apenas na hora de ceder aos ritos do consumismo, nas classes abastadas, e
aos demonios de sua cobica, nas classes menos favorecidas ?

O combate pela justica conferiu novo vigor a Educacdo que se
reclama do HC, embora falte ainda muito para que a religido predominante
no Ocidente rico, o cristianismo, receba a credibilidade histérica que a tor-
naria Esperanca dos menos favorecidos do planeta. Neste sentido,um passo
foi realizado na conjun¢do brasileira do HC e da educacdo. Mas este
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incontestavel progresso estd sob ameaca de duplae grave alienacdo: 1) Quan-
do se dd cobertura as injusticas de responsabilidade nacional, sob as quais
a nac¢do, como conjunto, tem indiscutivel poder ( concentracdo da renda
nacional, dividas externas e internas, politica social da saide e educac3o,
mordomias abusivas e subvencOes injustificadas, especulacdes imobiliérias
ou financeiras etc. ), pela denlncia unilateral e va de alguns bodes expia-
térios intocaveis, fora das fronteiras ou indefinidos ( o Capitalismo inter-
nacional em geral, as Multinacionais, o Imperialismo estrangeiro, a Trilate-
ral ), embora ndo sejam inocentes. 2) Quando se espera, de reformas
politicas ou de liderangas personalistas, melhorias que s6 podem advir
de mudancas mais profundas e onerosas. Em resumo, a transferéncia da
atencdo da area que nosso esforco pode atingir ( drea nacional ) para éarea
que escapa praticamente a nossa atuacdo ( estruturas internacionais ) e a
transformagdo do enfoque moral ( tradicional em filosofia da educacdo )
em enfoque exclusivamente politico, embora caracterizem modelos do HC
prestigiados no Brasil atual, ndo podem ser julgados como indcuos, bené-
ficos e acertados.

O Capitalismo, com suas qualidades e seus defeitos, iniciou-se
e prosperou primeiro entre nagoes de tradicdo cristdi Reformada. Numa
segunda remessa figuravam paises de tradicdo catdlica que entraram no
jogo institucionalizado, sem muito questionamento. Na atual terceira va-
ga compreendemos as nagdes do Terceiro Mundo que, nas Américas, se
declaram também pertencer a tradicdo do HC. Em vez de contestar o con-
sumismo, o expansionismo ( “ndo se pode mais parar de produzir mais” ),
o nacionalismo exacerbado, o modelo desenvolvimentista onde predominam
valores econdmicos (e de poder militar ) sobre valores mais profundos
do HC ( cujo conceito estd reservado para os discursos oficiais ), estas
nagoes adotam as mesmas metas e ambigOes, as mesmas regras do jogo,
das precedentes nacdes, comportando-se com os mais fracos como os mais
fortes se comportam com eles. Se HC significa alguma referéncia ao Evan-
gelho que declara, alto e bom som, que se deve escolher entre Deus e
Mamado, isto é, Deus e o Dinheiro (e o poder do dinheiro ), temos de
reconhecer que seu impacto na politica destas nacoes é reduzidissimo.
Qual é a nagdo cristd que hoje ndo cede, por pouco que seja, de sua corre-
¢do moral diante da sua ““necessidade’” ( material ) de se abastecer com um
petroleo o menos caro possivel ?

Sintetizamos o itinerdrio. A pergunta dos educadores: Como
educar hoje numa perspectiva cristd ? leva-os, portanto, a se questionar
sobre o significado e conteddo do HC. A procura de eficécia existe, embo-
ra recente no tocante a estruturas, apés a tomada de consciéncia que Q
mundo que surgira da vontade cristd dos povos ibéricos n3o era, nao €,
profunda e estruturalmente, cristdo. Demorou-se a compreender ( e
essa conscientizagdo estda longe de ser terminado ), que o modelo para
amanhd, a ser elaborado hoje, ndo é mais do tipo “‘cristandade’’, mas na
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linha da sociedade secular e pluralista ( com todo o respeito devido as
populacdes que ainda vivem com mentalidades superadas ). E evidente
que isto importa muito, tanto para o conceito de HC quanto para a edu-
cacdo a serem vivenciados em nossa época. Isto significa notadamente que
o HC deve aceitar trabalhar junto com representantes de outros humanis-
mos e,eventualmente, ndo-humanismos, para tarefas concretas de que pos-
sam se beneficiar os povos ( sem traicdo da consciéncia). Ndo é preciso
ser cristdo nem educador para perceber que a dinamica da sociedada de
producdo e consumo maximos nao constitui um modelo sdo e vidvel para
muitos séculos. Acabard, nem que fosse por motivos demogréficos e
ecolégicos. Como pensar sua substituicdo, se é que as previsGes que pode-
mos fazer s3o suscetiveis de um impacto qualquer sobre as praticas sociais ?

N

No itinerdrio que leva da fé cristd a sociedade de nossos so-
nhos, dois pontos permanecem particularmente obscuros: a conscientiza-
¢do doutrinal capaz de inspirar um HC que n3o seja de pacotilha ou sim-
ples retdrica politica; a viabilidade do processo educativo tradicional, como
instrumento de reajuste dos valores sociais.

1) Por pragmdtica que se tenha tornado nossa atual préatica
do cristianismo, é dificil concordar com o antiinteletualismo vinculado
por um empirismo clérico-politizante, candidato a principio educativo.
Em nehuma darea da cultura o descompasso da teoria e da pratica é legi-
timo e aconselhavel, por alto que seja nosso conceito de vivéncia e atuagdo.
Resulta disso que os grupos ( ndo digamos todas as pessoas, respeitando
as disposi¢des individuais ), que pretendem atuar na perspectiva do HC,
tém que estruturar e atualizar seu cristianismo, para vencer a dicotomia
que separa as pessoas, cuja cristianismo € estruturado mas obsoleto, e
as pessoas cuja atualizacdo é mais sentimental e superficial do que apro-
fundada. A esse respeito, os desejos da hierarquia eclesial?* ndo estdo
sendo satisfeitos na educacdo brasileira.?>

O papel insubstituivel dos educadores profissionais ndo tira
a responsabilidade dos educadores extra ou para-escolares e informais;
todos tém didlogo a manter com uma informacdo biblico-teoldgica que
ndo se improvisa. O sistema melhor montado de vulgarizagdo ndo tarda a
definhar quando prescinde de contatos continuos com as fontes da renova-
cdo do saber. HC ndo significa apenas conscientizagdo e vulgarizacdo de
massas, nem apenas exegese e andlises, mas vaivém entre o pensamento
teorico e a agdo transformadora. Nem puro elitismo académico, nem
demagogia de curto folego: sem catequese enraizada em teologia apurada,
o HC n3o passa de bandeira flutuante aos ventos.

2) ““Educacdo, instrumento de reajuste dos valores sociais ?"’
era nossa outra indagagdo. Na nova textura da sociedade pluralista e
secular, “educagdo’ possui um sentido amplo: seus instrumentos s3o
numerosos tanto quanto os instrumentos anti-educativos. Com surpreen-
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dente rapidez os grandes centros brasileiros multiplicaram seus cursos inten-
sivos, dando a pensar que tenham entrado na era da “‘educacdo permanen-
te’’ e para todos; na realidade, a perspectiva destes cursos reforca e ndo
contesta a estrutura social e seus desajustes, sua orientacdo mercantilista,
seus valores pragmaticos.

Educagdo como socializacdo dos novos chegados, como
influéncia duma geragdo sobre as seguintes, portanto, ndo pode desapare-
cer, mas sofreu ultimamente sérios abalos ( contestacdo dos valores da
tradicdo e autoridade ) e notavel diversificacdo ( concorréncia dos meios
de comunicagdo de massa ). Descobriu-se que a influéncia dos pares
é mais importante na pratica do que a dos mais velhos.

Como uma geragdo poderia transmitir sistema de valores ao
qual ndo chegou por sua conta? um consenso sobre certa ética quando
sua pratica contradiz os poucos principios ainda repetidos com maior
ou menor convicgdo ? O que ela transmite € a propria inseguranca. Cada
década tem sua onda de jovens que reage de maneira diversa das anteriores;
por isso ndo pretendemos sintetizar o conjunto do HC e de seus frutos
mais recentes entre nos.

IV — MODELO EDUCATIVO INSPIRADO PELO
HUMANISMO CRISTAO

Em que consistiria, como se nortearia, uma educagdo prospec-
tiva inspirada pelo HC? Um razoavel consenso admite que o processo
consistiria em transmissdo de valores e ndo tanto de principios. Sujeita
a discussdes e melhorias, propomos a seguinte lista e hierarquia: 1) Edu-
car para a responsabilidade pessoal. A responsabilidade coletiva pode, na
pratica, ndo passar de fraseologia, fugindo a responsabilidade individual
de todos os membros do grupo, base insubstituivel de tudo quanto é
responsabilidade. Pregar a liberdade e os direitos subjetivos sem conven-
cer daquilo que isto significa como obrigagdo de responsabilidade pessoal
é demagogia antieducativa que nem a invocacdo do HC é capaz de enco-
brir e desculpar. Ter responsabilidade é arcar com as conseqliéncias de
seus atos e enfrentar as situacGes no seu realismo nu. A responsabilidade
pessoal ndo exige considerarmos que o destino do mundo dependa subs-
tancialmente da atuacdo de nosso grupo, isto é, € compativel com a mo-
déstia do realismo e ndo se sobrecarrega com responsabilidades que n3ao
correspondem ao alcance de suas eventuais atuacoes. A responsabilidade
pessoal ndo prejudica a responsabilidade grupal; pelo contrario, a prega-
¢do da responsabilidade coletiva,quando € sabido que ninguém estd dispos-
to -a assumir a menor parcela de culpa pessoal-no assunto, ndo passa de
droga alienante. A responsabilidade prevé e controla. A maquina produ-
tora (apenas superdeterminada pelos poderes politicos ideologizados )
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que domina as estruturas sociais do Ocidente perdeu a capacidade cri-
tica e deciséria de autocontrole. Ndo sabemos como frear uma Méquina
condenada a um “Progresso’” que ja ultrapassou, em muitos paises e se-
tores da vida, o limiar além do qual ndo serve mais a humanidade. Esse
é o maior desafio atual para qualquer ideologia, desafio ético que o HC
enfrenta: dizer as verdades que ndo agradam e ndo ocultar os proble-
mas que ndo sabemos ainda ou ndo queremos realmente resolver.

2) Esta responsabilizacdo progressiva vai a par com uma edu-
cagdo do senso critico, Gnico freio razoavel a massificagdo consumista,
direitista ou esquerdizante. Para desenvolver o senso critico sem favorecer
o absurdo da oposicdo sistemdtica, ndo conhecemos receitas; é de se desen-
volver conhecimentos criticos em muitas areas e maturidade positiva. Edu-
car para o senso critico é zelar pela aprendizagem da busca da verdade. A
ansia pela verdade e a compreensdo de seu valor para o individuo e a socie-
dade deve superar a consciéncia de seu relativismo. Deixando de lado
chavdes que pouco tém a ver com a verdade ou o Reino de Deus, o HC
hd de reconhecer que os seres humanos nascem desiguais: cabe a civili-
zacdo oferecer a todos solidariedade e chances de valorizar seus dons, as-
segurando a cada um o minimo exigido pelas necessidades primordiais.
Acatando os valores deste mundo, o senso critico desmitiza sua alienado-
ra absolutizacdo, tedrica ou pratica, quer se trate de vida, de salide, de
poder, de saber, de felicidade terrestre ou de dinheiro. A absolutizagio,
tedrica ou pratica, de ndo importa qual destes valores, é fruto do espi-
rito do mundo que o espirito cristdo tem de contestar.

As palavras sdo apenas instrumentos da procura da verdade;
quando cultivadas por si mesmas, tornamo-nos seus estetas ou escravos.
A maior ambigiiidade das palavras n3o estd no fato de elas apontarem
para significacGes diversas, mas de servir ora de caminho para as realidades
apontadas, ora de substitutivo que dispensa sua procura concreta.?®

3) Educar para agugar o sentido social e ndo apenas para
socializar, isto é, introduzir na sociedade vigente. Este é o campo do
maior despertar do HC a partir de Vaticano Il ( 1963 ). N3o se entende
mais, hoje no Brasil, educacdo cristd sem acentuacdo sobre a justica social
a ser promovida e os direitos humanos a serem implantados. Os meios
sdo da ordem dos instrumentos a serem discutidos. Na medida em que
existe no HC uma direita e uma esquerda, cujas preponderancias na socie-
dade se alternam, um fio condutor permite diferenciar suas zonas de in-
fluéncia: a direita acentua a liberdade e a esquerda, a igualdade. N3o temos
mais a ingenuidade de pensar que liberdade, igualdade e fraternidade
podem ser simultaneamente perseguidas e alcancadas, quase no mesmo
nivel. Estas distincdes repercutem em pedagogia e educacdo, sendo claro
que, no Brasil, a histéria da educagdo foi dominada pela liberdade muito
mais do que pela igualdade, tanto tedrica quanto praticamente. Pode-se
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objetar que, recentemente, a corrente crista representada no Brasil pela
Teologia da Libertacdo revela nitidos tragos esquerdizantes, apesar de
ostentar a bandeira da liberdade. Na realidade, esta corrente é muito
mais uma reivindicagdo politica de igualitarismo social do que uma apo-
logia da prética da liberdade que sempre acentuou as diferencas entre in-
dividuos e classes. Além do mais, essa corrente nao leva em conta a reali-
dade antropoldgica muito bem descrita por Erich Fromm sob o titulo
de "o medo a liberdade” ( no livro que tem esse titulo e em outros ),
cuja ignorancia leva a uma pedagogia pouco realista.

4) Educar para a partilha e certa gratuidade (em comple-
mentacdo e aprofundamento da diretriz precedente ), lutando contra o
egoismo e a pan-comercializagdo, mola de nosso sistema econdmico.
Eis o principio realmente revolucionario, no bom sentido. Teoria sem pra-
tica, de pouco serve aqui. A alma de uma cultura que apela para o HC
s6 pode rechagar o eixo do sistema vigente, o mercantilismo materialista.
N3o basta discorrer contra o capitalismo, a Trilateral ou outros bodes
expiatérios e cantar probleméticas virtudes dos socialismos. A patolo-
gia ocidental evoluiu através da valorizagdo do ter e do fazer ( tema explo-
rado de Gabriel Marcel até Erich Fromm e Harvey Cox ) ao ponto de
hipertrofiar o eu, cada individuo correndo para realizar suas potencia-
lidades e multiplicar a curticao de experiéncias. O narcisismo tornou-se
virtude e normalidade, com as conseqliéncias previsiveis quanto ao relacio-
namento mutuo entre pessoas. H. Cox mostrou perfeitamente como
os neo-orientalismos sdo recrutados entre nds para fins totalmente alheios
ao espirito genuinamente oriental: para o reforco do eu, de cuja irrea-
lidade o budismo pretende conscientizar. Recusando a abolicdo orien-
tal do eu, nem por isso é sabio pactuar com a hipertrofia do eu, comba-
tido pelo despojamento evangélico e superado pelo amor cristdo. Com
particular acuidade, Cox desvela o que deveria ser hoje este componente
do HC: ‘O sacrificio ndo é o ndo-eu da filosofia oriental nem a preocupa-
¢do do eu propria a ética ocidental moderna. Nao significa o aconchego
de si no esquecimento dos outros nem a utilizagdo do outro para o culti-
vo de si no outro. Acentuar o conceito de sacrificio como eixo da ética
cristd, em oposicao com o culto do eu, ndo é uma estratégia capaz de
recrutar muitos convertidos ao cristianismo. O culto do eu constitui, com
efeito, hoje em dia, a ética dominante, de modo gque muitos cristdos
liberais, em particular aqueles que ddo profissionalmente conselhos psi-
coldgicos, teriam tendéncias em ver no cristianismo uma maneira entre
outras de chegar a descoberta de si ... O cristianismo, porém, ndo é modo
algum do culto de si. Jesus ndo tinha nada de narciseo e o Evangelho é
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fundado na idéia que cada um deve despojar-se da preocupacdo de si mes-
mo ...”27 Isto ndo contradiz a preocupacio com justica social e direitos
dos outros, mas vai muito mais longe como espiritualidade e atitude
fundamental: algo que uma educagdo puramente racional ou pragmaética,
seguramente, ndo pode entender; portanto, algo que o HC n3o pode
perder de vista.

5) Educar para o esforgo, no sentido de persuadir que tudo de
valor exige luta ardua, inclusive realidades que achamos triviais e ao nosso
alcance como a verdade e a satide. E cada vez mais dificil saber a verdade
e o momento ndo é o melhor para desprestigid-la. Muitos lutam pela so-
cializagdo porque esperam para si, do Sistema de Previdéncia Social ou
de outras entidades publicas distribuidoras de verbas, o custeio de cuidados
de salde, de estudos, aposentadorias, bolsas diversas etc., sem ter cons-
ciéncia alguma de deveres correspondentes de contribuicdo social. Se o
mais profundo mal do pais é ético, cabe a Educacdo e ao HC juntar seus
esforcos para uma conscientizagdo ética e ndo apenas politica. Para ver
até que ponto o problema é ético, basta ver como o Estado estd engana-
do por um lado, de mil maneiras, criticado por outro lado, e enfim obri-
gado a satisfazer as necessidades dos pobres e os caprichos dos ricos.
Educacao ética ndo é apenas questdo de HC ou de nacionalismo bem
entendido, é questdo de sobrevivéncia comunitéria.

6) Educar para personalizar n3o por estéril oposicdo ou mo-
dismo, mas na base do desenvolvimento duma vida interior, combatida pe-
la hipnose dum mundo que n3o suporta o sossego e o siléncio. Onde achar
as raizes da responsabilidade pessoal, da coragem critica e lGcida, da resis-
téncia as modas alienantes, sendo na interioridade preservada e cultivada
em tempos e lugares de siléncio e reflexdo ? Como agir positivamente
sobre o mundo, se tudo se une para fazer de nds simples reflexos deste
mundo ? Haverd pior alienacdo que a assimilacdo daquilo que deve ser
diferente ? Personalizar € resistir a fusdo que suprime as diferencas entre
as pessoas e leva as modas massificantes quando ndo amorais. Educar
segundo inspiracdo do HC ¢é personalizar, isto é, diferenciar os seres
e permitir que suas diferengas sejam complementares e construtivas.

E muito mais facil pregar a luta politica, imaginar reformas
constitucionais e partidarias, cultivar a impressdo que a Politica vai salvar
o Pais e o mundo, do que enfrentar as tarefas educacionais aqui menciona-
das que levam o estudante a estudar, como cumprimento de seu primeiro
dever, e a maturidade ética, etapa sem a qual a politica dard amanh3 os
mesmos frutos que lhe conhecemos hoje. Pensar que se possa queimar esta
etapa de melhoria ética é a maior ilusdo atual de muitos que n3o se recu-
sariam em invocar o HC ou se afiguram labutar por sua causa. A politica de
um pais ndo pode ser melhor do que sua ética. Por parte dos responséveis
da Igreja, pretender mudar a politica, que é a atuacdo da sociedade civil na
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sua justa autonomia secular, sem considerar que seu primeiro dever e mais
urgente tarefa é da educacgdo €ética, seria cair no velho erro do clericalismo
na sua forma hoje mais tentadora. A que se reduz a democracia sem
embasamento ético ? A que servem leis, a pratica das quais nenhuma
preparagdo ética prepara ? “Porque o pensamento russo confundiu lgreja e
Sociedade, na tradigdo revoluciondria ele fez da politica o fim Gltimo das
aspiracGes humanas e o equivalente da busca da salvacdo’” observa
Alain Besancon.?® E dificil absolutizar o Politico ou a Politica sem cair no
totalitarismo, de direita ou de esquerda. A democracia vive de relativi-
zagGes, inclusive do politico. A democracia reflete a maturidade de uma
nagdo ou comunidade, ndo podendo ser separada do resto da cultura. Sem
outra virtude que a sua “democracia’’, um povo nem seria democrata, seria
apenas iludido pelo jogo das palavras.

Se o HC investe unilateralmente na Politica, ndo obtera
melhoria nem no plano politico nem em nenhum outro setor da vida
nacional. O que se espera dele é precisamente o recuo que justifique sua
qualificagdo de ““Humanismo’’ e sua especificacdo de “Cristdo’’; essas duas
qualificagbes devem juntar-se e ndo se anular. Esse recuo é prenhe duma
perspectiva educadora para jovens e adultos, tarefa que desce nas raizes da
cultura e do ser humano. Quando os titulares do HC nZo aceitam esse desa-
fio, preferindo entrar de chofre na luta ideoldgica pelo poder, seus frutos
ndo costumam ser muito diferentes dos outros politicos, nem sempre evi-
tando a blasfémia que consiste em usar categorias ou realidades sagradas
para fins mesquinhos, interesses privados, horizontes obstruidos.

Estas perspectivas cristds da educacdo n3o nos s3o todas pe-
culiares, mas ndo representam tampouco a unanimidade dos cat6licos, uma
vez que temos de reconhecer na conscientizagdo politica a maior preo-
cupagdo por enquanto expressa no setor catdlico da educacdo amplamente
considerada.?

V — APLICACAO E INFLUENCIA NO
CONTEXTO BRASILEIRO

O impacto da tematica e inspiragdo do Humanismo Cristdo
na Educacdo Brasileira levanta problemas t3o delicados quanto importan-
tes. Este impacto merece ser objetivamente examinado tanto em nivel de
ensino propriamente dito ( curriculos, orientagcdo educacional por parte
das diretorias de estabelecimentos de ensino e dos professores, motivacGes
e atuagdes dos alunos e estudantes ) quanto em nivel de vivéncia nacio-
nal, uma vez que o destino do HC ndo é simplesmente de alimentar teorias
e exposi¢Oes, mas de inspirar atuagbes profissionais, reformas sdcio-eco-
ndomicas e politicas, motivar, numa palavra, um real progresso da convi-
véncia nacional, salvaguardando o pluralismo democrético.
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A propria inspiracdo do HC apresenta certa diversificagdo em
quase todas as épocas e sofreu incontestavel evolucdo de enfoque no de-
correr do tempo: sdo |4 sinais de encarnacdo que nada tém de estranho.
Vistas as origens da nacdo brasileira, o HC representa uma corrente do-
minante, se for considerado no seu teor abrangente, que combinou com
outras correntes refletidas no presente volume; raramente os choques
foram violentos e motivados por razdes confessionais ou ideoldgicas.
A primeira vista, e ainda hoje, muitos discursos de homens politicos
ou governantes do Pais se parecem com orages episcopais, pela elevacdo
da preocupacdo evangélica e humanista, superando as barreiras sociais
e os mesquinhos interesses de grupos; outrossim, muitas declaracdes
episcopais se parecem com pronunciamentos de homens pol iticos ou orien-
tacdes de governo, tdo concreto seu esfor¢o de encarnacdo. Por tras des-
tes discursos, a histéria desenrolava-se mais matizada; houve, por exemplo,
uma lenta integracdo dos negros no dmbito concreto do humanismo,
mas semelhante tarefa dificilmente pode ser considerada como acabada.
Esta e outras rivalidades foram menos tedricas que préticas, menos objeto
de aulas diddticas que expressas em comportamentos atingindo os jovens
em formacdo, menos sistematizadas em teorias educativas que resul-
tando de decisGes politicas; ainda hoje, o estatuto real do indio sofre
de similares ambigtiidades, em que pese as sensibilidades herdadas e interes-
ses de grupos. Apesar de restrices em certas épocas ( Pombal ) ou por
parte de grupos restritos, processou-se um incontestavel consenso — his-
toricamente muito raro — na formagdo da consciéncia nacional, com
profunda marcacdo pelo HC. Mesmo definhando a fé que lhe deu ini-
cio, esta heranca ndo pode desaparecer da noite para o dia, embora certos
meios eclesiais |he exagerem o alcance. Apenas um indicio neste sentido:
a diferenca de atuacdo e resultados que distinguem Universidades Caté-
licas e Universidades Estaduais ou Federais no Brasil,-é muito menor
do que deixa supor ou entrever a originalidade das justificagGes tedricas.

E mister, porém, aprofundar a diversidade oculta por tras da
mesma bandeira e cavar suficiente recuo para perceber os elementos
diferenciados do HC, em confrontagdo ora do presente com o passado,
ora da situacdo brasileira com a situagdo de outros paises onde vigoram
semelhantes orientacGes tedricas.

O HC de hoje é socialmente menos conservador do que aparen-
tava seu homélogo dos séculos anteriores, em seu conjunto e, sobretudo,
na faixa educativa que se confronta com a mocidade, sua crescente perso-
nalidade e politizagdo. A juventude participa mais do que outrora em sua
prépria educacdo e, no caso, na articulagdo dos conceitos que exprimem
o HC em nossa época. E ela, por exemplo, que inventou o conceito da edu-
cagdo dos pais e mestres pelos filhos e alunos, recusando para si qualquer
tentativa de dominagdo. Seus lemas n3o exprimem precisamente preocu-
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pagdes de ordem, tradicdo ou obediéncia; ndo recorrem menos que seus
pais a imaginacdo utbpica para reformar o mundo. Os setores extra-es-
colares da educac@o ndo cessaram de crescer durante o século XX, sobre-
tudo apés a Il Guerra Mundial. Esse processo evidenciou que o HC de-
monstrou ultimamente notdvel capacidade de abertura, inclusive aos
fatores secularizantes deste mundo, que, talvez, vinham dele proprio;
diante disso, alguns interrogam sua identidade remanente.

Apesar de sua conhecida indigéncia cultural e humanitarista,
e do fato de serem orientados mais para a diversdo e o esporte do que pa-
ra o aprofundamento cientifico, filos6fico ou ético, os sistemas de
comunicagdo de massa tornam-se, pelo seu peso sobre a mente em for-
macgdo, poderosos instrumentos de influéncia extracurricular, que surtiram
o resultado de facilitar a abertura sobre o mundo e confrontar prema-
turamente com o vasto leque dos problemas da humanidade. O HC fra-
cassou nas suas tentativas de possuir média de grande valor. Os mais in-
fluentes meios de comunicagdo de massa ndo possuem vinculacdo alguma
com o HC, mas alimentam um questionamento que grupos em contato
com preocupagdes humanistas orientaram,de maneira diversificada, o rumo
socio-politico, ressaltando-se como o mais musculado, por vezes suspeito de
beirar a subversdo.

Nesta evolugdo recente, a prdpria Igreja local, aparentando
por vezes maior interesse pela situacdo socio-politica do que pela cate-
quese ( pura aparéncia, é claro ), diluiram-se os contornos duma pedago-
gia realmente centrada sobre o HC, uma vez que ninguém precisa da fé
cristd para combater a tortura, manifestar-se em prol de direitos humanos
ou opinar sobre dependéncia econdmica. Através da impulsdo ecuméni-
ca, o HC — que outrora lutou ferrenhamente pelo ortodoxia — ndo
apresenta mais alergia por aliangas com humanismos ( por vezes duvi-
dosos ) que nada tém de especificamente cristdos. Os Gltimos trinta anos,
portanto, representam maior perturbacdo para as categorias, inclusive
educativas, do HC, do que os trés séculos anteriores.

A avaliacdo histérica da situagdo, traduzindo impacto do
HC na educacdo e formagdo brasileiras, deve completar-se com certa
conferigdo geogradfica. O HC marca fortemente a latinidade, mas esta
oferece ao HC um destino histérico altamente diferenciado em relacdo
aos paises anglo-saxdes, também de tradicdo cristi e de preocupacdo
humanista. A titulo de simples hipdtese, talvez seja o poder, a hipnose e
o papel cultural da palavra ( ndo s6 expressao, mas eventualmente substitu-
to da agdo ), o ponto em que se origina a diferenciacao capital. Ainda ho-
je, apesar das inovagdes adotadas de “educacdo ativa’’, o papel da pa-
lavra é decisivo em qualquer educagdo e fascina a latinidade; ainda recen-
temente, pelo menos, a linglistica era considerada a rainha das ciéncias
humanas (a mais recente orientacdo socio-bioldégica é marcadamente
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anglo-saxonica ). De qualquer maneira, apesar do HC constituir uma ideo-
logia muito difundida, quase pacifica ( nem o marxismo, aqui, a contesta ),
na sociedade brasileira, e influir — hd muito tempo — na educacdo de
sua juventude, a realidade de vida econdmica, social e politica do Pais
é muito alheia a seus valores, acusando um divorcio da teoria e da pra-
tica tipica da latinidade catdlica. Contentamo-nos aqui com esta constata-
cdo simplesmente honesta, sem levantar as delicadas davidas que suscitaria
a busca das causas de tal divorcio.

E dificil afirmar se esse divorcio entre a ideologia do HC e sua
pratica, tanto em nivel institucional quanto a nivel das praticas individuais,
aumentou ou diminuiu durante os Gltimos trinta anos. Seria muito facil
elencar uma série de fatos e experiéncias que pretendesse comprovar
ora a melhoria da situagdo, ora sua piora. Parece-nos provével que, global-
mente, haja piora em nivel de comportamento geral e algumas reacSes
de melhoria na faixa propriamente educativa. A Teologia da Libertac3o,
notadamente, apresenta-se como tentativa para melhor harmonizar as pra-
ticas individuais e institucionais que tecem a vida nacional com os princi-
pios e valores do HC. Na realidade, essa ideologia apresenta-se como ja
sendo em si a superacdo de toda dicotomia da teoria e da pratica na vi-
véncia humana e cristd; esse inacreditdvel exagero ndo deve ocultar o pa-
pel pedagdgico deste movimento, razdo pela qual nos cabia menciona-lo
aqui. Qualquer que seja seu destino e uma futura influéncia sobre a formu-
lagdo duma eventual Filosofia continental da Educacdo, ele comporta um
aspecto pedagégico muito abrangente e ralativamente eficaz nos meios
populares, nas famosas “Comunidades Eclesiais de Base’. Bem lideradas,
elas formam incontestavelmente nicleos educativos extraescolares de seus
membros. Poderiam elas passar a substituir os estabelecimentos de ensino
no papel de estrutura principal devotada a formagdo extrafamiliar da popu-
lagdo brasileira ? Ndo o pensamos. A principal razdo, senido que sua area
de atuagdo, progressdo e sucesso, restringe-se por enquanto a educagio
extracurricular de adultos de meios desfavorecidos rurais ou suburbanos.
Esse setor é nada desprezivel na construgdo da nacionalidade, pode até
servir de teste para autenticar as preocupagdes daqueles que se preten-
dem inspirados pelo HC, mas obviamente ndo é decisivo na formacdo
da sociedade tecnoldgica para a qual se pauta a atual sociedade brasi-
leira.

Como se vé, a filosofia da educacdo no Brasil, muito mais do
que a corrente psicolégica inspirada em Piaget, a corrente empirica inspi-
rada em Dewey, a corrente ndo-diretiva de C. Rogers, ou qualquer outra
corrente do momento, desemboca no questionamento sécio-politico,
como chave que deve decidir do futuro da educacdo, de seus métodos,
de seu espirito, de suas estruturas, de seu financiamento, de seu recruta-
mento. Ndo nos cabe avaliar os prds e os contras desta evolucdo que cons-
tatamos. Num certo sentido, o questionamento pode parecer prematuro,
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porque educagdo constitui uma tarefa sempre atual, sempre urgente,
sempre importante para o futuro da populagdo ( sobretudo quando ela
possui a percentagem de jovens que vemos no Brasil atual ), da qual
nenhuma geragdo prescinde.

Nestas condigOes, alguns podem se perguntar se o impacto
do HC, principiado nos meios jovens motivados para profundas transfor-
magcoes sociais, vai realmente mudar as perspectivas do modelo sécio-eco-
ndmico-politico que estd na frente do desejo das nacbes em desenvolvi-
mento, se vai contestar o império do consumo, do lucro, da tecnocracia,
se vai deixar de pretender ao dominio de superpoténcia.

Qualquer que seja a resposta individual que se dé a tal pergun-
ta, o cerne do Sistema vigente do Ter-Saber-Poder repousa ainda sobre
estruturas que pouco tém a ver com o Humanismo Cristdo, vinculadas com
Saber universitario, Ter capitalista e Poder tecnoldgico: neste contexto, as
““Comunidades Eclesiais de Base” ndao mediatizam muita coisa, a ndo ser,
talvez, a maturacdo do espirito democratico. Se esta esperanca vem a se
confirmar, o resultado serd de grande valia. Outros esforgos, de impacto
bem diferente, deverdo juntar-se aos que hoje presenciamos, para dotar
o Humanismo Cristdo n3ao apenas de brilhantes teses e sélidos valores,
mas ainda desta eficacia que foge a nossa latinidade, embora custe para nés
o reconhecermos.

CONCLUSAO

Esta visdo voluntariamente larga, respeitasa dos pronun-
ciamentos da Hierarquia Catélica, abrange todos os niveis da educacdo.
N3o achamos necessario distinguir aqui entre modalidades hoje em uso,
como educacdo de adultos, educagdo permanente, educacao popular,
educagdo rural etc. O HC é um espirito que tem de demonstrar sua ca-
pacidade de adaptagdo em todas essas areas de especializagdo, ndo se
referindo a técnicas determinadas. Tema de violentos conflitos em vérios
paises e diversas épocas, a distingdo entre instituigdo cristd de educagao e
atuacdo de cristdos em instituicdes ndo confissionais nao pode ser silen-
ciada. Importante do ponto de vista financeiro ou administrativo, a al-
ternativa ndo prova pelos resultados das diversas op¢Oes que seja realmente
capital, pelo menos na auséncia de clericalismo, como € a situagao atual na
América do Sul. Ambas as opgOes possuem vantagens e inconvenientes.
Convém defender o pluralismo educativo e a liberdade opcional das
familias e dos estudantes ( preservados os valores do bem comum repre-
sentado pelo Estado e seu governo ), conquanto se lance mao de diversos
canais de correta formagao humana e de formagao especificamente cristd
(a catequese, atual ponto fraco, permanece o especifico da formagdo
propriamente religiosa, ndao sem irradiagao, € claro, sobre as demais ati-
vidades ).
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Existem em toda regido do mundo reservas de dedicagdo e
altruismo, embora menores do que se proclama. Cabe ao HC, como a qual-
quer ideologia nobre, tentar aumentar estas disponibilidades; cabe-lhe
ainda mais transmitir, oferecer, tormar criveis certos valores pelos quais
valeria a pena viver, lutar, ajudar. Ndo acreditamos existam um elenco
e uma hierarquia fixos destes valores, embora alguns sejam obviamente
imprescindiveis; a histéria do cristianismo desmente repetidamente tal
pretensdo. Para fornecer um exemplo, a democracia é valor muito re-
cente e ainda mal assegurado no @mbito cat6lico, mas alguns falam como
se 0 HC e a democracia ( qual ? ) fossem substancialmente vinculados des-
de sempre e para sempre.

Deixamos a Cristandade e muitos responsaveis clericais ainda
ndo parecem ter percebido; ou sonham com nova Cristandade, o que
constitui realmente a tentagdo maior do HC. Este ndo pode ser o Cavalo
de Trdia para a volta a um Continente que sumiu do mapa. Esta ilusdo
erra na estratégia e ndo se importa em ver que a intolerancia gera outras in-
toleréncias; o “totalitarismo do bem” (se n3o houver contradi¢do nos
termos ) prepara o terreno para os totalitarismos do mal. Ninguém mais
nasce cristdo. A fé torna-se problematica para todos. O que pedimos 3
cultura é simplesmente ambiente que facilite a fé; e ainda isto pode ser
contestado. Os paises de tradicdo catdlica que ainda oferecem muitos
sacerdotes e religiosos ndo sdo os paises prosperos da civilizac3o de con-
sumo e liberalismo, mas nacBes que sofrem perseguicdo real, atrds da
cortina de ferro ( ou regides que ainda vivem em outro século, do pas-
sado ). Ndo desejamos perseguicdes, ainda que por ter mais sacerdotes;
temos de viver no mundo que existe e tentar humaniza-lo. Esse mundo é
secular; o HC deve respeitar esta secularidade e ndo supor gratuitamente a
fé. A situacdo delicada do HC origina-se no fato de que n3o pode deixar de
usar instrumentais humanos e mundanos; mas deve empregéa-los com
critérios, discernimento, espirito ndo mundano, desde que n3o é com as
armas do mundo que a fé vence.

As pessoas que costumam falar em HC pertencem em geral a
um meio social confortdvel que ndo predispde as revoluces para valer.
Por outro lado, o ethos de nossa civilizagdo cristi-ocidental entrou na
exacerbacd@o do ativismo que sempre contribuiu para defini-lo e que ocul-
ta a pretensdo de esgotar o Sentido do mundo presente. A valorizagio do
Histéria, portanto, da acdo, faz parte do legado judeu e integra incontesta-
velmente o Cristianismo, mas o HC deve perguntar-se se nio desprezou
erradamente o outro componente do Cristianismo, o elemento contem-
plativo, mais préximo do espirito oriental, menos ansioso de poder e do-
mina¢do. De modo que, uma educacao, fiel ao HC tal como o concebemos,
enfrenta a drdua tarefa de achar o justo meio entre a aceitacio deste mun-
do claudicante e sofredor, o febril ativismo que dispensa a interiorizagao
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dos valores e o espirito revoluciondrio que se esgota na imaginagdo e na
palavra. E muito pedir, mas a experiéncia do ideal ndo dispensa de en-
trarmos desde ja no esforco de moralizagdo das praticas ( inclusive ver-
bais ), sem a qual todo projeto pouco tem a ver com 0 que mais importa.

A comunidade, no seio da qual todo homem deveria ter opor-
tunidades de desenvolver experiéncias gratificantes e enriquecedoras,
estd se dissolvendo em todos os niveis da sociologia das nagdes. As ge-
ragdes que nos seguem vao ter, e ja tém, responsabilidades préprias, que
ndo sdo as nossas; mas é dever e talvez chance, para os que sonham ainda
com um HC, de ndo onerar mais a pesada heranca que nossa humanidade
carrega. E dever e talvez chance nossa de contribuir para o esclarecimento
das idéias, a denlncia dos valores ilusérios que nos assediam, para que se
reforce aos poucos, a partir de nicleos educadores, um tecido social que
deva fundamentalmente sua forga e resisténcia a eticidade das relagbes
humanas.
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em que caiu entre nds a figura do professor. ’A relagao mestre-disc{pulo como funda-
mento da educag¢do” Moacir Gadotti, em Filosofia e realidade brasileira ( || Sem,
Intern, da Soc. Bras. de Fil. Cat. ) vol. 2, Rio, 1976, 37-44.

(20) Para perceber esta variedade de contetdo, é inGtil investigar o HC difundido na
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(26) Nos anos em que Stalin promovia o Grande Terror que exterminou seus even-
tuais rivais ou contestatérios por processos falsificados e massacres de todo o tipo, este
Pai do Povo promulgava a Constituicdo *“a mais democrdtica do mundo’’, cujos
artigos 125, 127 e 138 asseguravam a liberdade de palavra, de imprensa, de reunido,
de manifestagdo na via publica, de inviolabilidade da pessoa e do domicilio, o segredo
da correspondéncia... ( tudo isto, no entanto, “em conformidade com os interesses da
classe operdria e em vista de reforgar o sistema socialista’’ ); a nova Constituigdo da
URSS, de 1978, prolongou ainda a lista dos direitos, sem muito amenizar o regime.
(27) H. Cox, L’appel de I'Orient, p. 108.

(28) No seu preficio ao ensaio de Andréi Almarik, Sobrevivera a URSS em 1984 ?
(29) Reconhece-se aqui a influéncia da Teologia da Libertag3o.
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FILOSOFIA DA EDUCACAO NO BRASIL E A
ORGANIZAGAO ESCOLAR

Maria Luisa Santos Ribeiro

Sendo uma pessoa interessada na educagdo brasileira e profis-
sionalmente definindo-me em termos de sua perspectiva histérica, realizei
um estudo sobre a organizagdo escolar brasileira durante o periodo que vai
de meados do século XVI ( 1549 ) a meados do atual ( 1963 ).

Como resultado deste estudo, bem como de discussdes levadas
a efeito com colegas e alunos dos cursos de Pedagogia e Mestrado em Edu-
cacdo e, em especial, pela orientacdo recebida do Prof. Dr. Dermeval SA-
VIANI, durante a elaboracdo da dissertacdo de Mestrado em Filosofia da
Educacdo até os dias de hoje quando estou elaborando a tese de Doutora-
mento em Educacdo, cheguei a algumas conclusdes, de ordem geral, que,
creio, devam ser colocadas como parte de uma obra que tem a Filosofia da
Educacdo como tema de atencgéo.

Tais conclusdes decorrem evidentemente de uma anélise feita a
partir de uma concepc¢édo de Filosofia da Educacdo elaborada no decorrer
desse tempo de trabalho e estudo, como membro de um grupo centrado na
Educacdo Brasileira. Por isso, talvez seja necessario pelo menos esbocar es-
ta concepcdo que orientou a critica da concepgdo que me parece predomi-
nar no dmbito da organizagdo escolar brasileira.

Assim sendo, gostaria de destacar que uma definicdo mais
abrangente de Filosofia da Educagdo contém, no meu modo de entender,
dois aspectos complementares e em relagdo, ndo apenas de exterioridade,
mas, basicamente de interioridade.

1

Nesses termos a Filosofia da Educagdo é processo’ e é produ-

to?.
Ao mesmo tempo em que o produto é gerado pelo e no proces-
50, este mesmo processo € exigido, em parte, pela insuficiéncia do produto

evidenciada na atividade pratica educacional.

Esta unidade entre os aspectos processo-produto e, entre estes
e a atividade prética orientada por eles, acontece concretamente pela me-
diagdo de uma série de outros fendmenos. Em decorréncia de tais media-
cOes e do tipo de relagdo que se estabelece entre este conjunto de elemen-
tos pode acontecer uma unidade precaria ( relacdes mecanicas ) ou nio
( relagOes orgdnicas ).

Foi assim que, orientada por tal entendimento e apds a leitura
de uma série de documentos historicos onde estdo registradas as opinides
de pessoas ligadas a organizacdo escolar, tais como professores, diretores,
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inspetores, legisladores, ministros e chefes de Estado, pareceu-me que, du-
rante estes quatro séculos, predominou uma concepgdo de ““Filosofia da
Educagdo’"3:
) que aidentifica com principios orientadores da atividade

educacional;

1) que a subordina mecanicamente a Filosofia e mesmo a
Teologia;

I11) que ndo se constitui em resposta a problemas apresenta-
dos pelas condi¢des de vida da maioria da populacao brasileira; e

IV) aqual arealidade educacional ( no caso a organizacéo es-
colar ) deve enquadrar-se.

Tentarei, a partir de agora, explicitar cada um destes aspectos

LTl

contidos na concep¢do de “Filosofia da Educacdo” descrita anteriormente.

| — UMA CONCEPCAO DE “FILOSOFIA DA EDUCAGAO”
QUE A IDENTIFICA COM PRINCIPIOS
ORIENTADORES DA ATIVIDADE EDUCATIVA.

Com certa freqliéncia encontra-se referéncia a ““Filosofia da
Educagdo’ de um governo, por exemplo, fazendo alusdo aos objetivos ge-
rais proclamados nas Leis, nas Falas do Trono, nos discursos de Ministros,
Presidentes etc., ou de seus porta-vozes.

Com certa freqiiéncia, também, a expressao “’Filosofia’”” de de-
terminada escola é usada remetendo o ouvinte ou o leitor aos objetivos ge-
rais transcritos nos respectivos estatutos ou regimentos internos.

Para reforgar a idéia, seria interessante lembrar, ainda, a ten-
déncia dos conteddos de livros que trazem o titulo de “’Filosofia da Educa-
¢do” representarem a divulgacdo de principios que deverdo orientar a acao
educativa.

Portanto, da leitura das opinides das pessoas diretamente liga-
das a organizagdo escolar constata-se um privilegiamento inadequado da
Filosofia da Educa¢do apenas enquanto produto, produto este traduzido
em ‘‘objetivos gerais’ ou em principios orientadores da agdo, como se de-
nominou inicialmente.

Ndo se constata uma énfase na Filosofia da Educagdo em seu
aspecto de atitude de reflex3o criteriosa sobre a realidade, que gera uma
orientacdo e que deve acompanhar a aplicacdo desta orientacdo a agdo.

Il — UMA CONCEPGCAO DE “FILOSOFIA DA EDUCACAO” QUE,
ALEM DE REDUZI-LA A UM DE SEUS ASPECTOS, SUBORDINA-A
MECANICAMENTE A ““FILOSOFIA” E MESMO A TEOLOGIA.

Tomando como referéncia, ainda, os livros de ‘‘Filosofia da
Educagdo” de maior edigao, constatamos que, pelo seu conte(do, predo-
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mina o entendimento de que a alguns “Fil6sofos” ou mesmo a alguns
““Educadores’’, caberiz a tarefa de derivar de certa corrente filos6fica os
conseqlientes principios educacionais que deveriam ser proclamados no
item relativo aos objetivos gerais dos variados textos legais: Constituicdes,
leis diretamente educacionais, estatutos, regimentos de escolas publicas ou
particulares etc.

A aceitacdo deste procedimento, bem como o uso mais cons-
tante do conceito de “Filosofia’’ para referir-se ao conjunto tedrico, fruto
da reflexdo filos6fica sobre a realidade como um todo, sem que se faca
idéntica referéncia a esta atitude, indica uma predomindncia, também
quanto a “Filosofia’, de uma compreensdo limitada a seu aspecto de pro-
duto.

E, portanto da “Filosofia’ assim reduzida, que se extrai a *’Fi-
losofia da Educaco’’ também reduzida.*

Explicitamente durante o periodo jesuitico ( 1549 — 1759 ) e
implicitamente em periodos posteriores, quando o ensino particular reli-
gioso ainda permanece desempenhando significativo papel na sociedade
brasileira, a “Filosofia da Educacdo” decorre da Filosofia’” que, por sua
vez, deriva da Teologia.S

O processo de laicizagdo da sociedade brasileira atinge de ma-
neira marcante o modelo de organizacao escolar no periodo republicano e
em especial, com os educadores escolanovistas, a partir dos anos 20, quan-
do passam a questionar regularmente este aspecto de subordinagdo “‘Filo-
sofia’” — Teologia, ndo chegando, a meu ver, a questionar com a mesma in-
tensidade a relacdo mecanica “Filosofia"” — ‘‘Filosofia da Educacdo”.

Se quisermos ir além e considerarmos, ndo apenas o proclama-
do em termos dos objetivos gerais da atividade educativa firmados no que
estou chamando de textos legais, mas se quisermos considerar também o
realizado, um estudo histérico da educacdo escolar brasileira evidencia que
a "“Filosofia da Educacdo”, que se concretiza na acdo educativa, é forte-
mente conservadora e, em muito, rudimentar. Conservadora tanto em pe-
riodos onde o proclamado e o realizado sdo “levados a sério’’, como em
periodos onde o proclamado e o realizado acabam por se dicotomizar cla-
ramente.

Creio que durante o periodo jesuitico houve explicitamente
intencdo e busca de praticas mediadoras que levassem a realizacdo dos
objetivos propostos. Poderia lembrar, por exemplo, o empenho na forma-
cdo dos professores, a rigorosa selecdo de textos e controle das questSes a
serem feitas pelos professores formados aqueles em formagio e vice-versa,
a observancia severa das etapas da metodologia de ensino etc.

Acho importante lembrar que, apesar desta determinacgdo, sdo
freqlentes as reclamacdes dos educadores jesuitas quanto a falta de livros
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e, mesmo do descaso dos colonizadores radicados no Brasil, em relacdo as
atividades culturais, entre elas a educacdo, evidentemente. Nada que ndo

estivesse relacionado a possibilidade de lucro rdpido parecia despertar a
atencdo desta “elite”.

Mesmo enfrentando sérias dificuldades, o que se realizou, en-
tdo, estava marcado pelo conservadorismo, porque esta marca estava nos
objetivos proclamados, que derivavam da concepcdo teoldgica tomista.

Esta subordinacdo a Teologia, principalmente tendo-se como
referéncia o século XVI, pode ndo ser vista como indicacdo de conservado-
rismo, puro e simples, ja que o moderno em desenvolvimento, representa-
do tanto pela burguesia como por seus ideais e principios de conduta, esta-
va ainda ligado de forma marcante, nos séculos XV e XVI, ao espirito reli-
gioso. Haja vista as possibilidades objetivas que determinadas concepgdes
admitidas, combatidas e dominadas anteriormente pelo carater “‘herético”
( na 6ptica catdlica ) tivessem melhores condigGes de expressdo e realiza-
¢do, a exemplo da Reforma Protestante.

Mas dentro deste contexto impregnado de religiosidade e pelo
confronto com o protestantismo, o catolicismo reforca principios e prati-
cas tradicionais. E o jesuitismo, no ambito religioso-educacional, empreen-
de uma luta em defesa e propagacdo destes mesmos principios e praticas.

Este confronto entre interpretacGes distintas de conceitos cris-
tdos tem inclusive reflexos dentro da prépria Companhia de Jesus, que es-
tava em seu periodo inicial de formacao, vindo a dominar a tendéncia mais
conservadora. E o que se constata pelas palavras de Antonio Paim, das
quais destaquei alguns trechos:

“As idéias ‘modernas’ de Pedro da Fonseca ( que ingressou na
Companhia em 1548 ), Sudrez ou Francisco Sanches — diz Paim — ndo
encontraram terreno propicio para florescer e fecundar no ambiente cul-
tural da Peninsula, ( ... )."”"®

E, mais adiante:

“( ...) Na Contra-Reforma portuguesa predominaria o espirito
‘escoldstico’ — se por isso entendermos um estilo de pensamento circuns-
crito a repeticdo de principios estabelecidos, onde ndo se fazem presentes
a inquisi¢do, a ddvida ou a pesquisa liberta de preconceitos.””’

A partir de estudos e da experiéncia pratica acumulada durante
mais de meio século, bem como de textos elaborados preliminarmente,
chegam os jesuitas, em 1599, a uma regulamentacdo definitiva e com forca
obrigatoria, s6 alterada em alguns de seus aspectos relativos as |inguas mo-
dernas, as matemadticas, e as ciéncias naturais, em 1832.

Algumas das regras desta ““Organizacdo e Planos de Estudos da
Companhia de Jesus” ( Ratio Studiorum como é chamado abreviadamen-
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te ) indicam a tendéncia conservadora que quero assinalar. Vejamos, por
exemplo, o item relativo as ‘’Regras do Provincial’ onde existe a de n® 16,
que é do seguinte teor:

16. Dotes de professores de filosofia. — Os professores de fi-
losofia ( exceto caso de gravissima necessidade ) ndo s6 deverdo ter con-
cluido o curso de teologia sendo ainda consagrado dois anos a sua reviso,
a fim de que a doutrina lhes seja mais segura e mais (til a teologia. Os que
forem inclinados a novidades ou demasiado livres nas suas opinides deve-
rdo, sem hesitagdo, ser afastados do magistério.”®

No item relativo as ‘“Regras Comuns a Todos os Professores
das Faculdades Superiores’’ a de n@ 6 afirma:

"“6.Evite-se a novidade de opinides. — Ainda em assuntos que
ndo apresentem perigo algum para a fé e a piedade, ninguém introduza
questdes novas em matéria de certa importancia, nem opinides n3o abona-
das por nenhum autor idoneo, sem consultar os superiores; nem ensine
cousa alguma contra os principios fundamentais dos autores e o sentir co-
mum das escolas. Sigam todos de preferéncia os mestres aprovados e as
doutrinas que, pela experiéncia dos anos, sdo mais adotadas nas escolas ca-
tolicas.” ?

Mais adiante, na ““Regras do Professor de Filosofia” sdo encon-
tradas as seguintes:

(...)

2. Como seguir Aristételes. — Em questes de alguma im-
portdncia ndo se afaste de Aristoteles, a menos que se trate de doutrina
oposta a unanimidade recebida pelas escolas, ou mais ainda, em contradi-
cao com a verdadeira fé. Semelhantes argumentos de Aristoteles ou de ou-
tro filésofo, contra a fé, procure, de acordo com as prescricdes do Conci-
lio de Latrao, refutar com todo o vigor.

3. Autores infensos ao Cristianismo. — Sem muito critério
ndo leia nem cite na aula os intérpretes de Aristoteles infensos ao Cristia-
nismo; e procure que os alunos ndo lhe cobrem afeicdo.

4. Averréis. — Por essa mesma raz3o n3o reGina em tratado se-
parado as digressdes de Averrdis ( e o mesmo se diga de outros autores se-
melhantes ) e, se alguma cousa boa dele houver de citar, cite-a sem encé-
mios e, quando possivel, mostre que a hauriu em outra fonte.

(...)

6. Santo Tomds. — De Santo Tomds, pelo contririo, fale
sempre com respeito: seguindo-o de boa vontade todas as vezes que possi-
vel, dele divergindo com pesar e reveréncia, quando nio for plausivel a sua
opinido.”1°

Ja que se esta assinalando a tendéncia conservadora da pedago-
gia jesuitica, seria conveniente ressaltar, em 10 lugar, que esta tendéncia
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conservadora em educagdo, durante o transcorrer do século XVI e XVII,
estd presente também em algumas seitas protestantes, em especial, na lu-
terana sob a influéncia de Melanchthon; e em 292 lugar, que no interior do
préprio catolicismo outras ordens vdo-se destacando pela pratica de uma
pedagogia mais avangada para a época, como foi o caso dos oratorianos e
dos jansenistas.

Para além do periodo jesuitico da organizag3o escolar brasilei-
ra, diria que o proclamado nos objetivos escolares vai passando por um
processo de modernizagao por influéncia, cada vez mais explicita, das dou-
trinas politico-educacionais liberais. Mas, como esta modernizacdo ndo é
acompanhada da elaboragdo e execugdo de praticas mediadoras, ela produz
marcante dicotomizagdo entre os niveis do proclamado e do realizado.

Este ndo acompanhamento de mediages explica-se pelas con-
digdes de aceitagdo, propaganda e realizagdo dos principios liberais em
nossa scciedade.

E assim que, os principios liberais, ao influenciarem pessoas
origindrias tanto das classes dominantes como das dominadas, e, em espe-
cial, os da chamada ““camada média”, tiveram nos elementos desta Gltima
origem social ( principalmente nos que se aproximaram das camadas mais
populares das classes dominadas, das quais ambas as camadas fazem parte )
os defensores mais radicais e, portanto, mais revolucionérios em relacdo a
época. Tais elementos estiveram presentes na preparacdo e desencadeamen-
to dos movimentos nordestinos de 1798, 1817, 1824, 1848 e a ‘‘consolida-
¢do" do Império representou, em muito, o resultado do combate, elimina-
¢do ou neutraliza¢ao destes ‘‘mais exaltados’’.

As répidas consideragoes feitas anteriormente foram trazidas a
memdria para remeter-nos ao fato do quanto o liberalismo no Brasil imp6s-
se nos limites dos interesses da classe dominante latifundiaria.! !

No ambito educacional tais limites sdo revelados pela consta-
tag3o de que:

(a) no Império, o Colégio Pedro |l, criado para ser modelo as
demais escolas-secunddrias, acaba por ter de se sujeitar ( como na Reforma
pela qual passou em 1876/78 ) ao real modelo, que eram os “’cursos prepa-
ratérios’” as Faculdades;

(b) no Império, como na Republica ( em especial em sua pri-
meira fase ), a fiscalizagdo das escolas foi frequentemente denunciada co-
mo falha. A titulo de exemplo indicarei e localizarei algumas opinides
oficiais a este respeito:

(b1.) em 1855, num dos relatérios ao ser feita referéncia a di-
minui¢3ao das aulas avulsas no ensino secundario, o autor do documento
diz da dificuldade de fiscalizi-las e dos problemas dai decorrentes;!2
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(b2.) em 1902, o Ministro faz referéncia a essa mesma dificul-
dade, afirmando ser este o ponto fraco do regime de equiparagdes;’?

(b3.) em 1910, o Presidente Hermes da Fonseca faz alusdo ao
“estado de anarquia e de descrédito’” a que tinha chegado o ensino no Bra-
.14
sil;

(c) a desarticulagcdo entre reformas econdmica e educacional,
ja denunciada pelos “Pioneiros da Educagdo Nova” no Manifesto langado
em 1932, é uma constante;

(d) a desatencdo para com a formagao do magistério é paten-
te, haja vista que:

(d1.) a primeira escola normal de nivel secunddrio data de
1846 em S3o Paulo, e os fechamentos e reaberturas sdo frequentes;

(d2.) a Faculdade de Educagdo, Ciéncias e Letras, enquanto
instituicdo formadora do magistério de nivel médio, foi proposta ( ndao
criada ) s6 em 1931; e

(d3.) a formagdo do magistério superior em cursos de pos-gra-
duacdo é coisa ainda muito recente.

Desta maneira, se tomarmos como referéncia a organizagao es-
colar brasileira, especialmente até 1930, vamos ver que o moderno se limi-
ta predominantemente a letra, ou seja, aos objetivos proclamados e ndo
realizados.

Pelos resultados fica evidenciado que foram realizados objeti-
vos nao proclamados ( ensino elitista-enciclopédico-livresco ) que estavam
cada vez mais marcados pelo conservadorismo, agora mais rudimentar por-
que imposto mecanicamente pelo ambiente.

E assim que “vozes oficiais” declaram a faléncia do ensino se-
cundario, como ja foi citado no item b deste mesmo texto, como compro-
va mais este trecho:

“De fato, o ensino desceu até onde podia descer ( é afirmado
em 1910 ): ndo se fazia mais questdo de aprender ou de ensinar, porque s
duas preocupagdes existiam, a dos pais querendo que os filhos completas-
sem 0 curso secundario no menor espago de tempo possivel e a dos gina-
sios na ambicdo mercantil, estabelecendo-se as duas formulas: bacharel
quanto antes; dinheiro quanto mais”. !5

Como se falou em faléncia do ensino secundario na “‘Primeira
Replblica” é bom registrar que, quanto ao ensino primdrio, data desta
época a introdugao do ensino seriado com o aparecimento dos primeiros
““Grupos Escolares”’. Mesmo assim, evidentemente, continua predominan-
do por muito tempo ainda a escola de uma s6 classe e um sé professor.

Do que foi dito, pode-se concluir que tanto no periodo colo-
nial como no de ““autonomia politica”, em sua fase mondrquica e mesmo
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republicana, a organizagdo escolar brasileira vive mais de alguns centros de
“exceléncia’, assim mesmo muito relativos, centros estes orientados por
uma ou outra “Filosofia da Educag¢do” mais chegada ao classico, como a
jesuita, ou mais chegada para o moderno-cientifico.

No geral, as possibilidades de organizagdo propriamente ditas
sdo poucas e os limites, muitos.

Quero crer que a superagdo, no ambito escolar, desta concep-
¢do de “Filosofia da Educagdo’’, enquanto derivagdo mecanica de princi-
pios educacionais de determinada “Filosofia”’, ainda ndo aconteceu e € al-
go em realizagdo mais explicita dos anos 60 para ca.

Com relagdo a uma nova concepgdo de Filosofia da Educagao,
que tenta dar conta de seu duplo aspecto de processo ( reflexdo filos6fica )
e de produto ( concepgdo resultante do ato de reflexdo ), aspectos estes em
constante relagdo de mutua transformacgdo; e que tenta, também, dar con-
ta da relacdo ndo mecanica entre Filosofia ( em seu duplo aspecto ), pare-
ce-me que a grande contribui¢do foi dada pelos movimentos de ““Cultura
Popular’” dos anos 60, 61, 62 e 63. Movimentos que assumiram a respon-
sabilidade, e mesmo o desafio, de favorecer a criagcdo de condicGes de edu-
cagdo das populagdes que ndo tinham tido, sequer, condi¢Ges de ingresso
na escola, ou mesmo, daqueles que, ingressando nela, tinham sido expul-
sos ( tinham abandonado, como se costuma dizer ) ainda durante o primei-
ro ano. Mas, como tais movimentos foram proibidos no ano seguinte, bem
como pelo fato das condigGes sdcio-politicas que passam a dominar apos
1964 serem contrarias a tal tendéncia ( dai a prépria interrupgdo violenta
das experiéncias em andamento ), a influéncia sobre as pessoas ligadas a
organizacdo escolar deste ato de construgdo, na pratica, de uma nova con-
cepcdo de Filosofia da Educagdo tem sido muito vagarosa.

11l — UMA CONCEPCAO DE ““FILOSOFIA DA EDUCAGCAO”
QUE NAO SE CONSTITUI EM RESPOSTA A PROBLEMAS
APRESENTADOS PELAS CONDICOES DE VIDA DA
MAIORIA DA POPULACAO BRASILEIRA.

E o que pode ser constatado através da leitura de opinides, que
poderiamos chamar de criticas, opiniOes estas que proliferam especialmen-
te nos periodos de crise mais intensa dos diferentes modelos politico-eco-
ndmico-sociais que sdao os determinantes, mesmo de forma relativa, das
possibilidades e limites da organizagdo escolar.!®

Nestes instantes, pareceu-me que acontecimentos, a um tempo
internos e externos, conjugaram-se e criaram condigGes objetivas de uma
mais freqliente e, as vezes mais radical, expressdo dos descontentamentos
nao s6, mas também, educacionais. S3o apontadas as deficiéncias existen-
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tes, sdo propagadas novas “‘Filosofias da Educagdo” e novas formas de or-
ganizagao escolar que possibilitaram o aparecimento de algumas escolas de
acordo com estas novas “‘Filosofias da Educagdo”.

E através da anélise destas expressdes de descontentamento e
do destaque do que é delimitado, com mais freqiiéncia, como proble-
ma — por exemplo: o “nivel” de ensino, a “‘qualidade” de ensino, o ensi-
no superior etc. — e também pelo destaque de alguns principios defendi-
dos e da maneira como sdao — por exemplo: “liberdade de ensino”’, “li-
berdade de freqliéncia’ e, mesmo a “‘responsabilidade do Estado ( como se
fora neutro ) para com a educagdo” etc. — que se percebe a situacdo de
classe ( dominante ) dos elementos que fazem a critica e que consomem as
novas ‘‘Filosofias da Educagdo”’.

A presenca efetiva do ““povo’’ nas criticas a modelos educacio-
nais é coisa bem recente em nossa Histdria da Educacéo.

Se, politicamente esta presenca passa a ter significado a partir
dos anos 20 ( apesar das tentativas dos politicos no poder em ignorar este
fato ), o ingresso e permanéncia de alunos de origem realmente popular na
organizagdo escolar brasileira sdo aceitos, defendidos e mesmo estimulados,
até nossos dias, dominantemente pela ‘‘Filosofia da Educacdo” burguesa
escolanovista e, portarto, limitados por ela.

E no periodo de 1920 a 1937 que o liberalismo, enquanto con-
cepcdo de mundo burguesa, atinge a organizagdo escolar, propriamente di-
ta, ndo tanto pelas experiéncias praticas que ficam limitadas ao ensino pri-
mério, porém, mais pelo debate que se intensifica. Como sabemos, data de
1932, o “Manifesto dos Pioneiros da Educagdo Nova” do qual é extraido
um programa de organizagao nacional da educagdo brasileira.

Este programa servira, para os signatarios do manifesto, bem
como para novos adeptos conquistados no decorrer dos debates, de base
tanto para as reivindicacoes destes educadores junto ao Governo como pa-
ra as medidas concretas tomadas por estes mesmos educadores quando che-
garam a ocupar secretarias estaduais de educagdo.

Esta “Filosofia da Educagdo” burguesa também esta presente
na campanha em defesa da escola pUblica que se torna mais aguda de 1958
a 1961, quando domina tanto em relagdo a uma “Filosofia da Educacio’’
tida por tradicional de cunho tomista, como em relacdo a uma tendéncia
socialista nascente.

Tal orientacdo educacional, integrada a orientacdo politico-
econémica dominante no periodo, acaba, a meu ver, por identificar a de-
fesa dos interesses dos setores dominados ( populares) com a defesa de
uma organizagdo nacional autdbnoma. Povo e Nagdo, interesses populares e
interesses nacionais se confundem.
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Em minha opinido, a explicitagdo, no ambito educacional, da
problemética de classe, da conseqliiente dominagao de classe e da luta de
classe, quando muito chegou a esbogar-se em algumas experiéncias no ensi-
no médio dos primeiros anos da década 61/70 e nos debates sobre a refor-
ma universitdria, que acontecia no bojo do movimento das chamadas “re-
formas de base”.!”

O movimento dos Gltimos anos realizado pelos professores das
escolas publicas estaduais parece ser um bom exemplo de retomada daqui-
lo que se esbocava uma década antes. Na organizacdo de tais movimentos,
bem como no encaminhamento e, mesmo na linguagem, constata-se esta
maior explicitagdo: o problema € sentido e considerado comum a todos os
trabalhadores, que a sua condi¢do de assalariado os aproxima dos opera-
rios e de suas lutas contra a politica trabalhista-salarial, chegando a tocar
um pouco mais a fundo no desafio representado pela necessidade de uma
escola para atender aos interesses dos trabalhadores.

Em se tratando deste desafio, creio que, além da debilidade da
organizagao dos professores, e, portanto, da pouca representatividade das
diversas associagOes existentes ( algumas delas em flagrante processo de re-
conquista de autenticidade e outras sendo criadas ja com bom nivel de au-
tenticidade como a Unido dos Trabalhadores de Ensino de Minas Gerais ),
a quase auséncia de organizagdo dos alunos de 12 e 22 graus ( parece tam-
bém que em processo de reorganizagdo a nivel de ensino médio ) e, princi-
palmente, a precariedade da pressdo por uma educagdo qualitativamente
diferente vindas das chamadas “‘associagdes comunitdrias’ sdo as grandes
barreiras ao aceleramento do processo de esclarecimento dos educadores
do que venha a ser uma escola que atenda aos reais interesses das classes
ora dominadas.

Se atentarmos para acontecimentos bastante recentes veremos
que o atendimento de certas necessidades mais fundamentais & sobrevivén-
cia, mesmo que ndo totalmente desligadas da educacdo, estd de tal forma
comprometido que as reivindicagOes, nesse sentido, acabam por ““tomar”’ o
espaco de contestagdo destas camadas da populacdo. Nesta luta vao sendo
explicitadas causas e vao-se aprimorando as proprias reivindicacdes, as for-
mas de encaminhamento etc. Tais necessidades seriam as relativas a ali-
mentagdo, satde e moradia.

Do ponto de vista educacional, penso que as reivindicagses
mais significativas passaram a ser feitas em termos de creche. As expectati-
vas com relagdo a escolarizagdo tém sido traduzidas mais em termos da
pressdo no sentido do respeito a obrigatoriedade escolar do 12 Grau, en-
tendido como o direito de participar da escola existente, organizada nos
moldes em que esta.

Esta expectativa parece-me estar fundada na crenca de que as
distintas posicdes na sociedade, privilegiadas ou desprivilegiadas, sdo ocu-
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padas principalmente em decorréncia das diversas pessoas terem “‘estudo”
ou ndo, de terem um diploma ou nio etc.

A ndo-compreensdao de o que basicamente diferencia as pes-
soas, quanto as posi¢Oes sociais, € a sua situagdo de classe; a ndo-compreen-
sdo de que a organizagdo social é determinada, mesmo que relativamente,
pela caracteristica fundamental da sociedade; a ndo-compreensao de que a
organizagao escolar brasileira, dadas as caracteristicas de nossa sociedade,
atende prioritariamente aos interesses das classes dominantes, parece ser a
causa (conjugada com as outras prioridades: alimentagdo, saGde, mora-
dia ), da luta popular por educacdo estar muito marcada pelo desejo de
participar da atual ordem, vendo na educagdo um caminho adequado de
chegar a gozar de seus privilégios.

IV — UMA CONCEPGAO DE ““FILOSOFIA DA EDUCAGAO”
NA QUAL A REALIDADE EDUCACIONAL ( NO CASO A
ORGANIZAGAO ESCOLAR ) DEVE ENQUADRAR-SE.

A "Filosofia da Educacdo”, traduzida em termos de um mode-
lo de organizacao escolar enquanto derivagdo de uma “Filosofia”, tomada
isoladamente da compreensao mais criteriosa do processo que a produziu,
€ consumida de maneira que ganhe uma autonomia quase absoluta, a pon-
to de pretender inverter a direcdo da determinagdo relativa da realidade
( pratica) sobre o modelo ( teoria ) no processo de matua transformacgao
acontecida entre tais elementos.

Esta compreens3o que acaba por inverter a dire¢do citada pare-
ce-me estar na base de algumas atitudes caracteristicas dos educadores inte-
ressados pela organizagdo escolar brasileira.

A primeira atitude relacionada com este fato é a facilidade e o
entusiasmo em assimilar as experiéncias que, por exemplo, tenham dado
certo em outros paises e tentar repeti-las. Tomemos alguns exemplos:

O modelo presente no projeto da primeira Constituicdo Brasi-
leira era a Constitui¢cdo Francesa de 1791. Este projeto, quanto a organiza-
¢ao escolar, falava em “‘sistemas nacionais de educagdo’” o que implicava
graduacgdo e distribuicdo racional de escolas por todo o territério do Bra-
sil; principio, entretanto, abandonado pelo texto constitucional outorgado
em 1824. A nossa primeira Constituicdo faz referéncia a educagdo nos ter-
mos seguintes:

“art. 179 — A inviolabilidade dos direitos civis e politicos dos
cidaddos brasileiros, que tém por base a liberdade, a seguranga individual e
a propriedade, é garantida pela Constituigdo do Império:
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(...)

nQ 32 — ( pela) instrucdo priméria gratuita a todos os cida-
déos.
nQ 33 — (e pelacriacdo de ) Colégios e Universidades, onde

serdo ensinados os elementos das ciéncias, belas-artes e artes”.!8

A Lei complementar de 15 de outubro de 1827, que vigora até
1946, fala apenas em distribuicdo racional de escolas de primeiras letras pe-
lo territério nacional.

Evidencia-se, com isto, que o problema da organizacdo escolar
brasileira foi equacionado pelo poder politico de entdo pela restricdo da
regulamentacdo a um “‘grau’’, bem como pela restricdo dos objetivos deste
mesmo ‘‘grau’’ ( primeiras letras ).

A ndo-transformacdo de tais modelos em lei ndo equivale a
uma recusa critica, que para ser assim qualificada deveria ter sido o resulta-
do de uma clareza das reais causas da impossibilidade da aprovagéo e con-
cretizacdo de tais principios, e deveria ser acompanhada de um esforco
constante e sistematico de elaboracdo de principios mais adequados a reali-
dade brasileira.

A recusa, como foi feita, estd muito mais marcada pela opgdo
em legalizar o “‘minimo” que assim mesmo desse uma roupagem “liberal”
aos acontecimentos, sem a preocupacdo de fazer com que, deste minimo,
fossem paulatinamente alcangados niveis mais altos de legalizacdo e rea-
lizacdo da vida escolar.

Nestes casos a distdncia entre o proclamado e o realizado se
mantém, mesmo que diminuida, ndo pela importancia das realizacdes, mas
pelas poucas inten¢des declaradas.

Retomando os exemplos da facilidade e entusiasmo em assi-
milar e tentar repetir experiéncias estrangeiras em educacdo, lembraria que
é ainda o modelo francés que orienta a criagdo e a quase totalidade das re-
formas pelas quais passou o Colégio Pedro Il durante o Império.

E o modelo alemio de Universidade que empolga alguns inte-
lectuais de tendéncia liberal no final do periodo imperial, quando da dis-
cussdo dos problemas relativos ao ensino superior.

Cito palavras de Fernando de Azevedo que revelam a influén-
cia norte-americana no periodo republicano.

Afirma ele:

“No Rio, ANISIO TEIXEIRA ( 1932 — 1935 ), chegando ain-
da recentemente da América do Norte, e, em S3o Paulo, o autor desta obra
( Fernando de Azevedo — 1933 ) procuravam em grandes planos de refor-
mas, organicas e robustas, injetar na realidade tudo o que naquele momen-
to ja pudesse suportar de sua doutrina e de seus princfpios.”l 2
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Esta facilidade em assimilar e em tentar aplicar modelos estran-
geiros é o resultado de uma compreensdo em muito superficial a realidade
brasileira no que ela tem de especifico e da relagdo entre esta totalidade e a
educagdo que ai se realiza.

A ndo penetracao na estrutura de classe realizada historicamen-
te no Brasil, a ponto de dar cabo da acdo de determinacao relativa que a
base desta estrutura exerce sobre a organizagdo educacional, acaba por
comprometer até a possivel contribuigdo que as experiéncias estrangeiras
certamente tém a oferecer, uma vez que a difusdo, juntamente com a cria-
¢cdo e a inovacao sao fatores de mudanca cultural, como lembra Darcy Ri-
beiro.

O desconhecimento ou o conhecimento superficial da realida-
de brasileira tanto compromete a possibilidade do reconhecimento do que
deve ser adotado em funcdo daquilo que devera ser preservado da cultura
nacional, como compromete a propria necessidade de mobilizacao de seto-
res significativos da populacdo em defesa de tal preservagdo/adogao.

Como lembra ainda Darcy Ribeiro, esta capacidade de escolha
do que preservar e do que adotar é importante porque s6 assim “(...) a
adocdo de novos tracos se faz ( ...) com a capacidade de produzir por si

mesmo 0s novos elementos sem estabelecer relacoes de dependéncia".zo

A segunda atitude que eu gostaria de destacar, também por
estar relacionada com o fato de uma concepcao de realidade comportar,
implicita ou explicitamente, a inversdo da determinagdo relativa da préa-
tica sobre a teoria como pela sua freqiiéncia no meio educacional, é o en-
tusiasmo com a educacgdo. Tal entusiasmo revela o entendimento de que o
fendmeno educacional tem forgca determinante nas transformacdes sociais
e que a lei tem forca também determinante sobre a pratica.

Haja vista o otimismo com que boa parte dos educadores rece-
be uma nova reforma legal como se fosse a inauguracdo de nova era na
educacdo brasileira.

Também, a titulo de exemplo, refiro-me ao entusiasmo de boa
parte dos que se vinculavam a escola, quando da aprovacao da Lei 5692/71,
pelo que ela proclamava em termos de democratizacdo, mesmo tendo ela
aparecido depois do Al-5/68 e do Decreto-Lei 477/69 e no bojo de uma
politica salarial de arrocho etc. etc. Tal entusiasmo s6 se explica pela de-
satencdo ou pela crenca de que, apesar das medidas contrarias tomadas nos
outros campos, como o politico e o econémico, as medidas educacionais
tém condicGes de realizacdo e de causar a reformulacdo da orientacdo poli-
tico-econdomica.

Explica-se com as mesmas razdes — desconhecimento ou co-
nhecimento superficial — a oscilacdo frequente para atitudes pessimistas,
até que seja tomado por nova onda otimista...
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Portanto, uma “Filosofia da Educacdo” que comporta uma
absolutizacdo da teoria e do educacional, acaba por ser uma “’Filosofia da
Educacgdo’ dissimuladora do real, servindo desse modo mais diretamente a
conservagdo da ““ordem”” escolar e social.

Em conclus@o diria que, sendo o conhecimento da realidade al-
go necessdrio, mesmo que ndo suficiente, a transformacdo objetiva desta
mesma realidade, a busca deste conhecimento se impde como um desafio
nem sempre levado a bom termo pelos educadores se tomarmos como cri-
tério os resultados constatados a partir de um estudo histérico da organi-
zacgdo escolar brasileira.

Este desafio, mesmo sendo de natureza teorica, sé pode ser le-
vado a bom termo se for acompanhado da inser¢do do educador na prética
social através da participacdo efetiva em movimentos coletivos que estejam
explicitamente comprometidos com a transformacao da sociedade brasilei-
ra de nossos dias.
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NOTAS

(1) Dermeval SAVIANI propde que se encare a Filosofia da Educagédo “( ... ) como
REFLEXAO ( RADICAL, RIGOROSA E DE CONJUNTO ) SOBRE OS PROBLE-
MAS QUE A REALIDADE EDUCACIONAL APRESENTA.” in Educag3do: do senso
comum a consciéncia filosofica, p. 29,

(2) O mesmo autor ( SAVIANI ) afirma em outra obra: “( ... ) a filosofia da educa-
¢do serd encarada enquanto concepg¢do razoavelmente articulada a luz da qual se in-
terpreta e/ou se busca imprimir determinado rumo ao processo educativo.’’ in Vdrios,
Filosofia da Educagdo Brasileira, Tema: Correntes e Tendéncias da Educacdo Brasilei-
ra, p. 5.

(3) A razdo das aspas serd explicitada no decorrer do texto.

(4) Por essa razdo estou colocando entre aspas os termos Filosofia e Filosofia da
Educagdo, quando me refiro ao emprego de tais termos, onde um dos aspectos ( PRO-
DUTO ) contido nos referidos conceitos, ¢ tomado como se fosse a totalidade ( PRO-
CESSO-PRODUTO ).

(5) Fiz referéncia ao desempenho significativo do ensino particular religioso, tanto
pela origem social de seus alunos, como pelo fato de ser muito dificil fazer referéncia
a uma “Filosofia da Educag@o’ das escolas particulares leigas em seu conjunto, por-
que raramente seus ‘‘objetivos’’ reais sdo declarados. Tanto é que, por ocasido do con-
flito denominado de escola pUblica X escola particular, os argumentos em favor deste
Gltimo tipo de ensino foram formulados pela Igreja Cat6lica.

(6) Antonio PAIM, Historia das Idéias Filosdficas no Brasil, p. 25.

(7) Idem, p. 27.

(8) Organizagdo e Planos de Estudo da Companhia de Jesus, in Leonel FRANCA, O
método pedagbgico dos Jesuitas ( Anexo ), p. 123. ( Os grifos finais sdo meus. )
(9) Idem, p. 145.

(10) Idem, p. 159.

(11) Uma boa colegdo, onde tais acontecimentos podem ser conhecidos com maior
profundidade, é a intitulada “BRASIL HISTORIA: textos e consulta” de autoria de
Antonio MENDES JR. e outros.

(12) in Primitivo MOACYR, A Instrucao e o Império: 1854 — 1889, vol 3.

(13) Idem, A Instrugdo e a Republica, vol. 3.

(14) ldem, idem, vol. 4.

(15) in Primitivo MOACYR, A Instrucdo e a Republica, vol. 4, p. 71.

(16) Em consequéncia do estudo feito por mim, delimitei estes instantes de aguca-
mento da crise estrutural da sociedade brasileira, da seguinte maneira: de 1808 a 1850,
de 1870 a 1894, de 1920 a 1937 e de 1955 a 1964. Como toda periodizagdo, esta
também esta sujeita a revisdo. Tanto assim que, se desse hoje continuidade a esse es-
tudo, redataria o Gltimo periodo, assinalado de 1955 a 1964, para 1958 a 1971 a fim
de marcar o instante em que o conservadorismo no governo JK se explicita, causa a
compatibilizagdo politico-econdmica de 1964 e atinge significativamente a organiza-
¢30 escolar com uma série de regulamentagdo que culmina com a Lei 5692.

(17) O “‘esbogar-se” foi a expressdo usada para me referir ao fato de entender que os
acontecimentos daquela época desenvolveram-se no sentido de fazer com que a con-
tradigdo secundéria, correspondente a dominagdo externa, passasse a principal e a do-
minagdo interna ( de classe ) passasse, portanto a secundéria. Como ambas fazem par-
te de um mesmo processo, onde acontecem mutuas e constantes transformagdes, o
fato de uma ser ou ter vindo a ser secunddria ndo quer dizer, evidentemente, que dei-
xou de ser percebida, que deixou de ser expressada, que deixou, inclusive, de ser agu-
cada pela mediagao da outra.

(18) Fernando H. M. de ALMEIDA e Carlos E. BARRETO, Constitui¢des.

(19) Fernando de AZEVEDO, A Cultura Brasileira, p. 401.

(20) Darcy RIBEIRO, Teoria do Brasil, p. 141.
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O POSITIVISMO: CARACTERES E INFLUENCIA
NO BRASIL

Antonio Carlos Bergo
1. INTRODUGAO

Qual a importancia de se voltar as vistas sobre o positivismo,
ao se tratar da educacdo brasileira? Que € isto, o positivismo ? Como se
articula no contexto econdémico, social, politico e cultural brasileiro ?
Permanece a sua influéncia até os dias de hoje ?

A partir dessas perguntas iniciais, colocam-se outras: De onde
se originou tal corrente filos6fica ? Qual o contexto que possibilitou o seu
direito a existéncia? Como se articula dentro do problema das classes
sociais ? Em que a sua divisdo entre o poder espiritual e o poder temporal
implica a dicotomia teoria e pratica ? Qual a posi¢ao do positivismo den-
tro do contexto geral do mundo e do pars ?

Qual o seu significado em relagdo a Humanidade ? Quais os
conceitos que mais o definem ? Quais os seus principios éticos ? Seus
principios politico-pedagogicos ? Qual sua filosofia da educagdo ?

No Brasil, qual a sua origem e a necessidade de implantagao ?
Qual sua tipologia ? E como se manifesta seu carater atual ? Que influén-
cia exerceu e exerce na definicdo dos objetivos nacionais ? Qual a seme-
Ihanca de seus pressupostos com os da sociedade em modernizagao ?

Em relagdo a “praxis’’ educacional brasileira, que ressonancias
exerce ? Particularmente, como aparece nas leis, decretos-leis, resolugdes e
pareceres ? Qual sua correlagdo com o ensino de moral e civismo ? Em
que pesa sua influéncia para a continuidade do subdesenvolvimento e da
dependéncia ?

A tais perguntas o presente estudo tenta responder, no sentido
de contribuir para esclarecer uma parcela dentro do contexto global. O
pressuposto € que a pratica suscita a teoria, e, em seguida, esta adquire um
lugar, no sistema brasileiro, que vai definir novos modos de permanéncia
do ‘“’statu quo’’. Insiste-se que é o ‘‘statu quo’’ o gerador das ideologias.
Estas surgem no sentido de reproduzi-lo.

A influéncia do positivismo é universal. Seu centro principal de
irradiacdo foi a Franga, mas na América Latina e, particularmente no
Brasil, esteve presente através de militares, politicos e intelectuais. Alias,
aqui ele entrou mesclado ac evolucionismo, principalmente o de Spencer.

Como exemplo, o mais evidente é o lema ‘‘ordem e progresso”’,
que vai nortear os inicios da Republica Velha. Assemelha-se atualmente ao
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lema “‘seguranca e desenvolvimento”’. A ciéncia, preocupagdo fundamental
do positivismo, é também a preocupacdo de todos os povos. Basta consul-
tar os planos qliinglienais e outros, elaborados pelas mais diversificadas
nagdes.

A influéncia do positivismo no Brasil vem de Augusto Comte,
principalmente nos fins do século X1X. Depois, outros autores passaram a
influir, destacando-se Durkheim. Por este sdo influenciados Paulo Egidio
de Oliveira Carvalho, Reynaldo Porchat e Fernando de Azevedo. Para con-
ferir tal assertiva, pode-se ir a Jodo Cruz Costa, Evaristo de Moraes Filho,
Jodo Camilo de Oliveira Torres, Tocary Assis Bastos, Ivan Lins etc.

Se nos inicios, a influéncia positivista era fisica, nos dias atuais
ela se manifesta através do seu espirito. Quando se analisa uma obra como
a de Robert McNamara, A esséncia da seguranga, pode-se notar a pertinén-
cia dessa afirmativa. Dal’ o poder do positivismo, porque ele soube captar
os desejos da civilizagdo, e agora, mesmo esquecido, permanece. Assim,
obtém maior forga.

O discurso positivista é, na sua estrutura, autoritdrio. Isso ndo
significa que ndo esteja presente no discurso liberal, pois liberalismo nao
significa liberdade para todos. Fala-se muito hoje em democracia ‘‘governa-
vel”, “relativa”. Que isto quer dizer sendo o autoritarismo com cores libe-
rais ?

Entdo, como dominar as classes subalternas ? Nada melhor
que o progresso cientifico e técnico, assumindo os lugares da religido numa
era pré-cientifica. Quer-se a racionalidade e a eficiéncia. Mas quem as
comanda ? Tal questdo pde o problema nucleal de nossa civilizacdo, da
diferenca entre as elites e as classes subalternas, dos privilégios e das priva-
¢des, das suas melhores chances e da falta de mercado de trabalho. Assim,
ha sempre alguém fazendo as vezes do povo e nem sempre atendendo aos
interesses populares. As premissas comtianas endossam tal realidade.

O caso brasileiro mostra a fundacao das escolas de Direito, das
escolas militares e das escolas técnicas nos fins do século XIX. Sdo elas
criagdo da burguesia para formar burocratas de seus interesses e consolidar
o sistema usado, o capitalismo. E o modo de producdo gerador de um
trabalho especializado, reprodutor de si mesmo. Ao mesmo tempo, os
inicios da Republica implantam a ditadura republicana, operada por Benja-
mim Constant, nos moldes do fundador do positivismo, Augusto Comte. E
a ordem material organizando-se para se manter. O autoritarismo encontra
tais facilidades, entre outros motivos, pela falta de uma educacdo popular
que se paute por maior participagdo do povo quanto aos bens econémicos,
as atividades politicas, a participagdo social e cultural.

Na area cultural observam-se semelhancas com o pragmatismo,

na ansia de se considerar o observavel e Gtil como fundamental ao conheci-
mento. Com a fenomenologia, entre vdrias perspectivas, no voltar-se as
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coisas como sdo elas mesmas. Com o behaviorismo a experiéncia do ho-
mem como reflexo do real. Na educagdo hé indicagdes de sua influéncia no
conceito de educacdo permanente.

No discurso da seguranca ocidental vemos idéias a respeito de
progresso, ciéncia e industria como condigao de sobrevivéncia ante ideolo-
gias estranhas, com o objetivo de manter a “paz’’ e a “‘cooperagdo”’

2 — O POSITIVISMO

2.1 — Origem

O positivismo aparece estruturado no século X1X, na época em
que a burguesia, em plena vitéria na revolucgdo francesa, precisava do prin-
cipio autoritario para se sobrepor as outras camadas sociais que a ajudaram
a fazer a revolucdo. O liberalismo por si s6 ndo lhe assegurava o predomi-
nio. Assim, a infra-estrutura necessita de superestrutura ideoldgica mais
adequada a perpetuagdo do “‘statu quo’’, a regulamentagdo da vida social
para garantir o progresso, €, ao mesmo tempo, a divisdo da sociedade em
classes sociais, com a concentracdo do capital na mdo dos industriais e com
a correspondente subordinacdo dos trabalhadores.

Como contribuicdo para o aparecimento do positivismo desta-
ca-se também a luta entre o poder espiritual e o poder temporal. Aparece a
vantagem deste Ultimo com Lutero ao propor o exame pessoal em lugar da
autoridade teoldgica. Dai brotaria o protestantismo. Qutra vitdria esta na
influéncia dos artifices, artistas e cientistas através do impulso ao progresso
das ciéncias de observacdo, das artes e oficios, da imprensa e da ciéncia
astrondmica. Posteriormente, Newton-e Franklin, um descobrindo a lei
fisica geral, o outro descobrindo o meio de submeter o fendmeno meteoro-
I6gico ao homem, além de outras descobertas.

A Revolugdo Francesa viria dar o golpe nos privilégios, insti-
tuindo a liberdade ilimitada de consciéncia, que em vez de seguir o sobre-
natural, passaria a seguir a observacao como critério da moral. Tal realida-
de ja estava em embrido no século X, na nascente ind(stria, na emancipa-
cao das comunas quanto ao poder temporal e na nascente ciéncia introdu-
zida na Europa pelos drabes.

Ndo significa, porém, que o positivismo aboliria o poder espiri-
tual. Pelo contrdrio, traria um novo poder espiritual para guiar o poder
temporal, s6 que baseado na observacdo e, como tal, livre de possiveis
contestacoes populares. Contém o principio de manter a classificacdo so-
cial, sendo esta a sua maior eficdcia, incorporando o proletariado na socie-
dade moderna.

Como afirma Nicola Abbagnano, ‘o positivismo acompanha e
promove o nascimento e a afirmacdo da organizagdo técnico-industrial da
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sociedade, fundada e condicionada pela ciéncia”?, no ideal de continuo
progresso da Humanidade. ‘O homem, nesta época, julgou ter encontrado
na ciéncia a garantia infalivel de seu préprio destino. Por isso, rejeitou
considerando-a inGtil e supersticiosa, toda a garantia sobrenatural e pos o
infinito na ciéncia, encerrando nas formas desta a moral, a religido, a
politica, a totalidade da sua existéncia’’>.

Na prépria concepgdo do fundador do positivismo, Augusto
Comte, a sua origem obedece aos estdgios pelos quais a Humanidade pas-
sou. Comte lhes da o estatuto de lei. Aos dois primeiros, os estados teol6-
gico e metafisico, caberia uma interpretacdo preconceituosa do mundo, ja
que se vé o real através de divindades e de afirmacOes abstratas, absoluti-
zando o mundo. E por isso que o terceiro estado, o positivo, se destaca
sobre os anteriores relativiza o real aos aspectos da observagdo. Eis o
dogma fundamental: a Gnica coisa absoluta é o relativo.

O estado teoldgico, também chamado ficticio, legitima o po-
der real pelo direito divino, ou seja, a sociedade é dirigida imediatamente
pelo sobrenatural, obedecendo a fases evolutivas como o fetichismo, o
politeismo e o monoteismo®. Nio hd campo de investigagdo, pois o Ser é
algo inacessivel a ela, é o transcendente, aquilo que ultrapassa a razdo.

O estado metafisico, também chamado abstrato, substitui os
deuses por entidades metafisicas, faculdades etc. O Absoluto permanece
como o que explica o desenvolvimento humano. A razao passa a ter um
valor decifrativo do absoluto, passando, pois, a maior grau de importancia.
Se bem que o problema ainda é com a esséncia dos seres, origem e destino
de todas as coisas, como se produzem os fendmenos pela esséncia. Impossi-
vel, pois, de ser aceito no mundo cientifico. Sua perspectiva critica €
inconseqiiente, e por isso, € um equivoco generalizante, contraditério.
Cabe-lhe, portanto, o privilégio de ter destruido o sistema teoldgico, gracas
a sua negatividade. Reconhecendo-se o seu valor nesse aspecto, é superado
pelo estado positivo que define o estatuto préprio do positivismo.

2.2 — O que é o positivismo

Segundo o seu fundador, Augusto Comte, o positivismo ndo é
uma corrente de pensamento entre outras, mas a que estrutura 0s novos
tempos da Humanidade, ou seja, é o estdgio auténtico a que ela chegou
gracas & supremacia da observacdo sobre os fatos. E porque o estagio
positivo é reflexo do real. Por quatro caracteres isto se confirma:

19) Lei da subordinacdo constante da imaginacdo a observa-
¢do: nessa lei estd a natureza epistemologica do positivo, ou seja, a verda-
deira observagdo surge como a ‘‘Gnica base possivel dos conhecimentos
realmente acessiveis, criteriosamente adaptados as nossas necessidades efe-
tivas”S.
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22) Natureza relativa do espirito positivo: ndo se trata agora
de buscar a origem ou o destino final dos fendmenos, mas permanecer
numa mourejante atividade carregada da materialidade do mundo através
da observagdo sistematica dos fatos existentes. Ha uma relatividade no que
refere a organizacdo e a situacdo da Humanidade®.

Estas afirmagGes mostradas pelas doutrinas cientificas ndo sdo
absolutas nem arbitrdrias, mas acarretam dogmatismo ou ceticismo” .

32) Destino das leis positivas: precisdo racional. S3o considera-
dos dois aleijoes para o espirito positivo: o empirismo porque se constitui
num amontoado de fatos e o misticismo por causa de sua interpretagcao
sobrenatural dos fatos. Se hd um dogma, ndo é o teoldgico, mas o da
invariabilidade das leis naturais deduzidas da observacé’os.

4%) Extensdo universal do dogma fundamental da invariabili-
dade das leis naturais: nunca houve rigor na universalidade do estado teolo-
gico, ao passo que, pela observagdo cientifica, prova-se algo tanto aqui
como no outro lado da face da terra’.

Em sintese, j4 ndo importa mais o absoluto, mas o relativo;
ndo o egoismo, mas o altruismo; nao a evolugdo espontdnea, mas a marcha
sistemdtica. “Em uma palavra, a Humanidade substitui-se definitivamente a

Deus, sem esquecer jamais seus servicos provisérios"lo.

Assim, o espirito positivo pode atingir o seu destino, resumin-
do-se em harmonia da Humanidade!! , harmonia entre a ciéncia e a arte,
entre a teoria positiva e a pra’utica1 2 desarmonia consumada da ciéncia com
a teologia1 3 E por isso que se fala em aptiddo, ndo em sonho, em realiza-
¢do, ndo em idealizacdo!*. Cabe ao método positivo a unidade entre as
varias doutrinas, superando a inacessibilidade das ficgdes teoldgicas e enti-
dades metafisicas! . O vértice passa a ser o homem e a Humanidade e nao
o universo, gerando sistematizagao cientifica e ldgica. Em sintese, sé ha
uma ciéncia humana ou social, porque o homem se desenvolve coletiva-
mente, pela coeréncia ldgica do espirito positivo, que resulta num alto grau
de eficacia social. Tal é uma filosofia sd, livre dos deuses e das abstragdes.
Ocorre uma substituicdo do dogma das causas finais ‘‘pelo principio das
condigGes de existéncia, que oferece, num grau mais alto, todas as proprie-
dades logicas desse dogma, sem apresentar nenhum de seus perigos cienti-

ficos'1©.

2.3 — Os conceitos fundamentais do positivismo

Por alguns conceitos, pode-se chegar a vislumbrar a doutrina
positivista. Nao se pode esquecer que se situam dentro da lei dos trés
estados.

O primeiro conceito é o de positivo. Significa o real, o Gtil, o
certo, o preciso e o contrario de negativo. E também o relativo, porque ja
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ndo existe conhecimento absoluto. Este conceito define a sa filosofia, que
se liberta dos vicios da ontologia e de suas deturpacSes. Dai que o positi-
vismo é uma filosofia adogmatica, um guia para a acdo, responde a um
“que fazer""17, para regenerar a sociedade. A escola politécnica concretiza
esse objetivo, superando a formagdo teoldgica ou metafisica, permanecen-
do apenas na observacdo dos fatos. Através do método positivo assegura-se
a manipulagdo do real. Se, antes circunscrevia-se a causa, agora circunscre-
ve-se a lei, definida como ‘‘as relagdes constantes de semelhanca e de
sucessdo que os fatos tém entre si”’18. As virtudes de tal método provam-se
pelas descobertas amplas e importantes ja feitas, e como tal, a ele deve ser
confiada a orientagdo do pensamento humano, @ maneira cartesiana. O
espirito positivo torna s3 a filosofia através das ciéncias, regulando o mun-
do interior pelo mundo exterior.

O positivo se liga ao bindmio ““ordem e progresso”, na sa poli-
tica positiva de conduzir a civilizagdo. E a unidade entre existéncia e
movimento, garantida pela filosofia positiva. Assim, possui uma vocacdo
conservadora e dindmica ao mesmo tempo. Cabe a ordem vigiar pela manu-
tengdo da situacdo social e ao progresso desenvolvé-la, prevenindo os males
da critica e da necessidade da violéncia para sufocar as rebelides. Ao gover-
no cabe reprimir para garantir a pacificagdo e a subordinagdo. Os desejos
individuais devem resignar-se aos desejos da Humanidade, ente imenso e
eterno com suas fatalidades bioldgicas e cosmoldgicas. E o maior principio,
que é vivo, encarnado, propulsor de cada existéncia individual e coletiva,
com a férmula sagrada: “O Amor por principio, a Ordem por base, e o
progresso por fim”1%. Ndo ha maior forga social que a domesticidade, a
qual governa os individuos no seio das trés instituicOes mais importantes:
Familia, Cidade ou Patria e Igreja ( da religido positiva ), respectivamente
nucleadas na mulher, no patriciado e no sacerdécio, reunida a trés virtudes:
afeto familiar, sentimento civico e fé positiva, alcancando-se, enfim, atra-
vés do principio estatico, o controle do principio dindmico para a conti-
nuidade do sistema2®.

Tais consideracOes levam ao conceito de obediéncia, como ele-
mento de ligacdo da articulacdo patriciado-proletariado. Ao patriciado ca-
be comandar, ao proletariado, obedecer. A missdo sacerdotal é a de evitar
possiveis desavengas. A anarquia deve ser evitada como perigo, funcionan-
do a autoridade espiritual como disciplinadora. Assim, o individual subme-
tendo-se ao social, evita o caos e respeita a ordem natural do progresso.

A hierarquia, outro conceito, é consequiiéncia da ordem social.
H4 uma dupla maxima no comtismo: “Dedicacéo dos fortes pelos fracos;
veneracdo dos fracos pelos fortes. Nenhumasociedade pode perdurar se os
inferiores ndo respeitarem os superiores. Nada confirma melhor semelhante
lei do que a degradagdo atual em que, por falta de amor, cada um ndo
obedece sendo a forca...”2!. Cada classe social se funda sobre a prece-
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dente, por exemplo, dos agricultores aos fabricantes, destes aos comercian-
tes, para alcangar os banqueiros. Hierarquia esta assentada na divisdo do
trabalho, nas classes sociais, na dependéncia cidade-campo. Abole-se a clas-
se média por sua caracteristica de querer ascender ao patriciado e atemori-
zar-se ante a possibilidade de cair na massa operaria. O poder esta nas maos
de um chefe que designa o seu sucessor numa hereditariedade sociocratica.
Jé ndo hd necessidade de haver elei¢gbes, pois o voto é andrquico. Da
mesma maneira, na industria, o dono escolhe o seu gerente.

O conceito de elite estd presente, entdo, na estrutura da socie-
dade. Subdivide-se em trés classes:

a) A classe dos cientistas: “‘para determinar o plano do novo

sistema’’.
b) A classe dos artistas: ‘‘para provocar a adogdo universal

desse plano”.
c) A classe dos industriais: ‘“para por o sistema em atividade
imediata, pelo estabelecimento das institui¢des praticas necessarias’? 2.

Tais classes constituem o sujeito da sociedade, sendo que o
poder espiritual cabe aos cientistas e o temporal aos chefes dos trabalhos
industriais, organizando o sistema administrativo para a eficiéncia. O privi-
Iégio aos cientistas dd-se pela sua capacidade e autoridade teérica. Ou seja,
da observag@o chega-se ao controle, na divisdo entre teoria e prética, garan-
tia de complexiddo e do progresso. Ao patriciado cabe o comando e ao
sacerdécio o aconselhamento, ao operédrio o trabalho obediente. Se ao
publico é permitido indicar objetivos, sdo os politicos positivistas que os
dirigem. Cabe a opinido querer, aos publicistas propor os meios de execu-
¢do, e aos governantes executar. Assim: a confusdo e o arbitrio sdo erradi-
cados pela distingao das fungdes.

O encadeamento desses conceitos se deve as ciéncias, a sua
presente preocupac¢do com os fendmenos, classificados em fendmenos as-
tronémicos, fendomenos da fisica terrestre, fenémenos quimicos e fend-
menos fisioldgicos, a cada um correspondendo as suas leis. Dai, o surgi-
mento das ciéncias: a astronomia ( a primeira a positivar-se ), a fisica, a
quimica e a fisiologia. O novo poder politico moderno surge com o novo
poder espiritual, isto é, o cientifico, fundado na natureza das coisas. As
ciéncias implicam a concepg¢do de filosofar como os antigos. Aristoteles
concebera: ‘““designando o sistema geral das concepgdes humanas; e, ajun-
tando a palavra positivo, eu anuncio que considero esta maneira especial de
filosofar que consiste em encontrar as teorias, em qualquer ordem de idéias
que seja como tendo por objeto a coordenagdo dos fatos observados, o que
constitui o terceiro e o ultimo estado da filosofia geral”?3. A aprendiza-
gem dos fatos sociais e politicos é reservada a histéria positiva, cuja base
esta nas ciéncias exatas, e a unidade compreensiva do real esta na sociolo-
gia.
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O verdadeiro espirito filoséfico situa-se na matemdatica, neces-
séria e vigorosamente universal, precisa, aperfeicoando a razdo teobrica,
desenvolvendo o “instinto fundamental da veneracdo, habituando o amor &
ordem, primeiro voluntaria, depois artificial, enfim fatal’’2%. Consolida ao
mesmo tempo a sociocracia, a politica e a filosofia geral que tendem a
tornar-se ciéncia.

Porém, o marco fundamental do positivo esta na astronomia, a
ciéncia que desvela as leis do espaco, subordinando-se a ela os fendmenos
fisicos, quimicos, fisioldgicos e sociais, no papel de emancipar a razio
humana. E subordinada & matemética por serem os fendbmenos: astrono-
micos, geométricos ou mecdnicos. A sua verificabilidade possibilita a orga-
nizacdo de “conviccdes durdveis e unanimes’ 25

Pela fisica, a intervencdo humana modifica os fendmenos natu-
rais, tendo o homem, em suas maos, o destino da evolucdo, fazendo pro-
gredir politica, intelectual e universalmente a Humanidade. Triunfa a expe-
rimentagdo, pela solidez das deducdes. E a base do poder humano.

A quimica, sendo subdivisdo da fisica, modifica a composicdo
molecular. E vital no processo de industrializacdo, acelerando o desenvolvi-
mento e o modo de vida da sociedade contempordnea. A ela vincula-se a
biologia, que liga o organismo ao meio, o estitico ao dindmico, o anat6-
mico ao fisioldgico.

A sociologia torna a filosofia positiva completa, pondo todos
os elementos da civilizagdo em conexdo, tendo por base a realidade, ao
estabelecer uma teoria racional para melhor dirigir o espirito humano. E
também chamada de fisica social, pois é “uma parte complementar da
filosofia natural que se relaciona ao estudo positivo do conjunto das leis
fundamentais préprias aos fendmenos sociais’’2©.

A manipulacdo da ciéncia deu ensejo a criacdo da tecnocracia
impondo principios indiscutiveis a um poder exterior, o que nos leva ao
problema da organizacdo, para manter o sistema em funcionamento, o que
implica harmonia perfeita entre desejos, conceitos e atos. A disposicdo da
atividade prdtica e técnica pertence ao governo industrial.

2.4 — O conteGdo ético-antropoldgico

Em vez da definicdo clédssica do homem como animal racional,
Comte propGe animal “‘razodvel”, ou seja, o cardter de possuir a atitude de
modificar a conduta conforme as circunstancias de cada caso, nada acres-
centando ao animal. Por exemplo, no caso de um cdo, um macaco, um
primitivo e uma crianca diante de um reldgio pela primeira vez. A atitude é
idéntica em todos eles porque dao vida andloga a deles.

A diferenca marcante entre os animais e os homens estd na
civilizacdo que estes criaram. Ha uma historia que determina. A tradicdo
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causa o progresso: eis um fato social. “’A espécie de homem é a Humani-
dade”?”. “Toda a sucessdo dos homens, durante a longa seqiiéncia dos
séculos, deve ser considerada um s6 homem, subsistente sempre e que
aprende continuamente’28.

Na obra Systéme de politique positive Comte demonstra que
os fendmenos humanos sdo fend6menos socioldgicos, isto €, ndo ha a abstra-
¢do “individuo” na ciéncia, no fato social. Reconhece a menor unidade da
Humanidade como a familia, e ndo o individuo separadamente. Inclusive, a
Humanidade, denominada como o Grande-Ser, toma o lugar de Deus.

Numa segunda fase de seu pensamento, Comte volta para um
culto religioso desse Grande-Ser, cuja “/Igreja ndo é um preltidio da politi-
ca: é a parte fundamental, que pde os fundamentos da politica. Organizar a
sociedade é, em primeiro lugar, instituir a anterioridade moral que se impo-
rd a todos, aos chefes como aos membros mais humildes desta socie-
dade’?°. A religido positiva da Humanidade é prépria do sistema de poli-
tica positiva e para ter elementos escreve o tratado de sociologia instituin-
do-a. “A religido é, por esséncia, a imagem que o homem faz do mundo em
cada época”30. Sendo a filosofia positiva uma religido, o clero aparece
como corporacao de sabios fazendo a ciéncia da Humanidade, ao passo que
seus elementos, os padres, sdo filésofos-socidlogos. Como a razdo, pelo
intelecto, forma o espirito positivo, a paixdo, pelo apostolado, forma a
propaganda pelo Grande-Ser, o Gnico necessario que exige entrega total,
exigindo um culto que nos leva do egoismo ao altruismo. Ndo ha vida
interior, pois o conhecimento objetivo é unificado, cuja religido é o culto
dos mortos, pois vivem na nossa memoria e nossas obras. A Humanidade
pensa pelos individuos.

A rejeicdo de Comte pela metafisica ndo o torna isento dela,
por exemplo, quando trata do problema da finalidade do Grande-Ser. Con-
comitantemente, ndo hd ciéncia pura em Comte, pois que ela se ordena em
direcdo a uma politica3!.

A moral ocupa um lugar intermediério entre a filosofia tedrica
e a politica, ndo se constituindo numa ciéncia especulativa abstrata, nem
numa ciéncia especial, apesar de ser ajustada a uma lista de seis ciéncias na
elaboracdo primitiva. Faz parte da sociologia porque esta baseada em co-
nhecimentos positivos, exteriores, racionalmente fundada. Funciona como
lei e como nova autoridade para levar a vida humana a seu continuo
aperfeicoamento. E uma moral relativa, pois funciona conforme o meio,
isto é, em decorréncia da situacdo e da organizagdo. Coroa a hierarquia das
ciéncias. Seu enunciado principal é fazer prevalecer a sociabilidade sobre a
personalidade, sendo, a0 mesmo tempo, diretriz e repressiva, como um
freio universal, um espelho da ordem exterior. Por isso, conhecer € desen-
volver a percepcao ética do real, associando-se crengas aos sentimentos.
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Em Comte ndo ha direitos, mas apenas deveres, assim como
ndo pode haver a idéia de causa, da linguagem filoséfica, por causa de seu
contetdo metafisico. Se uma delas é imoral e anarquica, a outra € irracio-
nal e sofistica. Reconhece a ligacdo dos direitos com o sobrenatural, e
portanto, fora do regime cientifico. O que ha sdo deveres para com todos.
Justifica a imoralidade dos direitos humanos, porque esta doutrina pressu-
poe o principio da individualidade absoluta. ‘A subordinacgdo real da poli-
tica a moral resulta diretamente do que todos os homens devem ser conce-
bidos, ndo como seres separados mas como diversos 6rgdos de um s6
Grande-Ser’’32. Assim, todos sdo funcionarios publicos, sendo a vida cole-
tiva a Unica real, contrariamente & pura abstracdo da vida individual. Se os
direitos divinos sdo considerados retrogrados, dos direitos humanos sdo
subversivos. Sdo recusadas as idéias de um Diderot, Voltaire ou Rousseau,
que tiveram sua validade no contexto da derrubada do antigo regime, mas,
desempenhado o papel, cumpre-lhes desaparecerem. Por isso, a ditadura
rejeita a ontologia, fonte do negativismo e da critica, e causa da anarquia,
contra a familia e a propriedade. Ndo ha razdo para os direitos humanos, se
eles garantem imunidades aos que pretendem fazer ruir o edificio social. A
teoria da igualdade social degrada os sentimentos, estimula a inveja contra
qualquer ascensdo e a desconfianca para com a autoridade. Inclusive, deve-
se acabar com as classes que reclamam direitos humanos, como os letrados,
os juristas, assim como a burguesia, que deveria ser forcada, pela pressdo
econdmica, a se proletarizar.

A ordem deve ser mantida a todo custo, mesmo que os minis-
tros sejam corruptos, pois € preferivel a pior das ordens, que a melhor das
desordens, fazendo respeitar os ricos e a propriedade, para se conservar o
tesouro material. E as elites cabe garantir a passagem ao novo estado
positivo.

2.5 — O conteudo educativo e o projeto polfitico

A teoria da educagdo prende-se a doutrina educativa, que é
total, universal e redentora. Pelo objetivo pretende abarcar o subjetivo, na
ansia de organizar uma totalidade da cultura, que depende do passado e se
endereca a outrem, ja que ndo hd educacdo para si, tornando convergentes
as classes sociais, assumindo a imortalidade do homem na Humanidade.
Sendo assim, a educacgdo geral ou moral absorve a educacgao profissional.

Se a pretensdo do positivismo é regenerar a Humanidade, a
educacdo aparece como o ponto de unidade do sistema. A primeira carac-
teristica é o autoritarismo educacional, subordinando a inteligéncia indivi-
dual a sociabilidade herdada do primeiro elemento educativo: a mulher. A
educacdo intelectual define-se como apropriagdo individual dos valores do
conhecimento, mas submetida a marcha do espirito humano.
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A mulher é um dos pilares da formacao individual e social; pela
sua caracteristica de docilidade passa a ser o exemplo para garantir a
unidade humana, dando oportunidade a “‘principal condi¢do de nossa ver-
dadeira regeneracdo, a necessidade de restabelecer a subordinagdo sistema-
tica da politica a moral, mais vasta, e mais duravel que a ldade Média’"33.
A antropologia da unidade se baseia, pois, na andlise coletiva e no condi-
cionamento fisico-biolégico. A educagdo busca o esteio da biologia como
condigdo de sua base cientifica e real.

A missdo da educacdo é conciliar o aspecto estdtico ao dina-
mico, detectando as leis de ordem e movimento, e deixando de lado as
abstracOes. Respeita a organizagdo maternal-familiar e impulsiona ao pro-
gresso, ou seja, ao mesmo tempo é submissdo e libertacdo das fatalidades.

O carater cientifico une-se ao estético, o que permite a adesdao
voluntéria aos fins sociais, ou seja, a arte subordina a utopia e idealidade a
realidade. A filosofia coordena a arte de tal modo que ‘“‘dirigida pelo
sentimento, torna-se, para o positivismo, a principal base da educagdo
universal, onde a ciéncia ndo preside em conseqliéncia sendao a uma indis-
pensdvel sistematizacdo objetiva"34. Trata-se de combinar a razdo sistema-
tica com o entusiasmo do poeta, com a simpatia feminina e a energia do
proletdrio. Define-se, entdo, a educa¢do como engajamento na histdria,
participacdo a uma ordem real, ndo apenas acumulacdo de conhecimentos,
encadeando-os racional e sistematicamente.

Os estudos literarios proporcionam a simpatia aos ancestrais e
aos contempordneos, tendo em vista o trabalho dirigido aos sucessores,
formando a triplice condicdo da cultura positivista: cientifica, estética e
literdria. O apice é representado pelo sentimento, para humanizar e sociali-
zar de maneira familiar, historica e civica.

A duracdo do ato educativo vai do ventre da mae até a morte,
o que equivale a nog¢do de educagdo permanente. No positivismo caracteri-
za-se pela aprendizagem da submissdo como condicdo de melhorar a situa-
¢do da natureza humana. O lugar do ato educativo ndo é a Universidade,
que onera o Estado e impede a regeneragao do Ocidente, dando lugar a
discussOes estéreis e dispersivas. Pretende-se que seja a educagdo integral,
orgédnica e formativa correspondente a totalidade da natureza humana, ao
encadeamento racional e a instauracdo de uma ordem subjetiva35. Nesse
contexto, o papel de intermedidrio do homem e do humano compete ao
educador, fung¢do que corresponde a uma consagragdo sacerdotal, cujas
atribuicOes maiores sdo o devotamento, dire¢do espiritual e moral, subme-
tendo o espirito humano a fatos e leis.

Ao mesmo tempo em que falava em autoritarismo, Augusto
Comte falava também em liberdade, que quer dizer, a que conduz a sub-
missdo a ordem, distinguindo trés aspectos: ‘1) a agdo do poder espiritual
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sobre os sujeitos cuja formacdo lhe incumbe; 2) a acdo do processo educa-
tivo propriamente dito pela qual os sujeitos tornam-se os agentes; 3) a acdo
dos agentes sobre o meio material e humano’’3°. Através do terceiro aspec-
to pretende-se demonstrar que além da liberdade, ha criatividade.

Um ensaio de Roque Spencer Maciel de Barros sobre o assunto
demonstra que tal concepg¢do ndo € uma auténtica filosofia da liberdade,
uma vez que nada se pode recusar do que é imposto pelo positivismo. O
cientificismo ‘fecha as portas para o mundo da liberdade e da autonomia
de valores’”37. Por isso ndo se pode argumentar que seja uma filosofia do
espirito, mas filosofia da natureza, pois o espirito assim faz parte da natu-
reza, porque ndo a transcende3®. O exterior governa o interior, ou seja, o
natural dirige a todos. A ignordncia é o desconhecimento da ordem, cuja
descoberta é tarefa da educagdo.

Néo ha, pois, liberdade ilimitada de consciéncia. O exemplo
deve ser buscado na matematica, a santa alianga da liberdade e da submis-
sdo. Recusam-se, entdo, os principios perigosos da educacgdo liberal, avessa
ao espirito de disciplina. O cientificismo é autoritario, e como tal deve ser
encarado o positivismo, sendo irrazoavel a razdo individual. Anatole Fran-
ce se refere ao positivismo essencial como autoritdrio. Lacroix se refere ao
homem positivista como um ser da natureza e Lévy-Briihl fala da necessi-
dade de renlncia ao direito soberano de exame de maneira voluntdria e
motivada, portanto, perda da liberdade. Esta maneira de alcangar a conver-
géncia das inteligéncias faz do positivismo uma filosofia ensinada, ndo para
ser discutida.

Nesses termos, educar é fazer politica. Se a educacéo € autori-
taria, a politica também sera. No historico golpe de Estado de 1851 na
Franca, Comte repugna toda discussdo tedrica sobre principios. Ja se foi o
tempo desse tipo de discussdo, sua finalidade ja foi esgotada.

A aplicacdo da fé positivista ao governo é ponto bdsico, argu-
menta Augusto Comte. “’Ela inaugurard a moral universal regulando a con-
duta dos povos antes da familia e dos individuos™3°. O governo é quem
podera aplica-la por ter o poder nas mdos e, para isto, podera abusar da
ditadura, realizando as reformas parlamentares para adequa-las a nova si-
tuacdo. E sua melhor formula s6 poderia ser “‘ordem e progresso’’, ditames
cheio de sabedoria universal e pronto para atender aos novos tempos. Cabe
ao ditador tomar as medidas cabiveis para a realizacdo da civilizagdo uni-
versal.

S6 uma filosofia indulgente e enérgica pode conciliar o regime
industrial com a paz social, orientando a Humanidade para o trabalho
produtivo. “’A disciplina habitual é a garantia de sua propria conserva-
¢30’*0. A vida do exército é um belo exemplo de escola de obediéncia e
comando. Assim, os trabalhadores e as elites deveriam constituir o exército
universal, substituindo inclusive os exércitos nacionais. O exército indus-
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trial é mais vantajoso que o exército guerreiro porque € diretamente produ-
tivo. A ditadura €, pois, o melhor meio para efetuar o progresso industrial,
dada a sua maneira de tratar com os trabalhadores e as elites, ou seja, de
maneira eficaz, cessando o egoismo peculiar.

Entretanto, ndo se verificou a tese propugnada pelo fundador
do positivismo, pois aumentou o egoismo das classes que fazem o desen-
volvimento, e também o poderio dos exércitos. Veja-se o exemplo da
concorréncia imperialista desenfreada, que suscitou as duas guerras mun-
diais.

Conclui-se que a politica ndo segue os rumos racionais da cién-
cia. Sucede o contrério: a ciéncia serve a irrazdo dos Estados, na caracteris-
tica antropoféfica do desenvolvimento. No mesmo plano situa-se a educa-
¢ao.

2.6 — Principais representantes

Apds Augusto Comte sistematizar os conhecimentos. univer-
sais e cientificos através da filosofia positiva, partindo do método que leva
em conta apenas o que é detectado pelos sentidos, ou seja, o mundo
exterior, destaca-se na Franca Pierre Lafitte, um de seus discipulos ortodo-
x0s. Segundo ele, o estado da razdo corresponde a harmonia entre nossas
concepgdes e a realidade exterior. Toda ciéncia restringe-se ao homem e a
sociedade. E por isso que a possibilidade da filosofia positiva s6 se torna
possivel com o surgimento da sociologia. A moral surge como cientifica
numa trajetéria de emancipacdo crescente dos espiritos. Um sistema de
moral positiva concebe a existéncia humana ligada a universalidade, deter-
minando rigorosamente o conhecimento real de nossa natureza e situagao,
possibilitando evitar a indeterminagdo e o arbitrio. Persegue o quadruplo
modo de vida: pessoal ( higiene ), doméstico ( casamento ), civico ( respei-
to a lei, defesa da Pétria) e religiosa ( culto dos grandes homens ). As
classes cabe o assujeitamento ao dever, que tem por pré-condi¢do a fé
motivadora, que levara a unidade terrestre.

Taine, também na Franga, considera a ciéncia positiva capaz de
resolver todos os problemas do homem. Sdo quatro os objetos desta cién-
cia: Deus, a natureza, o homem, a sociedade. O primeiro dos objetos, Deus,
é a unidade dos fendomenos, a lei suprema que domina todas as ciéncias,
pois que é dotado de alto grau de generalidade. A manifestacdo de Deus se
da na natureza, o segundo dos objetos. O homem ¢é explicado pelo positi-
vismo, sendo sua mais alta manifestagdo, a inteligéncia, constituida pela
sensacdo, porque sO se observam os fatos fisicos, representados na subjeti-
vidade. No dominio da vontade, a liberdade n3o passa de uma ilusdo,
caracterizada pela ininteligibilidade, ja que ndo existe o eu espiritual, pura
abstracdo. Caso fosse confirmada a liberdade, entrariamos na auséncia de
responsabilidade, uma vez que ndo seriam seguidas as leis objetivas. A
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sociedade também se enquadra numa iei explicativa, sintetizada na raga, no
meio e no momento, que abrangem a hereditariedade, o ambiente e a
sintese dos acontecimentos. Institucionalmente, religido e governo, corres-
pondem respectivamente a palavra universalmente esperada e prote¢do da
paz e da prosperidade social, sem centralizagcdo e autoritarismos excessivos.

Emile Littré concebe a filosofia positiva como experimental
em razdo de sua proveniéncia das ciéncias e com os guias respectivos da
inducdo e da deducdo, por isso se compondo de nogGes relativas. Insiste na
validade dessa concepcdo de filosofia porque ela opera sobre o conjunto
dos fenémenos. “’Criar uma filosofia positiva, é coordenar a totalidade do
saber humano...”*!. E entdo, a filosofia uma ciéncia geral, sendo cada
ciéncia especial uma filosofia particular; “tudo é evidentemente comum: o
alvo e os procedimentos"“.

Na Inglaterra destaca-se John Stuart Mill. Entusiasma-se por
Augusto Comte, discordando em alguns aspectos, admitia a psicologia co-
mo ciéncia e a liberdade, mas aderindo em geral as suas teses. Tenta unir
numa orientacdo positivista a vida psicolégica, moral, social e polftica,
colocando em destaque, porém, o papel da personalidade. Considerava a
espontaneidade vital como o essencial da existéncia humana, apreensivel
em si pela consciéncia e nos outros pela observacdo externa. Ndo é necessd-
rio recorrer a explicagcOes teoldgicas para a administragdo politica. O fun-
cional é mais pertinente que o causal, eliminando-se, pois, a metafisica
para se tratar do homem em sociedade.

Na corrente socioldgica estd Emile Durkheim. Considera
Comte seu mestre. Destacam-se duas partes fundamentais em sua obra:
12) a sociologia como ciéncia positiva e pré-condicdo da polrtica; 22) a
moral fundada igualmente como ciéncia. E partidario do realismo sociol6-
gico, que quer a realidade social ultima aplicada ao grupo, ndo se reduzin-
do a fatores individuais; do positivismo absoluto, a ciéncia sendo dominada
pela observagdo cientifica, objetiva ou externa. Quando fala em ciéncia,
fala na sociologia, como a fundamental.

Assim sendo, a educacdo deve realizar o homem que a socie-
dade deseja, ou seja, o ideal pedagdgico é obra social, refletindo nos indivi-
duos as particularidades da organizacdo a que pertenga43, tornando-os
homogéneos. Tal é o fim da educacdo. E o que possibilita a submissdo a
autoridade polrtica, a disciplina moral, o devotamento, o sacrificio, a ade-
sdo a religido. Enfim, cria-se no homem um ser novo. E por isso que o
papel da sociologia é preponderante na determinacdo dos fins educacio-
nais. O educador é considerado como a encarnacao do dever, e que desper-
ta no ser ato o conhecimento da lei e da ordem, sendo a disciplina enca-
minhada para o reconhecimento da autoridade, acostumando o espirito a
nocdo da regularidade e da necessidade.
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Coube a Durkheim grande divulgagdo no Brasil com destaque
aos meios académicos. Entre seus divulgadores citam-se Paulo Egidio de
Oliveira Carvalho, o primeiro sociélogo brasileiro; Reynaldo Porchat, pri-
meiro reitor da Universidade de Sdo Paulo e propagador das pesquisas
socioldgicas; e Fernando de Azevedo, um dos co-fundadores da mesma
Universidade, das primeiras cadeiras de sociologia e da Escola de Sociologia
e Politica de Sdo Paulo®?.

Além desses adeptos mais diretos, ortodoxos ou dissidentes, ha
positivistas derivados, como os da corrente evolucionista, cujo maior desta-
que é Spencer, com influéncia decisiva na politica e na educacdo. Filia suas
concepgbes ao positivismo, uma vez que s6 se preocupa com o mundo
fenoménico. Parte do evolucionismo para explicar cientificamente o real.
A moral adequa-se a leis obrigatorias de evolugdo, cuja violagdo redunda
em prejuizo. Vai além do positivismo quando admite a existéncia do Abso-
luto e do Infinito, ou seja, de um Ser Supremo, se bem que Incognoscivel.
Educar é ensinar as leis da natureza, quer dizer, a pedagogia deve seguir a
ciéncia como seu objeto, pautando-se, entretanto, pelo espirito liberal e
individual.

3 — INFLUENCIA NO CONTEXTO BRASILEIRO

3.1 — Introdugdo

O Brasil foi colénia de Portugal durante trés séculos e um
quarto, além disso, a metropole estava muito atrasada em relagdo a Euro-
pa. Deduz-se o porqué da incipiéncia da atividade intelectual no pafs, alids,
vista como inimiga do antigo sistema de dominacdo colonial. Veja-se o
exemplo da expulsdo dos jesuitas, representantes no Brasil de pessoal qua-
lificado em estudos avangados. Menos ainda cabia um papel a filosofia,
alids, expulsava-se com os jesuitas também a sua formagao filosofica, pré-
requisito aos estudos posteriores de teologia.

E assim que Pereira Barreto, ao divulgar o positivismo no Bra-
sil, ndo encontrou dificuldades, gracas, observacdo sua, ao descrédito das
camaras legislativas e a falta de preparo do clero®>. A filosofia era apenas
preparatério para escolas superiores, ndo possuindo legitimidade propria.
Figurava como disciplina obrigatdria dos cursos secundérios no tempo do
|mpério46, sendo de apenas orientagdo aristotélico-tomista, como se obser-
va no Genuense, o manual adotado. Era adotado nos semindrios para o
preparo a vida clerical, na vida leiga servia para preparar a medicina e o
direito?”. Rui Barbosa resolve transformar esse tipo de ensino em historia
das idéias, mas continuava mero instrumento para atingir cursos superiores,
nio passando de adorno cultural®®. Além disso, continha excesso de dog-
matismo e tradicionalismo, sendo apologética de verdades eternas.
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O positivismo adentra no Brasil, apesar de sua contestacdo a
teologia e & metafisica, no mesmo espirito que o precedia: o espirito de
sistema. Avantajava-se por ser mais coerente com a realidade. Alids, é por
isso mesmo que foi adotado na Escola Militar, como principio de agao.
Sem concorréncia, triunfou em outras escolas como as de Direito e Medi-
cina. Apenas em Recife, mas sem repercussdo, estava o culturalismo de
Tobias Barreto, que jamais o ameacou.

3.2 — Por que o positivismo no Brasil ?

O final do século XIX mostra um anseio, nos paises latino-
americanos, de organizagdo. Tal anseio levava em conta o progresso cienti-
fico europeu e a confianca nos novos caminhos abertos pela Revolugdo
Industrial. Ndo se queria ficar no atraso de um modo de vida agricola, jd
que a Inglaterra, através da industrializacdo, alcangara a posicao de podero-
so império. Além do mais, os principios e os ideais dos paises latino-ameri-
canos coincidiam, em parte, com os do positivismo. Portanto, a ado¢do do
positivismo veio de encontro as preocupacgdes politico-sociais dos intelec-
tuais autdctones. Conforme Jodo Cruz Costa, a data mais importante no
Brasil é a da reforma do ensino por Benjamim Constant em 1890, quando
se institui uma cadeira de sociologia e moral no Gltimo ano da escola
secunddria®® . Daf por diante foi uma avalancha. "’O preponderante influxo
intelectual positivista avassalou, ora em nome direto da sociologia, ora de
mistura com as ciéncias ditas exatas porém plenas de sociolatria, a Escola
Politécnica do Rio de Janeiro, o Curso de Minas de Ouro Preto, o Colégio
Pedro I, a Escola Normal, o Colégio e a Escola Militares, a Escola Naval, as
Faculdades de Medicina e Direito e o Instituto La Fayette’>°. A posicdo
pioneira coube a Antdnio Alvares da Silva através da Faculdade de Medici-
na da Bahia em tese de doutoramento no ano de 1859°!. O ensino secun-
dério passou a ter a seriacdo das disciplinas na classificacdo das ciéncias de
Augusto Comte’ 2.

As elites intelectuais se preocupam com a transformacdo da
realidade em termos de modernizacao, juntamente com profissionais libe-
rais, politicos e homens de empresa, que anseiam por uma filosofia que se
funda no real, no positivo e no pratico. Assim é que se segue Comte na tese
do “‘saber para prever’’: “‘compreendemos que € a inteligéncia que governa
o mundo, que é o saber positivo, que faz a forca das sociedades modernas,
que espalha o bem, que implanta a justica, que fomenta a indUstria e as
artes, que faz os homens livres, e procuremos formar uma elite intelectual
completamente desembaragcada dos termos teoldgicos e dos interesses de
Roma">3.

Desta maneira, fica clara a necessidade de se conhecer a reali-
dade como pré-requisito de se modificé-la. Além disso, a burguesia precisa-
va de um pressuposto para maior mobilidade social, o que ndo havia na
sociedade escravocrata do Império.
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A expansdo do positivismo verifica-se na imprensa, no parla-
mento, nas escolas, na literatura, na vida cientifica. Explode na década de
70 como “filosofia da histdéria e da sociedade — e até como religido —, s6
entdo ganhando sua inteira importancia em nossa histéria cultural’’>%. A
anterior filosofia reinante no Brasil, a do catolicismo institucional, ndo
fazia correr perigo a estrutura senhorial, ndo se constituindo em ameaca ao
colonizador portugués. ‘“Comte, fildsofo da historia e das sociedades, se
integra ao pensamento brasileiro no momento em que este precisava de
algo novo. No momento em que os quadros do pensar romantico jé ndo
serve mais, em que a fé e o império, enredados num sistema contraditério
nos seus proprios termos, sao postos em ddvida; no momento em que, em
face de acontecimentos internos e externos, um bando de idéias novas
esvoacam sobre nos de todos os pontos do horizonte'>”.

Para Oliveira Torres a crise estava se avizinhando porque pon-
tos de vista liberais apareciam nas classes dirigentes“. De fato, aumentava

o nimero dos profissionais liberais, militares, médicos e engenheiros5 7.

Nesse sentido, Leopoldo Zea fala em “‘realismo social’’ para
expressar a atitude dos escois que se propuseram a libertar a América
Latina. Viam as mudancas européias e as necessidades de paises coloniza-
dores latino-americanos. A solugdo foi a fundamentacdo numa ‘‘ciéncia do
social como instrumento de conhecimento e de transformagio’’>®. Fran-
cisco Romero fala em “‘positivismo ambiental”’, que “parte da sociedade
como produto espontdneo e vivo, um positivismo em acéo"”. A monar-
quia brasileira precisa explorar os recursos naturais e para tal contava com
a nova instrumentalidade. Pereira Barreto argumentava que o Brasil jd
caminhava para o estado positivo. Com Alberto Sales aparece a filosofia
como instrumento da acdo politica: ‘‘aparece pela primeira vez, nitida-
mente reformulada, a idéia de que a Republica, que exigia uma fundamen-
tal mudanca no regime de vida do pafs, clamara de maneira imperiosa, para
sua plena realizagdo, o emprego de uma doutrina sobre.o homem e a
sociedade que pudesse servir de guia a politica das novas geracées”w.

Correspondendo paralelamente as necessidades brasileiras,
preocupacdes semelhantes abarcam os demais paises da América Latina,
tomando o positivismo matizes adequadas a cada pals. Permite-se, pois,
falar em positivismo mexicano, argentino, uruguaio, chileno, peruano, boli-
viano ou cubano. Dependeu da realidade de cada pafs e de cada intérprete
particular conforme os problemas especificos a serem solucionados® N

Conclui-se pela existéncia de dois tipos de positivismo: o aca-
démico, com obras gerais, especulativas ou tedricas, que contém o ecletis-
mo em relagdo as varias tendéncias da corrente; o do “‘realismo social’’ que
aplicou no concreto as andlises universitarias®?. Assim, intercambiavam-se
positivistas, evolucionistas e politicos liberais demarcando um rumo para a
cultura do pais, constituindo o “positivismo o eixo em torno do qual girou
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o estado de espirito de toda uma geracdo’’®3. Tal ndo acontecia por mero
sabor de novidade, mas ‘“essas doutrinas traduziam o seu modo de ser,
representavam para eles a inteligéncia perfeita do universo. Mais ainda,
viram nelas a possibilidade de adequacdo ao Brasil e de sintonia do Brasil
com o que havia de novo no mundo. Pretenderam, pois, através delas,
colocar o pais no primeiro plano, fazendo-o participar da vida de seu
tempo, como nacao civilizada, ndo presa a preconceitos que consideravam
obsoletos, a0 mesmo passo que, com elas, pretendiam dar solucdes aos seus
problemas. A estrutura arcaica e o pensamento antigo que informava a
sociedade seriam os responsdveis pelas mazelas nacionais. Ndo se veja em
tais manifestacOes, portanto, a simples cOpia, transposicdo de ideologias
alienigenas pelo gosto da novidade sem consondncias com o pals real’’®%.

3.3 — Tipologia do positivismo no Brasil nos inicios da Republica.

Uma caracterizagdo do positivismo no Brasil precisa levar em
conta a variedade e os modos de adesdo a doutrina original. Aparece as
vezes 0 sectarismo comtiano, as vezes o lado especificamente religioso ou
polrtico ou de agdo pratica, as vezes a mescla com o spencerismo e o
darwinismo, as vezes usada pelos bacharéis, e, enfim, com a prépria “‘pra-
xis"" do engajamento politico. Através desses varios modos evidenciam-se,
ou o conservadorismo, ou 0 progressismo.

Pode-se falar em positivismo puro e positivismo misto. Os pu-
ros sdo os seguidores, as raias do fanatismo, ou seja, os ortodoxos, repre-
sentados por Miguel Lemos e Teixeira Mendes. Os demais, o heterodoxos
ou dissidentes, sdo representados por Lufs Pereira Barreto, Pedro Lessa,
Alberto Sales, Vicente Licinio Cardoso e Benjamim Constant. E através
dela que se pode notar o alcance da doutrina no Brasil.

No contexto nacional, a ortodoxia significa utopia, impratica-
vel mesmo, dadas as condicdes, pois pretendia seguir a religido nos mini-
mos detalhes organizada por Comte. Ou seja, falta de clareza na transposi-
cdo de idéias. E o que desprende da atitude de Miguel Lemos ao jurar
fidelidade eterna sobre o timulo do mestre®>. Inclusive, quis ir além do
proprio Comte, sendo mais positivista que o fundador, ao fazer proibicdes
como a de afastar os seus correligionarios da vida social. Foi quem elabo-
rou os estatutos da lgreja Positivista e do Apostolado.

Quem mais deixou escritos foi Teixeira Mendes, e também
substituiu Miguel Lemos. L. W. VITA fala de sua extrema dedicacdo: "’
nao se exagerou quando Teixeira Mendes foi apontado como o Unico
individuo no mundo, a realizar plenamente, em todos os atos de sua vida
publica e privada, o complicado e austero codigo ético-juridico do positi-
vismo, encarnando perfeitamente o tipo ideal do homem sonhado por
Comte’’®®. Em suma, fidelidade e fervor aos dogmas, em prejuizo da
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prépria cientificidade, esquecendo do relativismo pregado pelo fundador.
Cultuava a propria Clotilde de Vaux, a sagrada esposa de Comte, em exces-
so de apego a letra e ao culto.

T. Mendes sentia prazer na submissao, vendo nela o dpice da
perfeicdo e grandiosidade humanas, pois s6 assim se atinge o estado de
ordem e equilibrio®”’. Cabe 4 elite a formacdo das diretrizes a serem segui-
das, como intérpretes da Humanidade, mantendo a paz através da divisdo
entre patrdes e operdrios, em ricos e pobres. Em outros termos, conserva-
dores e retrégrados sdo o meio do positivismo. Olhando-se o céu, a posigdo
dos astros sugere que s6 pela ordem é possivel haver beleza e harmonia. E,
diz T. Mendes, a astronomia é uma ciéncia, e assim garante a necessidade
da aplicacdo social de tal espetdculo®8.

A solucdo para o pais é a ditadura republicana, organizada
sobre a familia, a patria e a Humanidade. A funcdo do individuo depende
de sua utilidade. O saldrio pelo “‘trabalho humano n3o comporta outra paz
sendo o prazer da dedicacdo e a gratiddo social”’®?. N3o ha proletario sem
famrlia, onde a mulher representa o fator de docilidade social’®. Tais sdo
as premissas de um sistema cientificamente organizado.

A tarefa da educacdo é “‘preparar a natureza humana de ma-
neira que realize o melhor possivel o tipo geral descrito pela moral tedri-
ca”’!. Educar é preparar para a submissdo voluntaria. A atividade indus-
trial, desta maneira, estard garantida’ 2, através do apoio da ciéncia. Educar
€ submeter, nem que seja pela forga, evitando através do dogma, a incons-
téncia, o ceticismo, a hesitacdo, a irresolugdo. A nova consciéncia exige a
superacédo de flutuacBes afetivas e hesitacdes intelectuais. A igualdade e o
regime eleitoral perturbam a ordem, assim como a metafisica, a teologia, o

livre exame, a filosofia revolucionéria e o ateismo’ 3.

Todavia, a heterodoxia supera, por questdes praticas a posicdo
de M. Lemos e T. Mendes. Alids, é mesmo feita por homens praticos como
politicos e militares como Benjamim Constant, Jalio de Castilhos e Ron-
don. O positivismo esta na Escola Militar, Colégio Militar e Escola Naval”?,
orientando-as com ensinamentos de geometria, cdlculo, mecanica e ldgica,
para superar a metafisica e a confusdo’>. Funda-se o Clube Académico
Positivista em 1879, a Revista da Famrlia Académica em 1889 e a Revista
Académica Militar em 1903. Desta Gltima os colaboradores desempenha-
riam importantes papéis na vida nacional’ .

Alberto Sales é tido como o maior idedlogo da Republica,
mesclando a sua ideologia politica com elementos do positivismo de
Comte e elementos do evolucionismo de Spencer”. Na pratica propagava
o fim das velhas instituicGes, mas dentro da ordem. Queria reorganizar a
sociedade brasileira, para a superacdo do subdesenvolvimento. Suas fontes
ideoldgicas eram instrumentais para o Brasil novo. O Estado teria um papel
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limitado perante o comércio e a indistria, pedras basilares da economia e
da civilizagdo ocidental, papel de favorecimento da ampla liberdade de
associacdo e de contrato.

Para superar as concepg¢Oes imaginosas, a nacionalidade necessi-
ta de uma teoria cientifica, parte da lei da evolucdo social e politica. Tal lei
resulta do consenso intimo do povo, na trajetéria do progresso com or-
dem, sob as ordens de um chefe coercitivo. Aplica-se “‘ao comércio, a
indistria, as artes, as ciéncias, as religides e aos governos.‘."78 Na fonte,
esta o direito de propriedade como inerente a personalidade humana, posse
material que garante a submissdo do grupo de maneira moral. E o esteio da
autoridade. A garantia dessas determinacOes estd na relagdo bipolar fami-
lia-Estado”?.

E manifesta na ideologia de Alberto Sales o reflexo dos valores
defendidos pela nascente burguesia nacional. Como agente, o “ideélogo da
Republica” divulga a melhor maneira de sua classe social assegurar-se do
poder.

Conforme Vicente Licinio Cardoso, trata-se de adaptar o posi-
tivismo a realidade nacional. E considerado o “primeiro filésofo da arte no
Brasil”8°. Coloca as obras de arte no contexto da lei dos trés estados, ou
seja, ndo devem ficar no terreno da ficcdo, mas ir ao plano do real. A fonte
do positivismo, sendo o materialismo, delega apenas ao homem a atividade
artistica, sem as conotacOes metafisicas. Sendo a esséncia uma categoria
metafisica, Licinio nega uma esséncia da arte, que deve caber nos limites
da materialidade. O belo é relativo, conforme se refere ao Util, ao prético,
as coisas.

A preocupacdo antimetafisica de V. Licinio Cardoso resulta na
dignificagdo da consciéncia nacional, devendo o fendmeno educativo no
Brasil levar em conta a nacionalizacdo dos costumes interioranos®!. A
unidade dos brasileiros significa uma filiacdo a um idealismo organico e
construtor de uma nacionalidade, trazendo em seu bojo elementos de origi-
nalidade. Tal concepcao significa abrasileiramento contra as copias impor-
tadas. Adere-se a técnica como possibilidade de superacdo do anonimato
internacional e conquista de um futuro préprio, pois que, viver é exprimir-
se descondicionadamente dos controles transculturais. Trata-se de desco-
brir o Brasil como condicdo de atingir a grandiosidade.

V. Licinio Cardoso fundamenta-se em Spencer e Comte ao
chamar atengdo para a realidade nacional, ndo esquecendo a questdo da
ordem que vigia a maquina e a indastria como condicdo do progressosz.
Impde-se uma educagcdo que dé energias ao cardter, sob uma autoridade
conveniente, pois essa é a porta do progresso. Caso contrério, evidenciar-
se-30 a "‘anarquia moral e a anarquia intelectual, donde essa anarquia social
que gera a indisciplina; que gera a caréncia de prestigio nos 6rgdos direto-
res da sociedade; que gera as divergéncias de toda ordem nas massas dirigi-
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das, conduzindo as mais repelentes violéncias contra a ordem publica,
contra a vida, contra a propriedade particular”83. A missdo dos letrados
deve ser canalizada para educar, instruir, socializar e nacionalizar.

Enfim, V. Licinio Cardoso fundamenta-se no homem como
medida de todas as coisas para alcancgar seus mais altos ideais, atendendo as
exigéncias do mundo real, onde se destacam os mais capazes, ou seja, uma
elite com autoridade sem contestagéo“.

Em Luis Pereira Barreto encontramos a mesma ansia de adap-
tar-se perante os problemas nacionais. Sua obra é considerada ‘o documen-
to filoséfico mais importante do positivismo brasileiro, por seu sentido
cientifico e pela originalidade de aplicar a lei dos trés estados a realidade
brasileira, afirmando que o Brasil havia ultrapassado o estado teoldgico,
achava-se no metafisico e caminhava para o positivo"85 . Sua perspectiva é
a da regeneracdo pela ordem moral, dado que o povo ndo a tem, inclusive
instando que o povo é décil e se presta muito ao novo ideério®®.

Pereira Barreto refere-se ao positivismo mais como método do
que uma doutrina, mais como espirito que como letra. Sua preocupacgio é
a de resolver os problemas nacionais e ndo seguir fanaticamente a doutrina.
“Daf o sentido eminentemente pedagdgico de sua atitude. Pedagdgico ndo
pelo fato de ver na reforma do ensino oficial a panacéia para nossos males,
mas por crer no poder do espirito, na sua forca para modificar uma situa-
cao, acelerar uma marcha pré~tra(;ada"87. Essa pedagogia ndo se restringe a
instituicdo escolar, mas é apostolado que pretende atingir toda a sociedade,
ou seja, um projeto de transformacdo do homem para atingir o supremo
ideal humano.

A missdo pedagodgica do po'sitivismo é, conforme ele, transfor-
mar a sociedade arcaica, conformista, inerte, supersticiosa, no seu estagio
positivo, pela ciéncia e pela técnica. Caberia neutralizar a massa com o
novo idedrio filoséfico-cientifico. Tratava-se de romper com a insalubri-
dade e a estagnacdo, na obra redentora da patria, para fazé-la seguir o
caminho da Humanidade. A educacdo é o centro do seu esforco para a
chave do progresso.

As idéias, Pereira Barreto, médico, uniu a acdo. Sua proficua
atividade realmente colaborou no desenvolvimento do nascente Brasil in-
dustrial, parte de uma politica positiva. Se as idéias é que governam o
mundo, conforme Comte, tais idéias foram executadas. Nessa trajetoria a
ciéncia € uma arma onipotente.

Por que se fortificar ? Por que se regenerar ? Porque ‘a vito-
ria pertence aos mais fortes, aos mais aptos; os fracos sdo desapiedosamen-
te postos a margem"8 8 S60 preparo técnico podera forjar a nova témpera e
a harmonia coletiva. A lideranca do pal's cabera a nova aristocracia, basea-
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da na virtude civica, inteligéncia e saber. A ciéncia é o elemento chave para
essa elite realizar a produgéogg.

Na drea do direito quem faz a sintese Spencer-Comte é Pedro
Lessa. Tem tendéncias naturalistas e quer transformar a historia em ciéncia
rigorosamente positiva. Sua heterodoxia se manifesta na sua aceitacdo da
metafisica através das cogitacGes sobre a causalidade. Aqui mais se aproxi-
ma de Spencer, por considerar a correlatividade necessaria da religido e da
ciéncia®®. A opcéo pela positividade ndo significa a recusa da metafisica,
motivo de esperanga para os homens e que ndo pertence ao dominio
técnico-cientifico, pois traz em seu bojo consolagdes, esperangas, incerte-
zas e angustias. O espirito humano n3o é redutivel a um sé estagio. E claro
que sdo bem distintas as duas realidades. O absoluto pertence a outra
esfera, apesar do constante progresso das ciéncias e de sua reducdo ao
antimetafisico. ‘“Metafisica e religido, desse modo, sdo realidades inamovi-
veis por mais que se apure e alargue o campo das ciéncias posi’tivas”91 .

Lessa contesta a nocdo de livre-arbitrio, afirmando em seu
lugar, a existéncia de motivacGes criadas pela educacdo, a formadora do
“ethos”’. E por isso que s30 necessdrias as pré-condicdes: a politica e a
administracdo. A repressao ajuda a corrigir os elementos de natureza anti-

social que possam surgir® 2.

A criminalidade significa qualquer atentado ao modo de viver
constituido. A estrutura social precisa ser mantida e, para isso, existe o
direito e a justica. O mal é a desobediéncia social. O consenso é a garantia
da ordem, que s6 pode ser atingido modernamente no estdgio positivo,
apresentando a intelectualidade como mola propulsora dos novos tempos.
Uma nova teoria do Estado pressupde a limitacdo do individuo, ja que a
base econémica é inflexivel, e por isso mesmo, a melhor possivel. A limita-
¢do social é conseqiiéncia da natural limitacdo econdmica. A sociologia
vem estruturar melhor essa necessidade prioritaria legitimada pelo direi-
to?3

O pressuposto de Pedro Lessa sobre a associacdo humana vin-
cula-se as teses da ordem e do progresso como impositivas a natureza
humana, ou seja, ndo se pode fugir ao que é natural, seria aberracdo. E
como se prova a necessidade orgénica ? Pela observagcdo dos fatos, ou seja,
cientificamente. Em outros termos, conclui-se do pensamento de Pedro
Lessa, que a coacdo é cientifica, a rebelido para a mudanca social é anti-
cientifica®?. Tais contestacdes constituem o fundamento da unidade na-
cional e, nesse sentido, as faculdades de direito servem a mais amplos
objetivos que apenas ao progresso das ciéncias jurl'dicas95 .

O maior exemplo do positivismo heterodoxo esta em Benja-
mim Constant, que, por seu sistema de participacdo politica, fundou a
Repulblica e estabeleceu os ideais positivistas como norma para a nova
forma de governo instituida. Além do mais, impregnou o exército dos



69

mesmos ideais capacitando-o futuramente de poder assumir o governo da
nacdo. Foi “brilhantissimo lente da Escola Superior de Guerra” e daf toda
sua preponderancia no meio militar’®. Nos seus ideais estavam o culto &
familia, a pdtria e ao exército, respeitado e inteiramente respeitador,
como garantia de seguranga, da manuteng¢do da ordem e da tranquilidade
publica e trabalhando condignamente para o engrandecimento da Patria.

Foi Benjamim Constant quem convenceu Marechal Deodoro e
Floriano Peixoto da importancia da reviravolta histérica, acabando com a
monarquia, principalmente porque Floriano fora seu aluno. Sob sua égide
inaugura-se a Republica, ou seja, as novas formas de autoritarismo, pois
que o exército ja chamara para si a fungdo de regenerar a Patria. Como
queria Comte: ““conservar, melhorando...””®”

Benjamim Constant pregava, através da ditadura republicana, a
conservagdo das classes sociais, através da cooperagdo fraterna. Toda a
mocidade militar estava preparada pelo mestre. E por isso que a passagem
do Império a Republica foi considerada evolucédo e ndo revolucé’ogg, con-
forme a lei dos trés estados e a fé positivista. Entretanto, Benjamim desli-
gara-se da sociedade positivista para ter um cargo publico e afirma, numa
carta, mais do que nunca a sua filiagdo aos principios da doutrina.

A adesdo do exército a Benjamim Constant é encontrada entu-
siasticamente em Augusto Tasso Fragoso, seu alferes-aluno: ‘‘Mestre:
— Nés delegamos em ti o nosso modo de pensar, de agir e de sentir na
transformacéo republicana de nossa Pétria !"°°. Era o mesmo espirito da
Escola Militar da Praia Vermelha: ““Mestre — sede o nosso guia em busca da
terra da promissdo — o solo da liberdade !"'1°°. Com esse apoio, decide
pela proclamacdo da Republica a 15 de novembro de 1889, tendo plenos
poderes da Assembléia. Seqguem-se adesdes da Escola Superior de Guerra,
de Rui Barbosa, do primeiro e nono regimentos de cavalaria, oficiais da
guarnicdo da Corte.

3.4 — Presenga do positivismo na atualidade brasileira.

Segundo lvan Lins, a forca do positivismo continua até os dias
de hoje. O préprio Comte dizia que os homens sdo positivistas em graus
diversos de evolugdo. “‘Se parcas sdo as referéncias explicitas que hoje lhe
sdo feitas no Brasil, como no mundo, e se grande é o siléncio que pesa
sobre o nome de seu fundador, ainda em nossos dias objeto de baldas e
apodos daqueles que esperam assim um sucesso momentéaneo, essa inapti-
ddo e esse olvido ndo impedem, porém, que por toda parte se manifeste o
ascendente dos métodos e principios positivistas”!°!. Como exemplo, no-
ta-se a ideologia do aparato escolar e sua “‘apologia da ciéncia, a crenga no
progresso, a glorificagdo cultural do homem e dos grandes homens, a moral
do altrur'smo e a sua solidariedade, todas as no¢Ges construtivas da ideolo-
gia escolar”192.
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Segundo lvan Lins, temos indicios da presenca do positivismo
no Brasil:

1°) Presenca do autoritarismo constantemente mesmo ante a
ideologia do liberalismo europeu, juntamente com a racionalizacdo do tra-
balho agricola, industrial e comercial.

22) Presenca da propriedade privada como intocével, mas com
leis de protecdo aos operarios como as de Getllio Vargas, entretanto, de
cunho paternalista e elitista. Sdo tipicamente comtianas as juntas de conci-
liacdo e os tribunais de trabalho. Também a educacdo vista como solucdo
do problema social numa participacao da riqueza intelectual por parte dos
capitalistas e da classe proletdria, se bem que em diversos niveis, além da
introducdo da previdéncia social. A OIT p&e o trabalho ndo como merca-
doria ou artigo de comércio. Internacionalmente, o proletariado participa
de movimentos de opinido plblica, como propunha o fundador do positi-
vismo.

3%2) Presenca da impopularidade da guerra, apesar das confla-
gracoes mundiais. A ONU luta pela pacificacdo universal. A Unesco preten-
de, pela educacdo, pelas ciéncias sociais e pelo desenvolvimento cultural,
regenerar, quase textualmente seguindo Comte, a vida internacional. Repu-
dia-se o colonialismo e a violenta exploragdo conseqiiente. Veja-se o exem-
plo africano.

4%) A secularizacdo deu aos problemas humanos solucgdes ra-
cionais contrariamente as solugOes teoldgicas. Hd uma tendéncia para o
ecumenismo e, com isso, possibilidade para uma Liga Religiosa Universal.

o 2 < el
5-) Conforme o calendério positivista, cultuam-se os mortos
ilustres: a mulher, a mée, a drvore.

6°) Substituicio do trabalho pela automac3o, gracas a ordem
e ao progresso, ao espirito de disciplina.

7°) Nos paises socialistas ha cerimoénias civicas semelhantes.
Anatole France dizia ser impossivel fugir ao positivismo na vida intele-
cutal, na filosofia, no método experimental, nas ciéncias, na solidariedade
humana, na consciéncia universal*93.

82) Conforme lIvan Lins, o Brasil foi o pais onde, em todo
mundo, mais larga e profundamente influiu a doutrina de Augusto
Comte’’1°4, com maltiplas referéncias na imprensa, em conferéncias, em
aulas.

Ademais, os pressupostos dos inicios da Replblica continuam,
como a separa¢do Estado-lgreja, liberdade religiosa, liberdade de imprensa,
de cétedra, de reunido, de greve, igualdade racial, prote¢ao aos indios,
solidariedade continental, arbitragem nos conflitos internacionais e auto-
determinacdo dos povos!®®. Tais principios as vezes ndo vigoram em toda
sua extensdo, mas n3o deixam de figurar nos discursos oficiais e para-ofi-
ciais.
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Destacam-se ainda, atualmente, organizacdes como: lgreja e
Apostolado Positivista, Centros Positivistas, estudos sobre Benjamim
Constant, Teixeira Mendes e Jalio de Castilhos, Associacdo Brasileira dos
Amigos de Augusto Comte, Clube Positivista etc.!2°.

Por outro lado, ha os pressupostos da politica nacional: o de-
senvolvimento econdmico, a incorporacao do proletariado rural e urbano,
anticolonialismo, ndo-intervencdo e autodeterminacdo dos povos, que re-
fletem uma atmosfera positivistal°7.

Além disso, o atual lema seguranca e desenvolvimento mantém
tracos da velha ordem e progresso, que apesar de estarem presentes no
discurso do liberalismo, sdo executados pela maestria de antigos sequidores
e executores do espirito positivista no Brasil: os militares.

3.4.1 — Presenga do positivismo na definigdo dos objetivos nacionais.

Segundo o professor belga Michel Schooyans, o positivismo na
atualidade esta a servico do pafs, na influéncia que exerce na definicdo dos
objetivos nacionais. “’Estranha aventura a do positivismo nos militares bra-
sileiros, que teria deixado Comte assaz perplexo"los. E claro que houve
multiplas transformacGes na vida nacional em cem anos, mas vérias caracte-
risticas permanecem, sem os arroubos religiosos, sentimentais e humanistas
do fundador do positivismo, acarretando um positivismo viril. “’Assim se
explicam certos fatos que nos encontramos na ideologia militar atual. As
idéias conjuntas de ‘ordem e progresso’ ai reaparecem, ornadas de seus
coroldrios impostos: a hierarquia, a tecnocracia, a organizacdo, a obedién-
cia, a elite, a ciéncia, a técnica’’10?,

Os acontecimentos que culminaram no movimento de 1964
teriam sido ent3o longamente preparados pela préopria evolucdo da historia
brasileira com os germes do final do século XIX e da primeira metade do
século! 1%, com toda a formacdo que Benjamim Constant deu aos milita-
res, inclusive com insisténcia que esses ideais vieram da propria época
colonial.

A ideologia de seguranca e desenvolvimento passam a consti-
tuir entdo o guia da consciéncia nacional, na pretensdo de levar o pais a
objetivos grandiosos e de defendé-lo contra as investidas do comunismo.
Muitos outros aspectos se associaram, ccmo a contribuicdo militar norte-
americana com o conceito de guerra fria, como afirmam Alfred Stepan em
Os militares na politica e José Comblin em ldeologia da seguranca nacio-
nal, vindo de encontro aos anseios das elites brasileiras.

Exército e politica se associam ao longo da Republica. Se néo
esteve o exército no primeiro lugar em certas épocas, nunca o seu poder foi
afetado. Os perfodos cognominados de redemocratizacdo ndo significam
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auséncia, mas retirada estratégica para consumar melhor o predominio.
Tais perifodos sdo observaveis ao longo da Republica.

Na opinido de Joseph Comblin, o ano de 1922 marca varios
despertares da vida nacional, inclusive o embrido da Escola Superior de
Guerra de 1949, e o futuro golpe de 1964. Chama o positivismo de fer-
mento a tais processos“l, pois a ESG tinha por principio copiar o Natio-
nal War College dos E.U.A., além de contar com uma missdo militar ameri-
cana. A ESG é abrangente aos problemas nacionais como: “‘questGes psi-
cossociais; questdes econdmicas; questdes militares; questoes logisticas de
mobilizacdo; informacGes e contra-informacdes; e doutrina e coordena-
cioll2,

Toda essa esquematizacdo possui um cérebro condutor, articu-
labor da teoria e da pratica politica, o general Golbery do Couto e Silva.
Sintetiza a consciéncia nacional na sua possibilidade de desenvolvimento e
sua pré-condicdo de seguranca. Seus escritos estdo principalmente na Geo-
politica do Brasil, a carta magna que todo brasileiro deveria conhecer para
entender melhor sua condigdo.

3.4.2 — O novo bindmio: seguranga e desenvolvimento.

A fermentacdo do positivismo colaborou para o novo bindomio
diretriz da realidade nacional. Continua o mesmo anseio antimetafisico, a
preocupacdo com o material, com o fenoménico. A pretensdo é o cresci-
mento econdmico, o qual ndo se faz sem seguranca.

O conteudo da doutrina de seguranca assenta-se em trés pila-

res:

"‘aciéncia — como instrumento de acdo;

a Democracia — como féormula de organizac3o;

o Cristianismo — como supremo padrdo ético de convivéncia
social’113.

Tal conteldo ¢é parte da seguranca do mundo ocidental, pretra-
cada, pois, pela politica de defesa das nacGes do bloco capitalista. A condi-
cdo do Brasil é a de colaboracdo, pela sua posicdo estratégica no continente
americano, a defesa do Ocidente, contra o Oriente representado pela Rus-
sia e China, depositdrios do materialismo ateu. Evidentemente, que a su-
premacia cabe aos E.U.A., e por isso, maior vantagem. As doutrinas de
Marx e Engels, de Lénin e Stélin, de Mao, devem ser combatidas a ferro e
fogo.

O antagonismo principal € a luta imperialista entre Oriente e
Ocidente, mesmo porque o primeiro dos pilares da doutrina de seguranca,
a ciéncia, serve aos dois senhores, ou seja, o positivismo é fermento de dois
mundos.

O conceito de guerra total, ou seja, estamos sempre em guerra,
passa a comandar a economia, a sociedade, a politica e a cultura. Guerra
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que se volta contra inimigos externos, assim como contra inimigos inter-
nos. Dar, a estratégia de ocupacdo do préprio pafs. A guerra total une-se a
guerra fria, contra a guerra revoluciondria, para evitar a guerra generali-
zada. O Poder Nacional, subdividido em Poder Econdmico, Poder Polrtico,
Poder Psicossocial e Poder Militar, é o guardido do pafis, no controle dos
antagonismos.

“A diferenca bdasica entre o regime brasileiro e o comtismo
reside na questdo do poderio militar. Para Comte, a sociedade industrial
deveria suplantar os militares, enquanto que na atualidade é justamente o
aparato militar que garante a industrializagdo pela forca. Alias, é curioso
notar que os militares, contraditoriamente, foram das mais poderosas for-
¢as que introduziram o positivismo no Brasil”’114.

Com o Poder Nacional existe uma filosofia do poder que nor-
teia as suas estratégias. E nela que se patenteia a imutabilidade da critica,
inclusive como fantasia, ou como Comte queria, inutilidade das ficgGes
teoldgicas e metafisicas. Contrapde com a utilidade da ciéncia e da tecno-
logia insofismaveis! 5. A geopolitica solidifica o Poder Nacional, na sua
pretensdo de interpretar os destinos politicos de um povo. E um termo
criado pelo sueco Rodolfo Kjéllen, ““da escola alem3, querendo dar uma
marca politica, e ndo mais predominantemente geografica, aos estudos das
relacBes entre os territérios e os habitantes no ambito dos estados”!1¢.
Conforme o Instituto de Geopolitica de Munique, “‘a geopolitica é a cién-
cia das relacdes da terra com os processos politicos. Baseia-se nos amplos
fundamentos da geografia, especialmente da geografia politica, que é a
ciéncia do organismo politico no espago e, a0 mesmo tempo, de sua estru-
tura. Ademais, a geopolitica proporciona os instrumentos para a agdo poli-
tica e diretrizes para a vida politica em conjunto’’. “’Assim, a geopolitica se
converte numa arte, arte de guiar a politica prdtica. A geopolitica é a
consciéncia geografica do Estado”'!17.

Interpretando a filiagdo brasileira a geopolitica ocidental, con-
clui-se pela aceitagdo do capitalismo como sistema e pela divisdo da socie-
dade em classes sociais. ‘O Estado nacional assume o chamado capitalismo
de Estado para efetuar a acumulagdo econdmica através da burocracia, da
tecnocracia civil e militar e da classe dominante. Ele é a garantia das
empresas multinacionais, que atuam nos diversos paises, utilizando-se de
um cardter reformista reaciondrio submetido & administracdo das econo-
mias centrais, impedindo o desenvolvimento auténomo. Em suma, hd um
processo econdmico controlado do exterior e do interior pelos interesses
privados e estatais, que, para ndo correr o risco de fracasso, é submetido a
esfera da seguranca nacionall 18 Ppermite-se falar em burguesia dos pafi'ses
satélites dominada pela burguesia superior dos paises centrais, ou seja, a
dominacédo global do imperialismo. O Estado ajuda a acumulacdo do capi-
tal, dado que a burguesia periférica demonstra-se incapaz de resolver por si
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mesma os seus problemas. Como diz Poulantzas, ‘o Estado é o 6rgdo
direto, o instrumento unilateral, de uma parte de burguesia geralmente
vista como minoritéria”!1°.

3.4.3 — Corolérios do positivismo e coroldrios da sociedade em moderni-
zagdo.

Os mesmos corolérios do positivismo sdo muito caros ao pro-
cesso de industrializacdo e a organizacdo tecnoburocratica que promove o
desenvolvimento. E por isso que a crenca positivista triunfou quando nas-
ceu. Porque soube sintetizar o espirito de uma época. Filosofia sistemdtica,
portanto, e nada romantica.

Em primeiro lugar, destaca-se a hierarquia sagrada, tanto na
vida militar como no trabalho industrial. Os dois redutos compoem-se
numa escola de superposicdo de papéis. Onde o Estado é dirigido por
militares, pode-se dizer que todos sdo militares, tamanha é a valoriza¢do do
bindmio comando-obediéncia. A atividade humana de argumentar, refletir,
decidir e dirigir é desaconselhada ao dirigido. Os postos mais elevados séo,
inclusive, sacralizados. Dir-se-ia que se chega ao nivel da objetivac@o abso-
luta, ou seja, ndo ha sujeitos individuais, apenas a vontade do superior
hierarquico. Caso contrdrio, seria a anarquia.

Com a evolugdo da sociedade industrial surge a tecnocracia.
Assim é definida:

1) ““Que as necessidades vitais do homem sdo de carater pura-
mente técnico” 129,

2) “Que a andlise formal ( e altamente esotérica ) de nossas
necessidades acha-se atualmente concluida em 99%"'121.

3) ““Que os especialistas que sondaram nossos reconditos dese-
jos sdo os Unicos capazes de continuar a prover as nossas necessida-
des”"122,

Aos técnicos, inspirados nos esquemas racionais das ciéncias
fisicas, cabe fazer politica, ligados ao capital, protegido pelo Estado, ou
seja, pela tecnoestrutura, que no dizer de L. C. Bresser Pereira, é a tecno-
burocracia com ideologia de carater autoritario!23. Eram os capitalistas
que entregavam a direcdo de suas empresas a administradores profissionais
competentes! 4.

Capitulo necessdrio da tecnocracia é a organizacdo. Conforme
F. Zamora, ‘‘a organizacdo se originou no capitalismo através de Taylor e
Fayol, criadores, ou quando menos, sistematizadores da chamada ‘organi-
zagao do trabalho’”’125. O Estado organizado repele as investidas revolu-
cionérias, através de um planejamento onde aplica o seu poder de controle.
Organizar é possuir. A caracteristica é a eficiéncia, o desenvolvimentismo,
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o autoritarismo, o elitismo, o comprometimento com a burguesia e com o
imperialismo. Inclusive fortalece o poder executivo. Conforme o | PND, a
finalidade de um planejamento nacional é: tornar o Brasil uma poténcia,
melhorar o bem-estar dos cidad&os, acelerar o desenvolvimento, crescer os
setores de infra-estrutura, expandir os fatores basicos do crescimento!2¢.
Tudo isso em cardter normativo para a area governamental e indicativo
para o setor privado.

O caminho do desenvolvimento passa sobre a obediéncia, ou
seja, a0 povo cabe executar o plano tragado pela dire¢do do pafs. Nessa
categoria se legitima a elite, pois seu papel no caso é o comando, o papel
de sujeito da histéria. Estimula-se o dever, o heroismo, em outras palavras,
o abandono nas maos dos dirigentes, como a meta basica para o ser huma-
no. Conforme o espirito positivo, ‘o homem propriamente ndo existe, s6
pode existir a Humanidade, de vez que todo nosso desenvolvimento é
devido a sociedade, sob qualquer relacdo com que seja encarada’’!27.

E evidente que, ao se formar uma elite, pressupoe-se a massa
para ser dirigida ou para trabalhar. Assim, a constituigdo da elite militar,
por exemplo, substitui as elites que perdem a capacidade de comando, no
caso, a burguesia nacional. Varias elites sdo bem consideradas: as empresa-
riais, as politicas, as religiosas, as culturais e as que atualmente dirigem as
outras: as militares.

A forca-motriz, entretanto, conforme o Il PND, é constituida
pela ciéncia e pela tecnologia”s, cuja missdo € arrancar o pais do atraso
secular a que estd submetido, idéia que disfarca o predominio das multina-
cionais e dos E.U.A. As empresas multinacionais “‘representam um proces-
so de reorganizacdo da economia mundial ndo-comunista sob a égide dos
Estados Unidos. Através delas, o capital tem oportunidade de passar por
uma nova onda de concentracdo, através da incorporagdo das elites capita-
listas e tecnoburocraticas dos paises periféricos; o desenvolvimento tecno-
légico nos pafses centrais pode ser acelerado gragas, inclusive, a possibili-
dade de transferir para os paises periféricos equipamentos tecnoldgicos
obsoletos’1 2% . Assim, se os discursos oficiais destacam o importantissimo
papel da tecnologia, acaba ela sendo um meio de aumentar o processo de
subdesenvolvimento e de dependéncia.

3.4.4 — Presenga do positivismo na educagdo brasileira.

O sistema de Augusto Comte atingiu vérias areas do saber no
Brasil, mas hd que se destacar a sua proximidade com a pedagogia, dado
que cabe a educacdo a transmissdo do legado dos antepassados. Aparece
nos documentos oficiais de ensino, mais notoriamente na primeira Repu-
blica. Em alguns, chega a ser mera transcricdo da doutrina educacional
comtiana. Conforme lvan Lins, atua ‘“diretamente e de modo genérico por
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forca das reformas de ensino elaboradas por Benjamim Constant em 1890
e pelo Ministro Rivadavia Correia em 1911"13% Nem mesmo a reforma de
Fernando Lobo em 1892 apagou a influéncia sistematica, atesta Vivaldo
Coacacy, levando em destaque o que se ensinava no Colégio Pedro I,
estabelecimento padrdo da época. Também o ensino militar foi reformado
por Benjamim Constant, com a inclusdo da matematica, sociologia e moral,
entre outras. Posteriormente, a lei Carlos Maximiliano modificou a reforma
de Rivaddvia Correia, mas com a mesma seriagdo das disciplinas conforme
a classificacdo de Augusto Comte!31.

Nao se pode esquecer dos pareceres de Rui Barbosa sobre a
reforma do ensino, entusiasta, que era pela filosofia positiva, como de-
monstra Miguel Reale em sua tese apresentada ao Primeiro Congresso Bra-
sileiro de Filosofia' 2. Por esta tese lvan Lins demonstra o engano de Jodo
Cruz Costa, porque este afirmava ndo ter Rui Barbosa grande simpatia pelo
positivismo. Alids, se houve um repldio aparente, estava na razdo de Rui
ser um politico e precisando do apoio do clero nas eleicGes, assim como
dos criticos de sua politica financeira.

Nos citados pareceres, Rui bate-se pelo primado da ciéncia na
educacdo, contrariamente ao ensino livresco que até entdo se propagara.
Assim, o ensino positivo é necessdrio e exequivel desde a escola primaria:
"o principio do ensino integral, afirmava Rui, entrevisto pelo alto engenho
de Rabelais e formulado pela filosofia positiva é o norte a que deve tender
a reorganizacdo da escola. O individuo é apenas uma condensacdo da hu-
manidade; releva, portanto, juntas na composicdo de seu espirito os ele-
mentos essenciais que concorrem no processo historico do desenvolvimen-
to geral do espirito humano’'!33. Miguel Reale também enumera a preocu-
pacdao em Rui de fundamentar-se nos mentores do positivismo, a sua con-
cepcdo em tratar o positivismo como filosofia da realidade e como religido
da Humanidade, sua posicdo contra o ensino do Direito natural para substi-
tur-lo pela Sociologia, entre outros argumentos que o colocam como filia-
do a um positivismo heterodoxo!3%.

Posteriormente, as referéncias explicitas ao positivismo, na
teoria e na pratica, se extinguiram. Julga-se até ser improprio falar de sua
continuidade na legislacdo mais recente, assim como na politica educacio-
nal. Entretanto, s6 se pode aceitar a impropriedade em termos relativos,
dado que, se os fatos mudam, contém em si os germes, ou melhor dizendo,
a fermentacdo ativa. Diz-se também que outro tipo de discurso, além do
positivismo, defende os mesmos parametros. Pode-se, pois, falar em seme-
lhancas, como, por exemplo, a importdncia do Estado, da familia, da
unidade nacional e solidariedade internacional, da ciéncia e da tecnolo-
gia1 35 nio se esquecendo da valorizacdo da ordem para garantir o desen-
volvimento.
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Enfase especial deve ser dada ao papel da ciéncia e da tecnolo-
gia, que hoje se tornam parte do corpo do homem, transformando-se as
universidades, lugar de transmissdo de metodologia cientifica, em édrea de
seguranca nacional. Alias, tal formacdo é uma das finalidades maiores do
sistema educativo, conforme os promotores da educacdo permanen‘(e1 30,
Visa a formar o “homem total’’, necessario ao crescimento dos bens de
producdo industrializados, objetivo das sociedades modernas desenvolvidas
ou em vias de desenvolvimento!37.

No ensino secunddrio a busca desse homem total esta particu-
larmente dentro dos contetdos das disciplinas de OSPB e moral e civica,
para as quais devem convergir as demais, funcionando como um poder
diretor! 3%, Como queria Comte: “'sob o aspecto politico, enfim, é igual-
mente incontestavel que esta Intima renovacdo das doutrinas sociais ndo se
poderia realizar sem fazer gradualmente surgir, de sua execucdo mesma, ao
seio da anarquia atual, uma nova autoridade espiritual que, apds ter disci-
plinado as inteligéncias e reconstruido os costumes, tornara pacificamente
em toda a vastiddo do Ocidente europeu, a primeira base essencial do
regime final da Humanidade' ' 3°.

Em outros termos, quer-se consolidar a submissdo subjetiva,
desde a infancia e adolescéncia, para ndo ser o Estado obrigado a submeter
pela forca. O resultado é a tranquilidade social sob a seguinte hierarquia:
... em primeiro lugar os banqueiros, em razdo da generalidade e da abstra-
cdo superior de suas operacbes proprias, em seguida os comerciantes pro-
priamente ditos, depois os manufatureiros e, enfim, os agricultores, cujos
trabalhos sdo necessariamente mais concretos e as relacdes mais especiais
que nas trés outras classes praticas’’! 40

Ou seja, a educacdo vista como um processo de manutencio
das desigualdades sociais, consideradas necessarias ao bom andamento da
sociedade. Visando-se ao desenvolvimento como objetivo comum, assegu-
ra-se através de alvo uma comunidade de interesses, que encerra em si a
divisdo de classes.

Chegando-se a eficiéncia e a racionalidade, sdo os objetivos da
educacdo atingidos, em virtude do acelerar do desenvolvimento. Nisso a
educacdo passa a ser encarada como investimento, correspondendo ao pla-
nejamento estatal: “a legitimidade da tecnoburocracia deriva do pressu-
posto de que monopoliza a competéncia técnica e organizacional. Nestes
termos, sua religido € o racionalismo economico ou o eficientismo. O valor
maior ao qual todos os demais estdo submetidos é o da eficdcia técnica, o
da maximizacdo dos resultados econdmicos em relacdo aos insumos des-
pendidos. Em primeiro lugar, devemos alcancar a eficiéncia econdmica. Os
demais valores, como a liberdade, a igualdade, a justica, a natureza, pode-
rdo ser sacrificados a curto prazo. A longo prazo eles nos serdo dados por
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acréscimo da eficiéncia”!?!. Alcancando-se, enfim, uma “‘grande socieda-
de”142, conforme Comte seria o “’Grande-Ser”, os sacrificios sdo vélidos, e
a submissdo a ordem estabelecida plenamente justificdvel.

A introducdo da disciplina de moral e civica deu-se no ano de
1969, época que revela o mais forte autoritarismo, para recolocar no seu
devido lugar, a consciéncia do cidaddo. Os livros diddticos tém necessidade
de se submeterem ao MEC, uma referéncia a suprema autoridade espiritual,
que Comte propunha anteriormente. E, se a educacdo moral e civica exer-
ce importante papel interdisciplinar, todas as disciplinas seguem o projeto
da seguranc¢a nacional, no seu anseio de ‘‘defesa’” do pais e do sistema
capitalista.

A criagdo dos centros civicos junto a disciplina de moral e
civica sustém-se sobre trés pilares: ‘‘cardter, com base na moral, tendo
fonte Deus, nos termos do predmbulo da Constituicdo do Brasil; amor a
Pitria, e as suas tradigdes, com capacidade de reniincia; agdo intensa e
permanente em beneficio do Brasil”143. Entretanto, junto com o carater,
a patria e suas tradigdes, estd o capital na ansia de exercer o controle as
consciéncias, pacificadas pela educagdo moral.

As primeiras ligGes dos textos de moral e civismo costumam
retratar a diferenca entre espirito e matéria. Defendem os ideais ocidentais
contra o Oriente, por declarar-se este materialista. O antimaterialismo é
visto aqui como arma de combate do Poder Nacional, j4 que o oposto
levaria a degradagdo moral e social. Conforme Moacir Aratjo Lopes, “‘tra-
ta-se, fundamentalmente, de conquista das almas antes que a das armas. A
base da agdo comunista é a ideologia atéia do marxismo-leninismo. Quer
interpretada por russos, por chineses ou por cubanos, tem no ateismo o
seu alicerce e na religido o seu inimigo mortal”’144

Entretanto, a religido vista do ponto de vista da doutrina de
moral e civismo, traz de novo o velho enfoque de sua condi¢do de 6pio do
povo. Assim, Althusser, Poulantzas e Establet estdo corretos em considerar
a escola como aparelho ideoldgico do Estado ( AIE ) ““que ao reproduzir a
ideologia capitalista, procura assegurar simultaneamente a reprodu¢do da
estrutura de classes e da forca de trabalho qualificada necessitada para
garantir a sobrevivéncia e expansdo do modo de produc¢do do capitalismo
avang:ado”145 .

Através de uma concepcdo religiosa do homem, da-se uma re-
producdo cultural, que por sua vez, reproduz as estruturas de desigualdade.
Trata-se de um Deus fonte das desigualdades sociais, bem contrédrio ao
pregado pelo cristianismo primitivo.

A influéncia do positivismo fez o Brasil continuar na esfera
ocidental, numa predominancia de economias centrais sobre economias
periféricas, ou seja, a divisdo pals desenvolvido — pafs subdesenvolvido,
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pai's imperialista — pai's dependente. Em outras palavras: as condigdes de
crescimento parte dos paises centrais e conforme suas leis. O processo de
acumulacdo do capital é causa de um sistema internacional desigual, de
modo que é permitido falar-se em classes sociais no inter-relacionamento
desses paises.

Os pressupostos do positivismo favorecendo de inicio a bur-
guesia nacional, permitiram a identificagdo desses interesses com a burgue-
sia mais poderosa internacional, pois a tecnologia, se modificou o aspecto
do mundo, ndo modificou o seu modo de relacionar-se socialmente, inclu-
sive intensificando, em muitos aspectos, o fosso que separa os paises de
tecnologia avangada com os de tecnologia atrasada. Foi justamente a indus-
trializacdo que trouxe uma dependéncia estrutural, que quer dizer, uma
dependéncia como resultado ldgico de uma politica de dominio. Facili-
tou-se a integragdo numa economia mundial de mercado gragas a interven-
¢do estatal ““para conseguir uma capacidade cada vez mais ampla de regula-
mentacdo da vida economica. Por outro lado, os grupos dominantes bus-
cam a reorganizagao do proprio regime politico para permitir que a centra-
lizagdo autoritaria, que facilita a implantacdo do modo capitalista de pro-
ducdo nas economias dependentes, possa consolidar seu dominio*’146.
Mais recentemente, com a ideologia da comissdo trilateral, demole-se o
Estado-Nacdo, tendo-se a interdependéncia como sujeito. “‘Em Gltima ins-
tancia, trata-se do Unico sujeito identificavel no credo economico da Trila-
teral”1%7, e se houver repadio a este sujeito, serd visto como a fonte de
todas as catdstrofes possiveis.

Pode ser aplicado aqui o conceito de hegemonia no transplante
cultural que é feito acerca dos ideais, concepgOes e valores educacionais,
cientificos e culturais integrantes das esferas governamentais e empresariais
dos Estados Unidos, em direcdo ao Brasil!®. Constata-se tal fato na
"Apresentagdo, politica e estratégia de agao’ do Plano setorial de educa-
¢do e cultura ( 1975 — 79 ) da secretaria-geral do MEC, o qual define as
grandes linhas gerais consonantes com a concepgdo neocapitalista do regi-
me politico vigente”’*° no objetivo do governo experimentar as tecnolo-
gias avanc¢adas de educagdo. Assim, o sistema educativo é uma fonte de
reproducdo do sistema social' 3%, tendo a finalidade de aumentar a produ-
tividade, e ndo democratizar o ensino.

4 — CONCLUSAO

No dmbito do século XIX o positivismo atendeu a um chama-
do da burguesia para se consolidar no poder. A influéncia do evolucionis-
mo spenceriano ajudava uma politica liberal, que, entretanto, nao bastava,
frente as ameagas de ruir o poder. Nesse sentido, funcionou como ideolo-
gia autoritéria no interesse do controle suscitado pelo ‘‘statu quo”, ou seja,
pelo capitalismo industrial. Permite-se falar no positivismo como superes-
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trutura ideoldgica a servigo das estruturas capitalistas. Através da ciéncia,
consegue fazer prevalecer o bindomio “‘ordem e progresso’’, como outros
corolédrios fundamentais: obediéncia, hierarquia, elite, tecnocracia, organi-
zagdo e técnica. Prega a intocabilidade da propriedade privada e a manu-
tencdo das classes sociais, aplacando os seus conflitos. A filosofia positiva
pretende uma sistematizagdo geral da sociedade, englobando toda a exis-
téncia humana, individual e coletiva e os fendmenos como pensamentos,
sentimentos e atos. Pretende superar o que chama de ‘‘vds satisfacGes
contemplativas’”. Assegurada a unidade sistematica do mundo, atinge-se a
universalidade e realiza-se a Humanidade.

No Brasil a introducdo do positivismo deu-se em fins do século
X1IX e esteve presente na primeira Republica, justificando a ansia das elites
nacionais pelo progresso do pafs. Depois, pode ter desaparecido oficial-
mente, mas permanece como fermentacdo dos acontecimentos, ou como
passado que fundamenta a realidade presente. No presente vigora o bino-
mio “’seguranca e desenvolvimento’’, que continua na pretensdo de manter
as diferencas de classes, amainando os seus conflitos. A ansia é sair do
subdesenvolvimento. Os mesmos coroldrios fundamentais permanecem:
ciéncia, obediéncia, hierarquia, elite, tecnocracia, organizagdo, técnica. Em
primeiro lugar, a ciéncia é o instrumento do desenvolvimento. Em segundo
lugar, a filosofia garante uma explicagdo mitificada da realidade. Da ciéncia
e da filosofia, nasce uma Doutrina: a da “‘Seguranca e Desenvolvimento”,
como orientagdo da agdo. O objeto é a eficiéncia e a racionalidade, assu-
mindo caracterfsticas nacionais.

Na educacéo brasileira procura atender aos anseios de raciona-
lidade e eficiéncia, da mesma maneira que ocorre numa producdo indus-
trial. Ha todo um corpo de doutrina para isso, como demonstra o ensino
de moral e civismo, aspecto psicossocial dentro do conceito de guerra
total. E dentro da compreens3o da totalidade histérica que podemos alcan-
¢ar o entrosamento dos sistemas econdmicos com as ideologias e filosofias
que os fecundaram. A educacdo, além de fornecer mio-de-obra e planeja-
dores do capital, faz ascender elementos na escala social. Insufla o espirito
do capitalismo. Podem-se estabelecer paralelos, pois, entre o positivismo e
a realidade brasileira e, dentro dela, a ““praxis’” educacional. Se nos inicios
da Republica, a énfase era na doutrina de ““‘ordem e progresso’’, atualmen-
te, é na doutrina de “'seguranca e desenvolvimento’’. Ao argumento de que
a doutrina de seguranca nacional teria sido importada dos E.U.A. é impor-
tante situar que: o Brasil ji4 estava preparado para tal importacdo
através do positivismo; em segundo lugar, ndo é por ter vindo dos
E.U.A. que n3o tenha o espirito positivista, alids, é |8 mesmo que tal
espirito triunfou de maneira ostensiva.

Se o positivismo defende a sociedade de classes, a educacao
também o fard, j4 que depende de uma politica. A época contemporénea
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demonstra que o homem ja nasce dentro de uma politica positivista; se
bem que mais na prética que na teoria. A ciéncia e a tecnologia passaram a
ser “conditio sine qua non” do modo de viver. A aceitagdo passou a ser
subjetiva, sem, as vezes, muito esfor¢o por parte dos dirigentes, em fazer
convencer. Como exemplo, basta citar as populagdes isoladas, tidas como
“barbaras’’, que obrigatoriamente tém de se inserir nos pardmetros da
civilizacdo industrial. Ademais, a politica brasileira conheceu longos perio-
dos de autoritarismo, e nessas fases a dominacdo do interior aparece com
énfase maior.

Na RepuUblica Velha ( 1889 — 1930 ), permaneceu a idéia con-
tréria a criacdo de universidades. O positivismo ainda tinha adesdes oficiais.
O risco que n3o se queria correr era o de formar cidaddos para o diletantis-
mo. Entretanto, mesmo apds 1930, a criacdo das universidades seguiu-o o
proposito de educar as elites.

Na atualidade o desejo de eficiéncia e racionalidade, deixa nos
objetivos do ensino a tendéncia em servir ao desenvolvimento e ndo a
critica a desenvolvimento. A fungdo da critica, sequndo concepgdo do
Estado, emperra a maquina baseada na ciéncia e na técnica, nas suas conse-
gliéncias, tecnocracia e burocracia, agentes da classe dominante na dire¢ao
de seus negoécios. Assim, a educacdo define-se mais uma vez como adapta-
cdo a vida social, através da inculcacdo de padrGes e conhecimentos neces-
sarios a continuidade do antagonismo social. O Estado precisa desse meca-
nismo de reproducdo das relages de producao.

Com o positivismo a dominacdo pode-se fazer mais pelo con-
vencimento de que é melhor a adesdo do terceiro mundo aos principios da
civilizacao ocidental, incorporando as populagdes ao trabalho industrial.
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A EDUCACAOEA
FORMAGAO DA NOVA CULTURA

Uma leitura da obra de Gramsci

Jefferson lldefonso da Silva
Pontificia Universidade CatoOlica de
Campinas.

A formacdo de uma nova cultura aparece como o aspecto do
pensamento de Gramsci que melhor responde as necessidades de situar a
educacdo no contexto de transformagdo revolucionaria, exigido pelo
momento histoérico brasileiro.

Ao situar sua preocupacdo pela criacdo da nova cultura,
Gramsci, antes de tudo, se opOe visceralmente a ver idealisticamente a
cultura como vélida por si mesma, pela sua relagdo com o universo do
pensamento. As preocupacles se enraizam alhures. O que o afeta
realmente é o fato histérico da subordinagdo das classes populares e a
solidariedade que tem com elas. Vé sua missdo como o desafio politico de
encontrar caminhos para que “‘os simples’” possam assumir o lugar de
dirigentes na sociedade. Essa tarefa politica permeia todo o seu
pensamento e determina a sua atividade. A hegemonia do proletariado é
seu objetivo final, e os interesses do proletariado vao determinar o modo
de ver a cultura.

1. O senso comum e a ideologia na formacao da nova cultura.

Gramsci coloca o ponto de partida da cultura, ndo no
conhecimento dos sabios, mas no saber popular gerado pelas condicoes de
existéncia dos "‘simples’”’. Fundamentando-se na unidade entre a teoriae a
pratica, considera todos os homens como “‘intelectuais’’, ndo havendo
possibilidade de pratica humana nédo relacionada com a teoria. Desse modo
tira dos ‘‘pensadores’’ o privilégio do trato das coisas da inteligéncia. Essa
raiz “‘intelectual’”’ da as bases para o significado do ““folclore’ e do senso
comum plantados nas camadas populares.

Como ‘‘a unidade de teoria e pratica ndo é um fato mecénico,
mas um devenir historico’!, o folclore e o senso comum se d3o no
processo histérico da pratica e do pensar das camadas populares,
infiltrados por outros pensares e ‘‘reduzidos’’ pelas limitacdes de suas
condicdes de existéncia. Assim mantém caracteristicas de um amalgama



99

contraditorio, onde convivem fragmentos de diferentes visdes de mundo
que se estratificaram através do devir histérico.>

A ‘concepgdo de mundo’’, como manifestadora do senso
comum e gerada em primeiro lugar pelas condi¢Ges materiais de existéncia,
marca contraditoriamente a pratica determinada por tais condi¢oes. Nesse
sentido ela participa das proprias forcas materiais da sociedade, e assume
papel determinante no desenvolvimento dessa mesma sociedade, tendo em
vista que a forca da concep¢do de mundo, feita “ideologia’, ndo provém
de algo “intrinseco’ a ela, mas de sua relacdo com as forgcas materiais de
produgdo enquanto sociais, é necessario que essa mesma ideologia envolva
as diversas relacOes da sociedade, isto €, que envolva e unifique o maior
nimero de individuos que estdo nestas relacdes. O envolvimento, que se da
materialmente e historicamente, é marcado pela sociedade dada com suas
relagdes de producdo divididas e antagonicas, isto €, traz em si a marca do
conflito dominante-dominado. Conflito esse que determina as linhas da
luta politica em busca da hegemonia. Conseqlientemente, a ideologia do
dominado, para prevalecer na luta, deve assumir o carater critico capaz de
discernir as infiltracdes da ideologia dominante geradora de vieses, e as
deturpagdes de interpretacdo da realidade nascidas da ingenuidade do trato
imediato do pseudoconcreto de carater absorvedor. Mantendo-se nesse
nivel do imediato a concep¢do de mundo do trabalhador estd sem
condicOes de atingir a totalidade do real e se vé enfraquecida para aglutinar
os individuos e para oferecer condicGes e manter uma mudanga que venha
a se dar nas relacOes basicas de producao.

E fundamental a organizacio da ideologia e sua
fundamentacdo na ciéncia elaborada para se manter no processo politico
da luta para se fazer dirigente. A tarefa de realizar essa organizacdo define
o papel especifico de intelectual dentro do grupo social empenhado na luta
politica. A funcdo de intelectual, que tem como pré-requisitos os
instrumentais cientificos e organizacionais, é assim determinada pelo grupo
e pela sua luta politica, tornando-se necessario ultrapassar o conceito de
intelectual como mero possuidor de ciéncia. Assumem a func¢do social de
intelectual pessoas, instituicGes ( como a escola etc. ), organizacdes ( como
sindicatos, partidos politicos etc. ) e veiculos de comunica¢do ( como os
jornais etc. ), geradores dessa critica e dessa organizacdo.

2. A sociedade civil e a sociedade politica, como Estado, na formagao da
nova cultura.

Uma nova cultura vai-se criando na medida em que surge um
novo consenso gerado por uma reforma intelectual e moral que modifica a
visdo de mundo e determina comportamentos coerentes. Nessa formacao
as ‘razdes politicas e, em Gltima instancia, sociais’’> constituem as bases
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geradoras da orientacdo geral das massas, sobre a qual atuam os elementos
organizadores de coeréncia e autoridade.

A nova cultura se faz nas relagdes dos individuos das classes
populares e pelos 6rgdos da sociedade, ‘‘fora’”’ do ambito especifico da
atuacdo dos instrumentos coatores do poder. Dai a necessdria distincdo
entre a sociedade civil dos individuos e das organizacBes particulares e a
sociedade politica do poder marcada pelo comportamento de dominio. E
importante observar que tal distingdo ndo significa exclusdo, mas uma
relagdo de mutua inclusdo, ndo sé pela “natural’ extrapolacdo da pratica
concreta que sempre se dd no envolvimento do todo, mas também pela
matua dependéncia e determinacdo no fazer-se historico de ambas. Com
isso ficam indefinidas as fronteiras do consenso ideoldgico e do dominio
politico.

O partido politico assume papel importante de instrumento da
nova cultura enquanto, pelo seu carater revolucionério, incorpora tanto o
aspecto ideoldgico quanto o politico. Sua funcdo diretiva faz delas, ndo
apenas o formador dos intelectuais politicos qualificados para o
desenvolvimento organico da sociedade civil e poll’tica4, mas aquele que
"“atua sobre o povo disperso e pulverizado para despertar e organizar a sua
vontade coletiva’® e, assim, leva-lo 3 fundacdo do novo Estado.

Para uma compreensdo mais total é importante ressaltar as
relagdes da estrutura de produgdo com a superestrutura ideoldgica e
politica. Pelo fato de a superestrutura revelar os conflitos que se ddo na
estrutura, ndo pode haver uma hegemonia na superestrutura sem ter suas
bases na estrutura e sem que implique nessa uma transformacdo. Por isso
ndo se d4 uma nova cultura sem um novo Estado e uma nova estrutura de
producdo fundamentada na hegemonia das classes populares. A formacéo
desse novo bloco em um momento historico constitui o objetivo final da
nova cultura.

F necessario ainda ressaltar que o processo de formagdo da
nova cultura, em gestacdo na atual sociedade capitalista e anterior a
formagdo do novo Estado, é extremamente complexo enquanto envolve
interferéncias muito diversas geradoras de atitude critico-polémica, e

enquanto s se desenvolverd com “‘o desenvolver-se das relacdes sociais’’.®

O fato politico ndo se limita as relacGes basicas que se ddo na
estrutura econdmica da sociedade e nem sO nas relacdes entre a estrutura e
superestrutura social. Para superar o perigo de nao ver essas relacdes sen3o
como um processo mecanico de necessidade, € importante ressaltar as
relacdes que se ddo na superestrutura ao nivel da ndo-necessidade. A
historicidade do conjunto social acontece pela intervencdo ‘‘voluntarista’”
do homem nas suas condigGes materiais de existéncia, ainda que sé a possa
fazer ao ser determinado por essas mesmas condicdes. E a intervencdo do
homem sobre a natureza e a sociedade que caracteriza sua histéria como
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cultura em busca da realizacdo unitaria do conjunto social. A concepgdo de
mundo, gerada pela atividade do conjunto dos individuos e vista como fato
intelectual, é um acontecimento fundamental de cultura que se dé na
superestrutura social. Apesar do agir e o pensar se incluirem mutuamente,
e precisamente por isso, a fraca elaboragdo do pensar de um grupo social é
suplantada pelo pensar, pela concep¢ao de mundo, de outro grupo que a
possua de modo mais elaborado. Aparece ai a contradicdo real do pensar e
do agir como desagregacdo e subordinagdo. A possibilidade de intervengao
nas transformacOes da sociedade se enfraquece e a fungdo cultural se
deteriora.

A tarefa de recompor o pensar e o agir, colaborando para a
formacdo de uma concep¢do de mundo homogénica que recupere a
coeréncia e a forca libertadora do agir, é exigéncia fundamental do novo
Estado. Em uma sociedade dividida essa tarefa implica complexidade de
uma realidade onde, de um lado a forca dominadora de uma classe, gerada
nas relagGes estruturais e confirmada na superestrutura, impde sua
concep¢ao de mundo; e, de outro lado a subordinagao do pensar e do agir
da classe subalterna provoca sua desagregacdo e impede a formagdo da
unidade capaz de contribuir para a superag¢do da propria subordinagdo. A
superacao dessa contradicdo significa a criagdo de uma nova cultura, a
cultura da massa oprimida, marcada pela difusao critica das verdades ja
descobertas que possam tornar-se “‘elementos de coordenagdao e ordem
intelectual e moral”, e que possam conduzir uma multidao de homens “‘a

pensar coerentemente e de maneira unitaria a realidade presente”’.”

O pensar coerente e unitario nao surge espontaneamente como
uma erupcdo das massas, mas exige um trabalho arduo e persistente de
intelectuais que pensam criticamente a realidade. Nao basta para isso o
intelectual portador de uma “‘cultura geral” e que se constitua como tal
pelo fato de se considerar um grupo social autonomo, mas é necessario um
novo tipo de intelectual vinculado a massa popular, comprometido com a
realidade dela e com o esforco de ajuda-la a pensar criticamente essa
mesma realidade. A funcdo desse intelectual ndo se limita aos individuos
isolados, mas tende a atingir a todos, a uma multiddo, com o fito de criar a
""unidade ideologica de todo o bloco social”’.®

3. A educagdo na formagdo da nova cultura

Todo o processo da formagdo da nova cultura cria relagoes
pelas quais ele se dd e que sdo relagdes de hegemonia. Como ‘‘toda relagdo
de ‘hegemonia’ é necessariamente uma relacio pedagdgica”®, a educagéo
assume um papel preponderante na criagdio da nova cultura. Tendo
presente que a relacdo educativa ‘“ndo pode ser limitada as rela¢Oes
especificamente ‘escolasticas’ ...mas que existe em toda a sociedade em seu
conjunto e em todo individuo com relagdo aos outros individuos’!?, os
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instrumentos dessa formacdo sao os mais diversos surgidos na sociedade
civil.

Tendo ja ressaltado o papel “‘pedagogico’ do partido politico,
importa ver a escola como uma das mais relevantes organizacdes culturais,
tanto para a formacdo dos intelectuais quanto para a difusdo critica e a
socializagdo das verdades ja descobertas que possam tornar-se ‘‘elementos
de coordenagdo e ordem intelectual e moral” junto ao maior nimero de
homens. A conduc¢do dos ““simplorios” a uma concepgao de vida superior e
a instrumenta¢do do proletariado para se tornarem dirigentes, marca a
funcdo da escola na criagdo da nova cultura e formacdo do novo Estado. A
escola, que tem seu enfoque na organizacdo da cultura, deve manter suas
ligagbes com o partido politico para que a cultura ndo se desgarre do seu
significado politico. Também aqui, somente o desenvolvimento das
relagdes sociais e o crescimento organico da sociedade civil poderdo dar as
bases reais para a inter-relacdo escola-partido no contexto da nova cultura.

O “confronto” consenso-direcdo estara ai presente: aquele
como preocupacdo fundamental da educacao e base da hegemonia cultural,
e esta como funcdo primordial da acdo politica do partido. As relacGes
entre ambos, no entanto, se incluem mutuamente, pois a cultura, enquanto
organizacdo, importa a dire¢do, e o consenso, ao surgir das condigGes
concretas comuns, precisa ser cimentado pela direcdo, do mesmo modo
que “a relacdo entre filosofia ‘superior’ e senso comum ¢é assegurada pela
‘politica”’*!. A nova cultura, como hegeménica, so se realizard na
hegemonia politica. ““A funcdo hegemonica, nesse sentido, ndo é s6 a de
formar uma vontade coletiva que se proponha criar um novo Estado. E
também a elaboracdo, a difusdo e a realizacdo de uma nova concepcéo de

mundo’1? .

Neste contexto o principio educativo incorpora o
’conformismo’ como aspecto diretivo e disciplinador, e exige uma escola
Gnica capaz de superar o elitismo e unificar a cultura ““humanista” e a
formacdo técnica fundamentada no trabalho e na ““aprendizagem gratuita”
das capacidades e da preparacdo técnica geral necessdrias ao fim de
governar”!13.

A educacdo e a escola se encontram envolvidas pela
preocupacdo politica, onde o fundamental é a luta e o esforco para elevar a
massa dos oprimidos para se fazerem dirigentes. Fica assim superada a
contradi¢do quantidade e qualidade, enquanto ela ndo se situa no ensino,
mas nos ensinados, pois ‘‘a qualidade deveria ser atribuida aos homens e
ndo as coisas, e a qualidade humana eleva-se e torna-se mais refinada em
que o homem satisfaz um nUmero maior de necessidades, tornando-se
independente’”'*. Em educacdo a qualidade estd na quantidade de
necessidades que ela satisfaz, pelas quais os individuos se fazem melhores
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como seres sociais. Socialmente, a maior quantidade de individuos que se
beneficiam da educacdo gera a qualidade de tomarem posse dos bens da
educacdo, de formarem uma cultura comum e uma hegemonia da maioria.

No pensamento de Gramsci cada vez mais fica claro que o
elemento politico determina a educacdo e que a tarefa educativa ndo se
justifica a ndo ser no bojo da luta pela formagao da nova cultura.
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0O FUTURO DA EDUCACAO: A GERAGCAO DE 1989
Herbert Marshall McLUHAN

Chegard o dia — e talvez este ja seja uma realidade — em que
as criancas aprenderdo muito mais e com maior rapidez, em contato com o
mundo exterior do que no recinto da escola. “Por que retornar a escola e
deter minha educacdo ?"’ pergunta-se o jovem que interrompeu prematura-
mente seus estudos. A pergunta é arrogante, mas acerta no alvo: o meio
urbano poderoso explode de energia e de uma massa de informagdes diver-

sas, insistentes, irreversiveis.

Os inovadores em matéria de escolaridade se comprazem em
contar que as criancas da escola maternal passam suas recreacOes discu-
tindo velocidade, raio de acdo e caracteristicas de véo do ultimo avido
supersOnico, depois do qual elas voltam para a classe para ““alinhar ainda
os velhos bastGes..."”

O adolescente de 16 anos que abandona seus estudos arrisca
sem duvida seu futuro material, mas nem por isso € menos inteligente.
Uma das mais inesperadas estatisticas dos Gltimos anos nos vem do profes-
sor Louis Brigth, membro da comissdo de pesquisas sobre educacgdo: cons-
tata ele que, nas grandes cidades, onde as amostragens sao mais vélidas, os
jovens que nao terminaram seus estudos t€ém um Q.l. superior ao daqueles
que os concluiram.

Este é, entre muitos, um sinal de alarme que repercute nos sis-
temas de educacdo do mundo inteiro. Estas adverténcias anunciam que
alguma coisa ndo estd funcionando, que a maioria das escolas, apesar dos
progressos obtidos no campo da arquitetura e da pedagogia, gastam cada
vez mais tempo e despendem cada vez mais energias diversas em preparar
os alunos para um mundo que ja n3o existe.

Embora vivamos numa época de experiéncias educativas, as
reformas reais que se poderiam logicamente esperar, s6 atingiram, de fato,
uma pequena minoria de escolas. Num tempo em que instituicGes tdo sé-
rias quanto os bancos e as companhias de seguros se transformam quase
por completo, a ‘“‘classe-padrdo” de hoje — especialmente, pedagogica-
mente — assemelha-se ainda, a de 30 anos atras.

Esta resisténcia as mudancas é comparavel e, talvez, inevitavel,
sobretudo no que concerne a uma tarefa tanto complexa quanto a educa-
cdo, que coloca em jogo, diretamente, seres humanos. Mas esta situacdo
ndo podera substituir por muito tempo, a natureza e as exigéncias desta
era nova e avassaladora de tecnologia eletronica ( nés apenas a percebemos
porque seus circuitos estdo muito integrados em nossas vidas ), modelam
desde ja o futuro da educacao.



105

Quando os bebés nascidos este ano, se tornarem os formandos
de 1989 ( se ainda existir a no¢cdo de diploma ), os métodos educacionais
hoje conhecidos, ndo serdo, talvez, mais do que uma lembranga.

A educacdo de massa é o fruto da era da mecanicidade. Ela se
desenvolveu com o crescimento dos poderes de produgdo e atinge seu es-
plendor no momento em que a civilizacdo ocidental chega ao méximo de
divisdo e de especializagdo, tornando-se assim mestra na arte de impor seus
produtos a massa.

O carater fundamental desta civilizacdo € tratar a matéria, a
energia e a vida humana, dissecando cada processo Gtil em componentes
funcionais, de maneira que possa reproduzi-los em tantos exemplares
quantos desejar. Como pedacgos de metal moldados se tornam as partes que
compdem uma locomotiva, os especialistas humanos tornar-se-iam os com-
ponentes da grande maquina social.

Nestas condi¢des, a educacdo era uma tarefa relativamente sim-
ples: bastava descobrir as necessidades da mdquina social, e depois recrutar
e formar as pessoas que responderiam a essas necessidades. A funcdo real
da escola era menos a de encorajar as pessoas a descobrir e aprender e, com
isto, fazer de sua vida um progresso constante, que a de procurar moderar
e controlar estes processos de maturagdo e evolugdo individuais.

No entanto, o aparecimento das carreiras profissionais Uteis,
ou a formacdo de operdrios especializados, ndo constitui mais que uma pe-
quena parte do sistema educacional. A todos os estudantes, mais, sem da-
vida, aos de letras e ciéncias humanas que aos de ciéncias fisicas e tecnolo-
gias, se impunham ‘““corpos de conhecimento’ condicionados, estandarti-
zados: vocabuldrios, conceitos, maneiras de abordar o mundo em geral. As
publicagdes universitdrias e profissionais mantém uma contabilidade escru-
pulosa: cada nocdo, em cada dominio especializado, era catalogada.

A especializacdo e a estandartizagdo tiveram como conseqtién-
cia um mimetismo de todos os individuos e suscitaram uma vidente com-
peticdo. Dentro deste contexto a Gnica maneira de um individuo se dis-
tinguir, era fazer a mesma coisa que o seu homélogo, mas melhor e mais
depressa. Na realidade a competi¢ao tornou-se a motivagdo primordial de
educacdo tanto das massas quanto da sociedade. Puseram-se demarcacoes:
graus e diplomas de todo tipo eram aureolados de um prestigio e de po-
deres desproporcionados com seu papel intrinseco no final das contas bas-
tante limitados. Os poderes de produgao tratavam a matéria com ajuda de
moldes preestabelecidos, estandardizados; de mesma forma, a educagdo
de massa tendia a tratar os estudantes como objetos a formar. No seu
conjunto, “‘instruir’ significava empanturrar escolares passivos, de um ma-
ximo de informacodes.
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O curso magistral ( as aulas expositivas ), 0 modo mais difundi-
do na educacdo de massa, solicita do estudante um minimo de engajamen-
to. Este sistema, um dos menos eficazes que o homem jamais pode imagi-
nar, bastava no entanto, num tempo em que s6 era solicitada uma pequena
parte das faculdades de cada ser humano. Todavia, nenhuma garantia era
dada quanto a qualidade dos produtos humanos da educacgdo.

Essa época terminou. Entramos mais depressa do que pensa-
mos, numa era fantasticamente diferente. A parcializacdo, a especializacdo,
o condicionamento sdo nocdes que vao ceder lugar as de integralidade: de
diversidade e, sobretudo, vdo abrir caminho para um engajamento real de
toda a pessoa. A producdo mecanizada ja esta em parte submetida ao con-
trole de substitutivos eletrénicos capacitados a produzir qualquer quanti-
dade de objetos diversos a partir de um mesmo material.

Hoje, pode-se considerar que a maioria dos automéveis ameri-
canos sdao, num sentido, puros produtos de habito, quando se sabe que um
ordenador a partir dos dados fornecidos por tal modelo de carro ( meca-
nismo, cor, conforto, seguranca etc. ), consegue fazer 25 milhdes. de ver-
sOes diferentes e acabadas. E isto é apenas um comeco. Quando as produ-
¢Oes eletronicamente controladas estiverem totalmente aperfeigcoadas, sera,
praticamente, tdo simples e barato, produzir um milhdo de objetos diferen-
tes, como realizar um milhdo de cépias. Os Gnicos limites a que submete-
rdo a produgdo e consumo serdo os da imaginacdo humana.

Do mesmo modo, os novos meios ultra-rapidos de comunica-
cdo a grandes distdncias — radio, telefone, televisdo, — estdo em vias de
unir os povos do mundo inteiro, numa vasta rede de circuitos elétricos, sus-
citando uma dimensdo nova no engajamento do individuo em face dos
acontecimentos, quebrando assim os quadros tradicionais que tornavam
possivel a especializacdo.

Esta tecnologia que pela sua natureza desperta a necessidade
imperiosa de uma forma nova de educacdo, traz em si mesma os meios de
consegui-la. Embora de capital importancia, uma revolucdo das novas for-
mas de educacdo, ndo é contudo tdo fundamental no que concerne & escola
do amanh& quanto uma revolucdo nos papéis de aluno e professor. Os ci-
daddos do futuro terdo muito menos necessidade que hoje, de ter forma-
cdo e pontos de vista semelhantes. Pelo contrério, serdo recompensados pe-
la sua diversidade e originalidade. Eis por que toda essa necessidade expe-
rimentada, real ou imaginaria, de uma instru¢do estandardizada pode pro-
vavelmente desaparecer e muito rapidamente. A primeira alteracdo sofrida
pelo sistema escolar poderéa abalar e destruir com um mesmo golpe, todo o
sistema educacional, incluindo a no¢do do professor todo-poderoso.

O educador de amanhd sera capaz de lancgar-se a apaixonante
tarefa de criar um novo ambito escolar. Os estudantes circulardo nele livre-
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mente, qualquer que seja o espaco a eles reservado: uma sala, um prédio,
um conjunto de prédios ou ainda, como depois veremos, algo mais vasto.
A tradicional dicotomia trabalho-lazer desaparecera em fungdo do engaja-
mento cada vez mais profundo do estudante. O professor sera enfim res-
ponséavel pela eficicia de seu ensino. Atualmente ele dispOe da presenca ga-
rantida de um auditdrio. Tem a certeza de encontrar a sala cheia e de man-
ter seu cartaz. Os alunos que ndo apreciam o espetaculo sdo considerados
fracassados. Pelo contrario, se os alunos se tornam livres de ir aonde me-
lhor lhes pareca, a natureza e a quaiidade desta experiéncia denominada
educacdo escolar, mudardo totalmente. O educador, entdo, tera realmente
interesse em suscitar e mobilizar a atengao dos alunos.

Engajamento significa mobilizagdo de todas as faculdades nu-
ma dada situacdo e exige um intercdmbio constante do individuo com que
o rodeia. E para que ele deseje manter a continuidade desse intercambio,
deve ter o sentimento de um fim a atingir. Noutros termos, o aluno e a
identidade docente ( pouco importa que seja uma pessoa, um grupo de pes-
soas, um livro, um curso programado, ou uma mdquina eletronica ) devem
ser mantidos numa relacdo de intercdmbio atraente e motivado. Sem estas
condigOes de reunirem, o aluno ndo sentird desejo de abandonar a expe-
riéncia.

A idéia de que a livre circulacdo dos alunos nos locais escolares
provocaria o caos, provém de um conceito atrasado do que deve ser a edu-
cacdo, ja que esta é hoje considerada mais como ensino do que como
aprendizagem. E dificil se desfazer do “a priori” tradicional: educacdo es-
colar = numa sala de aula. No entanto, mesmo agora, temos diariamente
ante nossos olhos, o exemplo do que seja uma educagédo pelo livre didlogo
com o que cerca. Observemos uma crianga que aprende a falar, ou melhor,
observemos uma crianga de cinco anos que assimila uma lingua estrangeira.
Esta crianca vive num pais estrangeiro, tem a possibilidade de brincar a to-
da hora e sem constrangimento com as crian¢as da vizinhanca, sem o me-
Ihor curso, seja qual for e, no entanto, aprende sem esforgo esta lingua no-
va. Imaginemos o resultado que se obteria, se se colocasse a crianca numa
classe, proibindo-lhe sair do seu lugar, a ndo ser nos tempos regularmenta-
res, apresentando-lhe somente algumas palavras por aula, palavras que de-
veria aprender a ler antes de passar a outras, impondo-lhe exercicios de
pronlncia, corrigindo seus “erros’’, ensinando-lhe a gramdtica, dando-lhe
deveres para casa, submetendo-a a chamadas orais de controle, e o pior de
tudo, pondo em sua cabeca que tudo isso constitui um trabalho e ndo um
divertimento. Nestas condi¢cdes, a crianga aprenderia a |ingua em questdo
com tanta repugnéancia e dificuldade quanto um adolescente ou um adulto.

Se um adulto se arriscasse a aprender uma lingua estrangeira
brincando e dialogando de modo intensivo, faria, sem duvida, muito mais
progresso que numa sala de aula comum, mas ele ndo chegaria, contudo,
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ao resultado da crianca. Por qué ? Porque o adulto ja aprendeu, e bem
aprendidas, as licoes tdo perfeitamente ensinadas pela escola tradicional:
inibicGes, constrangimento, classificacGes, perda de toda flexibilidade e,
sobretudo, a conviccdo bem profunda de que aprender é tarefa longa e pe-
nosa.

De fato, a educacdo escolar tradicional dispde de um impres-
sionante acervo de meios aptos a suscitar em nds desgosto por qualquer ati-
vidade humana, por mais atraente que ela seja no inicio. Se quiserem impe-
dir seus alunos de ler revistinhas ( o que poderia alids, ser um erro ), 0 mais
eficaz é obriga-las a um questionario escrito semanal sobre seu centeddo.

Aprender uma lingua parece ser uma superproeza comparada
com o qual, assimilar o conjunto das matérias escolares é coisa relativa-
mente facil.

Muito antes de 1989 sera posto a disposicdo do ensino, toda
sorte de equipamentos, os quais criardo um clima de intercambio em todas
as matérias comumente ensinadas. O ensino programado, por exemplo,
suscita uma mobilizacdo real do aluno, pois o engaja numa espécie de
didlogo deixando-lhe freqiientemente a possibilidade de responder. Nas
melhores condicOes, a programacgdo deixa o estudante livre de assimilar no
seu proprio ritmo, técnicas e conhecimentos comuns, quer se trate de
leitura aritmética, geografia etc.

Mas o ensino programado, na sua forma atual, parecera, sem
dlvida, mais tarde, muito falho, a luz dos progressos realizados no campo.
Os ordenadores serdo entdo capazes de compreender as respostas verbais
ou escritas do estudante ( ja estdo compreendendo as respostas estereoti-
padas ). Quando estas mdquinas tiverem conseguido a forma de moveis in-
dividuais ( consoles eletronicos ) o didlogo estudante-programa educativo
se tornara mais intenso ainda.

Quando os ordenadores sdo corretamente utilizados, pode-se
constatar com evidéncia, que contribuem para aumentar a diversidade das
faculdades individuais. Uma rede mundial de ordenadores tornaréa acessi-
vel, em alguns minutos, aos estudantes do mundo inteiro, qualquer conhe-
cimento. Entdo o cérebro humano ndo mais terd necessidade de desempe-
nhar o papel de gaveta onde se guardam informacdes especificas, e a me-
moria, mais aliviada, mudara de funcdo. Nesta perspectiva € talvez mais ur-
gente quebrar os velhos mecanismos do que criar novas correntes. Estas
novas técnicas eletronicas, essas novas formas de aproximacao real serdo
socialmente integradas, do mesmo modo que os grandes mitos das socieda-
des do passado: serdo sistemas totalmente assimilados, cujas ressonancias
atingirdo diversos niveis de consciéncia, e partilhardo também as caracte-
risticas da poesia e do canto popular.

Ordenadores de centralizacdo escolar, poderao ajudar a guar-
dar a lembranga dos estudantes, evoluindo livremente de uma atividade para
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outra, seja minuto por minuto, seja ano por ano. Isto reduziria ao nada
todos os processos administrativos e as suas conseqiiéncias: programas es-
tritos, horérios regulamentados; e permitiria enfim, aos professores consa-
grar todo seu tempo a tarefa de educadores.

Todavia, escolas experimentais ( ver Look, 27 dez. 1966 ), sem
a ajuda de nenhum ordenador, descobririam como é artificial e, mesmo
inGtil, impor aos alunos programas rigorosos e restricoes espago temporais.

A televisdo ajudara os estudantes a explorar a realidade em
grande escala: permitir-lhes-4 observar um atomo, da mesma forma que os
espacos inter-estelares, poderdo analisar suas proprias ondas cerebrais, criar
modelos artisticos, a partir da luz e do som, familiarizar-se com antigos ou
novos costumes etc. e tudo isto onde quer que eles estejam.

A televisdo serd um instrumento do engajamento individual,
da comunicagdo reciproca quer seja com outras pessoas, quer seja com ou-
tros sistemas sociais ou cientificos. Nao sera utilizada certamente, para
apresentar cursos convencionais ou para imitar a atmosfera de uma sala de
aula tradicional. O fato de que os cursos expositivos aparecam frequente-
mente na televisdo escolar mostra bem como a humanidade se dirige caoti-
camente para o futuro com os olhos fixos sobre um passado visto num re-
trovisor. Até agora cada novo canal de informac&es ndo fez sendo veicular
materiais caducos.

No futuro, o estudante viverd realmente como explorador,
como pesquisador, como cacador a espreita nesse imenso terreno que sera
seu universo de informacdes, e veremos surgir, revalorizadas, novas relagdes
humanas. As criancas, mesmo muito novas, sozinhas ou em grupos, procu-
rardo por si mesmas, solucbes para problemas nunca até entdo considera-
dos como tais. E necessario distinguir esta atividade exploradora, do ‘‘mé-
todo por descobertas”, preconizado por alguns tedricos, que ndo é fato,
sendo outro meio de condicionar as percepcdes e a imaginacdo das crian-
cas. Os educadores do futuro ndo temerdo tentativas novas e as solucdes
inéditas, mas as valorizarao.

Uma das primeiras tarefas serd a de esquecer as velhas proibi-
¢cdes que forem a verdadeira originalidade. Depois disto a sua linha de con-
duta sera relativamente simples: um olhar no retrovisor, quando sentirem
real necessidade de uma referéncia ao passado, e o resto do tempo, com as
mdos ficardo de olhos fixos sobre a extensdo do presente e do futuro, cujos
horizontes desconhecidos se revelardo a eles sem cessar.

Num sentido, este “produto’” que é o estudante contempora-
neo parece ndo ser sendo um género cOmMo 0s outros: intermutavel, pere-
civel. O estudante que suscitard seu proprio meio educativo, que consti-
tuird sua prépria bagagem, e até inventard seus proprios métodos de pes-
quisa, serd um exemplar Gnico, insubstituivel.
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Quais serdo as motivacGes do novo estudante ? A variedade
dos individuos e de suas qualidades tornard sem efeito, a competicio, e,
certamente, impossivel. Uma vida ndo estandardizada deixara de suscitar
essas estreitas referéncias que tornavam possivel a competicdo, e as esco-
las achardo, sem davida, inGtil e mesmo impossivel realizar exames cole-
tivos e outorgar diplomas. Se ninguém for obrigado a submeter-se a regras
estereotipadas a motivacao se originara do préprio cumprimento da tarefa.
Os métodos, as disciplinas serdo ditadas pelo tema explorado. Pode-se com-
parar o estudante do futuro a uma crianca que se prepara para brincar. Po-
de-se também comparé-lo a um artista no trabalho.

Um estranho dilema parece surgir: torna-se claro, com os novos
métodos de ensino, o conjunto do conte(ido escolar atual, podera ser assi-
milado muito mais depressa e mais facilmente que nunca. Jd agora, um
bom curso programado reduz a terca parte ou a metade, o tempo de assi-
milacdo. Que fardo os estudantes com todo esse tempo ganho ? Na realida-
de esse dilema é ilusério, pois se os estudantes vivem em estado de explora-
cdo continua, cada descoberta abrird novas perspectivas de estudo. Ndo ha
limites para o progresso dos conhecimentos.

Estamos apenas comecando a perceber até que ponto € minUs-
cula a parcela das possibilidades humanas que exploramos. Fragmentando
a experiéncia humana, a civilizacdo ocidental contava com suas capacida-
des literdrias e “‘racionais’’ para desenvolver-se. Ela fez isso em prejuizo do
resto. Como conseqiiéncia foi dada importdncia extraordindria ao sentido
da vista em detrimento dos outros quatro sentidos do ser humano. Tal sele-
cdo era certamente Gtil no tempo da ““mecénica’’, mas perde rapidamente
toda sua razdo de ser. No futuro a educacdo preocupar-se-d4 em desenvolver
e afinar os sentiaos e as percepgdes ao que ‘‘empanturrar a cabeca”. E is-
to ndo sera certamente uma perda para o “intelecto”’.

Estudos sérios puseram em evidéncia a estreita relacdo entre o
desenvolvimento corporal e sensorial e o desenvolvimento intelectual. Ino-
vadores jd ensinaram redacdo literdria com ajuda de gravadores ( o que em
si ja é suficiente para criar um clima de divertimento ), vendo nisso uma
maneira de reavivar a atencdo auditiva, de reencontrar o sentido do ritmo
no discurso. Nos institutos experimentais procuram-se novos métodos para
educar certas faculdades, freqientemente negligenciadas: estar atentos a
suas sensacoes, a suas emocoes, aprender a expressa-las, tirar proveito de
sua imaginacdo, criar. A escola de amanhd explorard numerosos dominios
da vida. Em 1989 as pessoas presenciardo fendmenos cujos nomes talvez
nos sejam desconhecidos.

Somos capazes de visualizar este futuro até nos seus minimos
detalhes ? E, certamente, impossivel porque nos surpreendera sempre, sur-
gindo de um ponto do horizonte que ndo tinhamos ainda percebido. To-
davia, estudar e preparar o futuro nos ajuda a compreender o presente.
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Este presente que no entanto se entreabre as vezes com algumas visdes fu-
gitivas: criancas de 7 anos ( e os mais retardados ), instalados diante de
seu console eletrdnico, aprendendo a ler, a escrever, conforme seus ritmos
pessoais; criancas de 8 anos, assimilando l6gica e matemdtica pela interpre-
tacdo da masica e percepgdes do tacto: criangas de 9 anos, reunidas sob
uma grande tenda de plastico e recriando diferentes universos, experimen-
tando a vida da idade da pedra, ou numa nave espacial, ou mais exético
ainda, a existéncia do século XIX, para citar s6 alguns exemplos; criancas
de 10 anos dialogando com outras de cinco anos e, descobrindo as primei-
ras leis fundamentais das relacdes humanas ( que sdo ainda desconhecidas
para noés, adultos ), descobrindo as repercussGes das atividades fisicas sobre
os estados mentais e vice-versa.

E evidente que a escola ( instituicdo-localizada-num-edificio-
ou-num-conjunto-de-edificios ) ndo conservaré seu papel primordial, se nao
se adaptar as mutacGes inevitdveis do mundo exterior. Assim posta a expe-
riéncia escolar pode-se tornar tdo rica e tdo atraente, que todo abandono
eventual da parte dos alunos, serdo excec¢do, e pelo contrario, atraird cada
vez mais adeptos entusiastas. Todavia, a escola assim concebida tera muros
que, por muito transparentes que sejam, continuardo, apesar de tudo, a
isola-la do mundo. E evidente que a educacdo do futuro serd continua,
pois se tratarda menos de ‘‘ganhar” a vida, que de aprender e renovar a vi-
da. Nos EEUU cerca de 30 milhGes de adultos continuam atualmente seus
estudos, e seu numero tende a aumentar.

Ja agora, a universidade erifquanto bastido, se desintegra para
abrir-se cada vez mais a comunidade. E mesmo possivel que mais tarde ca-
da cidaddo seja atingido diretamente por suas atividades. Imaginemos uma
universidade que oferecesse aos cidaddos toda uma gama de possibilidades
de participacdo: desde a pertenca com tempo integral, até a simples inscri-
¢do no ‘“servico de informagdes’ transmitidas a domicilio pelo canal de
aparelhos eletronicos.

Ainda que poucos jornalistas ou reitores de universidades o
percebam, as informagdes mais importantes de nosso tempo provém dos
centros de pesquisa e de altos estudos: descobertas cientificas, novos méto-
dos de trabalho, apreensOes sensoriais, renovagao das relacdes interindivi-
duais, nova compreensdo do valor do engajamento.

A rede mundial de comunicagGes vai-se estender e melhorar.
Serdo introduzidos novos feedback ( tomada de consciéncia do efeito real
produzido no outro ) levando a comunicacao a se tornar didlogo antes que
mondlogo. Vai transpor o velho muro que separa a escola, da vida cotidia-
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na. Atingird as pessoas onde elas estiverem. Sim, quando tudo isso for rea-
lidade, nds perceberemos que o lugar de nossos estudos é 0 mundo mesmo,
o planeta de todos. A “escola-clausura” estd a ponto de tornar-se “‘escola-
abertura’ ou, melhor ainda, ““escola-planeta”’.

Um dia passaremos toda nossa vida na escola; um dia passare-
mos toda nossa vida em contato com o mundo, sem nada que nos separe.

Neste dia, educar sera sinbnimo de aprender a querer progre-
dir, a melhorar, nesse dia educar n3o sera sinébnimo de formar e manter ho-
mens a meio caminho de suas possibilidades de desabrochamento,
mas, ao contrdrio, abrir-se a esséncia e a plenitude da prépria existéncia.

McLUHAN, H. M. — Mutations 1990, Paris,
Ed. Name, 1969, pp. 35 — 58 — trad. de
Moacir Gadotti e Mauro Angelo Lenzi.
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O VALOR EPISTEMOLOGICO DA PRIORIDADE DO MITO
SOBRE O LOGOS EM VICENTE FERREIRA DA SILVA (V1)

Constan¢a Marcondes César

4.3 — O Conceito de Logos

A palavra logos é utilizada por Vicente com alguma
ambiglidade, uma vez que pode significar:

a) a consciéncia logica, refletida;

b) o pensamento discursivo;

c) o mito originario, a razao abissal e prototipica do Ser.

Logica significa, num primeiro momento, a ‘‘arte de bem
pensar’’®; na obra madura de Ferreira da Silva, designa a filosofia
intramundana, por oposigao a filosofia metaconscienciologica.

1

Tentaremos ver, ao longo dos textos de Vicente, como ele
passa de uma valorizacdo do logos e da ldgica, para uma valoriza¢gdo do
mito e do simbolo.

Seu ponto de partida é, como sabemos, a Logica Simbélica.
Nesse livro, Vicente é pouco original, repetindo as posi¢des consagradas
por Russell, Schlick, Carnap? 3. A légica é apresentada como meio pelo
qual a filosofia pode chegar a verdade e superar as oposicoes entre as
diversas correntes filosoficas®. A logica tem a finalidade de verificar a
verdade das assercOes, de modo direto, quando a verdade da proposi¢do
pode ser confrontada com o fato existente; ou, de modo indireto,
mediante a teoria da deducdo: de um enunciado n3o constatavel
diretamente, deduz-se conseqiiéncias que podem ser verificadas. A ética, os
juizos de valor, ndo sdo cientificos, ndo sdo ldgicos, da mesma maneira que
as apreciacOes estéticas®. Essa posicdo, nosso autor encontra a partir do
Tractatus Logico-Philosophicus de Wittgenstein. Na mesma perspectiva
filosofica ndo é possivel, segundo nosso filésofo, descobrir, no universo,
qualquer validacdo para teorias finalistas®.

A crenca ferreiriana no valor da razdo sofre um primeiro abalo
com a leitura de Spengler’. Esse autor representa, na obra de Vicente, a
descoberta da intui¢do, do pensamento simbdlico, do valor da poesia e da
arte e da beleza como critério da verdade. E a ruptura com o racionalismo
de tipo logico-matematico e a descoberta da matematica como um dos
simbolos que o homem utilizou, ao longo da Histéria®. O simbolo é uma
linguagem, que tanto pode ser matematica, quanto artistica, religiosa,
ética. Todas essas linguagens sdo simbélicas e sua finalidade é ordenar o
real, constituir um mundo”.
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A lbgica, nesse momento inicial, ndo é recusada por nosso
pensador como fonte de verdades, mas se torna um dos modos possiveis de
abordar o real. Esse ponto de vista serd retomado no texto ““Liberdade e
Imaginagdo’ 19,

O persamento de Vicente, a partir da leitura de Spengler,
sofreu uma ampliagdo, que Ihe permite tratar de modo mais abrangente a
dimensdo noturna da razdo.

3

Nesse momento, o homem é visto, pelo fil6sofo, como o
sujeito cognoscente que impOe suas formas ao real — formas logicas,
artisticas, religiosas — e constitui um mundo. Admitindo o valor da razdo
intuitiva, Vicente ndo propde ainda a prioridade desta sobre a razdo ldgica.
Deixa apenas entrever as posicOes que desenvolvera mais tarde, afirmando,
na conclusdo do artigo sobre Spengler:

0 ideal & o real: eis a Gltima palavra ( ... )"!1.

Nos Ensaios Filosoficos, essa perspectiva se aprofunda. A
leitura de textos platonicos desencadeia em Ferreira da Silva a
compreensdo de que as idéias ndo sdo produzidas pelo homem?!?2. Mas a
concepgdo platonica apresenta dificuldades, percebidas por nosso autor.
Nao pode ainda resolvé-las e pde entre parénteses, provisoriamente, o
platonismo. Nesse texto, ja encontramos o embrido das teses futuras: o real
como posi¢cao do Ser e ndo como criacdo do sujeito humano.

E nessa altura da sua obra, que uma profunda alteragio da
perspectiva filos6fica conduz Vicente a reconsiderar a questdo da verdade.
Se a logica matematica revelou-se um instrumento imperfeito para
alcancarmos a verdade, onde deve ser buscado o novo critério ?

Numa indagagdo a respeito das leis essenciais do ser humano,
nosso fil6sofo descobre, com os existencialistas, que o homem é liberdade
e tudo que afirmar a liberdade é verdadeiro!3. Ou seja, o critério da
verdade deslocou-se da esfera l6gica para a esfera axioldgica: a liberdade é
o supremo valor, a qualidade por exceléncia. O logos, a razdo discursiva, ja
ndo pode revelar o real'*: é o dominio da consciéncia reprodutora. Ndo é
a inteligéncia (logos) que revela o real, mas a vontade, o coracdo’>.
Vicente procura, pois, superar a dimens3ao puramente lbégica do
conhecimento. Mas essa tentativa esbarra num obstdculo: a existéncia do
conhecimento infraldgico, o dominio da vontade e do sentimento. Embora
chegue a um modo de compreender o conhecimento que é mais amplo que
o do Circulo de Viena, Ferreira da Silva ndo consegue integrar
perfeitamente a dimensdo obscura da razdo, ao torné-la por infra-racional.
Nessa altura de sua meditacdo, nosso pensador opde a razdo matematica
uma intuicdo emocional e sentimental das coisas, uma vontade que
expressa a ‘‘ordem do coragdo”’. Ndo supera, pois, a légica matematica:
apenas se opde a ela, optando por outra corrente filosofica. A fragilidade
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dessa opcdo é percebida por Vicente. E, citando Heidegger e Rilke, o

filésofo vai buscar:

“( ...) o limiar do “tempo da outra explicagdo ( ... JLO e

Sabe, agora, que a filosofia n3ao pode ser abordada com os
critérios da ciéncia; que a procura da verdade ndo pode ocorrer ao nivel da
l6gica, a qual dissocia o sujeito e o objeto:

"A filosofia comeca, pois, como uma exortagdo a liberdade, no
sentido de que o eu manifeste sua autonomia, rompendo com suas
vinculacoes faticas’17.

Trata-se de fazer com que a vida, que supera a vivéncia
meramente logica e objetivante do real, reflua ‘‘para um centro”,
reconhecendo “‘seu eixo original’’'®. Esse refluxo é uma superagdo da
contradicdo apontada entre a filosofia de inspiragdo l6gico-matematica
( dominio do logos ) e a filosofia de inspiracdo idealista e vitalista. Como
tal refluxo se d4, Vicente ainda ndo diz. Refere-se a uma ‘‘vis poética”,
“uma tendéncia dionisiaca de criagcdo”’, uma tentativa de compreender o
homem e o mundo sem fragmentar ou reduzir sua riqueza e amplitudelg.
Essa “’vis poética’’, Novalis aponta como cumpri-la:

(... ) o mundo deve ser romantizado’2°.

A romantizagdo do mundo, que caracteriza o pensamento
idealista pos-kantiano e repercute nas filosofias de Dilthey, Bergson,
Heidegger21 , consuma o deslocamento do eixo compreensivo do real, do
logos a um dominio misterioso e noturno?2. Continuamos no ambito de
uma intuicdo emocional do mundo?3, Ferreira da Silva nio percebe a
oposicdo entre a intuigdo emocional e a intuigdo supraldgica, oposicao essa
que serd bem explicita, depois, em sua obra. A superacdo do logos s6 pode
dar-se no dominio do metaldgico, e ndo no do infralagico.

Em Exegese da Agdo, encontramos a mesma atitude?4- 25. O

mundo é visto como resultado do apetecer do sujeito; o dado, como ‘‘o
material do nosso dever”, ““o informe que espera uma forma’"29. Aquilo
que ndo pode ser reduzido ao campo da consciéncia l6gica é a dimensdo
“ilética’’ da consciéncia, a pertinéncia do homem ao universo.

A caminhada em direcdo ao metalogico é inspirada no Carta
sobre o Humanismo, de Heidegger”. Os dois modos de pensar entdo se
contrapéemzs.

E somente com o ldéias para um Novo Conceito de Homem
que ocorre a solugdo. O pensamento filosofico deve buscar o impensavel, a
matriz de todo o oferecido, o Ser. O texto inteiro procura mostrar que a
fonte da objetividade ndo estd situada no sujeito cognoscente, mas que
qualquer objetividade, e a propria consciéncia e o mundo captado por esta,
dependem de uma fonte meta-humana, prototipica, de todo o pensar.
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Epistemologicamente, a fonte do conhecimento ‘deslocou-se do sujeito
para o Ser. O Ser é o metal6gico por exceléncia, o dominio daquilo que se
revela simbolicamente?®s 30, 31,

H4& um texto de Ferreira da Silva a respeito de Heraclito, em
que nosso filésofo se refere ao Logos heraclitiano como razdo abissal. Tal é
o logos, para Vicente, da mitopoiésis divina. A aparente ambigliidade da
palavra logos na obra de nosso autor é facilmente resolvida, se
identificarmos o logos heraclitiano a que Vicente se refere, ao mito
origindrio, & palavra do Ser®2. Em todo o restante da sua obra, logos
significa: consciéncia refletida, criagdo cultural, filosofia intramundana. O
que seja o Logos do Ser em si mesmo, isso transcende a consciéncia
humana; tal Logos s6 pode ser referido indiretamente, na sua expressao
simbodlica — o mito — e no discurso poético33.

O homem pode superar o aprisionamento intramundano
enquanto se prende & fonte de seu logos, o Ser; e pode superar a soliddo da
consciéncia refletida, pela consciéncia intuitiva e metaldgica, a qual é pura
oferenda as poténcias divinas. A consciéncia individual, nesse momento,
deixa de ser o palco dos desempenhos humanos e, como na tragédia antiga,
passa a ser apenas a mascara, através da qual falam os deuses. O centro da
consciéncia deixa de ser o “eu’’ e se polariza em torno dos deuses que a
invadem** 35, A consciéncia ( logos ), ndo é um centro em si mesma, mas
sb existe referida ao meta-humano. E apenas um elo, entre os deuses e o
mundo.

A questdo que se pde, e a qual retornaremos, -é:

“O homem pode pensar o ndo-humano ? 38

A resposta de Vicente é que a abordagem poética do Ser, pela
consciéncia, bem como a reflexdo a respeito daquilo que é desvelado
miticamente, nd3o esgotam as possibilidades de manifestacdo do Ser. Ao
nivel humano o saber deu-se até agora dessa forma. Nada conhecemos de
outras manifestagGes do divino, que poderao ocorrer3”. E possivel que a
abordagem logica do real seja superada; a preocupacdo com o mito, hoje,
parece indicar isso38 39, 0 campo do metaldgico sdo as hierofanias,
experiéncias em que a consciéncia vive a superagdo da dualidade
sujeito-mundo. Por isso, o ponto de partida da exploragdo desse campo é: a
religido, o mito, a poesia. A reflexdo que busque o essencial deve ser, antes
de mais nada, uma filosofia da religido e da mitologia, e uma filosofia da
arte*®. O “novo objetivismo’’ que nosso fildsofo propde nio esté isento da
dimensdo passional. A intuigdo intelectual tem sua contrapartida na
intui¢do emocional, embora ndo seja redutivel a esta*!.

A ruptura com o mundo do logos preparou-se, ao longo do
pensamento ocidental, através de Kant, Fichte, Hegel, Schelling, Bachofen,
Nietzsche e Heidegger. A trajetéria do abandono do logos em favor do
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mito principiou com a afirmagdo kantiana da prioridade da razdo pura
pratica sobre a razdo pura tedrica*?. Com Fichte, todo conhecimento se
apresenta como projeto do “‘eu’’ pratico; para Hegel, a tarefa da filosofia é
a superacdo da consciéncia eidética?3. Schelling e Bachofen afirmam que a
historia depende do mito; Nietzsche aponta o conhecimento como
resultado da vontade de poder*? e Heidegger identifica poetar e pensar e
encara o poeta como o enunciador do sagrado.

A trajetoria dessa ruptura com o logos indicou, segundo
Ferreira da Silva, a progressiva afirmacao da prioridade do mito**, no
pensamento ocidental.

NOTAS:

(1) id., ibid., vol. I1, p. 10. (24) id., ibid., p. 108.

(2) id., ibid., p. 13. (25) id., ibid., p. 109.

(3) id., ibid., p. 14. (26) id., ibid., p. 116.

(4) id., ibid., p. 13. (27) id., ibid., pp. 121 — 123.
(5) id., ibid., p. 17. .

(6) id.. ibid. p. 18. (28) ld !bfd., p. 129.

(7) id., ibid., p. 272. (29) id., ibid., pp. 244 — 245.
(8) id., ibid., p. 274. (30) id., ibid., p. 397.

(9) id., ibid. (31) id., ibid., p. 247.

(10) id., ibid., vol. I, p. 389. (32) id., ibid., vol. Il, pp. 173 e segs.
(11) id., ibid., vol. 11, p. 275. (33) id., ibid., vol. I, p. 283.
(12) id., ibid., vol. I, p. 20. (34) id., ibid., vol. 11, p. 158.
(13) id., ibid., p. 29. (35) id., ibid., vol. I, p. 343.
(14) id., ibid., p. 30. (36) id., ibid., p. 266.

(15) id., ibid., p. 32. (37) id., ibid., p. 268.

(16) id., ibid., p. 35. (38) id., ibid., p. 272.

(17) id., ibid., p. 37. (39) id., ibid., vol. I, p. 298.
(18) id., ibid., p. 38. (40) id., ibid., vol. I, p. 312.
(19) id., ibid. (41) id., ibid., p. 317.

(20) id., ibid., p. 50. (42) id., ibid., vol. |1, p. 166.
(21) id., ibid., p. 51. (43) id., ibid.

(22) id., ibid., p. 53. (44) id., ibid., p. 167.

(23) id., ibid., p. 54. (45) id., ibid.
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ENCONTRO “A VOLTA DA FILOSOFIA AO 2° GRAU”
PUCCAMP: 18-21/MAIO0/1983*

| — DOCUMENTO DE CAMPINAS ( 1983 )

1. INTRODUGAO:

O presente documento resultou do Encontro “A VOLTA DA
FILOSOFIA AO 2° GRAU”, promovido e sediado pela Pontificia Univer-
sidade Catélica de Campinas, através de seu Instituto de Filosofia. Tal
Encontro transcorreu de 18 a 21 de maio deste 1983 com resultados, a
um primeiro exame, importantes para o andamento do movimento pelo
retorno da disciplina Filosofia ao 29 grau; razdo pela qual, o plenario do
encontro — reunido no dia 21 — nomeou uma comissdo redacional
que traduzisse em documento os frutos iniciais de seu trabalho.

Interessante notar que, para discutir a volta da Filosofia ao en-
sino secundario, contou-se com a presenca de :a) Corpo docente do Insti-
tuto de Filosofia da PUCCAMP; b) Representante do corpo docente
do Instituto de Psicologia, da mesma Universidade; c) Representante da Di-
visdo Regional de Ensino; d) Corpo discente do Instituto de Filosofia
desta Universidade; e) Ex-alunos do Curso de Filosofia, atualmente profis-
sionais do magistério; f) Estudantes secundaristas; g) Professores da Uni-
versidade Estadual de Campinas ( UNICAMP ), UNIMEP, FEDERAL do
PARANA.

O Encontro constou de uma conferéncia de abertura pronun-
ciada pelo Prof. Dr. Olinto Pegoraro ( UFRJ ) — “Por que Filosofia no 22
grau ?”’, esclarecimentos sobre "’A Politica Educacional Brasileira e Analise
Curricular do 29 grau. Qual o lugar da Filosofia ?* a cargo da Assessoria
da Vice-Reitoria Académica da PUCCAMP, bem como de um painel so-
bre a "‘experiéncia da Filosofia no 29 grau — colaboracdo de praticas
pedagdgicas” — tudo isto seguido de discussdes e mesas-redondas, culmi-
nando com um plendrio no qual foram discutidas as linhas diretrizes do
presente documento.

2. OBJETIVOS

a) Objetivo do encontro: refletir a tarefa da Filosofia no en-
sino de 29 grau, considerando experiéncias, levantando a realidade atual e
suas necessidades, propondo linhas para pensar o contetdo filos6fico
que se desejaria para aquele nivel de ensino em termos os mais praticos
quanto possivel.

(*) Em tempo pudemas acolher o rico material deste Encontro no presente nGmero
de Reflexao, a cuja teméatica ( “Educagdo no Brasil” ) estd intimamente relacionado,
o que foi possivel em vista de um pequeno atraso da Revista.
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b) ‘‘Pensar’’ o espaco da Filosofia na atual grade curricular.

c) Objetivos do presente documento: Primeiramente, objeti-
va-se que sejam devidamente esclarecidas as conclusGes iniciais a que che-
gou o Encontro ““A Volta da Filosofia ao 29 Grau”. Segundo, que nossos
esforcos de reflexdo sobre o problema em tela possam ser percebidos
e avaliados por quantos se interessem por esta questao, podendo mesmo
constituirem-se em primeiros subsidios sobre o assunto do Encontro.

d) Objetivos da volta da Filosofia ao 22 grau: Assistir o edu-
cando secundarista no desenvolvimento de sua consciéncia critica ante um
tempo de dificil transicdo, como este em que vivemos; Oferecer, ao estu-
dante, instrumental analitico para sua defrontacdo com seus problemas
existenciais, permitindo-lhe situar-se em seu mundo como pessoa respon-
savel e cidaddo integrado ao seu contexto. histérico; Utilizar o poder pe-
dagégico da Filosofia, isto é, leva-la a ocupar seu lugar educacional entre
seres humanos e, conseqliientemente, pensantes. Dai a razdo pela qual se
mostra inadequado pensar a Filosofia no 29 grau como “‘erudicdo histo-
rico-filosofica” e, por outro prisma, a adequacdo de pensa-la como ‘‘pro-
blematizacdo ampla do existir humano”’.

Nao é dificil verificar-se, com um breve contato com a realida-
de do 29 grau, que das coisas que mais faltam ali atualmente é o elemento
reflexdo, derivando disto certa incapacidade critica que se traduz, no ado-
lescente, como crescente perplexidade e negativismo ante os valores da
vida.

3. JUSTIFICACAO

Sdo de diversa ordem os argumentos que justificam os movi-
mentos em favor do retorno da Filosofia ao 29 grau. Alguns deles podem
ser depreendidos dos préprios objetivos explicitados no item anterior,
letra c. Todavia, a termos de elencé-los, seriam:

a) E um mundo em crise que a Filosofia afirma mais vivamen-
te o seu valor. Assim, cumpre participar de forma objetiva do movimento
que ora se configura pela volta da Filosofia ao ensino secundério;

b) As crises sociais reclamam maior capacidade critica e discerni-
mento dos valores bésicos da vida. E nisto hda um papel especifico para a
formacdo filoséfica desempenhar.

c) A Filosofia sempre foi instrumento eficaz na compreensdo
dos conflitos existenciais e na busca de superacdo dos mesmos, razdo por
que os profissionais da referida disciplina acreditam em sua tarefa humana
de educadores.

d) A Filosofia pode ser considerada um dos ‘‘cassados’’ que
estdo, atualmente, a fazer jus a anistia — como palavra que o ensino di-
to profissionalizante silenciou, para evidente prejuizo das geracdes
atingidas.
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e) Justifica-se também a volta da Filosofia ao 29 grau por
importante razao que consiste na oportunidade de criacdo de mercado
de trabalho que ja existiu e, por muito tempo, beneficiou claramente a
formagdo da juventude brasileira.

Outras justificativas podem ser aduzidas. Mas, de tdo eviden-
tes e conhecidas, deixamo-las para estudos mais amplos e discussdes que
transcendam a proposta mais breve de um documento como o presente.

4. PROPOSTAS GERAIS
Em termos mais gerais, propde-se:

19) Que se faga o esclarecimento e sensiblilizagdo dos varios
segmentos do 29 grau através, prioritariamente, dos 6rgdos da Secretaria
da Educagdo e, também, de todos a quem deve interessar o retorno da Fi-
losofia ao ensino secundario. Far-se-do convites para reuniGes e encontros
com Diretores e Professores das escolas.

Para realizagdo do acima proposto dever-se-d tomar, dentre
outros, os seguintes subsidios:

a) o entendimento da Filosofia como instrumento que possi-
bilita, segundo o Documento de Brasilia ( 1981 ): ““a compreensdo do sen-
tido e da origem das experiéncias vividas pelos adolescentes ( levando
em consideragdo as diferencgas regionais, de classe, sexo etc. ); a elaboracdo
reflexiva dessa experiéncia por sua articulacdo mais ampla com as questGes
sociais, politicas, cientificas e artisticas de nosso presente; a insercao
dessa reflexdo sobre o presente dos adolescentes numa compreensdo da
histéria do pensamento e da cultura ( ciéncias, artes, técnicas, instituicoes
sociais e politicas )..."”"

b) Também o entendimento da Filosofia como colaboradora
no ato de repensar a tarefa pedagogica, em seu sentido amplo.

c) Utilizar o espaco que, legalmente, ja foi reconhecido a
Filosofia, mas que, na prdtica, ndo tem sido necessariamente ocupado.

d) Criar comissGes que se preocupem com visitas e contatos
freqlientes com as escolas, com a finalidade de assessoria a reintegracdo
e retorno da Filosofia a tais instituicBes de ensino.

29) Propde-se seja realizado o levantamento da realidade do
29 grau, que se adquira o devido conhecimento do universo do jovem
de hoje, descobrindo as temdticas e questionamentos que o sensibili-
zam; Para tanto, o primeiro passo seria a utilizacdo de pesquisas ja reali-
zadas e a consideragdo de experiéncias vividas nas escolas secundarias.

Para se concretizar o proposto, deve-se também partir de
uma atitude de ‘“‘escuta’” ( observacdo mais aguda ) da realidade peculiar
ao adolescente, para tanto sendo norteados pelos contetdos das pesqui-
sas e experiéncias mencionadas.
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39) Organizagio de encontros para discussio de conteGidos
e metodologias em funcdo da realidade do 29 grau. Isto certamente resul-
taria em expedientes de atualizagdo para professores de Filosofia deste
nivel, realizados por meio de convénios da PUCCAMP com a Secretaria
de Educacdo.

49) Também fica proposta a criagdo de um 6rgdo que coor-
dene os encontros de profissionais e organize um Centro de Documentagdo,
para apoio dos professores de Filosofia e seu exercicio.

5. PROPOSTAS ESPECIFICAS

Relativamente ao como deve, do ponto de vista did4tico-pe-
dagogico, retornar a Filosofia a realidade secundarista, os participes
do Encontro houveram por bem sugerir:

a) Que o profissional da Filosofia prime pelo respeito ao
pluralismo de pensamento, uma vez que, sob pena de que se descarac-
terize o exercicio filosofico, este ndo poder ser jamais entendido como
doutrinacdo.

b) Levando-se em conta que, com maior freqiiéncia do que a
desejavel, a Educacdo tem sido um constante responder a perguntas
que ndo foram feitas, procurar conhecer (consoante com a proposta
geral de levantamento do universo do jovem ) qual o real investimento
de interesse do adolescente, que &reas e assuntos da Filosofia o sensi-
bilizam. Afinal, a determinagdo do interesse é muito afim com a determi-
nacdo da necessidade verdadeira do jovem. ( Anexo n0 01. )

c) Que, no trato com o adolescente, tenha-se sempre em
conta uma de suas caracteristicas psicolGgicas mais evidentes, que é o
primado do afetivo sobre o logico, adequado a tal realidade o programa
de trabalho e o preparo didético. Tal consideracdo ndo aponta para desca-
bidas concessGes de ordem emocional, mas para maneiras mais sutis de
fazer-se com o jovem justamente o trabalho de educagdo dos sentimentos
e preparacdo para o periodo dominantemente légico da vida adulta.

d) Que os recursos da Arte ( sobretudo da mdsica e da drama-
tizagdo ) sejam usados, sempre que possivel, para motivar o estudante do
29 grau. Segundo os mais atuais conceitos da chamada ARTE-EDUCA-
GCAO, os expedientes artisticos, além de altamente motivadores, podem
ser um meio de reumanizagdo da escola. ( Anexos n9 01 e n@ 02. )

e) Que as propostas didaticas se voltem, planejadamente,
para uma problematizacdo do existir em todas as suas articulagdes amplas.
( Do contrério, a feicdo do que j& aconteceu no passado, poderd o aluno
ser definitivamente “vacinado” contra ““esta coisa tedrica e distante da vi-
da que é a Filosofia’ ). ( Anexos n2 01 e n® 02)
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f) Seguindo a linha de raciocinio que vem sendo desenvolvi-
da nos itens anteriores, busque-se reativar no jovem seu grande poten-
cial de participagdo critica, que foi sistematicamente reprimido por anos
de um ensino profissionalizante interessado na minimizacdo do pensamen-
to que avaliasse os reais problemas do nosso subdesenvolvimento.

g) Aproveitando experiéncia relatada no Encontro que produ-
ziu o presente documento ( Anexo n9 02 ), sugere-se objetivamente uma li-
nha temdtica essencial para se iniciar o trabalho filosé6fico com os ado-
lescentes — sempre respeitando peculiaridades e novas sugestBes dos
préprios educandos. Tal linha temética bésica seria a seguinte:

I — O estudo situado como atitude de compreensio do
mundo ( A importancia de ouvir e de falar, de ler e
de escrever, estudar para encontrar-se mais a fundo
com a realidade diretamente interessante etc. ).

Il — A Filosofia contextuada no estudo como atitude de
reflexdo critica, mas também, ultrapassando esta ul-
tima, como praxis transformadora.

Il — Um hdébil estudo que se pode fazer, com utilizacdo de
expedientes artisticos e recursos audiovisuais, da re-
lagdo entre Filosofia — Cultura — Ideologia. ( Um bom
momento para se tratar, com o adolescente, as pro-
fundas questdes da consciéncia ingénua e da cons-
ciéncia critica, sob a luz de exigéncias sdcio-culturais ).

IV — A Filosofia frente ao mundo do trabalho ( como tam-
bém os desdobramentos deste tema que permitam
ao jovem esclarecer para si mesmo as caracteristicas
do verdadeiro lazer, que ndo aliena ou subrai quali-
dade da vida cotidiana ).

V — O projeto filoséfico como sendo um projeto antropo-
16gico global.
VI — Sugere-se também e enfaticamente, a integracdo efe-

tiva ( ndo apenas retorica ) da Filosofia com a Histéria,
a Literatura, com a Educagdo Artistica e outros cam-
pos afins, de modo que se possa realizar um trabalho
de forte dinamismo e coeréncia educacional. ( Anexo
n%2).

No interior dessa temdtica basica, havera, o educador, de bus-
car perceber os problemas especificos que estejam, no momento do tra-
balho filoséfico, agitando mais vivamente o espirito dos alunos, no intuito
de contribuir a que o educando logre real compreensdo de si, do meio e
do seu semelhante.
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Mais propostas especificas talvez se tornassem inconvenien-
tes, penetrando ja o limite de organizacao dos cursos e de liberdade dida-
tica que competem ao professor. Do Encontro ““A Volta da Filosofia ao
29 grau”, resultaram as propostas aqui elencadas, no sentido de serem
um ponto de partida para aperfeicoamentos e transformagGes inevitaveis
a medida em que sejam devidamente levados em conta: Os tragos regionais
e sub-regionais e as peculiaridades comunitdrias.

CONCLUSAO

Ficam assim definidos em documento os pontos votados em
plendrio apds exaustivas discussdes de grupos que trataram dos temas
trabalhados nas conferéncias e mesas-redondas do Encontro “A volta da
Filosofia ao 29 grau”.

Este encontro foi genericamente avaliado em seu plenério de
concluséo, tendo sido possivel ouvir de alunos, professores e da represen-
tante da Divisdo Regional de Educacdo do Estado de S3o Paulo, o quanto
todos consideraram realmente produtiva e geradora a referida reunido de
estudos.

Uma coisa foi considerada bastante clara: que a Filosofia,
a retornar ao ensino secundario, precisa responder aos apelos da comuni-
dade jovem de agora, em suas novas peculiaridades — uma vez que nio
ha como retroceder o reldgio da civilizagdo ou desprezar a evolugdo social.
Tal ponto de vista ndo significa, necessariamente, a negacdo do passado
como um todo, mas apenas a superagdo do que deve ser superado, junto
com o inteligente aproveitamento da tradicdo no que esta deixou de
enriquecedor ao exercicio didatico-pedagégico.

Em pesquisas realizadas ficou constatado que os jovens desejam
o retorno da Filosofia para o seu curriculo ( Anexo n® 3 ), tanto quanto
se sabe que a auséncia de reflexdo € a prépria auséncia de condicdes
para a construcao do futuro.

Dessa maneira, fique o entusidstico apoio de quantos parti-
ciparam do Encontro “’A Volta da Filosofia ao 22 Grau” a todos os mo-
vimentos que, no Estado de Sdo Paulo ( e mesmo fora dele ), mostrem
interesse em devolver ao adolescente a formagdo de sua consciéncia cri-
tica pela reintegragdo da Filosofia aos curriculos secundarios.

Campinas, 21 de maio de 1983.
Instituto de Filosofia
Pontiffcia Universidade Cat6lica de Campinas
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Il — ANEXOS
ANEXO N© 01

DEPOIMENTO: EXPERIENCIA DE MAGISTERIO DE
FILOSOFIA NO 22 GRAU

Prof. Jodo Francisco Regis de Morais
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

Devo dizer aos presentes que, se relato aspectos de minha
experiéncia de lecionar Filosofia no 29 grau, faco-o menos pela qualidade
intrinseca do fato vivido do que pela delicada época em que o vivi com
meus alunos de 19 Colegial, no Instituto de Educacdo Estadual Oswaldo
Cruz de Cruzeiro, Estado de Sdo Paulo.

Nossa experiéncia transcorreu nos anos de 1970 e 1971,
portanto no auge da repressdao politico-militar. Profissionais da éarea
desapareciam ‘“misteriosamente’’ e com grande freqliéncia; havia um pavor
generalizado entre os brasileiros e ndo havia quem se pudesse sentir em
seguranc¢a. Assim que, considerada a época, a maneira como nos foi dado
viver o magistério da Filosofia com adolescentes é que ressalta da
experiéncia que ora relatamos.

Os colégios estaduais das cidades pequenas do interior reinem,
de fato, representantes de todas as classes sociais. Isto fazia com que
tivéssemos de adaptar nosso trabalho a grupos discentes caracterizados pela
maior heterogeneidade cultural.

Quando fomos principiar nosso trabalho ( ano de 1970 ), en-
frentando o receio natural de muitos dos colegas, propusemos um programa
de curso que n3o representasse uma ‘‘caceteacdo’’ historico-filosdfica, mas
que fosse exatamente uma problematizagdo do existir. Evidentemente foi
necessaria muita habilidade para cumprirmos tal proposta. Por exemplo,
ndo podiamos falar em politica e valores politicos, mas falamos. De que
modo ? Lembro-me de que, a partir de um trabalho de motivacdo baseado
na figura carismatica de Jean-Jacques Rousseau, desenvolvemos um
capitulo sobre as idéias principais deste fildsofo. Como era inevitavel,
tratamos do tema ‘‘caracteristicas da democracia’’, sem sequer citar fatos
recentes. Ocorre que, por contra-imagem, iam os alunos percebendo que
democracia era o oposto do que nos era oferecido. Outro exemplo:
tratamos certa vez do julgamento e da condenacdo de Socrates, ocasido em
que (de forma explicada e orientada) foi lido o livro Apologia de
Socrates. Al tratou-se do respeito pelo cidaddo, das caracteristicas da
justica e da equidade. Eis como, sem falar de politica, falamos de politica
com bastante eficiéncia para a época.
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Um ponto importante que procuramos considerar ao planejar
o trabalho que inicidvamos naquele 1970 foi o seguinte: percebifamos que a
educacdo escolar vinha, ha muito tempo, sendo um constante responder de
perguntas que ndo foram feitas. Sem duvida isto introduzia um elemento
de irritacdo na vivéncia escolar dos alunos. Por esta razdo, esforgcamo-nos
por intuir as areas de real investimento de interesse dos adolescentes, com
os assuntos que tinham maior probabilidade de interessar a eles. Nosso
programa de atividades foi feito com tais esforcos de intui¢cdo; serviram
como ponto de partida para um trabalho, e, é evidente, foi sofrendo
modificacGes e aperfeicoamentos a medida que revelava a nés préprios suas
lacunas.

Nesta experiéncia, que em nos ficou marcada indelevelmente,
aprendemos umas tantas coisas que podem ser enunciadas de modo bem
prético e direto:

19 — Aprendemos que, como pode acontecer em qualquer
disciplina mas é muito mais delicado em Filosofia, o professor de ma
vontade ou pouca sensibilidade ao mundo do jovem pode ‘‘vacinar’’
definitivamente os alunos contra a Filosofia;

29 — Também assimilamos que é impossivel qualquer relagdo
de tipo burocratico com os adolescentes. E de todo necessario, na medida
do possivel, tomar conhecimento de suas ansiedades pessoais e tratd-los
com calor humano;

39 — Aprendemos que é necessario perceber-se o fato de que,
na psicologia basica do adolescente, esta o primado do afetivo sobre o
légico, e que, quem ignorar isto, fracassara em qualquer trabalho
educacional junto a eles;

49 — Descobrimos a dimensdo especial que o cotidiano
assume na vida do jovem, de modo que a Filosofia, para ser-lhe Gtil e
agradavel, deve ser uma préatica de reflexdo voltada para a vida cotidiana.

50 — Também aprendemos que os recursos da Arte
( sobretudo da musica e da dramatizacdo ) devem ser usados para motivar
o estudante de 29 grau. Em nosso caso especifico, lancamos mao de
pequenas pecas de teatro escritas por ndés mesmos sobre temas filoséficos,
ao que apelidamos de ‘‘teatro didatico’’.

69 — Sobretudo foi-nos dado confirmar o que j&
suspeitdvamos: que o adolescente tem um admirdvel potencial critico,
capaz de revelar-se em plenitude sempre que o auxiliamos a exercer sua
critica com radicalidade ( no sentido de critica que vai até as raizes ) mas
sem quaisquer sectarismos. Aqueles que dirigem o jovem para
reducionismos ideoldgicos, desrespeitam-no, possibilitam-lhe um
empobrecimento da visdo do mundo e agridem a espontaneidade generosa
de um ser em formacao.
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Concluiriamos este relato sucinto, que em nenhum momento
pretendeu teorizar intelectualmente, dizendo aos presentes que quando se
estd disposto a respeitar o mundo do adolescente, ndo ha o que temer. E,
segundo nossa experiéncia tao intensamente vivida, a Filosofia pode ter,
sem nenhuma divida, um papel de muita relevancia na formacdo de uma
juventude capaz de viver avaliando o seu viver.

ANEXO 02
UMA EXPERIENCIA DA FILOSOFIA NO 22 GRAU

Prof. Jamil Cury Sawaya
Prof. Ruy Rodrigues Machado
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

INTRODUGCAO

Com a perspectiva da Volta da Filosofia no 29 grau, sobretudo
no Estado de Sdo Paulo, animados ainda pelas discussGes que o tema tem
gerado nos meios académicos, e mais, levando em consideracdo o Encontro
da Filosofia promovido pelo Instituto de Filosofia sediado na PUCCAMP,
sentimo-nos encorajados de apresentar nossa experiéncia pedagdgica no 29
grau, realizada no Colégio Sagrado Coracdo de Jesus e Colégio de
Aplicacdo Pio XII ( Campinas ).

Apesar dos limites que ela encerra em si mesma e que, por
certo, havera de ser enriquecida com a contribuicdo do plenério, o nosso
desejo foi de disponibilidade e servico na luta legitima pelo retorno da
Filosofia, brutalmente retirada das Escolas.

A nossa pratica pedagdgica iniciou-se na década de 70, onde
compartilhamos de equipes pedagogicas integradas por colegas
compromissados com o ato educativo, sofrendo juntos no cotidiano os
desafios e os inUmeros riscos da construcdo de um projeto educacional.
Com estas equipes e alunos, descobrimos algumas alternativas que
iluminaram nossa praxis na educacao.

Assim, o trabalho propde discutir a importancia do filosofar
para o jovem do Colegial, sem pretensdo de ser modelo, pois o filosofar é
tecido no processo.

Apresentamos esta comunicacdo contendo os seguintes itens:

1. Consideragoes Gerais: problematizacdo do ambiente
historico;
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2. A pratica da Filosofia na escola particular do 29 grau, onde
analisamos a elaboragcdo de um projeto pedagégico e o processo de
interdisciplinaridade: Filosofia-Histéria;

3. Uma experiéncia- jovem: na terceira parte, relatamos a
participacdo do jovemn na experiéncia do estudo da Filosofia.

1. CONSIDERACQES GERAIS

O movimento de 31 de margo de 1964, que instaurou no pais
uma nova diretriz politica, foi o resultado do fracasso do “‘pacto politico
populista”.

A politica educacional do Governo p06s-64 entendeu que
espacos da educacdo anterior colaboravam na subversdo da ordem social.

Uma repressdo organizada atingiu os varios segmentos da
sociedade, numa verdadeira “‘politica saneadora” que erradicaria o “‘co-
munismo internacional’’, ameaga a nossa civilizac3o. Pertencia a esse
projeto uma recuperagao da Escola, colocando-a a servigo da nova politica
econdmica, firmada na alianga das Classes dirigentes brasileiras e do
capitalismo internacional.

Reservava-se a Educacdo uma triste tarefa, impondo-lhe
objetivos como: a eliminagdo de uma postura critica diante do
subdesenvolvimento, da educagdo como “ato politico’”, da radical
separagao comunidade-escola.

Compreende-se a meticulosa organizagdo do Estado para
esvaziar as Ciéncias Humanas, que obstaculizavam as novas exigéncias
impostas a instituicdo — Escola. O processo ndo sd esgotou as Ciéncias
Humanas na Universidade, como é o caso da Filosofia, mas que
permaneceram como Histéria e Geografia, sofreram mutilacbes e
descaracterizacGes no grotesco ajuntamento em Estudos Sociais.

O professor corria sérios riscos. InaGmeras vezes o professor de
Historia programava seu conteGdo para nunca chegar a abordagem das
problemdticas contempordneas. O de Geografia pautava-se em arrolar o
grande potencial natural, porém ndo explicava que o recurso natural s6 é
utilizavel dentro de um projeto politico.

O professor de Filosofia tornou-se um narrador das biografias
de grandes pensadores, evitando as vinculagGes politicas, ideoldgicas,
econdmicas com a producdo filos6fica. Era deixado ao aluno a imagem que
o filésofo € o homem da “lua”. No entanto, pequenos ‘“‘oasis’ resistiram,
até mesmo na clandestinidade, ndo deixando fenecer de vez a ousadia do
refletir, em meio a toda essa problematica educacional.

A Escola tornou-e a reprodutora do autoritarismo do sistema,
manipulando o professor como vigilante da classe, juiz da “indisciplina’” do
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aluno, fiel cumpridor do conteGdo quantitativo, detentor do monopdlio
do saber, defensor perpétuo do dogma, transmissor de conhecimentos
acabados para Homens colocados numa atitude passiva e calada.

Possui muita razdo o livro “Cuidado, Escola!” — cuidado
com a Escola que ensina e estimula a competicdo e ndo a cooperacdo.
Cuidadc com a Escola, onde o aluno é objeto “cuidadosamente” lapidado
pelo imutavel conhecimento cientifico. Cuidado com o siléncio, com a
uniformidade falsa e desleal.

Esta Escola ndo é a Escola que a Sociedade necessita.
A crise na Educacdo ? E a prépria crise espelhada do pafs.

O esvaziamento das Ciéncias Humanas realizado em funcdo do
modelo econdmico, que hoje estd sendo ressalvado e questionado pela
sociedade civil.

Conscientes do quadro acima descrito, e repensando a
Educagdo como momento critico entre muitas formas de experiéncia, uma
equipe entendeu outra maneira de agir na Educacdo, propondo a
elaboracdo de um projeto pedagodgico.

2. APRATICA DA FILOSOFIA NA ESCOLA
PARTICULAR DO 22 GRAU

2.1. Elaboragdo de um projeto pedagogico

O nosso encontro com a educagdo do 29 grau, provocou
indagagdes, angUstias, questionamentos, gerando uma atitude de suspeita
diante da realidade que se vivenciava.

O didlogo com o colega, o confronto das idéias, as divergéncias
ideolégicas, exigiram a urgéncia de mudar. Como mudar ? Seria
simplesmente um aprimorar do conteudo, a exigéncia de um maior estudo
dos alunos, novas metodologias ? ... Vimos que ndo. A primeira saida que
se visualizava, apresentou-se como um desafio, isto porque ja esbarrdvamos
em estruturas que impediam maior disponibilidade para a discussdo da
problematica.

Apesar dos obstaculos, o problema foi assumido e comegamos
a entender como ¢é dificil a partilha comunitaria da aventura da educagao.
Assim, germinava o nosso projeto pedagdgico, iluminado pela preocupagao
de recuperar o estatuto da pessoa como ser relacional, responsavel pela
praxis transformadora da realidade. A viabilidade do projeto se
fundamentava na criticidade, como atitude para se reler as multiplas faces
da proépria realidade. O diadlogo, instrumental de alcance do outro, da
Histéria, rompendo o dogmatismo de uma educagdo e de um saber
acabados, buscando assim experimentar uma educag¢do conscientizadora e
libertadora como contributo para a transformacao social.
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A equipe pedagdgica entendeu que esse projeto necessitava de
uma metodologia cientifica, capaz de embasar o referencial tedrico.

2.2. Processo da interdisciplinaridade: Filosofia-Historia

Destacamos no desenvolver do projeto, o processo de
interdisciplinaridade que possibilitou a riqueza de integrar
Filosofia-Histéria da sequinte maneira: Com relagdo ao objetivo, tanto
Filosofia como Historia, se propunham a trabalhar com postura critica, os
textos e tematicas estudados, nascidos do confronto com o social. Assim, o
trabalho com pesquisa, foi possivel realizd-lo a partir de uma proposta
comum onde o aluno aplicou e transferiu. os conceitos fundamentais de
cada disciplina.

O nosso encontro com o educando revelou o seu universo
marcado pelos ‘mecanismos de controle social, pelos apelos do
consumismo, pela massificacdo ideoldgica, pela anglstia existencial, por
uma aspiragao de se identificar como pessoa e construtor de um social
novo, pela crise de uma cultura alienigena, pelo desarticular dos valores
explicitados nas instituicOes, pelas incertezas da fé e do saber... Esse é o
mundo do aluno da Escola particular. Como responder a tal desafio,
sabendo que a acdo pedagdgico-politica se inicia numa sala de aula e
termina nas muralhas do Colégio ? Apesar disso, ousamos sentar com o
jovem colocando o educador numa atitude de escuta, de aprender a sua
existéncia, despojando-nos do monopélio do saber, para juntos indagar
sobre o sentido de um projeto como tentativa de uma prética
politico-social. Para tanto, entendemos o contetdo como meio para
viabilizagdo do projeto.

Partindo da 12 série do Colegial, foi possivel elencar os
seguintes objetivos:

— Organizacdo da vida de estudo do jovem, para o que lhe foi
oferecido metodologia de trabalho. O instrumental permite-lhe utilizar
normas fundamentais do pensamento |égico, para desenvolver raciocinio
rigoroso, tanto filoséfico como cientifico.

— A integragdo Filosofia e Historia, deve-se ao argumento de
que é necessario a contextuagdo do tecido histérico para a compreensio do
Pensar Filosofico.

— Assim, o Refletir nomeadamente da problematica brasileira,
sO se entende na vinculagdo da prépria realidade latino-americana.

Com estes objetivos trabalhamos as tematicas, que destacamos:

1. O Estudo como atitude de compreensdo do mundo.



130

2. A Filosofia enquanto atitude de Reflexdo Critica e Praxis
transformadora.

3. Relagdo Filosofia-Cultura-ldeologia.

4. A Filosofia frente ao mundo do trabalho.

5. Todo projeto filosdfico é um projeto antropoldgico.

No desenvolver das temadticas, a Filosofia discute os
temas-problemas significativos do existir do jovem, como por exemplo, o
estudo e entendimento critico do mundo, tendo como subsidios o Estudo

Historico, o qual caracteriza as varias sociedades a partir do marco
capitalismo.

Enquanto a tarefa do filosofar procura explicitar
dialeticamente a relacdo consciéncia ingénua-consciéncia critica,
fundamentando a acdo transformadora pelo desvelamento da elaboracao
cultural das varias ideologias, a Historia interpreta a laicizacdo da Cultura
como visao burguesa do mundo através do Renascimento, o embasamento
teorico-politico do Liberalismo.

A reflexdo do mundo do trabalho, analisando a contradicdo
Homem objeto-Homem sujeito, portanto demonstrando a situacdo de
alienacdo e desalienacdo, é respaldada pela Historia no momento em que se
discute a Industrializacdo como avancgo tecnolégico radical da Sociedade.

A discussdo da existéncia em vista do projeto antropoldgico
recoloca o desafio de recuperar o Homem, num mundo marcado pela
pluralidade ideoldgica e flagrantes contradi¢des politico-economicas.

A pratica educacional do 19 Colegial serviu para os indicativos
das temdticas discutidas no 29 Colegial, com o objetivo de aprofundar o
referencial tedrico critico para a continuidade da leitura da realidade.
Destacam-se as tematicas:

1. Discussdo da corrente Racionalista, a Escola ldealista
Alema e a teoria Positivista.

2. Anidlise das teorias Socialistas desde as correntes utdpicas e
0 pensamento marxista.

3. As correntes do Existencialismo frente a problemadtica
socio-politica do jovem.

Ao discutir a evolucdo da proposta racionalista de Homem do
séc. XVII chegando no séc. XIX, com a concepcao Kantiana da Teoria do
Conhecimento e a dialética em Hegel, destacamos o confronto entre as
varias concepgoes de Historia. A ambientacdo histérica possibilita a
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localizacdo destas correntes do pensamento, analisando as vérias ideologias
presentes nas Revolugdes do séc. XVIII e XIX.

Ao se refletir as concepcbes de Historia, destacam-se os
momentos de ruptura do pensar filosofico.

O existencialismo discutindo as tematicas: da contingéncia, da
esséncia e existéncia alienacdo; angustia, niilismo, a caducidade dos
valores, fragilidade, transcendéncia e temporalidade, a Existéncia do
outro... propde ao jovem a releitura da sua existéncia. A concretitude de
tal estudo se faz na reflexdo histérica, tratando da questdo da Hegemonia
européia, explicitada na moral vitoriana e na ‘“’belle époque’, na
contradicdo das grandes guerras, na deliberada politica de desrespeito a
pessoa humana.

O 39 Colegial é o momento da sintese: Realidade Brasileira
( tematizada pelo problema ) e Pensamento Filosofico.

Pensar em Filosofia no Brasil a partir da caracterizagdo
Historica da sociedade brasileira. Dal os varios questionamentos: como
elaborar uma ‘cultura autéctone ? Como responder aos profundos
desequilibrios sociais e econdomicos ? Como concretizar o projeto de um
pensar brasileiro ?

Estas e outras indagagGes sao encaminhadas a partir de uma
reflexdo sobre a sociedade brasileira, o pensar uma filosofia de educacao, a
necessidade da elaboragdo de novo pacto-politico para se conviver
democraticamente.

3. UMA EXPERIENCIA JOVEM: GEA

3.1. Enquanto se experimentava os abusos do autoritarismo, o
esvaziamento das Ciéncias Humanas, e uma agdo organizada para retirar da
Filosofia a sua credibilidade junto a sociedade, a nossa acdo, embora
pequena, foi de permanecer conscientes e resistir, traduzida em vérias
atividades como, por exemplo, a nossa participacdo nas Semanas de
Estudos, promovidas no Colégio Sagrado Coracdo de Jesus de Campinas.

A equipe pedagogica denominou as Semanas com a sigla GEA,
isto é, Geragdo, Expressdo, Ac¢do, como tentativa de recuperar o
significado das Ciéncias Humanas e o compromisso do jovem com a
realidade.

Em 1978, foi realizada a 12 semana de Ciéncias Humanas, cuja
problematica se fundamentou: ‘“Na necessidade do assumir a Cultura
brasileira como expressdo de uma geracdao’’. O Debate coordenado pelo
Prof. Antonio Joaquim Severino: ‘‘Ciéncias Humanas, essas
desconhecidas’’, norteou os outros momentos de reflexdo, tais como o
cine-forum sobre o filme ‘“Vidas Secas’, o debate sobre ‘‘problema de
Saude’’, ""Meios de Comunicacgdo’’, o papel do teatro na realidade brasileira
através da peca ““Inceléncia’’.
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Em 1979, realizou-se a 28 Semana de Ciéncias Humanas, tendo
como tematica a seguinte afirmacdo: “’A Cultura é a expressdo de um povo
que faz a sua Historia”. Tal assercdo foi a diretriz dos seguintes debates:
“A politica energética brasileira’, o momento atual brasileiro, a peca
teatral ““Bicho do Mato”, bem como concurso de musicas e poesias
elaboradas pelos alunos.

Em 1980, realizou-se a 32 Semana de Ciéncias Humanas, cuja
tematica foi a seguinte: ““O Processo de Libertagdo do Homem se faz na
Historia, através da Cultura’”, que inspirou os seguintes debates:
“Problemas de Salde, os veiculos de Comunicacdo de Massa’’, ‘‘as muitas
faces da marginalizagdo do Brasil”’.

Em 1981, a 42 Semana de Ciéncias Humanas debateu os temas
seguintes: ““Cultura brasileira, politica economica brasileira, analise sobre a
misica popular brasileira”.

A 53 Semana de Ciéncias Humanas, realizada em 1982,
debateu as problematicas da cidade de Campinas, tais como Educacao,
Salade, transportes, politica-urbana”. Realizou-se uma discussdo e
apresentacdo da participacdo do Colégio na Historia da cidade.

Estas Semanas privilegiaram o processo de reflexdo sobre a
realidade brasileira nascida do trabalho de sala de aula, cujos
aprofundamentos e novos problemas, estiveram presentes nestes
Encontros.

3.2. Ao lado das varias experiéncias, citamos o trabalho de
estudo sobre ideologia, elaborado a partir de leitura da evolucdo da musica
brasileira e internacional a partir da década de 1950. Exemplificando: A
ruptura com a moral vitoriana, estudou-se os Beatles e as suas repercussoes
politicas na sociedade contemporanea.

Analisou-se a relacdo conflituosa da realidade brasileira
expressa nas ‘‘musicas de protestos’’.

Com o trabalho assim desenvolvido, o jovem entendeu
ideologia, formulando seu conceito ao final do trabalho.

CONCLUSAO

O nosso trabalho tem o objetivo de, modestamente, contribuir
para a discussdo da tarefa da Filosofia, recuperando sua credibilidade ndo
s6 como disciplina, mas também como Reflexdo critica da realidade.

Ao narrar nossa experiéncia, mostramos a possibilidade de se
penetrar no universo do jovem e repensar, com ele, ndo s6 o conteddo
programatico, mas uma filosofia de educacdo envolvida pela compreensdo
do Homem na sociedade, pela abertura de um espaco para o debate no
interior da Escola, das multiplas problematicas que a propria Instituicdo
reflete, pois a Filosofia ndo é um saber acabado. Ela emerge do social, das
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“relacdes do Homem com a sociedade, com o mundo e com o outro’’!. Ela
se apresenta como atividade historica na medida que reflete os problemas
concretos. Por isso a posicdo filosdfica é um dever, ndo se fechando a
modelos dogmaticos.

Segundo Saviani?, a Filosofia é “‘uma reflex3o radical, rigorosa
e de conjunto sobre os problemas que a realidade apresenta’’, ela refletindo
sempre novos problemas realiza o tecido da compreensdo e da
transformacdo do social, politico e econdmico, oferecendo ao Homem
uma Cosmovisao. Por isso, ““Cumpre engajar a Reflexdo Filos6fica na
compreensdao e na explicitacdio de problemas reais, que efetivamente nos
concernem, questoes fundamentais para a existéncia da comunidade. Nao
basta para justificar a Filosofia o rigor formal, a erudi¢do, o virtuosismo
intelectual ou a ilustracdo do tratamento: é preciso abordar questdes
realmente relevantes para o existir Humano, tal qual se concretiza e se
Historiciza no contexto atual da realidade brasileira’®, conforme
afirmac@o do Prof. Severino.

A nossa experiéncia nos mostra a necessidade da Filosofia no
29 grau como ““uma ferramenta de Trabalho’’ do jovem que a utiliza para
as amarras do saber, no debate para a elaboracdo de seu projeto existencial,
colocando a Educacdo sobre o crivo da criticidade.

Gostariamos que esta comunicacdo fosse discutida
(‘enriquecida ), pela préatica pedagdgica das pessoas presentes, que vivem
ou ja viveram experiéncias como Educador ou Educando na ardua tarefa
da Educacao.

NOTAS

(1) Maria Tereza Penteado Cartolano — Filosofia no Ensino de 20 grau. Estudo
realizado em Escolas de Campinas — Tese defendida na PUC-SP — 1983.

(2) Educagdo: Do Senso Comum a Consciéncia Filosdfica — p. 27.

(3) Antonio J. Severino — "’O papel da Filosofia no Brasil: compromissos e desafios
atuais” — Reflexdo — PUCCAMP, n® 17, p. 6.

ANEXO N° 03

REALIDADE DA FILOSOFIA NO ENSINO DE
290 GRAU, EM CAMPINAS*

Profa. Maria Teresa Penteado Cartolano
Faculdade de Educacdo — PUCCAMP

A filosofia no ensino de 29 grau tem constituido um problema
complexo para os educadores e os intelectuais mais conscientes e, como

(*) Esses estudos constituem parte de um trabalho mais amplo, sob o titulo — Filo-
sofia no Ensino de 29 Grau: Estudo realizado em Escolas de Campinas — apresentado
como dissertagdo de Mestrado a Pontiffcia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, 1983.



134

tal, dificil de ser caracterizado. De um lado, porque temos a conviccdo de
que esse ensino é necessario e fundamental a formacdo de adolescentes,
prestes a se engajar no mundo do trabalho, e, de outro, porque sabemos
que a filosofia vem desaparecendo dos curriculos do 29 grau.

A realidade educacional gerada pela LDB, 5692/71,
incentivando a formacdo basica profissionalizante acabou por desintegrar o
que ainda restava das classes de filosofia. A possibilidade, ainda que
remota, de integrar a parte diversificada do curriculo como disciplina
optativa, por solicitacdo dos estabelecimentos, € frustrada diante da
indicacdo macica das disciplinas basicas e instrumentais pelos Conselhos
Federal e Estaduais de Educacao.

A importancia da filosofia no ensino de 29 grau diz respeito ao
seu estatuto de discurso de segunda ordem, quer dizer, de reflexdo e critica
radical do conhecimento apropriado pelos cientistas, historiadores,
socidlogos, filésofos profissionais etc.; da filosofia enquanto pensamento
que ndo se apropria de nada, mas que busca, pelo trabalho de reflexdo, a
inteligibilidade da experiéncia ( do empirico, do observavel, do vivido ) e
dos problemas levantados a partir dela. A atividade filosofica ( no 29 grau )
ndo consiste em construir verdades e sistemas acabados e absolutos, mas ao
contrario, acompanhar reflexivamente os acontecimentos da realidade,
questioné-los em seus fundamentos e coloca-los sempre como problemas
provisérios que emergem de um dado contexto historico e, a partir dos
quais, buscam-se solu¢des ou surgem novos problemas também provisorios.
A filosofia é, como dizia Gramsci ( Concepcdo Dialética da Historia ), ndo
s6 a descoberta de verdades originais, mas também a difusdo critica, de
outras, ja descobertas, a sua socializacdo e transformacdo em base de agGes
vitais.

Promover, portanto, a filosofia no ensino de 29 grau significa
criar condi¢des para que o jovem reflita criticamente sobre as condicGes
pelas quais ele produz a sua existéncia, quer dizer, sobre o seu trabalho,
sobre as suas relacOes sociais com outros jovens e outras geracoes, sobre a
sociedade em que vive. Sendo a pratica de pensar a pratica, a filosofia
procura compreender o conjunto dessa experiéncia humana.

Mesmo que num primeiro momento, a filosofia no 29 grau se
constitua de reflexdo sobre experiéncias individuais, existenciais dos
jovens, isto ndo deixa de ser uma etapa necessaria a sua superacdo critica e
a compreensdo da existéncia em sua totalidade e na multiplicidade de suas
determinacdes ( sdcio-econdmicas, politicas e cultural ).

Com este objetivo — conhecer o interesse dos alunos pela
filosofia no ensino de 29 grau, em Campinas — procedemos ao
levantamento de dados junto a alunos e professores das primeiras, segundas
e terceiras séries de escolas particulares e estaduais.
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O primeiro instrumento de coleta de dados constituiu-se de
vinte temas de estudos, sendo dois para cada uma das seguintes disciplinas:
Ifngua portuguesa, matematica, quimica, fisica, geografia, historia,
biologia, O.S.P.B., educacdo artistica e filosofia; eles foram elaborados por
especialistas e validados por professores universitarios interessados pelos
problemas do ensino de uma dessas disciplinas. Apresentado a alunos de
terceiras séries de escolas estaduais sorteadas em amostras e que ndo
tinham aulas de filosofia, o questionario previa a escolha e a classificacdo
dos cinco temas mais preferidos, pelos 221 alunos ( trabalhamos com
alunos com idade entre 16 e 18 anos, de ambos os sexos, dos periodos
diurno e noturno ).

Realizado o tratamento estatistico adequado aos dados, os
resultados indicaram-nos uma preferéncia acentuada dos alunos pelos
temas de filosofia. Independentemente de idade, sexo ou periodo em que
freqlientavam a escola, os alunos classificaram aqueles temas como os
preferidos por eles. Mas, diante desses resultados colocamos a seguinte
questdo: “Até que ponto essa escolha ndo seria puramente platonica, ideal,
alheia aos seus interesses materiais ? Até que ponto ndo seria apenas uma
preferéncia tedrica oposta a outra mais pragmética, a do vestibular ?

A aparente contradicdo existente entre a opcdo tedrica e a
escolha préatica dos sujeitos é decorrente da propria divisio social do
trabalho para a qual a escola contribui muito: o processo de escolarizagdo
como um todo é em si mesmo, discriminador, incentivando uma
pseudoprofissionalizacdo que mascara as verdadeiras intencGes da politica
educacional estatal: justifica-se, por exemplo, a nivel de sistemas de ensino
a exclusdo de certas disciplinas do curriculo e o incremento de outras, com
0 objetivo aparente de se dar uma base comum de conhecimentos, em geral
técnicos, a uma clientela de jovens que sonha com o vestibular e com o
acesso a universidade. Na transmissdo de um ‘“‘humanismo do nosso
tempo”’ ndo sdo recomendadas as disciplinas que tratam com problemas da
realidade social, politica e econdmica. Por isso a filosofia ndo cabe nesse
curriculo, pois ndo “profissionaliza’ para o mercado de trabalho e, muito
menos, “‘prepara’’ para o vestibular.

A aparente contradigdo, portanto, é inerente ao modo de
producdo capitalista, esperada e justificada a nivel da consciéncia
individual, penetrada dos conflitos classistas. A opg3o profissional em nivel
médio e superior ¢ uma escolha imposta pela condicdo de classe e, nesse
sentido, ndo ha paradoxo entre a opco tedrica e a escolha prética daqueles
alunos.

O segundo instrumento de coleta de dados pedia aos mesmos
alunos de terceiras séries, que ndo tinham tido aulas de filosofia, a
indicacdo de um assunto que gostariam de estudar, independentemente, da
situacdo escolar de cada um. Foram selecionados, por agrupamento de
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assuntos semelhantes, setenta e dois temas gerais; os que obtiveram
porcentagem mais elevada foram os seguintes:

1. manifestacdes do comportamento humano na sociedade, no
cotidiano, no trabalho, no teatro — 14%;

2. manifestacOes do homem através das artes: mdsica, pintura,
arquitetura, fotografia, folclore, arte plastica, artesanato — 12,9%;

3. problemas relativos a satide do corpo humano — 8,1%;

4. realidade brasileira: historia, cultura, economia, politica,
lutas sociais, arte — 6,6%;

5. planetas, astros e estrelas — 6,6%;

6. estudos de fisica: eletricidade, aerodinamica. Fontes
alternativas de energia — 6,2%.

As porcentagens de escolhas dos temas de estudo de cada
classe e do seu conjunto demonstraram haver uma preferéncia acentuada
por certos temas em detrimento de outros. Por exemplo, o topico
““comportamento humano’’ obteve a porcentagem mais alta em relacdo ao
todo, sendo indicado como o mais interessante. Da mesma forma, a soma
das porcentagens dos seis temas mais escolhidos revelou que cerca de
cinglienta por cento aos sujeitos haviam escolhido preferencialmente
outros assuntos ligados a problemas concretos do homem, isto €, do
homem que vive e participa dos problemas de uma dada sociedade e em
certo tempo historico. Desde uma inquietacdo natural por conhecer-se a si,
aos outros e a sociedade, até uma preocupagdo com a propria cultura
brasileira, foram itens que estiveram presentes nos temas os mais
escolhidos.

A realidade dos dados numéricos nos revelou, entdo, uma
tendéncia marcante por assuntos ligados as manifestacoes humanas do
comportamento. N3o seria esta tendéncia a expressdo de uma preferéncia
tedrica possivelmente oposta a outra mais pratica? Aqui, como nos
resultados do estudo anterior, os dados vieram confirmar nossas suspeitas:
sob os rotulos de “‘comportamento humano’’, de “‘arte’”’, de ““cultura”, de
satde’’, de “‘fisica’’, assinalamos uma preocupacao sempre presente, qual
seja, a de pdr em questdo, para conhecé-lo e compreendé-lo, o
comportamento manifestado do homem, e de criticéd-lo, de negé-lo como
estabelecido e acabado e de buscar solucGes para interrogacdes que
inquietam esse mesmo homem. Se houve, por um lado, um interesse por
conhecer o ser humano em suas relacdes com o outro, a sociedade, e
mesmo com a natureza, a houve, ao mesmo tempo, um empenho por
conhecer a cultura brasileira em seus aspectos historico, social, politico,
econdmico e artistico.

O homem move-se por interesses e estes nao se devem
manifestar somente a nivel tedrico, mas buscar sua materializacdo na
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prética social, uma vez que ndo podemos admitir atividades desinteressadas
e desengajadas. Nesse sentido, o interesse manifestado pelos alunos deve
ser concretizado em sua praxis, apesar dos obstaculos criados pela escola e
pela sociedade, para a sua realizacdo.

Um terceiro instrumento de coleta de dados com catorze
questdes abertas, foi distribuido a alunos das primeiras, segundas e
terceiras séries de trés escolas particulares de Campinas que tém filosofia
em seu curriculo. As perguntas visavam analisar o curso de filosofia que
tais alunos vinham assistindo, assim como o interesse deles pela atividade
filosofica. Duzentos e vinte e um alunos que constituiam doze classes,
responderam as questdes propostas:

1. O que de mais importante vocé aprendeu com suas aulas de
filosofia ? Por qué ?

2. O que de mais fundamental a filosofia ensinou a vocé ? E o
que ela deixou de ensinar ?

3. Vocé acha que a filosofia é necessaria para a sua vida do
dia-a-dia ? Por qué ?

4. Acredita que essa disciplina possa ser dispensada do seu
curriculo, sem prejuizo para a sua formacdo ? Por qué ?

5. Indique situagGes concretas nas quais vocé pode utilizar os
conhecimentos adquiridos em suas aulas de filosofia.

6. Dos assuntos que estudou em filosofia, qual o que mais Ihe
interessou ? Por qué ?

7. Qual o assunto que gostou menos e dispensaria do
programa ? Por qué ?

8. Dentre os assuntos que estudou em filosofia, existe algum
que gostaria de ter estudado mais ? Por qué ?

9. H4 algum tema que gostaria de ter estudado em suas aulas
de filosofia e que ndo constou do programa desenvolvido ? Qual ? Por
qué ?

10. O que vocé precisou “ler’” nesse curso de filosofia ?
Indique os titulos e autores.

11. Vocé sentiu alguma integragdo entre o que estudou em
filosofia e em outras disciplinas ? Se n3o, diga o porqué. Se sim,
exemplifique.

12. Relate em poucas linhas como foi o seu curso de filosofia,
nesse ano: os assuntos que estudou, a forma pela qual os estudou, as
avaliagdes, o livro didético adotado.

13. Quais foram os objetivos que o seu professor propds para
o seu ensino da filosofia, nessa série ? Acha que eles foram atingidos ?

14. Vocé pretende fazer Faculdade ? Que curso escolheu ?
Por qué ?
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A questdo nO 01, por exemplo, 40,2% responderam que o
mais importante que aprenderam foi o “‘pensar criticamente’’, além de
aprenderem também, a “refletir sobre problemas da realidade brasileira”
(16,2% ). Quanto a questdo quatro, a dispensabilidade da filosofia do
curriculo,a maioria dos alunos (82,3%) afirmou que a filosofia ndo deve ser
extinta do curriculo do segundo grau, invocando em seu favor vdrias
razdes, como por exemplo: porque exercita a critica e a reflexdo, porque
ajuda a questionar o mundo, porque é uma disciplina que se volta para o
homem. Os alunos que deram resposta afirmativa a questdo (9,5% )
apresentaram como justificativa mais corrente para a dispensa da filosofia
do curriculo, ser ela uma disciplina que ndo visa ao preparo para o
vestibular, embora continue sendo uma disciplina “interessante”” e que
contribui para a “‘formacdo intelectual”.

Mais uma vez o problema do vestibular é levantado: como via
de acesso a universidade, ele passa a determinar as condicoes de existéncia
dos individuos, criando neles “‘interesses’ ficticios que correspondem
aqueles da estrutura social do capitalismo e que, no entanto,
freqlientemente se opGem aos interesses reais dos alunos.

A questio de namero cinco (as situacdes em que se pode
utilizar os conhecimentos adquiridos em filosofia), os alunos
responderam: o de relacionamento e debate com os amigos, professores e
familiares, o de estudo de outras disciplinas, o de reflexdo e analise de
problemas de ordem social e politica, entre outras situacoes.

Sem entrar em mais detalhes sobre as respostas as outras
questOes, esse estudo conduziu-nos a uma importante conclusdo: mesmo
achando necessdria a atividade desenvolvida pela filosofia no segundo grau
e, apesar do interesse real que ela desperta, os alunos acabam relegando-a a
segundo plano, diante da pressdo exercida pelo vestibular, através das
disciplinas mais adequadas a esse preparo. Essa situacdo foi agravada com a
implantacdo do ensino profissionalizante, em 1971, agora, no entanto, em
vias de ser reformulado ( Lei 7044/82 ).

E como atividade de reflexdo e de critica de problemas da
realidade social, politica e econdomica que a filosofia deve apresentar-se
frente ao ensino profissionalizante e ao vestibular.
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Il — A FILOSOFIA NO 22 GRAU™

Olinto A. Pegoraro
Professor na UFRJ

INTRODUGAO

E com muita satisfacdo que aceitei o convite do Departamento
de Filosofia da PUCCAMP para falar sobre ““O porqué da Filosofia no 29
Grau"'. Trata-se, portanto de levantar as razdes, os motivos deste esforco
para restituir esta disciplina aos jovens secundaristas. Nos Gltimos anos, o
assunto foi debatido em todo o Pais. Muitas razoes foram invocadas. Nesta
noite eu indicarei apenas trés que me parecem importantes para o debate:
uma razdo negativa, uma razado positiva e uma razao global.

1. Razdo negativa. A filosofia foi marginalizada pelo regime.
Foi sutilmente desativada. Ora, como a comunidade politica e cientifica
estd-se impondo ao regime, convém, por isso mesmo, que a filosofia
recupere seu lugar na escola. E impossivel confiar em “‘abertura’’ até que se
desconfia do pensamento, do debate aberto e da pluralidade de idéias.

2. Razdo Positiva. Queremos o retorno da filosofia ao 29 grau
por ser ela muito importante para a formacdo da consciéncia critica no
meio dos jovens. Esta consciéncia precisa ser estimulada desde os primeiros
anos de estudo, quando o jovem comeca a levantar sérias questdes de

ordem pessoal, cultural e social. E absurdo relegar a discussdao de tais
problemas para a época universitaria.

3. Uma razdo global. O mundo contemporaneo, com seus
conflitos, crises e promessas nos obriga a pensar em profundidade. Esta
crise afeta de modo especial os mais jovens.

Vamos pensar um pouco sobre estas trés razoes. Comecaremos
pela terceira a qual dedicaremos menos tempo.

| UMA RAZAO GLOBAL

A sociedade contemporanea esta fazendo a experiéncia do
perigo de colapso do sistema mundial. Desde a crise do petrdleo
estremecem os precarios alicerces da civilizacdo, orientada por suas
premissas, ao consumo, ao calculismo, a quantificacdo e a depredacao da
natureza. Aparece sempre com maior clareza o carater a-ético do atual
regime mundial. Ao mesmo tempo, comeca a emergir uma nova articulacao
da existéncia humana na qual a ordem econdmica, cientifica e tecnoldgica
serd submetida a ordem politica a qual, por sua vez, se guiara pela ordem

(*) Palestra proferida na abertura do Encontro — 18-5-83.
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ética. E este mundo de conflitos que o jovem encontra desde seus
primeiros anos de vida e de estudo. Este mundo em decadéncia e em nova
emergéncia desafia o pensamento de todos, especialmente os dos jovens.
Heidegger diz que na crise o pensamento se agiganta e que, na auséncia,
cresce a Presenca.

Il — UMA RAZAO NEGATIVA

a) Depois de 1971 a filosofia foi desaparecendo das escolas.
Caiu do elenco das disciplinas obrigatorias para o quadro das optativas e,
em seguida, foi proscrita. Dizia-se que o ““pensamento abstrato’’ ndo faz
sentido na era da tecnologia”. Decidiu-se orientar o segundo grau para a
profissionalizacdo. Efetivamente, durante todo este periodo, ndo houve
nem iniciacdo a reflexdo nem a profissdo. Este estado de coisas precipitou
a decadéncia do ensino as custas do empobrecimento cultural do aluno.
Notadamerite os professores de Filosofia ficaram sem desafio e sem campo
de ag@o.

b) Com o surgimento de algumas circunstancias favoraveis,
por volta de 1975, o processo comecou a reverter. Com efeito, os cursos de
pos-graduacdo em Filosofia trouxeram um novo alento aos professores e
aos alunos. Fundou-se, nesta época, a Sociedade de Estudos e Atividades
Filoso6ficas ( SEAF ) que desencadeou uma campanha nacional pelo
retorno da Filosofia no 29 grau. Foram realizados 5 (cinco) simpodsios
nacionais. Em todos eles reivindicou-se o retorno da Filpsofia nos cursos
secundarios. Os Departamentos de Filosofia reagiram, em todo o pais, com
estudos sobre a matéria.

c) Este movimento criou condicOes para que, em outubro de
1981, se realizasse o | Encontro Nacional de Chefes de Departamento de
Filosofia organizado pelo Departamento de Filosofia da UFRJ. Na ocasido
foi votado o texto chamado ““Documento do Rio de Janeiro’ assinado por
29 chefes de Departamento. Entre outras coisas importantes recomenda-se:
""que a Filosofia oferecida em nossas universidades seja:

1. Uma Filosofia que faca da problematizacdo radical o seu
ponto de partida, desmitificando as verdades eternas, recusando as
aparéncias e buscando suas raizes historico-sociais;

2. Uma Filosofia que dialogue com os pensadores do passado,
tentando inseri-los num contexto historico-social;

3. Uma Filosofia que dialogue com as ciéncias, sem deixar de
questionar seu papel, seus limites e seus fundamentos;

4. Uma Filosofia que se preocupe em contribuir para que o
jovem possa posicionar-se diante das propostas de sua sociedade;
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5. Uma Filosofia que procure compreender criticamente a
realidade como um todo, a fim de transformé-la, colocando-a a servico do
homem;

d) Em novembro do mesmo ano de 1981 um grupo de
professores, reunido em Brasilia, reafirmando o texto do Rio de Janeiro,
insistiu especificamente sobre a importancia da reflexdo filosofica sobre as
experiéncias vividas pelos jovens: A filosofia s6 possuira um papel
relevante no interior do 29 Grau e para os adolescentes se for capaz de
contribuir, gragas ao seu acervo de questdes e de reflexdes, para levar os
jovens a problematizagdo de suas experiéncias e a expressdo consciente
dessas experiéncias que sdo apenas vividas por eles. Isto significa que a
Filosofia s6 auxiliara o trabalho do pensamento se contribui para a
expressdo verbal (falada e escrita) das experiéncias adolescentes,
rompendo dessa maneira o imediatismo simplificador das imagens ( meios
de comunicacdo de massa) e o peso da cristalizacdo das idéias ( os
esteredtipos e os preconceitos ).”".

e) Finalmente, em outubro de 1982, cerca de trinta chefes de
Departamento, reunidos em Goiania, resolveram apresentar ao Ministério
da Educacdo um documento sobre ‘‘a reintroducdo da filosofia no 29
grau’’. Na verdade, em Goiania fez-se um trabalho de sintese de tudo o que
foi feito nos anos anteriores. Aqui a filosofia é apresentada como uma

intencionalidade para a verdade, a ética e a liberdade. ‘A introducdo da
filosofia no 29 grau justifica-se:

— Pela necessidade de formar o espirito critico do aluno;

— Pela condicdo que a Filosofia tem —gracas a dupla
intencionalidade para o verdadeiro e para o bem — de prepara-lo;

— Para a compreensdao do mundo em que vive;

— Para o equacionamento de seus problemas mais prementes;

— Para a disposicdo a favorecer a convivéncia humana no
espirito de liberdade;

— Para a compreensao critica da ciéncia’’.

No dia 25 de abril de 1983, a Ministra da Educacdo, Esther de
Figueiredo Ferraz, recebeu uma Comissdo que lhe entregou o texto de
Goiédnia. A Ministra acolheu com atencdo o resultado de um longo trabalho
da comunidade filosofica, e garantiu tudo fazer para que a filosofia fosse
recomendada as Secretarias Estaduais de Educacdo e aos Conselhos de
Cultura.

Por isso, o quadro negativo em que se inscrevia a filosofia, esta
em fase de evolucao positiva.
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11l — UMA RAZAOQ POSITIVA

Nos trés documentos citados ( Rio — Brasilia — Goidnia) o
ensino da filosofia aparece sempre como forma excelente para ajudar o
aluno a formar-se numa consciéncia critica do mundo que o cerca.

Esta é a principal e capital razdo pela qual a filosofia é
reivindicada no 29 grau. A filosofia critica é uma andlise em profundidade
da experiéncia historica, social, cultural.

Hoje, esta andlise ndo pode prescindir do auxilio da ciéncia
notadamente das ciéncias humanas. A filosofia articula-se profundamente
com as diferentes disciplinas. E, por isso, que ndo basta simplesmente
restituir a filosofia ao segundo grau como disciplina salvadora da reflexdo
critica. Quando reivindicamos a filosofia no segundo grau clamamos por
uma transformacao total da estrutura curricular.

Quando ligamos a filosofia as ciéncias, sobretudo humanas,
ndo significa que abandonamos a tradicdo filosofica. Pelo contrério, os
grandes mestres do passado s3ao nossos interlocutores no debate dos
problemas contemporaneos. Sdo convocados, através da leitura de seus
textos, a participar de nossos esforcos para articular o sentido da existéncia
histérica contemporanea. Assim a filosofia é a experiéncia viva do pensar
que articula a experiéncia humana. Numa palavra, .a filosofia é a
consciéncia critica do existir historico contemporaneo. Esta consciéncia
pretende organizar coerentemente a experiéncia humana para que as
pessoas e a comunidade saibam situar-se, posicionar-se em face dos
eventos.

A organizacdo da experiéncia inclui a busca de um sentimento
da existéncia historica; cabe também a filosofia analisar o ndo-sentido das
ideologias, da organizacao das forcas negativas que conspiram contra o
homem através da exploragdo, opressdo, ditaduras etc. Finalmente a
filosofia critica procura um horizonte global, um telos como animacio do
processo historico.

E nesta filosofia viva que se iniciam os jovens desde os cursos
secundarios. Os jovens resistem a transmissdo de um pensamento feito e
fechado. Importa ajudé-los a pensar filosoficamente a partir de suas
proprias experiéncias, iluminando-as com a luz que vem da tradicdo e da
ciéncia. Esta é a perspectiva do Documento de Brasilia: "'A reflexdo é um
trabalho do pensamento em contacto com experiéncias variadas: a
experiéncia da cultura ( o contacto com as obras culturais passadas e
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presentes ), a experiéncia da vida social ( a relagdo dos estudantes com seu
cotidiano familiar, escolar, de trabalho, aspiracdes coletivas etc.), a
experiéncia da politica ( a relacdo dos estudantes com a cidadania e com os
movimentos sociais ), a experiéncia psicologica ( desejos, aspiracoes,
revoltas, projetos de vida em face da sociedade e da politica ).

A experiéncia, porém, ndo é algo que traga imediatamente seu
proprio sentido, ao contrério, exige o trabalho do pensamento, a reflexdo
que a decifre, compreenda e transforme"’.

Temos certeza de que a Filosofia, assim entendida, ajudara a
transformacdo do ensino secundério em nosso Pais e, sobretudo, fornecera
aos jovens abundantes elementos para posicionar-se com seguranca em face
dos problemas de nossa época. Assim a filosofia passa a ser um discurso
vivo, contemporaneo, atraente e indispensavel.
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NOTICIARIO CIENTIFICO-CULTURAL

119 Congresso Mundial de Filosofia do Direito e de Filosofia Social, organiza-
do pela Associagdo Internacional de Filosofia do Direito e de Filosofia Social, reali-
zar-se-a em Helsinki, de 14 a 20 de agosto de 1983, tendo como tema geral *‘Os fun-
damentos filos6ficos das ciéncias juridicas e sociais”. Temas dos seis grupos de tra-
balho: O direito e a sociedade; o direito e a moral; modelos de raciocinio juridico;
sistemas juridicos e sistematizagdo do direito; conhecimento e valor no direito;
teoria geral do direito e ciéncias sociais. Tema da sessdo especial: Direito e antropo-
logia. Enderego da secretaria do congresso: IV R — 83, B.P. 157, SF — 00171. HEL-
SINKI 17. Finlandia.

Segundo centenario da morte do Marqués de Pombal. Em comemoracdo do
evento, a Fundagdo Cultural Brasil-Portugal associada & editora Tempo Brasileiro
publicou, sob a coordenagdo de Antonio Paim, a obra Pombal e a cultura brasileira
( Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1982. 137 p. ). A maioria dos ensaios e das teses
foram apresentados no | Congresso Luso Brasileiro de Filosofia, organizado pela
Universidade Gama Filho e pela Universidade Cat6lica Portuguesa em Braga em
fevereiro de 1981. A obra contém estes textos: Categorias para anélise da heranca
pombalina na cultura brasileira, Antonio PAIM; O conceito de filosofia na época
pombalina, Adolpho CRIPPA; O momento pedagdgico pombalino: referéncias biblio-
graficas, Duarte KLUT; Melo Freire e os primérdios do tradicionalismo, Tiago Addo
LARA; Azeredo Coutinho e o Semindrio de Olinda, Elpidio Marcolino CARDOSO;
D. Rodrigo Sousa Coutinho (1755/1812 ). Noticia bibliogrdfica, Antonio PAIM;
Persisténcia do patrimonialismo modernizador na cultura brasileira, Ricardo Velez
RODRIGUES; Apéndice — Verbete Pombal do Dicionario de Historia de Portu-
gal, dirigido por Joel SERRAO.

Homenagem a J. Maritain, por ocasido da pasagem do 19 centenério de seu
nascimento, promovida pela Centro Dom Vital do Rio de Janeiro em 30 de novem-
bro de 1982. Na abertura, falou o Prof. Sobral Pinto, Presidente do Centro, ressal-
tando a atualidade do pensamento de J. Maritain e sua influéncia no Brasil. Coor-
denou a sessdo o Prof. Tarcisio M. Padilha, Vice-Presidente. Contribui¢des apresen-
tadas: J. Maritain, o ap6stolo do tomismo moderno, Newton L.B. SUCUPIRA;
Contribui¢do de Maritain & moderna democracia, Célio BORJA; Lembrangas de dois
encontros com Maritain, Antonio C. VILACA; Caracteristicas do pensamento de
Maritain, D. Irineu PENHA; O testemunho de J. Maritain Tarcisio, M. PADILHA;
Palavras de encerramento, D. Karl J. ROMER. As conferéncias serdo oportunamente
publicadas pela revista Communio.

Diversas instituigoes cientificas, culturais e universitdrias do Rio de Janeiro
estdo programando para o corrente ano uma série de conferéncias, cursos, debates
e publicacGes em comemoragdo da passagem de trés centendrios de importantes
fil6sofos contemporaneos: a) Nascimento de K. Jaspers e L. Lavelle; b) Morte de K.
Marx.

Semana de Filosofia, organizada pelo Departamento de Filosofia da Univer-
sidade Federal do Maranhdo em comemoracdo do 309 aniversario de fundagdo da
FAFI, no periodo de 25 a 30 de outubro de 1382, contou com o apoio de PREXAE,
Projeto Rondon e Centro Tecnoldgico. Sob o titulo ‘““Filosofia e Ciéncia’’, foram
desenvolvidos estes assuntos: Filosofia e fisica, Alexandre ROCHA ( UFRJ ); Fila-
sofia e biologia, Karel Frans van den BERGEN ( Universidade Federal do Espirito
Santo ); Filosofia e sociedade, Estévao de Resende MARTINS (UnB); Filosofia
e matemética, Lednidas HEGENBERG ( ITA e UNICAMP ); Filosofia e psicologia,
Creusa CAPALBO (UFRJ); Cientificismo: seus ciclos no Brasil, Antonio PAIM
( UGF ).
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RESENHA

BORNHEIM, Gerd A.
O idiota e o espirito objetivo.
Porto Alegre, Globo, 1980. 210 pp.

O Prof. Gerd Bornheim dispensa quaisquer apresentaces. E autor de diversos
livros sobre Sartre, Heidegger, Hegel e Marx, além de outros trabalhos em revistas,
entrevistas, conferéncias e cursos ministrados em todo o pais. Seu livro Dialética,
Teoria e Praxis alcangou uma grande repercussao, tendo a sua primeira edigdo ja
esgotada e a segunda em vias de organizagdo. Notéveis, também, seus trabalhos sobre
o teatro, principalmente O Sentido e a Mascara, livro pequeno, porém, de alto con-
te(do critico. Sua area de atuacdo presente concentra-se em torno da Estética, sendo
o presente trabalho a reunido de quatro ensaios inéditos.

No primeiro ensaio, que d4 o nome ao livro; é discutido o Gltimo grande ensaio
de Sartre, O Idiota da Familia cujo enfoque principal centra-se na impossibilidade de
esconder um homem: Flaubert.

Até que ponto pode-se conhecer o homem ?, eis a pedra de toque da anélise
sartriana. O projeto humano implica a vivéncia que é o espago interior temporizado.
O conceito de vivéncia é muito mais abrangente que o de consciéncia, j4 que essa
altima atua apenas no plano racional enquanto que a primeira pressupée um campo
irracional atuando abaixo do limiar da consciéncia,

A critica do autor se faz em dois planos: No primeiro, analisa a relagdo dialé-
tica entre ser e fazer, isto é, o homem fazendo é que se faz e vice-versa. Logo, é a
propria histéria do homem, a sua a¢do que esta em jogo. O homem é o produto da
sua historia e, nesse aspecto, a sua biografia é tdo importante quanto a sua obra.

No segundo, analisa o Espirito objetivo, ou seja, as condigSes sociais, culturais
e ideolbgicas sem as quais 0 homem ndo é. O homem ¢ o espelho de sua época, da sua
sociedade, o que equivale dizer que nés somos 0s outros.

Sendo o homem multidimensional, equivoco, portanto, ele é o Singular-Uni-
versal a que Sartre faz mencdo, O que Sartre mostra, na verdade, é que na anélise
da vida de um homem, seja ele Flaubert ou o seu valet de chambre, conhecemos
sempre 0 mesmo homem. Cada homem, sendo outro que ndo ele mesmo, nunca se
reduz ao outro.

A tese sartriana de que o homem é uma paixdo inatil, porque reduzido a si
proprio, Bornheim opde a antitese — ele & uma paixdo Gtil, justamente porque &,
além de insubstituflvel, feito para ser reinventado a cada instante, ‘O Ser-no-mun-
do” dentro de determinado contexto histbrico-social.

Outro aspecto focalizado é a relagdo entre apsicanélise, 0 marxismo e o pen-
samento sartriano. Nado se pode, nos dias atuais, prescindir dessas duas vertentes que
sdo pontos-chaves para qualquer hermenéutica. Porém, e este 6 um ponto béasico
em toda a sua andlise, ndo podemos reduzir o individuo 2 sua infancia. Ele é condi-
cionado por ela, bem como traz as marcas do condicionamento social, mas transcende
essas limitagdes. Assim, também, é que a arte ndo se reduz ao artista. O que a psica-
nalise explica é o processo criador e ndo, a obra de arte.

A arte ndo se explica; sente-se, eis tudo. Segundo as palavras do proprio autor:
"0 sentido da arte ndo se revela na descoberta de um ““mesmo’’ mais ou menos fi-
x0, e sim na vivéncia da obra como ““outra’’ que n3o as outras” ( p. 67 ).
. Nos outros dois pequenos ensaios que se seguem, ldeologia, Ciéncia e Poder
e Filosofia e Realidade Nacional, é tragado o itinerario percorrido pela ideologia
cientificista na atual conjutura em que estamos inseridos. Mostra o ja& conhecido
problema de uma ciéncia em nada inocente, manipulada pelos poderes cada vez mais
absolutos, implicando-se dialeticamente.
Trata, também, da possivel significagdo de uma filosofia brasileira.
Dado que o atual conceito de cultura é diferencial por oposicdo ao conceito
genérico tradicional, torna-se absurda qualquer tentativa reducionista. A proposito,
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cita o autor Darcy Ribeiro quando expressa que “‘as culturas ndo sdo superiores
nem inferiores, sendo diferentes’” ( p. 138 ).

Concluindo a sua analise, Bornheim indica que, embora a descoberta das di-
ferencas traduza nada menos do que a crise do mundo Ocidental, esse ‘‘mundo
partido” ao qual alude Gabriel Marcel, ela alarga os horizontes humanos. Sendo
o século XX o século da conscientizagdo do homem, a consciéncia das diferencas
universaliza-se transcendendo as mesmas.

Dentro desse contexto, o papel da Filosofia s6 pode ser eminentemente
critico, questionador da realidade nacional vigente e suas conseqiientes vinculagdes
ideolbgicas.

Para finalizar, analisa no quarto ensaio os impasses da categoria da totalidade
em Hegel.

O sentido do processo dialético desemboca numa Teleologia que assegura
a ldéia Absoluta, o “Sistema da Ciéncia’’. Porém, se a sintese hegeliana explica
tudo, ela nada explica, j& que para 0 nosso tempo o importante é pensarmos “a dife-
renca enquanto diferenca’’. Este é o impasse heideggeriano que pensa o Ser enquanto
desvelamento, morada do sentido, ndc mais como conceito absoluto.

A nossa dimensdo historica é medida pela nocdo de descontinuidade, rup-
tura, corte epistemoldgico. Desde ja, todo e qualquer vinculo com a categoria da
totalidade esté cortado.

Dadas essas premissas, onde buscar o sentido do processo dialético ? Respon-
de o autor que foi Sartre, depois de Marx, quem levou as Gltimas conseqléncias
acritica a totalidade através da distingdo entre totalidade e totalizagdo.

O conceito de totalizagdo indica a perenidade do processo dialético j& que
o homem e a natureza implicam-se numa relagdo contraditoria, desconhecendo
qualquer sintese superadora.

No horizonte da experiéncia humana, duas vias nos remetem & categoria da to-
talidade. Uma delas refere-se A obra de arte, sintese da totalidade concreta, realiza-
da. A outra diz respeito a praxis humana.

Caberia aqui colocar uma proposta ao leitor. Repensar o papel da arte como
mobilizagdo da afetividade, quebrada pelo pensamento conceptual objetivante.
Assim sendo, ela harmoniza os contrarios no homem e na natureza, fundindo-os
numa mesma totalidade desalienante, porque fruto de um didlogo proficuo, sempre
crescente e renovado.

Maria Helena ZILBERBERG
Doutora em Filosofia — UFRJ

GUERREIRO RAMOS, Alberto.

A nova ciéncia das organizagGes: uma reconceituagao da riqueza das nacges.
( The new science of organization ). Trad. de Mary Cardoso.

Rio de Janeiro, Ed. da Funcacdo Getilio Vargas, 1981. XXII, 210 pp.

Trata-se de uma obra que surpreende o estudioso de filosofia pelo seu con-
teGdo. E que, apesar do cardter técnico, a se julgar pelo titulo, o livro se desen-
volve numa dire¢do eminentemente filos6fica na medida em que procura mostrar os
fundamentos Gltimos que estdo na base da teoria da organizagdo.

Em linhas gerais, Guerreiro Ramos descreve como toda a teoria moderna da
organizacdo estd fundada no conceito de razdo entendida como cdlculo utilita
rio de consequéncias, por ele denominada Racionalidade Funcional.

A racionalidade funcional opde a racionalidade substantiva, a nica capaz de
determinar validamente a esséncia da verdadeira politica, sendo ao mesmo tempo o
requisito essencial para a vida humana bem organizada.



147

Em apoio a sua tese invoca a autoridade de Max Weber, com base no que o
socidlogo alemdo teria concluido se tivesse tido a experiéncia das circunstancias
historicas presentes, em que os efeitos negativos da concepc¢do funcional da raciona-
lidade se fazem sentir na organizacdo social. Com efeito, quando Max Weber fez
a distingdo entre Zweckrationalitaet ( racionalidade funcional ) e Wertrationalitaet
( racionalidade substantiva) considerou ambas como alternativas igualmente validas
por ndo ter condicdes de testar as suas conseqiiéncias.

Segundo Guerreiro Ramos, a-organizagdo social das sociedades industriali-
zadas do Ocidente se desenvolveu conforme os critérios da racionalidade funcio-
nal, dando como resultado a sociedade centrada no mercado, cuja expressdo maior
é a sociedade norte-americana.

Esta sociedade reduziu o homem a uma sé dimensdo: a do mercado. Por isso é
uma sociedade unidimensional que aliena o individuo, esvaziando-o de sua verdadeira
esséncia.

Ante essa realidade Guerreiro Ramos propugna e defende a possibilidade de
uma saida através da constituicdo de grupos, mais ou menos reduzidos, em que O
individuo possa realizar-se mais plenamente, fugindo aos determinismos impostos
pela estrutura e mentalidade de mercado da sociedade existente.

Infere-se que o ideal seria a transformacdo radical da sociedade, substituindo-a
por outra que respondesse aos critérios da racionalidade substantiva. Mas, ante a sua
inviabilidade concreta e imediata, opta-se pela criagdo de espagos mais ou menos
amplos onde esse critério possa ser aplicado.

No conjunto, o livro de Guerreiro Ramos aborda dois temas bem definidos: a

questdo da Racionalidade e a questao das condigdes para que tanto a Ciéncia Social
quanto a Ciéncia da Organizac@o sejam verdadeiramente cientificas.

O desenvolvimento desses temas leva o autor a uma critica das sociedades
industrialmente desenvolvidas, com a proposta de sua total transformagao para
que o homem, enquanto individuo, possa recuperar a sua esséncia que é constituida
de liberdade e de autonomia.

E importante salientar os veiculos que esta obra tem com as anteriores, do
mesmo autor, em particular com ““A Redugdo Sociolbgica’’, publicada em 1958
pelo ISEB. Em todas é manifesto o quanto a fenomenologia influiu na reflexdo do
pensador brasileiro capacitando-o para a produgdo de uma andlise da sociedade
contemporanea, anédlise que pode ser considerada uma das mais lGcidas de nossa
época.

J. Silveira da Costa
Departamento de Filosofia — UFRJ
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EPISTEMOLOGIA — FILOSOFIA E HISTORIA DAS CIENCIAS

ALVES, Ephraim Ferreira. A fé do cientista e a do crente. Petrépolis, Vozes, 1982.

205 p. ( Publicagdes CID. Filosofia/5 ).

Tomando como ponto de partida as investigagOes e as contribuicdes da Epis-
temologia moderna, o autor pretende ver em que medida é possivel um di&-
logo entre a ciéncia moderna e a fé crista. Para tanto, levanta uma série de
questdes, a saber: Ciéncia significa sempre objetividade e exatiddo ? Fé sera
apenas mitologia ou, pior, residuo supersticioso de outras eras mais “primi-
tivas”’ ? Pode-se considerar a Igreja como intolerante por causa do desfecho
do caso Galileu ? A fé se baseia sempre no mistério ? Qué, ou quem poderia
fazer a mediagcdo para um possivel didlogo entre ciéncia e fé e, posteriormen-
te, frutuosa colaboragdo, para alivio dos males que afligem a humanidade ?

ALVES, Rubem. Filosofia da ciéncia: introdu¢do ao jogo e suas regras. Sdo Paulo,

Brasiliense, 1981. 210 p.

Como o subtitulo indica, a obra é redigida num estilo muito acessivel, apro-
veitando as experiéncias e as observagOes do dia-a-dia, sem deixar de tratar
dos problemas mais importantes, levantados pela ciéncia enquanto conhe-
cimento e enquanto pratica no mundo atual. Os titulos do indice ddo-nos
uma idéia da tematica: O senso comum e a ciéncia; em busca de ordem;
modelos e receitas; decifrando mensagens cifradas; pescadores e anzbis; a apos-
ta; a construgdao dos fatos; a imaginacdo; as credenciais da ciéncia; verdade
e bondade. O livro pretende também desmitificar a figura do cientistaem nossa
sociedade, julgado a pessoa que pensa melhor do que as outras.

BOCK, Kenneth. Natureza humana e historia: uma réplica a sociobiologia. Tradugdo de

Nathanael C. Caixeiro. Rio de Janeiro, Zahar, 1982. 174 p. ( Biblioteca de
Ciéncias Sociais. Sociologia ).

A explicagdo das diferengas sociais e culturais constitui ‘tarefa das ciéncias
humanas e essa explicagdo deve emanar da propria histéria do homem, e n3o
da biologia ou da etologia comparada. O ser humano é (nico exatamente
por ter tanto uma evolugdo organica quanto uma historia sécio-cultural.
Pensadores como Arist6teles, Descartes, Rousseau e, sobretudo, Darwin, sdo
discutidos a fim de melhor tentar ver o lugar do homem entre os animais.
Mas é, principalmente, a perspectiva vitoriana das teorias de Darwin e as con-
clusbes da sociobiologia que sdo analisadas com uma argumenta¢do muito densa.

JAPIASSU, Hllton. Questdes epistemolobgicas. Rio de Janeiro, Imago, 1981. XI1+173 p.

( Série Logoteca. )

Os textos reunidos no livro t8m constituido objeto de discussao em semin&
rios de estudos. Na base, “uma preocupacdao fundamental: a de expressar
uma inteng¢3do filosbfica de tentar compreender a lbgica interna de uma tensao
que se inscreve no interior mesmo das praticas cientificas quando epistemo-
logicamente interrogadas’ ( p. VIl ). A concep¢ao do real, o problema da ver-
dade, da Histéria das Ciéncias, da objetividade, o estatuto epistemolbgico
das Ciéncias Humanas e problemas colocados pela Psicologia, como a questdao
da medida, do reducionismo e da teorizacdo, formam os eixos do debate.

KOYRE, Alexandre. Estudos de historia do pensamento cientifico. Prefacio de Re-

né Taton. Tradugdo e revisdao técnica de Marcio Ramalho. Rio de Janeiro,
Forense-Universitaria; Brasilia, Ed. Universidade de Brasilia, 1982. 388 p.
( Campo tebrico. )

Da mesma colegdo constam os seguintes titulos: Do mundo fechado ao univer-
so infinito, do mesmo autor; O nascimento da clinica, M. Foucault; O normal
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e o patolégico, G. Canguilhem. Os artigos e ensaios reunidos no volume
Estudos de historia do pensamento cientifico esclarecem diversos aspectos
da génese dos grandes principios da ciéncia moderna, como Aristotelismo
e platonismo na filosofia da Idade Média; o pensamento moderno; a contri-
buicdo cientifica da Renascenga; as origens da ciéncia moderna: uma nova
interpretagdo; as etapas da cosmologia cientifica; Leonardo da Vinci 500
anos depois; a dinamica de Niccold Tartaglia; Giambattista Benedetti, critico
de Aristoteles; Galileu e Platdo; Galileu e a revolugdo cientifica do século
XVII; Galileu e a experiéncia de Pisa: a prop6sito de uma lenda; o ‘‘de motu
gravium’’ de Galileu: da experiéncia imaginaria e de seu abuso; *‘traduttore-tra-
ditore” a proposito de Copérnico e de Galileu; atitude estética e pensamento
cientifico; uma experiéncia de medida; Gassendi e a ciéncia de seu tempo;
Bonaventura Cavalieri e a geometria dos continuos; Pascal sdbio; perspectivas
da Histéria das Ciéncias.

MACHADO, Roberto. Ciéncia e saber: a trajetoria da arqueologia de Foucault. Rio
de Janeiro, Graal, 1981. 218 p. ( Biblioteca de Filosofia e Historia das Cién-
cias, 11.)

O livro apresenta a tese de doutoramento em filosofia, defendida pelo autor
na Universidade de Lovaina. Divide-se em duas partes. “A primeira, introdu-
toria, expoe a historia epistemolégica de G. Canguilhem a partir de trés pon-
tos que melhor nos permitem dar conta de sua metodologia: o conceito cienti-
fico, a descontinuidade histérica e a normatividade epistemolbgica. A segunda
parte analisa a historia arqueoldgica de Michel Foucault. O primeiro capi-
tulo é dedicado a Histoire de la folie, o segundo a Naissance de la clinique,
o terceiro a Les mots et les choses” ( p. 14 ). Em cada um deles é apresentada
a tese central do livro, procurando dar conta da argumentagao que o estru-
tura, retomando a problemética do conceito, da descontinuidade e da norma-
tividade. No altimo capitulo, de conclusdes, é exposto o projeto arqueol6-
gico tal como foi formulado em Archéologie du savoir. Finalmente, sdo
assinalados os limites temporais da histéria arqueolbgica, apresentando, a
partir de sua questdo central, o projeto, que esta na base de Surveiller et pu-
nir, La volonté de savoir e dos cursos dc Collége de France — de uma genea-
logia do poder.

MOSQUERA, Juan José Mourifio. Teoria da ciéncia. Porto Alegre, ASSOESTE/
EST,1982. 159 p. ( Pensamento, 11 ). ( Endereco da EST: Rua Paulino Cha-
ves, C. P. 35 — 90000 — Porto Alegre — RS.)

O curso, ministrado com esse titulo aos alunos de P6s-Graduagdo em Educagao
da UFRGS em janeiro de 1980, contém o registro das conferéncias e dos
debates, efetuados numa linguagem simples e coloquial. Em seu aspecto glo-
bal, apresentam uma visdo critica e evolutiva dos movimentos cientificos
até o século XX. Nessa diregdo e com esse espirito, sao analisados a origem
e caracteristicas gerais da ciéncia e o papel do cientista na sociedade; o proble-
ma da teoria e da filosofia da ciéncia; o método cientifico e os passos da pes-
quisa cientifica.

SCHWARTZMAN, Simon. Formagao da comunidade cientifica no Brasil. S3o Paulo,
Ed. Nacional; Rio de Janeiro, FINEP, 1979 . 481 p. ( Biblioteca universitd
ria; série 8: Estudos em ciéncia e tecnologia, v. 2 ).

A pesquisa contou com a colaboragdo de: Antdnio Paim, Carla Costa, Méarcia
Bandeira de Melo Nunes, Maria Clara Mariani, Nadja Volia Xavier e Souza,
Ricardo Guedes Ferreira Pinto, Tjerk Guus Franken. E as entrevistas com
cientistas brasileiros ficaram a cargo do Centro de Pesquisas e Documentagao
em Histéria Contemporanea da Fundagao Getllio Vargas, na pessoa de Aspa
sia de Alcantara Camargo. O livio examina o desenvolvimento da atividade
cientifica no Brasil, tendo como pano de fundo, por um lado, a ciéncia mun-
dial de cada época, e por outro, as condigOes culturais, politicas e institucio-
nais do pais. Mostra que condigdes favorecem ou prejudicam o desenvolvi-
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mento da ciéncia brasileira, € como os dilemas classicos dos dias de hoje
tém sido vividos e enfrentados, buscando proporcionar entendimento mais
aprofundado da natureza social da atividade cientifica. Sdo estes os grandes
titulos do Sumdrio: Ciéncia e comunidade cientifica; a herenga intelectual
e cultural do séc. XVIII; ciéncia e educa¢do superior no Brasil do séc, XIX;
a entrada no séc. XX e a consolidagdo das principais tradicdes de pesquisa;
apogeu e crise da ciéncia aplicada; a busca de alternativas; a Universidade
de S3o Paulo; da ciéncia amadora a ciéncia profissional; trés bases da ciéncia
moderna no Brasil: a fisica, a quimica e a genética; as Gltimas décadas. Além
das abundantes referéncias bibliograficas ( p. 313 — 32 ), o livro traz em
apéndices a cronologia da ciéncia brasileira { pp. 333 — 46 ), as notas bio-
graficas sobre os entrevistados ( p. 447 — 62 ) e o indice onomastico.

THUILLIER, Pierre. Les biologistes vont-ils prendre le pouvoir ? La sociobiologie en
question: 1. Le contexte et I'enjeu. Bruxelles, Editions Complexe, 1981.
327. p. ( De la Science. )

Thuillier é professor e pesquisador no campo da epistemologia e da histbria
das ciéncias da Universidade de Paris VIl e redator da revista La Recherche.
A convite da PUC/RJ e do CNPg, ministrou no Rio de Janeiro no periodo
de 6/5 a 10/6/80 um curso tendo como titulo ‘O estatuto social da ciéncia’’.
A partir, sobretudo de Edward O. Wilson, a sociobiologia é concebida como
vasta doutrina capaz de explicar o conjunto do comportamento humano.
Desta maneira, os sociobiologistas se apresentam explicitamente como 0s
“‘novos moralistas’’. Thuillier mostra como as hip6teses e as teses de Wilson,
de Dawkins e de Barash ndo sdo neutras: elas repousam em opgdes filosoficas
discutiveis e encarnam uma ideologia particular. Entre os temas analisados
pelo autor, podem ser destacados os seguintes: Biologia e sociedade; moral
e manipulagdo de genes; as contribui¢cGes e as discussdes de Lorenz, Monod e
a sociobiologia como ciéncia e como filosofia; as “ilusdes da igualdade’’ e
do “darwinismo social’’; o impacto social e cultural, o determinismo social,
o racismo e o sexismo; o ‘“‘materialismo cientifico’”” de Wilson-Tournesol;
ética e natureza; as vicissitudes da ciéncia e da ideologia; a mensagem darwi-
niana segundo Clémence Royer. Uma ampla bibliografia, embora o autor
a denomine de “suméria’’ ( pp. 313 — 21), e um fndice onoma&stico encerram a
obra.

THUILLIER, Pierre. Darwin & Co. Bruxelles, Editions Complexe, 1981. 210 pp.
( De la Science. )

A obra foi langada em preparagdo das comemoragoes do centenério da morte
de Darwin ( 1809-1882 ). A teoria darwiniana da evolugdo aparece hoje ainda
como contribuicdo fundamental no campo da biologia. Mas se Darwin e o
darwinismo fazem parte da historia das ciéncias, constituem também capi-
tulos muito importantes da histdria social e cultural. Thuillier quer mostrar
as relagGes que a ciéncia darwiniana tem mantido com o contexto politico,
filosofico e religioso. Interesses cognitivos e ideologicos se unem ou se afron-
tam, bem como questdes relativas ao ‘‘valor’’ das teorias interferemn com preo-
cupaglOes préaticas. Como é que Darwin pdde fazer aceitar suas teses no contex-
to sbcio-cultural da Inglaterra vitoriana ? Por que grandes naturalistas se recu-
saram a se ‘‘converter’’ ao evolucionismo ? Como explicar que uma estranha
lenda tenha corrido por tanto tempo a respeito das relagGes de Marx e
Darwin ? Qual o papel que o evolucionismo tem desempenhado no desen-
vimento do eugenismo e da ideologia racista ? Para responder a essas e outras
questdes, Thuillier evoca alguns personagens significativos como Agassiz,
Galton e Macfarlane Burnet, afirmando que Darwin e seus sucessores nao se
submetem passivamente aos ‘‘fatos”: eles os constroem e os interrogam,
apoiando-se em diversos pressupostos. Desta maneira, aparecem claramente
os limites da ““objetividade’’ cientifica.
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WILSON, Edward Osborne. Da natureza humana. Tradugdo de Geraldo Florsheim e
Eduardo D’Ambrosio. Sdo Paulo, T.A. Queiroz; Ed. da Universidade de
S3o Paulo, 1981. 263 p. ( Biblioteca de ciéncias naturais, v. 6 ).

Wilson é um dos mais renomados entomologistas da atualidade. O livro em
aprego é o terceiro de uma trilogia: The Insect Societies ( 1971 ); Sociobio-
logy: The New Synthesis ( 1975); On Human Nature ( 1978). O daltimo
capitulo do livro Sociobiology: The New Synthesis & intitulado ‘O Homem:
da Sociobiologia & Sociologia”. Neste, Wilson afirma: “Os principios biol6-
gicos que agora parecem estar operando razoavelmente bem para os animais
em geral, podem ser proveitosamente estendidos as Ciéncias Sociais’’ ( Da
natureza humana, p. XI.) Assim, ele mostra como a evolugdo deixou marcas
na maioria das atividades humanas, como os padrdes de generosidade, de auto-
sacrificio e adoragdo, assim como a sexualidade e a agressdo revelam suas
profundas raizes na vida dos bandos de primatas cagadores de grandes animais
na dltima Idade do Gelo. Wilson objetiva entdo mostrar como a revolugdo
darwiniana, através do pensamento biol6gico, estd no centro das ciéncias
sociais e das humanidades, e a teoria sociobiolbgica é compativel com uma
ampla perspectiva humana e igualitéaria. A diversidade humana deve ser preser-
vada como uma riqueza, e ndo simplesmente tolerada. A filosofia subjacente
ao pensamento de Wilson vem suscitando acaloradas polémicas. Para se ter
idéia da importancia e atualidade do debate, basta ler, por exemplo, os traba-
lhos de Thuillier e o livro de K. Bock, Natureza humana e historia: uma ré-
plica a sociobiologia.

FILOSOFIA POLITICA E SOCIAL

ARENDT, Hannah. A condigdo humana. Tradugdo de Roberto Raposo e introdugio
de Celso Lafer. Rio de Janeiro, Forense-Universitéria e Salamandra; S3o Paulo,
Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1981. 339 pp.

O que proponho nas péginas que se seguem é uma reconsideragao da condi-
¢do humana a luz de nossas mais novas experiéncias € nossos temores mais
recentes’” (p. 13). Por isso o livro limita-se a uma discussdo da condigdo
humana, das esferas plblica e privada, do labor, do trabalho, da agdo, da
vita activa e a era moderna, estudando ao mesmo tempo as capacidades huma-
nas decorrentes da condigdo humana e as origens da alienagdo no mundo
moderno. Da mesma autora, convém lembrar outras obras traduzidas em
portugués: Entre o passado e o futuro ( Perspectiva); Crises da Repablica
( Perspectiva, 1973 ); As origens do totalitarismo. 1. Anti-semitismo, ins-
trumento de poder ( Documentario, 1975 ); 11. Imperialismo, a expressao do
poder ( Documentério, 1976); 111. Totalitarismo, o paroxismo do poder
( Documentario, 1978. )

BELL, Daniel. O fim da ideologia. Trad. por Sérgio Bath, Bras(lia, Editora Univer-
sidade de Brasflia, 1980. 336 pp. ( Pensamento polftico, 11. )

Os ensaios tratam das mudangas sociais ocorridas nos Estados Unidos na
década de 1950, mostrando principalmente como muitas teorias sociais sobre
os Estados Unidos sdo inadequadas por causa da aplicagdo acrftica as experién-
cias da vida norte-americana de idéias recolhidas da sociologia européia. Den-
tre os temas estudados, podemos destacar os sequintes: Desaparecimento do
capitalismo familiar; reexame da “’Elite do Poder’’; perspectivas do capitalismo
norte-americano: Keynes, Schumpeter e Galbraith; a “Direita Radical” e as
ideologias da década de 1950; o crime como modo de vida; o capitalismo do
proletariado; o trabalho e seus problemas; o fracasso do socialismo norte-ame-
ricano; a mentalidade de trés geragdes; dois caminhos a partir de Marx: os
temas da alienagdo e da exploragdo, e do controle pelos trabalhadores, no pen-
samento socialista; o fim da ideologia no mundo ocidental.

BOBBIO. Norberto. A teoria das formas de governo. Trad. de Sérgio Bath, Brasilia,
Editora da Universidade de Bras(lia, 1980. 169 pp. ( Pensamento polftico, 17. )
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A tipologia das formas de governo é um tema recorrente. Comecando com a
filosofia grega e chegando ao limiar da Idade Contemporanea, o autor exami-
na em cada periodo alguns pensadores julgados exemplares, dentro de um
objetivo puramente conceitual: Platdo, Aristételes, Polibio, Maquiavel, Bodin,
Hobbes, Vico, Montesquieu, Hegel e Marx. E uma tentativa do ponto de vis-
ta da histbria das idéias.

GUSDORF, Georges. Impasses e progressos da liberdade. Trad. de Homero Silveira.

S&o Paulo, Convivio, 1979. 128 pp. ( Temas atuais, 2. )

“A questdo das liberdades faz parte de uma retbrica explorada por uns e por
outros, ao sabor das suas paixGes e de seus interesses, sem que se dé ao tra-
balho de se interrogar sobre o que sdo verdadeiramente essas liberdades e es-
ta liberdade as quais todos dedicam discursos inflamados” ( p. 15 ). Nessa
linha de reflexdo, o fil6sofo francés desenvolve estes assuntos: Idolos e fantas-
mas libertérios; democracia e terrorismo; a moral permissiva; liberdade em
condi¢do humana; a liberdade de todos os dias; elogio da disciplina.

HABERMAS, Jiirgen. A crise de legitimagao no capitalismo tardio. Trad. de Vamireh

Chacon. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1980. 179 pp.

A obra divide-se em trés grupos de temas: 1) Um conceito cientifico-social
de crise. Crises de sistema elucidadas através do exemplo do ciclo de crises li-
berais capitalistas. 2) Tendéncias de crise no capitalismo avancado. Teoremas
da crise econdmica, teoremas de racionalidade, de legitimacdo e motivacdo da
crise. 3) Da légica dos problemas de legitimacao.

MARQUES, Joao Benedito de Azevedo . Democracia, violéncia e direitos humanos.

uTtz

Sdo Paulo, Cortez/Autores Associados, 1982. 102 pp. ( Polémicas do nosso
Tempo, 2.)

O livro condensa uma série de assuntos da atualidade: Espirito de fraternidade;
democracia; direito a liberdade de pensamento, a vida e a incolumidade fi-
sica, a prisdao legal e a uma punic3do justa, ao bem-estar social; o preconceito
racial e a democracia racial; o Ministério Publico e os direitos humanos; o
novo cbdigo de menores; os cristdos e os direitos humanos; Declaracao Univer-
sal dos Direitos Humanos, dos Direitos da Crianga e a Declaragdo dos Povos.

Arthur. Entre o neoliberalismo e o neomarxismo: uma filosofia de caminho
alternativos. Trad. de Edwino Aluysius Royer. Sdo Paulo, EPU/EDUSP, 1981.
155 pp.

A obra analisa os pressupostos filos6ficos da economia liberal tradicional e
da economia planificada, bem como as indicacGes dos possiveis caminhos
alternativos, em especial de Ota Sik e do que se cunhou com a expressdao
““organizagdo social da economia de mercado’. O Terceiro Caminho preten-
deria realizar o aspecto humano da economia e seu sentido.

( Bibliografia elaborada por Alino Lorenzon
Departamento de Filosofia — UFRJ)
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