217

NOVA COMPREENSAO DE HOMEM E PROJETO POLITICO

Jalio Mariano Janior *

1 — INTRODUGAO: 0OS EXISTENCIALISMOS, A FENOMENOLOGIA E UMA
NOVA ANTROPOLOGIA

No surgimento e na expansdo das varias linhas de existen-
cialismos, do inicio do século até os anos de 40, com uma producdo filosofica
tdo volumosa como nunca houve na histéria da filosofia, todos os existen-
cialismos, distintos e de resultados por vezes conflitantes ( o existencialismo de
Heidegger, que ndo aceitou o qualificativo existencialista, findou por caracterizar
o homem como ser para a morte(1): o existencialismo de Sartre ndo conseguiu
compreender e elucidar o verdadeiro relacionamento intersubjetivo: os existen-
cialismos cristdos ndo se desligaram de uma vertente religiosa e de fé, com o que
tornaram mais rica e mais densa uma antropologia cristd ) todos os existen-
cialismos, repetimos, partiram da intencdo pesada e inquebrdvel de recom-
preender o homem em sua existéncia ( em Heidegger ainda que para resposta a
pergunta fundamental da filosofia, a pergunta acerca do significado do Ser ),
intencdo de compreender de novo o homem como ente concreto, um ente vivo e
no modo como existe, em sociedade humana com suas tragédias e epifanias, no
heroismo e na miséria, vivaz nas a¢des filantropicas e angustiado quando se isola
para se interiorizar e tentar o desfazimento do mistério de seu existir.

A fonte proxima dos existencialismos deste século estd na
perquiricdao de existéncia e de existéncia humana de Séren Kierkegaard, ndo por
investigacdo racional, de sistemdtica resultante de especulagdo e da estruturagdo
de conceitos e enunciados em teorias ou sistemas de idéias, mas de interrogacoes
e intuicoes aos modos de ser do homem concreto, no aqui e agora de suas
circunstdncias e de seus condicionamentos. Os historiadores ou criticos dos

{ *) Licenciado em Letras, Bacharel em Direito e Mestrando em Filosofia da Historia na
PUC de Campinas.

(1) BLACKHAM, H. S. — Seis pensadores existencialistas, pidg. 111, pois da anélise do
Dasein heideggeriano h& “una eleccién de la muerte en cuanto posibilidad capital que
informa todas las demds posibilidades, tratada como la estructura necesaria de la existencia
personal, sin la cual ésta simplemente disuelve”.
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existencialismos, mesmo quando véem uma sé e fundamental Filosofia da
Existéncia ou Filosofia Existencial, remontamas origens do existencialismo ao
filosofo dinamarqués(2).

Os vérios existencialismos procuram um conhecimento valido e
seguro de existéncia e de ente humano na vida, no agir e no multifdrio modo de
ser deste ente que é contingéncia e ao mesmo tempo transcendéncia ( ndo
absoluta porém suficiente para conseguir captar as manifestacGes do ser ). E o
Ser-ai — das Dasein — é o ente cuja esséncia, dird Heidegger, “‘reside em sua
existéncia”(3).

Em todos os existencialismos, o que se busca para a efetiva e
incontrastdvel intencionalidade reveladora é a existéncia — ela mesma, o
proprio existir — na andlise e na objetivacdo intelectiva ( sem hipostasiar ) do
homem concreto, do existencial humano na sua consisténcia mais intima e
profunda.

2 — A ANTROPOLOGIA EXISTENCIAL. O COMPOSTO HUMANO E O
HOMEM-PESSOA

2.1 — Neste século, algumas correntes do pensamento
filosofico, os existencialismos, distintos no atribuirem o primado do existencial
humano a esta ou aquela estrutura, convergem todavia em algumas conclusdes
importantes e tém em comum o emprego do método fenomenolégico para
explicitacdo, e assim, fenomenologicamente elaborada uma compreensao de ente
humano e de existéncia, resulta do comum dessas correntes uma fenomenologia
existencial cujo cerne é a antropologia. Esta fenomenologia existencial é uma
filosofia do homem(4).

O trato fenomenolégico do homem é o do método estabele-
cido por Husserl e o fendmeno, no sentido privilegiado a que se referiu
Heidegger(5), aquilo que "por natureza tem necessidade de tornar-se o tema de
uma apresentacado expressa’’ ou ‘‘tudo aquilo que ndo se manifesta numa
primeira visada, tudo o que permanece escondido em comparacdo ao que se
manifesta a primeira vista’’, ou ainda compreendendo o fendmeno como ‘o que
constitui o ser, pois, doutro modo, o ser é cada vez o ser de um ente”’(6), e o

fenomeno, dizemos, em se tratando de antropologia, é o existente humano.

(2) BOLLNOW, Otto Friederich — Filosofia Existencial, pdg. 1

(3) HEIDEGGER, Martin — L'étre et le temps, pag. 62.

(4) LUIJPEN, Wilhelmus — Introdugao a Fenomenologia Existencial, pdgs. 28 a 32.
(5) e (6) HEIDEGGER, op. cit., pdgs. 53 e 55.
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2.2 — Uma nova antropologia, resultado de uma aguda
sensibilidade pela inquietude humana e pelo paradoxo da indigéncia e da
exceléncia do existir do homem, teve como precursor Kierkegaard por suas
meditacGes avessas aos estilos dos humanismos e ndo obstante ndo-especulativas,
anti-sisteméticas, irracionais e aniquilantes na contrariedade a um sistema
filos6fico como o hegeliano(7). O pensamento de Kierkegaard penetrou os meios
filosoficos de toda a Europa ao findar-se a 12 Guerra mundial e forgou a releitura
de Chestov e Dostoiewski, de Berdiaeff, de Nietzsche, de Pascal(8), e foi o
fil6sofo dinamarqués o primeiro a empregar o termo ‘‘existéncia” com o signi-
ficado fenomenoldgico-existencial que este século acolheu.

A filosofia existencialista, embora ramificada em muitas
dire¢des, consoante Emmanuel Mounier, generalizou-se como ‘‘uma reacdo da
filosofia do homem contra o excesso da filosofia das idéias e da filosofia das
coisas’’(9).

A interrogacdo bimilenar que perpassava toda a filosofia do
mundo ocidental: Que é o homem ?, vinham as respostas existencialistas de
como existe o homem e, no correr do entretempo das duas guerras mundiais, os
filosofos que responderam inquietos, angustiados ou desesperados, aderiram ao
“‘modus procedendi’’ fenomenolégico. Haja vista a formacdo filosofica de
Heidegger, o primeiro grande existencialista “‘malgré lui”’, a principiar a perqui-
ricdo da existéncia como discipulo de Husserl e declaradamente adotante de seu
método.

2.3 — Na antropologia existencial a constituicdo ontoldgica
do homem tem a estrutura basica espirito-corpo que, com os outros elementos
estruturais origindrios com a inter-subjetividade e a liberdade, revela-se na

existéncia noético-somaética.
/
Ha um substrato material e hd um substrato espiritual ( animi-

co) que compGem o homem-pessoa ou a subjetividade de cada homem ( a sua
suidade, diriamos ) e permitem-lhe sua agdo no mundo com as outras pessoas
humanas. A atuacdo do homem, corpo animado ou espirito encarnado,
dimensiona-se pela sua subjetividade — o ser-si-mesmo de cada um — e pela
situagdo: um homem no seu mundo ambiente e entre outros homens. As
circunstancias do existir humano sdo aquelas presentes no meio social e no meio
das coisas nos quais nasce e nos quais vive o homem concreto; o seu condiciona-

(7) WAHL, Jean — Les Philosophies de L'Existence, pags. 7 a 9.
(8) Idem — Historia del Existencialismo, pag. 8.
(9) MOUNIER, Emmanuel — Introdugao aos Existencialismos, pag. 11.
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mento principia por sua estrutura bdsica: a unidade, do nascimento @ morte, dos
constitutivos ontoldgicos fundamentais: espirito ( como alma, como consciéncia
gnosioldgica, como consciéncia volitiva, como principio do agir ) e corpo.

£ por isso que se fala de uma dignidade dual do humano, dos
primeiros valores do ente homem, sua dignidade espiritual e sua dignidade
corporal, vaiores reunidos pela unidade real do Dasein.

2.4 — Condicdes e situagdo ‘‘in concreto” do homem sédo
aguilo que se manifesta, aquilo que se revela a andlise fenomenoldgica.
Existéncia no e com 0 mundo e existéncia-com-os-outros s3o os dados primeiros
da compreensdo existencial da vida humana, compreensdo esta sentida imediata-
mente, dispensando reflexdes demonstrativas e aprofundados exercicios
especulativos.

Ontologicamente, hd uma unidade humana. Unidade compo-
sita: espirito e corpo, estas componentes sdo insepardveis, indissocidveis
enquanto hd vida mundana e elas determinam o condicionamento e a situacdo do
existir humano.

Consisténcia composita a do ente homem, é a partir da cons-
ciéncia dessa composi¢do que a filosofia fenomenoldgico-existenciai deste século
elabora explicitagdes das categorias existenciais e das dimensdes do humano para

depois compor os discursos ontoldgico, gnosiologico, ético e politico.

Iniciando o capitulo de conclusdo de A pessoa, capitulo
intitulado significativamente ‘‘para uma filosofia do homem", lvan Gobry pde o
inicio de todo o filosofar na apreensdo do sentido de pessoa humana, da qual
diz: “A pessoa humana, porque ela é o encontro do espirito e da natureza, da
liberdade e do determinismo, do eterno e do transitério, do valor e do antivalor,

do eu e do ndo-eu, apresenta-se como o ponto de partida de toda filosofia"’(10).

Todas estas consideracoes sobre o homem como existéncia e
como pessoa vém de andlises fenomenoldgicas e estdo no campo irrefutdvel e
comum aos vérios existencialismos. Como todo o ético s6 poderé estruturar-se e
ter sentido se congruente com o ontolégico do auténtico existir humano, as
consideracoes destes dois primeiros capitulos vém necessariamente antes de
qualquer conversagdo e de qualquer convénio sobre um novo projeto politico ( o
politico é o relacionamento social dos homens e todo o ser-com-os-outros €
fundamentalmente ético ). Antes ainda de tratar do projeto politico, vejamos a

existéncia humana como ser-com-0s-outros ou intersubjetividade e a liberdade.

(10) GOBRY, Ivan — La personne, p. 117,
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3 — O HOMEM SER-COM-0S-OUTROS. INTERSUBJETIVIDADE
E LIBERDADE

3.1 — Pela experiéncia existencial percebe-se que o homem
ndo é ser s6 de imanéncia, ndo é uma consciéncia que se apreende e se determina
para depois como que voar por sobre o mundo e acima do que nele se move e

vive. Trata-se, na existéncia humana, de um ser-no-mundo — in der Welt
sein —, um ser inserido no mundo espago-temporal e nas relagGes com os
outros — mit sein — em vinculagbes de marca social.

O ser-no-mundo, como o0 existencial estar inserido nas circuns-
tancias do mundo ambiente, revela a finitude da existéncia humana, uma
limitacdo também original do ente homem chamada por Heidegger de abandono
ou derreliccdo — das Geworfenheit — e que é a finitude propria do ho-
mem-ser-no-mundo(11). Mais importante, todavia, é perceber o homem como
ser-no-mundo-com-0s-outros, ou simplesmente o ser-com-os-outros, o conjunto
das relagcbes do homem concreto com os seus semelhéntes.

A existéncia humana é sempre coexisténcia. Ha sempre e
permanentemente um relacionamento intimo de cada homem com os outros
homens pois ““mesmo se um ser-ai acha-se sozinho, ele é ser-no-mundo com o
outro. O outro ndo pode estar ausente a n3o ser para e por ser-com-o-outro. O
estar sozinho é um modo deficiente de ser-com-o-outro, e sua possibilidade é
uma prova deste ser-com-o-outro’’, asseverou Heidegger(12).

3.2 — A fenomenologia existencial coloca a vista a existéncia
humana de ser-com-o-outro: o sujeito ontico é um ente de multiplas relagoes
eu-tu componentes do nds. Desde que nasce e até morrer o ser homem é o
existir-com-os-outros.

O sujeito concreto, para o existencialismo em geral, é o
ser-si-mesmo enquanto existente. A subjetividade é o cardter proprio do ser-af
consciéncia-encarnada-no-mundo. Mas o ser-no-mundo, como jé& vimos, s o é
como ser-com-os-outros. Dai a intersubjetividade ser revelada também como
originaria ou componente estrutural do humano. O existencialismo insistiu na
exposicdo da subjetividade co\ o o proprio da existéncia humana e, por
conseguinte, a diferengca marcante que separa tudo o que é humano do mundo
das coisas(13).

e \

(11) BOLLNOW, ob. cit., pag. 63. )
(12) “In"”" L'étre et le temps, pag. 152. /
(13) JOLIVET, Régis — As doutrinas existencialistas, pdg. 399.
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A andlise da intersubjetividade ndo foi desenvolvida por
Heidegger, preocupado com o “horizonte de toda a compreensdo possivel do
ser’’ e com “‘a questdo do sentido do ser’’(14). E, para Sartre, a quem “‘a esséncia
das relacdes entre consciéncias ndo é o Mitsein, é o conflito’’(15), o rela-
cionamento auténtico entre sujeitos é impossivel porque eu coisifico o outro ou
ele me coisifica: “S6 o por-si é transcendente ao mundo, ele é o nada pelo que
existem coisas. O outro, ao aparecer, atribui ao por-si um
ser-em-si-no-meio-do-mundo como coisa entre as coisas. Esta petrificacdo do
em-si pelo olhar do outro é o sentido profundo do mito de Medusa”(16).

O alheamento de Heidegger ao problema da intersubjetividade,
e a impossibilidade do relacionamento existencial, auténtico, entre consciéncias,
exposta por Sartre, levaram Mounier a afirmar: “Contudo, se o existencialismo
cristdio pode descabrir, entre os existentes, abismos de soliddo e de incom-
preensdo, permanece sempre, num universo cristdo, a promessa de uma reconci-
liagdo e, a partir de agora, uma qualquer sobrevivéncia da comunidade original
dos homens. O ramo ateu, mesmo quando tentou reencontrar um vinculo entre
as existéncias, pensou-o sempre como forma de conflito ou sujeicdo. Assim se
distingue, radicalmente, do atefsmo cldssico dos séculos XVIIl e XIX e do seu

otimismo social”’(17).

Alias, abertamente proclama Sartre, na pag. 431 de ’O ser e o

nada’’ que ‘o conflito é o sentido original do ser-para-o-outro”.

Filosofos existencialistas como Scheler, Buber, Gabriei Marcel
e Emmanuel Mounier tém na experiéncia existencial do sujeito a revelacdo da
intersubjetividade, a descoberta do nds, dado que o encontro auténtico com o
outro é uma colaboracao de liberdades:

"“Se 0 outro ndo é um limite do eu, mas uma fonte do eu, a
descoberta do nds é estritamente contempordnea da experiéncia
pessoal. O tu é aquele em quem noés nos descobrimos e pelo qual n6s
nos elevamos; surge no seio da imanéncia como no seio da transcen-
déncia. N3o destroi a intimidade, descobre-a e educa-a. O encontro
no nés ndo facilita apenas entre o eu e 0 tu uma permuta intégral,
cria um universo de exper‘it‘éncia que nao tinha realidade fora desse

encontro’ (18).

(14) ""In"" L'étre et le temps, apresentacao, pag. 13.
(15) “In"" L étre et le néant, pag. 502.

(16) Ibidem, pag. 502.

(17) MOUNIER, ob. cit., pdg. 140.

(18) MOUNIER, ob. cit., pdgs. 162 e 163.
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3.3 — A liberdade é, para Heidegger, ipseidade, capacidade de
o Dasein constituir o mundo e constituir-se a si mesmo. Em resumo, a liberdade
é capacidade de transcendéncia e espontaneidade, “um tipo privilegiado de
causalidade’’ porque na esséncia do existir humano o ser-ai € um-si-mesmo livre.

A transcendéncia é o ser-no-mundo do ser-ai a projetar-se
consoante as possibilidades proprias, vontade que forma o que esta a vista do
projeto. Quando Heidegger diz que a liberdade é liberdade para o fundamento
significa ser a transcendéncia fundamentagdo da compreensdo do ser: a liberdade

é uma passagem a verdade ontoldgica, portanto(19).

A liberdade heideggeriana, como transcendéncia e proje¢do do
homem no mundo, é condicionada e limitada pelo préprio mundo.

A existencialismo de Sartre, “sendo livre, com efeito, projeto
minha possibilidade total, mas deixo posto por isso o eu ser livre e poder sempre
aniquilar este primeiro projeto e o relegar ao passado’’(20). A liberdade revela-se
ao homem pela angustia e o nada é seu fundamento. “Nao é porque eu sou livre
que meu ato escapa a determinacdo dos motivos, mas, ao contrario, a estrutura
dos motivos como ineficientes é que é condicdo de minha liberdade’’(21).

A liberdade é que constitui os valores e ela “’se angustia de ser

o fundamento sem fundamento dos valores’(22).

Se ““eu sou condenado a ser livre”’, como expressa Sartre na
pdg. 515 de O ser e 0 nada, acrescentando pleonasticamente que ‘‘nds ndo somos
livres de cessar de ser livres”, a liberdade humana é absoluta. A afirmacdo de o
homem estar condenado a ser livre repete-se em O existencialismo é um
humanismo:

""Se, com efeito, a existéncia precede a esséncia, nao sera

nunca possivel referir uma explicagdo a uma natureza humana dada é
imutével; por outras palavras, nao hd determinismo, o homem é livre,
o homem é liberdade. Se, por outro lado, Deus ndo existe, ndo
encontramos diante de nos valores ou imposicoes que nos legitimen
o comportamento. Assim, ndo temos nem atras de nos, nem diante
de nds, no dominio luminoso dos valores, justificacoes ou desculpas.
Estamos s6s e sem desculpas. E o que traduzirei dizendo que o
homem estd condenado a ser livre. Condenado, porque ndo se criou a

(19) Sobre a esséncia do fundamento, pags. 63 a 69.
(20) L’etre et le néant, pag. 560.

(21) Ibidem, pag. 71.

(22) Ibidem, pag. 76.
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si proprio; e no entanto livre, porque uma vez langada ao mundo, é
responsavel por tudo quanto fizer'’(23).

3.4 — Ora, é justamente porque o homem néo é coisa, ndo é o
em-si opaco, pastoso, macico, é que — existindo como ser-sujeito ou subjetivi-
dade — é um ente livre das determinagGes proprias do em-si. A liberdade de
acao humana, como liberdade da consciéncia e liberdade da vontade, existe
porque o sujeito-consciéncia tem uma superioridade ontologica em relagdo as
coisas e nao sofre as determinagdes exclusivas da matéria. Ndo ha, no entanto,
uma liberdade absoluta ao modo da insisténcia sartreana. A consciéncia
interiormente tem uma liberdade total porque sua constituicdo é livre dos
condicionamentos da matéria. Mas o homem, a pessoa, o existente concre-
to — espirito encarnado — tem uma liberdade relativa, situada, decorrente de
sua estrutura dual e do condicionamento do mundo ambiente e do mundo
social(24).

A liberdade da consciéncia pessoal é transcendente ao ser,
porém "‘esta transcendéncia da liberdade ndo exclui nem justifica deixar de ser a
liberdade humana “‘a liberdade de uma pessoa e desta pessoa assim constituida e
situada em si mesma, no mundo e diante dos valores’’. Desta constituicdo e

situagdo humanas resulta a concomitante limitacdo da liberdade: ela é
condicionada’’(25).

4 — A EXISTENCIA HUMANA E O PROJETO POLITICO

4.1 — Em nosso pafs, neste Gltimo quartel de século,
sentimos e vivemos a necessidade de elaboragdo e execucdo de um novo projeto
politico. O sistema atual, por ndo acolher completamente as concepcdes de
homem e de existéncia verdadeiramente humana, para totos e sem excecdes, é
por demais insatisfatorio. E certo que a crise politica é mundial e o momento é
de crise para os niveis mais elevados da cultura humana. Diante da crise, inclusive
filosofica, acolhendo as palavras de Husserl, “’ndo hd divida de que ndo podemos
esperar. E preciso tomar posicdo, temos que tratar de superar as falhas de
harmonia em nossa atitude ante a realidade — a realidade da vida, que tem
importdncia para nés, e na qual nds pretendemos ter importdncia — em uma
racional ““concep¢do do mundo e da vida”, ainda que néo seja cientifica’’(26).

(23) O existencialismo é um humanismo, pégs. 193 e 194.

(24) VILELA, Orlando — A pessoa humana no mistério do mundo, pag. 197.

(25) SEVERINO, Antdnio Joaquim — A antropologia personalista de Emmanuel Mounier,
pé4g. 69. Cf. a citacao de Mounier ““in”’ Le personnalisme, pag. 77.

(26) HUSSERL, Edmund — La filosofia como ciencia estricta, pag. 67.
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Se o projeto politico de que necessitamos for elaborado pelos
honestos e descompromissados pensadores da Politica (o compromisso serd
apenas o de compreender filosoficamente a existéncia humana e toda a situagdo
brasileira ), e se os seus legisladores ficarem atentos a realidade, veremos que uma
nova concepcao de homem e de vida humana forcosamente serd a base para que
sociedade e Estado, povo e institui¢des, normas legais e conduta politica,
responsabilidade, direitos e deveres, convivéncia ordenada e sanc¢des, seguranga
coletiva e protecdo individual, progresso social e bem-estar de todos, assim como
todo o relacionamento de cidaddos e governo tenham outras compreensées mais
condizentes com o elucidado pela antropologia filoséfica.

Efetivado o delineamento desse projeto, inclusive com a
redacdo de outra carta politica, com as aspiragcdes legitimas do povo nela
registradas a fim de que, no futuro, cidaddos e governo nelas fundamentem a
pratica politica e a vida da sociedade brasileira, entre nos a pessoa humana, na
sua realidade composta de espirito e corpo, passard a ser verdadeiramente
respeitada no seu superior valor.

4.2 — Essa compreensdo inicial e fundamental de pessoa
humana, para o projeto politico, terd & vista o humano concreto, a saber:
homens e mulheres que vivem na realidade sdcio-econdmica dos grupos menores,
a formarem a grande sociedade brasileira, a vida de criancas e jovens, de adultos e
velhos no trabalho didrio e no desempenho de projetos individuais de existéncia
que cada um vai, dia a dia, moldando, alterando e cumprindo, bem ou mal, feliz
ou sofridamente.

O projeto politico serd o plano de coexisténcia social do povo
todo para os brasileiros do fim deste século e para o futuro dos anos de 2.000 e
tantos, para um homem de carne e 0sso e consciéncia encarnada e nao para um
cidaddo ideal vislumbrado, através dos séculos e de dentro de gabinetes, pelos
redatores engajados nesta ou naquela ideologia mas desligados de qualquer
esforco fenomelogico de visdo e entendimento da vida humana do nosso povo.

4.3 — O primeiro cuidado dos elaboradores do texto do
projeto politico necessario a nossa Patria e & nossa existéncia de nacdo lati-
no-americana serd a reintrodu¢do dos principios todos da Declaracdo Universal
dos Direitos do Homem, de 10 de dezembro de 1 948, numa nova carta, uma vez
que a atual (a Constituicdo de 1969, chamada de Constituicdo de 1967,
emendada pelo ato politico de 17-10-1 969, mas que é outra constituicdo e ndo a

mesma de 1967 ), em decorréncia de motivos politicos vérios, tornou-se uma
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volta atrds no processo constante de renovagdo e de reafirmagdo de principios e
costumes politicos.

O Codigo de Moral Politica, da Unido Internacional de Estudos
Sociais, fundada em Malines, Bélgica, em 1 920(27), depois da afirmacdo de que
o moralista (e portanto, o politico) parte do fato do homem para a
compreensao dos fatos sociais, do mesmo modo que o soci6logo, mas
diferentemente deste, segue reflexdes filosoficas sobre o fendmeno humano(28)
e delas tira todas as suas conseqliéncias e conclusbes quanto a natureza do
homem, — deu-nos a nogdao de pessoa, uma realidade una, um sujeito
subsistente, com estrutura substancial de espirito encarnado ou de alma e corpo,
como a filosofia cristd milenarmente vinha exprimindo pela explicacdo do
composto humano como conjugado uno de dois componentes substanciais: o
espirito (alma), que é forma, e o corpo que é a matéria assumida pela
forma(29). Porque a pessoa humana tem essa natureza composta, sabemos ser ele
consciéncia ( com inteligéncia de si e do mundo e vontade de querer e escolher
seus fins) e corpo, logo, condicionada e situada historica e especialmente, e
assim em existéncia sempre como ente individual posto concretamente no
mundo.

Jé pelos estudos de Malines, a existéncia do ser humano como
pessoa ¢ dada como o suporte fundamental dos direitos individuais e neles
proclama-se que ““o Estado ndo pode ser admitido a invadir aquilo que, em cada
individuo, constitui os direitos essenciais, invioldveis, da pessoa humana’’(30).

Por esse Codigo, as liberdades individuais correspondem
direitos, notadamente:

19 — o direito a integridade corporal e intelectual ou
psiquica, com respeito de todas as faculdades ou potencialidades corporais, da
liberdade de consciéncia, e de outras virtualidades ou fun¢des do corpo ou do
espirito das pessoas;

2° — os direitos concernentes as atividades, ao desenvolvi-
mento e a existéncia normal das pessoas, como:

a) ‘direito ao desenvolvimento pessoal na ordem fisica,
intelectual e moral, pela educacao e pela instrugdo, pelo uso dos meios de cultura
e de informacgdo”’;

(27) Essa Unido foi fundada sob a presidéncia do Cardeal Mercier, em 1 920. O Cédigo de
Moral Politica é de 1 957 mas veio na sequéncia do Codigo de Moral Social ( 1927 ) edo
Cédigo de Moral Internacional ( 1 937 J.

(28) Coédigo de Moral Polltica, pag. 17.

(29) Op. cit., pag. 18.

(30) Op.cit., pdg. 87.
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b) “direito ao culto de Deus, em particular e em publico”’;

c) “direito a escolha de um estado de vida ( casamento ou

celibato, vida religiosa ) e de uma profissao”’;

d) “direito de empreender e de produzir, de possuir o fruto do
seu trabalho ( produgdo material para o consumo ou para a troca, criagdo

literaria, artistica etc. )’’;

e) “direito a base material necessaria ( propriedade privada,

organizacgdo da seguranga social )"’;
f) “direito de se mover livremente, de ir e vir"’;

3% — os direitos concernentes as relagées entre os homens
como:

a) ‘‘direito de transmitir a vida ( casamento )"’;

b) ‘“‘direito de comunicar o pensamento e de receber o de
outrem ( difusdo das idéias pela palavra, pela escrita e pelos outros modos de

expressdo saidos do progresso técnico: imprensa, radio, cinema, televisdo etc. )*’;

c) ‘““direito de se reunir e de se associar para fins econdmicos,
culturais, espirituais etc.”’;

d) ““direito de promover o auxilio mituo e a assisténcia, a
titulo pessoal e pela associagdo, bem como de ser assistido e socorrido na
necessidade’’ (31).

4.4 — Dadignidade humana, que é a exteriorizagdo axiologica
da estrutura de um ser contingente na sua facticidade ou finitude ( corpo
organico material vinculado pela historicidade ao seu pais e a sua nagéo ), que no
entanto é transcendéncia por sua consciéncia intelecto-volitiva, dignidade tal ndo
mais passivel de discussdo ou restri¢cdo, surgiu a imposicdo de a assembléia geral
das Nacoes Unidas declarar “‘todo orbe’’ os direitos fundamentais do homem,
direitos iguais, bdsicos, inalienaveis e irrestringiveis, de qualquer homem ou
mulher em qualquer parte da terra e em qualquer grupo social ou nacional, e
direitos protegiveis pela lei e pelos Estados sob risco de emergéncia Ifcita do
direito a rebelido contra a opressao e a tirania.

A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, de
10-12-1 948, porque a pessoa humana é espirito encarnado e um todo inserido

(31) DUNSHEE DE ABRANGHES, C. A. — Protegdo Internacional dos Direitos Humanos,
pags. 63 a 65 e ACCIOLY, Hildebrando — Manual de Direito Internacional Publico, pags.
129 a 131, "‘acontrario sensu’’ do que este autor expoe.
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em um meio social e fisico com a tarefa de, por si e com a ajuda de seus
semelhantes, realizar o seu projeto de vida superior a de quaisquer outras
espécies vivas, mais expressa e rigorosamente proclamou, dentre outros artigos de
transcrigdo desnecessaria neste estudo, estes:

— ""Todos os homens nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. Sdo dotados de razdo e consciéncia e devem proceder uns para com os
outros com espirito de fraternidade” ( art. | );

— "“Todo homem tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidos nesta Declaragdo, sem distingdo de qualquer espécie, seja
de raga, cor, sexo, lingua, religiao, opinido politica ou de outra natureza, origem
nacional ou social, patrimonio, nascimento, ou qualquer outra condigao” ( art.
1n);

“Todos tém direito & vida, a liberdade e a seguranca
pessoal” (art. 111 );

— “’Ninguém sera mantido em escraviddo ou servidao e a escra-

viddo e o trafico de escravos serdo proibidos em todas as suas formas’’ ( art. 1V );

— “Ninguém serd submetido a tortura, nem a tratamento ou
castigo cruel, desumano ou degradante” ( art. V );

— “Todo homem tem o direito de ser, em todos os lugares,

reconhecido como pessoa perante a lei”’ ( art. VI);

— “Todos sdo iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer
distingdo, a igual protecao da lei. Todos tém direito a igual protegdao contra
qualquer discriminagdo que viole a presente Declara¢do e contra qualquer incita-
mento a tal discriminagao’ ( art. VIl );

— “Ninguém sera arbitrariamente preso, detido ou exilado”
(art. IX);

— “Todo homem tem direito & protecdo judicial contra os
atos que violem seus direitos reconhecidos pela constituicdo ou por leis e ao

"

processo regular em caso de acusagao criminal (arts. VIl e X ) e "'serd presu-
mido inocente até que sua culpabilidade tenha sido provada de acordo com a lei,
em julgamento publico, no qual Ilhe tenham sido asseguradas todas as garantias

necessarias a sua defesa’” (art. X1 );

— “Ninguém podera ser condenado por qualquer agdo ou
omissdo que, no momento, ndo constituiam delito perante o direito nacio-

nal ou internacional. Também ndo serd imposta pena mais forte do
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que aquela que, no momento da prdtica, era aplicivel ao ato deli-
tuoso” (art. Xl);

— “Todo homem tem direito a liberdade de locomogao e resi-
déncia dentro das fronteiras de cada Estado’’ e direito a deixar qualquer pafs,
inclusive o proprio, e a ele regressar” ( art. X1 );

— “Todo homem tem direito a uma nacionalidade’’, direito a
mudar de nacionalidade e ninguém sera arbitrariamente privado de sua naciona-
lidade” (art. XV );

— "Homens e mulheres de maior idade, sem qualquer restri¢cao
de raga, nacionalidade ou religido, tém o direito de contrair matrimonio e fundar
uma familia’”” e o casamento serd de livre e pleno consentimento dos nubentes

(art. XVI); a famflia é o nicleo natural e fundamental da sociedade e tem
direito a protegdo da sociedade e do Estado ( art. XVI);

— "“Todo homem tem direito a propriedade, s6 ou em socie-
dade com outros” e dela ndo serd arbitrariamente privado ( art. XVII );

— “Todo homem tem direito a liberdade de pensamento,
consciéncia e religido” (art. XVIIl);

— “Todo homem tem direito a liberdade de opinidao e
expressdo; este direito inclui a liberdade de, sem interferéncias, ter opinides e de
procurar receber e transmitir informagdes e idéias por qualquer meio e indepen-
dentemente de fronteiras” ( art. XIX );

Y

— "Todo homem tem direito a liberdade de reunidao e
associacoes pacificas’” e ninguém serd obrigado a participar de uma associagao
(art. XX); ‘

— "Todo homem tem o direito de tomar parte no governo de
seu pais diretamente ou por intermédio de representantes livremente escolhidos”
e direito de acesso ao servigo publico de seu pais ( art. XXI );

— "Todo homem tem direito ao trabalho, a livre escolha de
emprego, a condigOes justas e favoraveis de trabalho e a protegdo contra o
desemprego’’; por igual trabalho haverd igual remunera¢do; a remuneragao serd
“justa e satisfatoria, que |Ihe assegure, assim como a sua familia, uma existéncia
compativel com a dignidade humana'’; e “todo homem tem direito a organizar
sindicatos e a neles ingressar para protegdo de seus interesses’” ( art. XXXII );

— “Todo homem tem direito a um padrdo de vida capaz de
assegurar a si e a sua familia saude e bem-estar, inclusive alimentagdo, vestuario,
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habitagdo, cuidados médicos e os servigos sociais indispensaveis, e direito &
seguranca em caso de desemprego, doenga, invalidez, viuvez, velhice e outros
casos de perda dos meios de subsisténcia em circunstancias fora de seu controle”
e "‘a maternidade e a infincia tém direito a cuidados e assisténcia especiais.
Todas as criangas, nascidas dentro ou fora do matrimdnio, gozardo da mesma
protecdo social”’ (art. XXV );

— “Todo homem tem direito & instrugdo. A instrugdo sera
gratuita, pelo menos nos graus elementares e fundamentais. A instrugdo elemen-
tar sera obrigatoria” (art. XXVI);

— "“Todo homem tem o direito de participar livremente da
vida cultural da comunidade, de fruir das artes e de participar do progresso
cientifico e de seus beneficios” ( art. XXVII );

Mas ““todo homem tem deveres para com a comunidade pois s6
nesta o livre e pleno desenvolvimento de sua personalidade é possivel’” ( art.
XXIX ).

As limitagoes aos direitos e liberdade de uma pessoa admi-
tir-se-do somente por lei e exclusivamente se necessdrias para assegurar O
reconhecimento e o respeito dos direitos e liberdades de outra pessoa ou se
visarem as justas exigéncias da moral, da ordem publica ou do bem-estar da
sociedade pois os direitos e liberdades confirmados e expressos na Declaragdao
Universal ndo podem ser contrastados ou anulados ( V. arts. XXIX e XXX ).

No Brasil, o Estado ficou obrigado a respeitar os direitos e as
liberdades da Declaragdo Universal dos Direitos do Homem de 1948, e a
propiciar toda a garantia em caso de sua eventual inobservdncia, “‘ex vi"’ dos
artigos 55 e 56 da Carta das Nagdes Unidas ( acolhida para o Brasil pelo Decreto
Federal ( valido como lei ) n2 19.841 de 22 de outubro de 1 945 )(31).

5 — CONCLUSAO

5.1 — Conseqléncias da constituicdio fundamental do
humano e de seu ““modus essendi’’ existencial sdo as suas faculdades primdrias:

1 — a procriagdo, por distincdo de sexualidade ( homem e
mulher s3o os dois modos de existir da subjetividade humana );

2 — a consciéncia gnosiologica: a consciéncia do mun-
do em geral e de si como ser consciente (reflexdo, o saber, o ter
conhecimentos );
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3 — a consciéncia ética ( poder de percepcdo ética e de a¢do
em busca de um fim );

4 — a consciéncia hierdtica (a disponibilidade de encontro
com o Absoluto );

5 — a intencdo de relacionamento com outras pessoas ( prin-

cipio do relacionamento social );
6 — liberdade de escolha do seu modo de viver;
7 — apropriacdo de todos os meios de subsisténcia.

Todos os direitos e as chamadas “liberdades” ( sdo direitos aos
quais correspondem deveres do Estado e dos outros ) que se refiram diretamente
a essas faculdades humanas primarias devem ser expressos em um texto do novo
projeto politico para que o povo ndo deixe de ter consciéncia deles ( ao povo
oprimido as tiranias costumam reduzir a consciéncia de seus direitos e prerroga-
tivas, ou pelo menos restringir essa consciéncia... ), e para que a todo momento

clame-se por seu efetivo e garantido respeito.

5.2 — O Estado é criagdo humana. E ente ideal, resultado da
vontade e da pratica, mcldado consoante o ponto de desenvolvimento cultural

de um povo, em certa regido e em certo tempo.

Criado o Estado como ente ideal e como instituicdo politica
central (uma das muitas instituicGes politicas, mas a polarizante porque em
torno dele passaram os povos a viver a existéncia politica), confirmou-se a
necessidade de saber até onde o poder, a ele atribuido pelo povo, pode licita-
mente constranger as pessoas: até onde as pessoas — 0 povo — devem suportar
esse poder e quando o Estado deve parar em sua acdo e se deter perante um
homem ou mulher a |he reconhecer o valor de pessoa, dignidade que sobreleva a
qualquer instituicdo-meio, e pessoa que ndo existe para ser subjugada pelo
instrumento de sua ajuda a viver e a ter uma existéncia melhor, em seguranca e

em realizacdo mais livre de suas aspiracges.

Um novo projeto politico — e o Brasil, tanto como qualquer
outra nacdo de cultura latina, necessita de um verdadeiramente novo ( nosso e a
nés adequado; logo, nunca de importagdo ou sequer inspirado por modelos de
outras nacdes) — s6 podera ser estruturado e posto em pratica como
instrumento politico se se fundamentar nos esclarecimentos de uma antropologia

filosofica, refletida por pensadores e politicos brasileiros.
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Se o Estado é instituigdo-instrumento produzido pelo homem
( pelo povo no seu existir freqlientemente tragico ao longo dos tempos ), nunca
deveria subjugar o povo ou parte do povo para o qual se criou e ao qual deveria
apenas servir. Nos momentos mais angustiantes da histéria dos povos
( lembremo-nos dos relatos de épocas e momentos de nefanda fusdo do monarca
ou de qualquer grupo opressor com o Estado, ou de dissolucdo do Estado no
monarca — ‘‘L’Etat c’est moi !"”" ), os homens tém sentido as agruras e os mais
atrozes sofrimentos que os Estados causam pela redugdo ou aniquilamento da
consisténcia existencial da pessoa.

5.3 — Num esfor¢o de compreender o Estado naquilo que ele
€ — uma instituigdo, uma criagdo cultural que se tornou complexa no correr de
milénios mas que ndo é a sociedade, ndo se confunde com uma totalidade de
homens, nem com qualquer grupo social e nem sequer com o grupo menor de
pessoas temporalmente e comporem o governo — nossa percepgdo filosofi-
co — politica acarreta melhor visdo de todo o relacionamento de pessoas e de
cidaddos com essa instituicdo politica maior. E, como outra conseqliéncia
necessaria, sabendo que tipo de relacionamento existe e deve continuar existindo
entre o homem brasileiro e o Estado nacional ( também ndo confundimos Estado
com nagao, o adjetivo indo como qualificante de Estado, apenas ), estamos
preparados para outra compreensdo dos direitos e deveres dos cidadaos e do
préoprio Estado, aquilo que um projeto politico terd como fundamental no
delineamento de uma reestruturagdo politica nacional para o futuro.

5.4 — A angustia, a tortura, a opressdao de homens, mulheres e
povos e o aniquilamento, de muitos milhGes de pessoas com o cardter de
genocidio antes de e durante toda a Segunda Guerra Mundial, e porque, se “‘as
guerras nascem no espirito dos homens, é nesse espirito que devem ser
levantadas as defesas da paz'’; forgaram povos e governos democrdticos a
pronunciarem a Carta das Nag¢oes Unidas ( assinada em S. Francisco, E.U.A., em
26-6-1 945), uma vez que "‘a fé nos direitos fundamentais do homem, na
dignidade e no valor do ser humano, na igualdade de direitos dos homens e das
mulheres, assim como das nacdes grandes e pequenas’” ( predmbulo da Carta ),
pode unir as forgas e leva-las 3 manutencao da paz e da seguranca para todos os
povos, promovido o progresso social que dé liberdade sempre mais ampla e
melhores condicdes de vida e todos os entes humanos, sem distin¢cdo de raga,
sex0, cor, Ifngua ou religido ( V. os propositos e principios da Carta no seu art.

19, itens1a4).
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E inegével terem sido uma nova concepcdo da consisténcia do
ente humano e de sua vida em concreto — existéncia de espirito encarnado em
situagcdo ( inserido num meio socio-cultural e fisico, com sua componente
estrutural de historicidade ) — tanto como uma nova nog¢do do que seja o
Estado, mero instrumento cultural para consecugdo de fins préprios do homem e
de sua sociedade, as fontes de deliberagdo e de inscricdo na Carta das Unidas
dessas normas ético-politicas universais de reconhecimento da dignidade da
pessoa e de defesa de seus direitos e existéncia perante o Estado e diante de
quaisquer de seus 6rgaos ou instituicoes menores.

Gragas a uma antropologia filoséfica de linhas reconhecida-
mente atualizadas, ndo obstante sejam também resultantes de uma tradigdo
filosofico-cristd que ““encara o homem nas condi¢des concretas e contingentes da
sua existéncia’’ ( introdu¢do ao Codigo de Moral Internacional, de 1 937, edigdo
revista de 1 948(32) ), o consenso das NagSes democréticas atingiu a concepgdo
do homem-pessoa, substancialmente espirito e corpo, o que se depreende desses
primeiros principios e propositos do texto da Carta das NagGes Unidas. Mas s6
essa expressdo de reconhecimento de alguns principios e de projetos de politica
internacional ndo sdo suficientes porque a garantia ou prote¢do dos direitos
humanos é uma questdo fundamentalmente de toda a humanidade e exige ndo s
explicitacbes completas e diretas mas agdo precisa, pronta e enérgica a fim de
que se efetive.

5.5 — Caminhamos para a final do século e um novo projeto
politico entra na aspiragcdo de todos os brasileiros e aguarda-se sua formalizagéo,
pelo menos preliminar, a fim de que o povo, por si, conscientemente, ou por seus
representantes, manifeste-se quanto as suas prescrigées principais e quanto ao seu
alcance cultural, social, econdmico e estritamente politico. Desse projeto, o
centro serd uma carta constitucional e, nesta, os direitos e deveres fundamentais
do homem deverdo ser explicitados e postos sob efetiva garantia de sorte a
sermos, pessoas humanas, mais respeitados que hoje.
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