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O CONCEITO DE LIBERDADE NA CARTA AOS GALATAS
( Continuacdo do nimero anterior. )

Claret Rocha de Toledo Piza

A idéia: liberdade ( eleutheria ) aparece na carta aos Galatas,
nas seguintes passagens: 2, 4. 3, 28. 4, 21-31. 5, 1. 5, 13. A idéia se apresenta nas
categorias de substantivo ( eleutheria), adjetivo (eleutherés), e verbo
( eleutherdo ).

Em 2, 4., assim se expressa o apoOstolo: “Por causa dos falsos
irmdos intrusos que, como tais, furtivamente se tinham infiltrado para atentar
contra a liberdade que temos em Cristo Jesus”. Paulo tinha ido a Jerusalém em
companhia do apostolo Barnabé e de Tito. A aten¢do dos cristdos judaizantes
voltou-se para Tito que, sendo pagédo, ndo era circuncidado. Paulo opde-se a idéia
de circuncidar a Tito a fim de evitar que essa pratica judia e desnecesséaria a
salvacdo fosse difundida entre os pagdos.

“Eleutheria’ significa, nesta passagem, uma situacdo oposta a
situacdo de vinculamento a lei mosaica. Mais precisamente, significa a liberdade
da circuncisdo: o homem goza da liberdade de ndo mais precisar submeter-se a
circuncisdo. Paulo fala, de fato, da sua oposicdo aos falsos irmdos que teriam
desejado impor a Tito a circuncisdo, mas, gracas a sua resisténcia, ele ndo foi

obrigado pelos apdstolos a sujeitar-se a essa pratica.

Esse versiculo ndo é uma explicacdo do versiculo anterior,
como poderia parecer indicar a palavra ‘’dé’ que introduz o versiculo. Nesta
passagem, “‘dé” tem um sentido diferente do de outras passagens, como, por
exemplo, no v. 2, onde a repeticdo do verbo ‘‘subi’’ ( anében ), do v. anterior,
procedido de “‘dé", significa estar a palavra afi esclarecendo o sentido do mesmo
verbo do versiculo 19: subi a Jerusalém e subi por causa de uma revelacéo.
Comparem-se também as seguintes passagens: Ro 3,22. 9,30. 1 Cor. 2,6. Fil.
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2, 8. No versiculo 4 da carta aos Gélatas a palavra’’dé’’ introduz um versiculo

cuja explicagdo se encontra no versiculo seguinte, o versiculo 5 e se completa no
versiculo 6. Casos semelhantes encontram-se em Ro. 5, 12. 5. 15, 23. 35. etc.
Paulo explica ai, pessoalmente, o seu modo contraditorio de agir em duas cir-
cunstancias semelhantes: em Atos dos Apostolos, 16, 3. vem narrado como Paulo
fez circuncidar a Timodteo, e, agora com relagdo a Tito, ndo permite seja ele
circuncidado. Timo6teo, embora fosse filho de pai pagdo, tinha méae judia. No
caso de Tito as circunstancias eram diferentes: ele era de origem pagé e, naquele
momento, os falsos irmdos exigiam fosse ele circuncidado com o intuito de
mostrar que a circuncisdo e a observagdo da lei mosaica eram, com o batismo,
necessarias para a salvagdo. Eis por que, Paulo, para manter a liberdade da lei e da
circuncisdo aos cristdos, opoe-se energicamente contra esses falsos irmé&os.
Concordando com a doutrina de Paulo os apostolos afi presentes (v. 6 ) nada
impdem, ndo exigem a circuncisdo de Tito. A passagem quer dizer portanto: por
causa dos falsos irmdos que se introduziram furtivamente para atentar contra a
liberdade que temos em Jesus Cristo, escravizando-nos sob a lei com a imposicdo
da circuncisdo e a conseqilente observancia da lei, n6s nos opusemos, ndo
cedendo nem um momento a eles, a fim de que a liberdade do evangelho se
conservasse para vos. Dai, segue-se como conseqiiéncia para os galatas: se Tito,
que era pagdo nao foi obrigado a circuncidar-se pelos apostolos, ndo ha nenhuma
obrigagdo de circuncisdo para os pagaos.

“Eleutheria’” aqui significa pois, ndo s6 liberdade da lei no
sentido especifico como fala Paulo em Ro. 13, 8.ss. 7, 7., mas também liberdade
de todas as exigéncias que no Antigo Testamento sdo entendidas como exigén-
cias da lei. Trata-se, aqui, daquela liberdade que os falsos irmdos espionavam e
que, segundo o apostolo, ‘‘nos temos em Jesus Cristo”. Trata-se da liberdade que
€ um dom para todos os cristdos.

E oportuno notar que se trata da liberdade da lei como meio
de salvagdo. O apostolo opds-se para que a verdade do evangelho fosse con-
servada aos galatas (v. 5 ). Se Paulo tivesse cedido aos falsos irmdos, teria sido
imposta a lei como meio de salvagdo aos cristdos de origem pagd, pois era com
esse intuito que eles exigiam o cumprimento da lei. A pregacdo dos falsos
profetas atingia em cheio a verdade do evangelho que eles falsificavam. Eles
queriam a lei como meio de salvacdo ao lado de Cristo. Paulo estava plenamente
convencido da inutilidade da lei para salvacdo. Esta sua convicgdo ele expressa no

versiculo 16. “Nés sabemos que nenhum homem seré justificado pelas obras da
lei, mas, somente pela fé em Jesus Cristo’. A mesma convic¢do manifesta ainda
ele em Ro. 3, 22. 26, 30. 5, 1. Gal. 3, 8. 11. 24, Através disso torna-se com-
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preensivel a extensdo do conceito de “‘Eleutheria” como liberdade das obras da
lei, como meio de justificacdo. Esta idéia Paulo expressa claramente: ‘‘Sabemos
que ninguém se justifica pelas obras da lei...” (2, 16. ). Nenhum homem pois,
pode ser justificado diante de Deus pelas obras da lei. Com a chegada da fé por
meio de Cristo, tudo o que pertencia ao passado perdeu o valor. Ora, as obras da
lei pertencem ao passado. Todo homem, judeu ou pagdo, tornou-se livre da lei.

1

Paulo diz: “...a nossa liberdade que recebemos em Jesus Cristo”, isto é, a
liberdade dada ao homem por Deus, através de Cristo, pois Cristo foi enviado

com a miss@o de resgatar os que estavam sujeitos a lei ( 4, 4. ).

Em 3, 28. diz o apdstolo: “‘Nem judeu nem grego, nem servo
nem livre’’. “Eleutheros”, livre, é usado como substantivo e adjetivo em trés
sentidos diferentes: 1) em sentido de liberdade politica e social; 2) em sentido
comum: desligado, independente; 3) em sentido religioso e moral (1).

Nesta passagem da carta usa o apostolo a palavra “‘eleutheros’’
no sentido de liberdade politica e social, cujo oposto é o escravo (2). Para
expressar a idéia oposta a “‘eleutheros’’, é usado no Novo Testamento o termo
“doulos”, isto é, escravo, como se pode verificar nas passagens: 1 Cor. 7, 21. 22.
12, 13. Gal. 4, 11. Ef. 6, 8. Col. 3, 11. Apoc. 6, 15. 13, 16. 19, 18. etc. O
apostolo declara aqui, a igualdade geral de todos os homens que, através da fé em
Cristo, tornaram-se filhos de Deus. Afirma que todas as diferencas, mesmo a
diferenca entre o livre e o escravo estdo eliminadas e desaparecidas. Todos sdo
iguais. Ele coloca a situagdo presente do homem confrontando-a com a sua
situacdo no passado. No passado estava o homem sujeito ao dominio da lei. O
dominio da lei é aqui representado pela figura do “’pedagogo”. O “‘pedagogo”’
ndo era, como poderia parecer, um professor; era um escravo, escolhido dentre
os demais, e que nao tinha condigbes para outros trabalhos por causa de um
defeito fisico ou outra falha qualquer. A ele eram confiadas as criancas dos seis
anos em diante, até a idade da puberdade. Ele devia cuidar da ciranca, protegé-la
contra desastres e outros perigos e zelar pelo seu bom comportamento exterior.
Eles podiam repreender as criancas e castigé-las mesmo fisicamente, razdo por
que eram por elas detestados (3). Chegada a idade da puberdade, aos 16 anos
mais ou menos, 0 menino era livre do pedagogo para comegar a viver sua propria
vida, sob os cuidados do pai. Assim, a lei, representada pelo pedagogo, teve uma

duracdo limitada. Ela sujeitou o homem em seu estado inicial, imperfeito.

(1) Bauer, Worterbuch z. Neuen Testament, c. 497.

(2) Confiram-se as passagens semelhantes: 1 Cor. 12, 13. Ef. 6, 8, Col. 3, 11. Apocl. 6, 15.
etc.

(3) Cf. Schlier, Galaterbrief, 168, nt. 3 — 8, Gottingen 1 965.7
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Chegada a fé, trazida por Cristo foi destruido o poder da lei e o homem libertado

(3, 23-26 ). Uma nova era comeca: a era da fé; ao homem, até entdo escravo, é
dada a possibilidade de se tornar filho de Deus. Esta mudanca se opera ‘‘através
da fé em Jesus Cristo’’ (26).

A fé ( pistis ) é aqui tomada no sentido da carta aos Romanos,
10, 8. ss., isto é, a aceitacdo do querigma. E a fé, para Paulo, sempre, primaria-
mente a aceitacdo do querigma (4). Através da anunciacdo da palavra de Deus o
homem chega ao conhecimento da fé e a ela se submete. Pela confissdo
( omologuia ) da fé que Ihe foi comunicada através da anunciacdo, completa o
homem as condicdes exigidas para a aceitagdo do querigma que lhe alcanca a
salvagdo: “‘Porque, se confessares bem alto com a tua boca que Jesus é o Senhor
e se creres no teu coragdo que Deus o ressuscitou dentre os mortos, serds salvo
(Ro. 10, 9.). Fé e confissdo ( pistis e omologuia) sdo necessarias para a
aceitagdo do querigma como caminho da salvacdo. Quando o homem cré e
confessa a sua fé, torna-se-lhe possivel sair da serviddo e receber a filiacdo divina.

Aquilo que a fé torna possivel ao homem, lhe é concedido, de
fato, no batismo, isto €, a passagem para uma nova existéncia, a existéncia em
Cristo, onde ele se torna filho de Deus, o homem livre da escravid3o. Esta nova
existéncia em Cristo é apresentada por Paulo no versiculo 27: “‘Os que fostes
batizados em Cristo, revestistes-vos de Cristo””. Af esclarece Paulo a idéia da
unido com Cristo através da imagem do “‘revestir-se de Cristo”. O “‘revestir-se de
Cristo” dé a idéia de uma veste celestial, preparada por Cristo, a qual, sendo
vestida, significa a entrada em uma nova “era” (5). Em 2, 20. descreve o
Apostolo a nova situacdo do homem, resultante da entrada na nova “‘era’’ e o ser
atingido por este novo ““eon’’, como uma nova relagdo existente entre o homem e
Cristo: o existir em Cristo. A figura do “‘vestir-se de Cristo” tem o mesmo
sentido, substancialmente, que “‘existir em Cristo”, isto é, os batizados sdo
abrangidos e determinados pelo ser de Cristo, eles tém parte naquilo que Cristo
é; eles sdo recebidos em Cristo no seu estado e condicdo de Filho de Pai’”’ (6).

Muito especialmente deve-se aqui salientar que esta nova
relacdo comunicada ao homem através do “‘revestir-se de Cristo” ndo expressa
uma relacdo moral, mas ontica, segundo o modo de ser. O homem comeca a viver
em um novo ser, o ser de Cristo. Neste novo ser as diferencas sdo canceladas

porque outra realidade determina a existéncia do homem: porque ele vive em

(4) Cf. Bultimannm, Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, v.VI, 218 ss.
Stuttgart,1 965.

(5) Cf. Schiler, Glaterbrief, 174, Gottingen, 1 965.

(6) Althaus, Das Neue Tetament Deutsch, V. VIII, 31, Gottingem, 1 964.
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Cristo ele € um com Cristo. Muito esclarecedoras sdo aqui as passagens: Ro. 12,

5. e 1 Cor. 12 12. Através do batismo é o homem um com Cristo porque ele se
tornou um membro do corpo de Cristo, “‘pois em um s6 espirito fomos todos
batizados para formarmos um s6 corpo, quer sejamos judeu ou grego, escravo ou
livre” (1 Cor. 12, 13. ).

4, 21-31. Aqui apresenta Paulo a historia de Hagar e Sara que
ele interpreta alegoricamente e qualifica como prova da liberdade dos cristdos.
Trata-se das seguintes passagens do Génesis: 16, 4. 15. 21, 1-4. A idéia de
liberdade aparece neste lugar da carta aos galatas nos versiculos 22. 23. 26. 31.
através do substantivo “‘eleuthera”, a livre. O substantivo “‘eleuthera” significa
nos versiculos 22. 23. e 31. "a livre”, em oposicdo a ‘‘a escrava’’, em sentido de
liberdade social. (7). No versfculo 26 a idéia da ““Jerusalém do alto’” que é livre, é

apresentada como mae dos cristdos em oposi¢do ao Judaismo, escravo da lei.

Paulo grita pateticamente aos galatas que se deixaram titubear
diante da pregacdo dos falsos mestres: ‘“V6s que quereis estar sob a lei, ndo
escutais a lei ? . Ele lhes chama a atencdo, dizendo que se eles querem estar sob
a lei devem escutar a lei para conhecer o que a lei diz de si mesma. O verbo
“akouein” significa aqui ndo apenas “‘escutar’’ mas inclui uma interpelacdo: o
Apostolo pergunta se ja refletiram sobre a lei para chegar a compreender a lei:
"Vo6s que estais sob a lei"”’ ndo restringe a interpelacdo a um grupo, mas interroga
a totalidade dos leitores.

O substantivo “nomos” (lei) tem sentido diverso em 21a e
21b. Enquanto em 21a significa a lei dada no Monte Sinai ( cf., por ex., Ro. 5,
13.s. ), em 21bsignifica o Pentateuco ( cf., por ex., Ro. 3,21. ) onde a lei é citada
como algo distinto dos profetas e 1 Cor. 9,8.s. 14,34. ).

Ismael e Isaque sdo apresentados aqui pelo Apostolo como
simbolos: Ismael simboliza os judeus incrédulos, Isaque os Cristdos. Se, de fato,
Abrado teve outros filhos segundo Génesis 25, 2., ndo tem nenhuma importancia
neste caso.

Entre esses dois filhos de Abrado hd uma grande diferenca:
Ismael, nascido da “‘paidiské” (v. 22) aqui, a “‘escrava’ (8). “‘Paidiské” é o
diminutivo de “pais”’, a menina, e é usado desde a antiguidade para significar “‘a
serva’ ou ‘‘a escrava” (9). Na literatura biblica e Cristd significa, de modo
especial, a ‘‘escrava” ou ‘a serva”. lIsaque, ao contrdrio, é nascido da

(7) Comparem-se: 1 Cor. 7, 21, 12, 13. Gal. 3, 28I.

(8) Cf. Gén. 16, 1.ss., 12, 16. Mt. 28, 69. Mc. 14, 66, 69. Lc. 22, 56. Atos, 12, 13. etc. onde
esta palavra é usada no mesmo sentido.

(9) Cf. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, c. 1 198, Berlin,1 963.
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“eleuthera”, da livre. A origem diferente dos dois meninos Ihes confere também

um estado diferente: Ismael, filho da escrava Hagar, nasceu para a serviddo.
Isaque, filho da senhora, era livre, era o herdeiro ( Gén. 15, 4. ) O versiculo 23
aponta outra diferenga: dois elementos diferentes determinam o modo do
nascimento dos dois meninos: Ismael, nasceu da escrava ‘‘segundo a carne”’, isto
é, a causa do seu nascimento foi pura e simplesmente o fator natural. Ao
contréario, Isaque é nascido da livre “segundo a promessa”. De fato, a diferenca
dos dois nascimentos aparece em Gén. 16, 2. 4. e Gen. 17, 16. 19. (10) Este fato
mostra um especial intervencdo de Deus nos nascimentos dos dois meninos. Esta
peculiar circunstancia é para Paulo de grande importdncia porque tem um
sentido alegorico. Enquanto Ismael representa o homem nascido por forca de um
fator puramente natural, sujeito a lei, o nascimento de Isaque mostra a acdo
especial de Deus, elevando o homem de sua situacdo antiga de servo para o
estado de filho, de herdeiro.

A existéncia de Hagar e de Sara, mdes dos meninos, é consi-
derada por Paulo como simbolo de duas aliangas. Alianca ( diathéke ) significa
aqui “‘testamento’’. Paulo supde dois testamentos de Deus, representados pelas
duas mulheres, que caracterizadas pela liberdade e escraviddao, defrontam-se
mutuamente. Preso pela lei ao testamento da escraviddo, o homem é dela
libertado, para, recebendo o novo testamento, o da fé, tornar-se livre como filho.
(v. Gal. 4, 6. 5, 1. Ro. 8, 15. 2 Cor. 3, 17.). O primeiro testamento vem da
montanha do Sinai e gera para a escraviddo, concretizado em Hagar. A este
testamento pertencem os que, pela sujeicdo a lei, vivem no estado de escravos. O
versiculo 25 mostra o fundamento da relagdo entre Hagar e a montanha do Sinai:
““gsta montanha estd na Arabia’. Esta versdo é transmitida por alguns codices
(11) e tem o seguinte sentido: esta alianca que vem do monte Sinai tem a sua
origem na Arébia, uma terra onde vivem povos subjugados que acreditam ser de
descendéncia de Hagar (v. sal. 83, 6. 7. 1 Cron. 5, 19. ). Essa terra fica fora da
Palestina onde a historia da salvagdo tinha-se desenvolvido. ““Paulo quer dizer
pois, que aqueles que querem voltar para a Lei, emigram imediatamente para
fora da Terra Santa, figura da eterna heranca, para a Ardbia, fazendo-se ismaeli-
tas” (12).

Este texto, ndo transmitido de forma uniforme, tem uma

segunda versdo: “’pois, a palavra Hagar indica, na Arabia, o monte Sinai”’ (13). De
fato, a palavra ““Hadjar”’ significa rocha, pedra e aparece também denominando

(10) Comparem-se também Ro. 4, 20. 9, 9. Hebr 11, 11. s.

(11) P 1 739, Sinaftico, C, F, G etc.

(12) Bisping, Exegetisches Handbuch zu den Briefen des Apostels Paulus, 1 883.
(13) Esta versdo se encontraem B, A, D etc.
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algumas rochas da montanha do Sinai (14). Oportunas aqui as palavras de

Kahler: “...por isso, a situacdo do monte Sinai na Ardbia, terra da descendéncia
de Hagar, explica o corrente uso da palavra Hagar, designando o monte Sinai”
(15). Ha, todavia, so6lidas opinides contrarias a afirmacdo de que a palavra
“"Hadjar’’ denominasse rochas do monte Sinai. Ndo hé4, ainda, correspondéncia de
letras iniciais nas palavras ‘“Hadjar”, arabe, e na palavra ‘‘Hagar’’, hebraica.
Deve-se, pois, conceber que a explicagdo exata do versiculo ndo é possivel e,
conseqlientemente, a razdo que levou Paulo a relacionar Hagar com a alianca do
monte Sinai permanece obscura (16).

Se a comparacdo de Hagar com a alianga do Monte Sinai ndo
permite uma solugdo clara, doutro lado, continuando o versiculo 25, o proprio
Paulo apresenta uma importante identidade alegorica: ele encontra correspon-
déncia entre Hagar-Monte Sinai com a ““Jerusalém presente” ( do seu tempo ).
Assim como Hagar gerava para a escraviddo e é pois, o simbolo da alianca do
Sinai que escraviza os homens sob a lei, assim simboliza também ela a “’Jerusalém
presente’’, cujos filhos vivem ainda sob a escraviddo da lei. Fazendo um salto,
omitindo explicacdes que Paulo talvez julgasse que seus leitores ja conhecessem,
apresenta ele o oposto do termo de comparagdo Hagar-Alianca do Monte
Sinai-Jerusalém presente na “Jerusalém do Alto”: “’A Jerusalém |a do alto é livre
e é a mae dos cristdos’” (26). Sara, a livre, gerando para a liberdade e para a
heranca, representa a outra alianga, é a imagem da Jerusalém do alto. Devem,pois,
os galatas procurar a salvacdo na alianga representada por Sara.

3

A idéia da ““Jerusalém do alto” é tomada por Paulo da tradigdo
judaica. No Antigo Testamento hd a promessa de uma reconstru¢do escatologica
da Jerusalém terreste: Is. 54, 1.ss.60, 1.ss. To.13, 9.ss.14, 7. A tradicdo da
"Jerusalém do Alto” acredita que uma nova Jerusalém celeste, descendo do céu,
haveria de substituir a Jerusalém terrestre. Esta tradicdo encontra-se em 4 Esdras,
7, 26.s. Esta tradigdo continua no chamado livro de Elias que diz: “’Eis que vejo,
como uma bela, luxuosa e grande cidade vinda do céu, ela é chamada na Escri-
tura: tu, Jerusalém, de novo contruida como uma cidade reunida, construida e
completada” ( Livro de Elias, cap. 10) (17).

7

No Apocalipse é apresentada esta nova Jerusalém como
iniciadora de uma nova era. Esta apresentacdo corresponde bem a idéia de Paulo
que concebe a ‘‘Jerusalém do alto” como uma nova era que ele considerava ja

(14) Kittel, Theologisches Worterbuch z. Neuen Testament, v. |, pag. 550, 1 966.

(15) Kahler, Der Brief des Paulus an die Galater, cit. Schlier, Galaterbrief pag. 220, n0 2.
(16) Cf. Schlier, Galaterbrief, 220, Gottingen 1-965.

(17) Cf. exposi¢gdo minuciosa sobre o assunto em Schlier, Galaterbrief, 222 Gottingen,
1 965.
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presente no mundo. A Jerusalém do céu ja estava presente na Igreja de Cristo,
como mée dos cristdos, os livres, opondo-se frontalmente a ““Jerusalém presente’”
cujos filhos vivem como escravos da lei (18).

No versiculo 27, as palavras do Deutero lsaias: “Exulta 6
estéril, tu que ndo deste & luz, prorrompe em jubilos porque os filhos da
abandonada sdo mais numerosos do que os da casada, diz o Senhor”’, anunciadas
pelo profeta como consolacdo para Israel, entdo exilada, servem para Paulo como
prova de que a Jerusalém do Alto” é a méde dos cristdos. A comparacdo adapta-se
muito bem: Sara, primeiro como estéril, fora desprezada e cacoada; mais tarde,
pode ela gloriar-se como méde de uma descendéncia sem conta que Ihe foi dada por
meio do filho da promessa. Paulo inclui os cristdos da comunidade da Gélacia
nessa descendéncia de Sara e tira, no Versiculo 28, a conclusdo: ““Vés, irmaos,
semelhantes a lIsaque, sois filhos da promessa’”. Este versiculo liga-se
imediatamente com o versiculo 26: “‘a Jerusalém do alto, a livre, é a nossa mae”'.
Em seguida, refere-se Paulo as perseguicdes das comunidades cristds ( v. 29 ) que
ele compara com a perseguicdo contra Isaque. Ele considera essas perseguicdes
como outra prova da identidade dos cristdos com os filhos de Sara. O antigo
Testamento ndo menciona nenhuma perseguicdo de Ismael contra Isague, mas
fala de um comportamento indevido de Hagar contra Sara ( Gén. 16, 4.).
Todavia, a tradigdo palestinense Haggada entende a palavra “misahek’ ( G&n. 21,
9.,) como um animo hostil de Ismael contra Isaque. Essa palavra significaria
“derramento de sangue”’. O fato de Paulo usar a palavra “diokéin’’ cujo sentido é
“perseguir’’, permite suspeitar que ele faz uso da tradicdo Haggada. Ele imagina
aqui a perseguicdo dos cristdos através da sinagoga como se pode verificar em
Atos dos Apostolos 4, 11.ss. 5, 17.ss. 7, bd.ss. 8, 11.ss. 13, 45. 50. 14, 2. 5. 19.
17, 5. 18, 6. 12.ss. 2 Cor. 11, 24. e na propria carta aos Galatas 1, 13. 23. e 1
Cor. 15, 9. onde se refere as perseguicdes sofridas por ele mesmo.

Segundo o modo de Paulo interpretar a tradicdo Haggada,
entende-se que a perseguicdo contra Isaque foi o que deu ocasido para a expulsdo
de Hagar e Ismael (v. 30 ). Sara exige a expulsdo da escrava com o seu filho e
Deus confirma a exigéncia de Sara junto de Abrado. O sentido alegbrico é o
seguinte: assim como Ismael, filho de Abrado, segundo a carne foi excluido da
heranga, assim também todos aqueles que eram filhos de Abrado somente
segundo a carne e ndo pela fé, serdo também excluidos da heranca messianica.
Assim acontece para aqueles que querem viver sob a lei (v. 21 ), eles sdo como

(18) Cf. Schirer, Geschichte des Judischen Volkes, v. Il pdg. 625: H. Bietenhard, Die
himmilische Welt im Urchristentum und Judentum, pag. 192 — 204; T. Maertens, Jérusalem,
cité de Dieu.
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Ismael, escravos e ficam excluidos do Reino de Deus, pois ‘‘ndo sera herdeiro o

filho da escrava com o filho da livre” (v. 30). A citagdo é quase igual a dos
Setenta, Gén. 21, 10. “Pois ndo herderéd o filho desta escrava com o meu filho
Isaque”’. As pequenas divergéncias servem para enfatizar o objetivo da exposi¢do
de Paulo.

No versiculo 31, “portanto, irmaos, nés ndo somos filhos da
escrava, mas da livre”, descreve Paulo o verdadeiro estado dos cristdos da
Galécia. A palavra “didé” ndo se refere apenas a alegacdo anterior, mas a todo o
conjunto de provas, através do qual Paulo chega a conclusdo: “‘vos ndo sois filhos
de uma escrava, mas da livre”’. Este Gltimo versiculo é também uma adverténcia
aos galatas, despertando nos coracdes a consciéncia de sua liberdade diante da lei
e incitando-os a guardar essa liberdade.

Capitulo 5, 1.: com o versiculo 4, 31. encerra Paulo a
exposicdo do alegoria Hagar e Sara (19) e com a conclamagéo de 5, 1., ““Foi para
a liberdade que Cristo nos libertou, permanecei pois firmes e ndo vos sujeiteis de
novo ao jugo da escraviddo”, incita ele os gélatas a se decidirem pela liberdade
(20).

“Para a liberdade” é nesta passagem um dativo de determina-
cdo, no mesmo sentido que se Ié em Ro. 8,24. “para a esperanca é que fomos
salvos”’ e significa que o ato libertador de Cristo desligou o homem do vinculo da
lei e entregou-o a liberdade (21). Paulo fala aqui da liberdade que o cristdo
adquire no batismo, conquistado por Cristo ao homem. Do contexto, torna-se
claro que ele fala da liberdade da circuncisdo ( v. 2. 3. ). Esta liberdade os galatas
perderdo se se deixarem circuncidar, pois, quem se deixa circuncidar esta
obrigado a observar toda a lei; circuncidando-se, estardo de novo sob o jugo da
lei (v. 1.). Estd incluida também a liberdade dos elementos do mundo ( ta
stoichéia toll kosmot ), pois Paulo vé, nessa liberdade, a liberdade da lei ( 4, 3. ).
Para Paulo ndo existe, em principio, nenhuma diferenga entre a escraviddo sob a
lei ou sob os elementos do mundo. A expressdo ‘‘palin’’ ( de novo ), versiculo 9,
lembra imediatamente o tempo em que os galatas viviam sob o paganismo,
sujeitos aos elementos do mundo (21).

Liberdade aqui tem o mesmo sentido que em 2,4., incluindo

também a liberdade do pecado que é despertado através da lei ( cf. Ro. 3, 20. 4,

(19) Hoffmann, Zhan, Bousset Worner, Lagrange sdo de opinido que o 4,31. continua em
5,1., Schlier, porém, apresenta bons argumentos contra essa opinido. Cf. ainda Lietzmann,
Steinnmann e Oepke.

(20) Ha outras versdes paraielas dessa passagem. Quanto a originalidade da versdo aqui
apresentada cf. Schlier, Galaterbrief, 229, Gottingen 1 965.

{21) Willi Marxsen, Einleitung in das Neuen Testament, 50, Gutersloher Verlagshaus, 1 963.
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15. 5, 20. 7, 5. 7.ss. 13. ), do pecado no qual a lei tem a sua forga ( Ro. 5, 12. 6,
21. 7, 10.s. 13.), do dominio do pecado ( Ro. 5, 21.) e do salario do pecado
( Ro. 6,23. ). Dado que o pecado induz ao engano ( Ro. 7,5 . 7.ss. 13. ), indica
aqui “‘eleutheria” também liberdade do engano (22).

A liberdade é exigida aqui como condicdo para que o homem
possa usufruir dos beneficios que através de Cristo Ilhe cabem ( v. 2. ) e guardar a
graca de Cristo.

Em seguida, acentua Paulo o peso da sua autoridade quando
exige a liberdade da circuncisdo. O valor da sua autoridade fundamenta-se no
fato de que ele,antes, esperava também a salvacdo por meio da circuncisdo.

5, 13. ""Vo6s, porém, irmdos, fostes chamados para a liberdade.
Somente ndo facais da liberdade um apoio para os impulsos da carne, mas
servi-vos mutuamente na caridade”’. Com estas palavras, recorda Paulo aos
galatas, que eles foram chamados a liberdade. A liberdade que Cristo conquistou
para todos os homens com seu ato libertador, coube também aos galatas através
da pregacdo do envagelho. Porém, a sua liberdade ndo deve leva-los ao desre-
gramento das paixodes. O cristdo vive a sua liberdade quando ele se entrega ao
poder de Cristo e Cristo determina e dirige a sua vida ( 2, 20. ).

““Mas servi-vos mutuamente na caridade”. A liberdade torna-se
ativa no servico do préximo através do amor. Assim como Cristo se entregou e
com isso ganhou para todos a liberdade, assim também os cristdos obterdo a sua
liberdade vivendo uns pelos outros. A liberdade realiza-se no amor.

A idéia de liberdade, aqui, ndo tem nenhum outro sentido
novo. Paulo quer, antes, mostrar aos galatas como devem agir com liberdade a
fim de ndo se deixarem iludir pelos falsos pregadores.

CONCLUSAO

A idéia de liberdade é concretamente considerada nesta epis-
tola como liberdade da lei como meio de salvagdo. Todas as consideracses,
afirmactes, argumentos, admoestagdes etc., tém por objetivo apresentar aos
destinatarios desta carta a liberdade da lei como o verdadeiro e Gnico caminho da
salvagdo. Em oposi¢cdo a liberdade da lei esta a servidao debaixo da lei, serviddo
que termina na morte. A fim de dar forga as suas palavras e convencer os seus

interpelados da verdade da sua doutrina, expGe o Apodstolo, logo no inicio de seu
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escrito o carater divino da sua missdo apostolica 1, 15.s., a origem divina dos seus

ensinamentos, oriundos de uma direta revela¢do, 1, 11. 12. 16. a ele outorgada
junto as portas de Damasco. Para excluir qualquer divida que, por acaso, viesse
sugerir a possivel intromissdo de elementos humanos na sua doutrina ou a origem
humana do seu apostolado, esclarece Paulo de inicio, a falta absoluta de
qualquer contato com os demais apostolos, 1, 16-24. apos recebida a revelagdo.
Além da origem divina da sua doutrina e da sua missdo apostolica, salienta Paulo
a perfeita coeréncia dela com a convicgdo dos demais apostolos que tinham
também recebido diretamente dos ldbios de Cristo a revelagdo, pelo fato que,
tendo ele apresentado aos demais apdstolos o conteido dos seus ensinamentos 2,
2., nada lhe fora imposto 2, 6., antes, reconheceram todos a ortodoxia de sua
doutrina 2, 7-8, o que exprimiram em um aperto de mao 2, 9.

Assim estabelece Paulo os fundamentos divinos de sua missdo
apostolica e de sua doutrina, a fim de levar os leitores a aceitagdo dos seus
ensinamentos e mové-los a uma conduta correspondente.

Paulo depara as comunidades da Galécia trabalhadas por
algumas pessoas, que imbuidas de uma doutrina sincreticamente combinada de
elementos judeus, cristdos e gnosticos, tentavam convencer os galatas da neces-
sidade de se fazerem circuncidar e cumprir as obras da lei como meio de salva-
¢ao, ao lado do Evangelho de Cristo. Dado que essas pessoas tinham conquistado
prestigio e influéncia junto aos cristdaos da Galécia, chama Paulo, em estilo
enérgico, a atencao dos cristdos e exple, em carta, a sua doutrina com relagdo a
obrigagdo da lei, de acordo com o que lhe fora transmitido na revelagdo a ele
feita. Em 2, 15-21 expde ele os principios doutrinarios sobre a lei e a justificagdo
pela fé.

A lei é apresentada na carta como um poder que domina os
homens antes da vida de Cristo. Duas “‘eras’’ sdo estabelecidas: uma “‘era” de
escraviddo, “‘a era da lei’’; e outra "‘era da liberdade”, era inaugurada por Cristo
que redime o homem escravo, e faz dele filho de Deus: “a era da fé"’. A lei é um
principio que existe fora do homem, principio externo e que determina o que
ele deve fazer ou deixar de fazer. Paulo vé, na lei, uma dispesi¢do provisoria que
deveria determinar o agir do homem até que a era da fé fosse inaugurada. Esse as-
pecto da lei é apresentado em 3, 19-22, onde ela é considerada como um estimu-
lo ao pecado, ordenada por um anjo e transmitida aos homens através de um
mediador, sujeitando tudo ao pecado a fim de que a tragica situagdo do homem
ficasse a ele mesmo evidente, e, assim, ciente da incapacidade da lei de dar a vida
e justifica-lo, fosse movido aceitar a fé através da qual ele entraria na posse
dos beneficios decorridos em virtude da promessa feita a Abrado ( 3, 15-18 ); em
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3, 24. é ela apresentada sob a figura do ““pedagogo”. A lei, fazendo o papel do
pedagogo nas familias antigas greco-romanas, deveria manter o homem em
custodia para a fé que seria manifestada mais tarde ( 3, 23 ). Como determinacdo
provisoria, agindo externamente, ndo podia a lei justificar o homem e nem ser
para ele meio de salvagdo, mas estava ja previsto o alvorecer de uma nova era, a
era da fé, pela qual o homem seria justificado, santificado e salvo. Dai as
afirmacoes de Paulo de que a lei ndo provinha a justificagdo (2, 16.3, 11. ) nem
a lei podia dar a vida (3, 21.). Paulo afirma categoricamente que da lei ndo
procede a justificacdo e aduz, além do salmo 142: "o justo vive da fé"’, outros
argumentos em 3, 6-9. 15-18. Censura ainda os galatas pela fraqueza e infideli-
dade a sua pregacdo 1, 6.3, 1.ss., e conclama-os a ficarem na fé e a ndo volta-
rem a escraviddo e separando-se de Cristo ( 5, 1.ss. ).

A libertagdo da determinagdo através da lei se realiza pela fé
em Cristo. Esgotado o tempo do dominio da lei, tempo predeterminado por
Deus ( 4, 4. ), envia ele o seu filho. Este, através de seu ato salvifico, a morte na
cruz, aludida pelo Apéstolo em 2, 21. 3, 13., redime o homem da serviddo ( 5,
1.) sob a lei e faz dele filho de Deus ( 4. 5. ) e herdeiro (4, 7. ). Aqui inicia a
nova era: a era da fé (3, 25.) e a lei perde o seu dominio. A libertagdo é
anunciada através da pregacdo do Evangelho e o homem chamado a liberdade
(5, 13.). O homem entra na posse da sua liberdade no batismo, quando é ele
transplantado em Cristo, passando a viver nele como filho de Deus ( 3, 26. 27. ).
Essa mudanga supGe naturalmente a fé, a aceitagdo do evangelho.

Paulo mostra aos gélatas que a era da fé ja era uma realidade. A
liberdade era ja, ndo s6 um fato presente para toda a humanidade, mas
especialmente para eles, os gélatas, que ja haviam abracado a fé e através do
batismo estavam livres das prescricGes da lei (1, 6. 3, 1.ss.4,9.5,1.7. ), eram
ja filhos de Deus e ndo mais servos ( 3, 26. ).

Para convencer os gélatas do seu estado de libertos da lei e
filhos de Deus, exp&e-lhes o Apdstolo o sentido alegorico da narracao de Hagar e
Sara ( 4, 21-31).

Liberdade da lei ndo significa porém que a lei estava cancelada
e os cristdos seriam um povo sem lei como se esclarece em 5, 13b. O preenchi-
mento dos postulados da lei continuavam validos. Porém, na nova era, o cristdo
cumpre a lei movido por um principio interno e ndo mais impelido por um
preceito externo. A liberdade do cristdo torna-se ativa na caridade. Assim como
o Cristo ganhou para todos a liberdade, entregando-se como vitima pelos

homens, assim também os cristdos vivem a sua liberdade servindo um ao outro
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no amor (5, 13. ), pois toda a lei esta preenchida em uma s6 palavra: ‘amaréas o
teu proximo com a ti mesmo”. A liberdade ndo deverd ser pretexto para o
desenfreamento das ambigOes humanas, antes, a liberdade se realiza e aper-
feicoa no amor ao proximo, concretizando no servigo mutuo. Paulo aponta o
caminho: “caminhai no Espirito” (5, 16.), isto é, a vida do cristdo deve
desenvolver-se e realizar-se no Espirito enquanto ele deixa-se guiar por ele que é,
para o cristdo, o principio que inspira seus atos e o determina a acdo. Guiado
pelo espirito, ndo s6 ha a garantia de ndo ceder a carne porque o Espirito e a
carne sdo dois principios que se excluem (5, 17.), mas também a garantia da
perseveranca no estado de liberdade porque, quem se guia pelo espirito, ndo esta
sob a lei (5, 18. ). A liberdade do cristdo ndo consiste no fato de ele dispor de si
mesmo, mas de, através do amor, entregar-se a Cristo para que Cristo disponha
do cristdo. Na medida em que Cristo dispde do homem, tanto mais perfeita sera
a liberdade deste.



