REVISTA DO
INSTITUTO DE
FILOSOFIA E TEOLOGIA

LEXAO

VOLUME |

NUMERO 11
SETEMBRO

1976

PONTIFICIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE CAMPINAS




PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE CAMPINAS

GRAO-CHANCELER
Prof. Dr. Dom Antonio Maria Alves de Siqueira

MAGNIFICO REITOR
Prof. Dr. Benedito José Barreto Fonseca

VICE-REITOR PARA ASSUNTOS ACADEMICOS
Prof. Dr. Dom. Roberto Pinarello Almeida

VICE-REITOR PARA ASSUNTOS ADMINISTRATIVOS
Prof. Dr. Marino Emilio Falcdo Lopes

CAPELAO-GERAL
Monsenhor Luis Fernandes de Abreu

PAROCO E COORDENADOR GERAL DA PASTORAL
Prof. Pe. José Antonio Moraes Busch

INSTITUTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA

DIRETOR
Prof. Conego Haroldo Niero

VICE-DIRETOR
Prof. Conego Fernando de Godoy Moreira

COORDENADOR DA AREA FILOSOFICA
Prof. Dr. Antonio Joaquim Severino

COORDENADOR DA AREA TEOLOGICA
Prof. Conego Haroldo Niero

“REFLEXAQ”
Revista do Instituto de Filosofia e Teologia da PUCC

DIRETOR-RESPONSAVEL
Prof. Conego Haroldo Niero

SECRETARIO
Prof. Jodo Francisco Regis de Morais

CONSELHO REDATORIAL
Todo o corpo docente do Instituto de Filosofia e Teologia

REDACAO E ASSINATURAS

Rua Marechal Deodoro, 1 099 — Tel.: 2-7001 — ramal 29
13100 — Campinas — SP

ASSINATURA ANUAL:4 nimeros — 1976 .......... 50,00
NUMERO AVULSO: ...cuoverenererrereerereaeenee 15,00
Distribuicdo e Vendas de nimeros avulsos:
CORTEZ & MORAES LTDA
Rua Ministro de Godoy, 1 002 — Perdizes
05015 — S3o Paulo — SP — Tel.: 62-8987



SUMARIO

[=0o [ o ) o - |
Colaboraram NeSte NUIMEIO ..cceverureereiieeeenssseereensssnsssssesseaeasssasasnsasasssansennssnnns

ARTIGOS

1 — Gabriel Lomba Santiago, “As Mﬁltiplas Direcoes da Filosofia
CONtEMPOFANEA" suesusissssevsrsssucnssissnssnsnssssissuassassssspsasassossssssasassssssssnsss
2 — Jodo Carlos Nogueira, ““Heidegger ou os Novos Caminhos da Filo-
Lo ] - P oL X DR
3 — Constanga Marcondes Cesar, “A Influéncia de Brunschvicg em
Bachelard” ... et e s
4 — Hilton Japiassu, ‘‘Por uma “Filosofia’’ da Psicologia” ......c...ceeuernuuene
5 — Antonio Carlos Mazzeo, ““O Estruturalismo e a Opg¢do Tecnocra-

6 — Jodo Francisco Regis de Morais, ““Oswald Spengler: O Ocidente

AGONTCO™ cscosssvsssssssumessossssssasissssis sssssaisssasassavssas sussssssssssmessssmnsmsimsvansassn
7 — Rubem Alves, “‘Religido: Patologia ou Busca de Sanidade’’ ................
8 — Florindo Stela, “’A Ansiedade Existencial para Paul Tillich" ..............
9 — Pe. José Antonio Moraes Busch, ‘“Caminhos da Pastoral Universitéria

Na Pontificia Universidade Catolica de Campinas’” .........cceeveeereveennnes
CRONICAS
1 — Noticias dO INSHLULO .oeeeeeeeieeicneercesieeeeerae e e e e e e erne e e e sass e ssneeeaas
2 — Noticiario Cientifico CUlUral ........cueereeeeeeeeiieeeceee e e eeneaes
3 — NOLICIArIO Geral ...ceveevreieiiriieeesrtee e e s ssaee s esnraesessnsaesnsessssnns
RESENHAS
1 — Constanga Marcondes Cesar, “’Psicologia Existencial-Humanista’’ .......
2 — Antonio Joaquim Severino, ““Histéria do Existencialismo e da

Fenomenologia™ uiswiwsmssmmmsamimmamsiissisisnssios s imisssansassisraensarases
3 — Francisco de Paula Souza, ““Rumos da Filosofia Atual no Brasil”’ .......

4 — Marco Antonio Lorieri, “Educagcao e Linguagem: para um estudo
do discurso pedagogiCo’ .........ccccvvirvrueeiiiiieenniieine e
5 — Jodo Ribeiro Junior, ““Introdu¢do ao Pensamento Epistemolégico” ...

“BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE FILOSOFIA" .......cccooveeiererceerernernnns
“BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE TEOLOGIA" .......cccvveriererrrinecnennnees
“REVISTA DE REVISTAS™ ..ciciisuimminssssimsosssnsisssssssesssssmsssississ sswssass

1"

25

41
M1

79

89
113
123

129

145
153
155

165

168
171

179
187

193
225



“EDITORIAL"

Cumprindo seus objetivos, a revista Reflexdo volta a presencga
de seus leitores, com muito entusiasmo e muitas idéias, com informagdes e,
certamente, muitas falhas, para dar continuidade ao didlogo iniciado.

Neste namero, este didlogo serd aberto com uma exposi¢ao
panoramica das principais tendéncias da filosofia contemporanea, num quadro
esbogado por Gabriel Lomba Santiago, com o triplice objetivo de informar,
esquematizar para fins didaticos e fornecer pistas para a ampliagdo do horizonte
filosofico.

Bem no cerne deste pensamento contempordneo, emerge a
figura de Martin Heidegger que a comunidade filoso6fica e mundial acaba de
perder. Prestando-lhe uma homenagem poéstuma, Jodo Carlos Nogueira apds
esbogar-lhe a biografia e o seu itinerdrio intelectual, delineia os elementos mais
importantes para a compreensdo de seu programa que tragava Nnovos rumos para
a filosofia.

Constanga M. César analisa, também no quadro da filosofia
contemporanea, agora no campo epistemoldgico, as influéncias formadoras
exercidas pelo pensamento de Brunschvicg no pensamento de Bachelard.

Sem ddvida, a problematica epistemologica estd assumindo
lugar de realce no ambito da filosofia atual, sobretudo devido ao desenvol-
vimento das ciéncias humanas. Mas isto, justamente, porque lidando com os
homens, as ciéncias humanas esbarraram em dificuldades maiores e mais sérias do
que aquelas relacionadas com o procedimento do conhecer das ciéncias naturais,
mensagem que do Rio, nos manda Hilton Japiassu em seu estudo sobre os
pressupostos éticos, polfticos e ideoldgicos da psicologia que, em querendo ser

ciéncia, tenta escapar a ordem dos valores e das significagdes.



Igualmente envolvido por compromissos ndo tdo puramente
epistemolégicos como pretende, encontra-se o estruturalismo, outra importante
vertente do pensamento contemporaneo. Antonio Carlos Mazzeo retoma e
sintetiza criticas enderegadas ao estruturalismo que pretendem desvelar suas
vinculagdes com a opgdo tecnocratica da civilizagdo atual.

Sobre os destinos desta milendria e cansada civilizagdo, pro-
fetizou também um filésofo um tanto esquecido, Oswald Spengler, cuja men-
sagem, Jodo Francisco Regis de Moraes expGe de maneira sistematica, pleiteando
um maior reconhecimento de tdo grande figura e pensamento cheio de intuigdes
proféticas sobre a historia do Ocidente, muitas das quais se estdo realizando.

A reflexdo teoldgica se faz também presente neste nimero.
Florindo Stela, acompanha as reflexdes de Raul Tillich em seu livro ‘A Coragem
de ser’’, mostrando a ansiedade como dimensdo ontoldgica do ser humano, para
o qual a coragem é sempre a auto-afirmagdo do ser, sempre ameagado pelo
possfvel ndo-ser.

Por outro lado, Rubens Alves mostra que o ressurgir da exigén-
cia de uma consciéncia religiosa, ao contrario do que sempre se pensou, ndo é
testemunho de uma forma de falsa consciéncia, um tipo de alienagao ou ex-
pressdo de uma patologia, mas antes, uma critica radical & metafisica inconscien-
te que rege o pensamento cientffico, de tal modo que, atualmente, ndo é tanto a
ciéncia que realiza um trabalho de demitologizagdo da religido, mas a religido que
est4 demitologizando a ciéncia.

José Antonio Moraes Busch apresenta os caminhos da pastoral
universitdria na PUC de Campinas: exp0e seus objetivos gerais, seus projetos, sua
situagcdo, seus instrumentos, suas realizagGes, seus servicos, bem como sua ex-

pectativa em funcdo de sua estrutura e de sua vida na comunidade universitdria.

A revista Reflexdo inicia, a partir deste nimero, dentro da
Secdo de Cronicas, um noticidrio cient(fico-cultural, mediante o qual passard a
divulgar iniciativas e empreendimentos que tenham relevéncia e significado para
a vida académica e cientifica, merecendo, por isso, ser devidamente conhecidos.
Assim, est4d divulgando notfcia do CENTRO DE ESTUDOS DO LAZER E
RECREAGAO; CELAR, importante instituigdio da PUC de Porto Alegre;
igualmente publica notfcia do CENTRO NACIONAL DE TESES CENA-
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TE — iniciativa particular de grande alcance para o desenvolvimento da vida
cientffica no pafs; também insere notfcia da recém-fundada Sociedade de Estu-
dos e Atividades Filosoficas — SEAF — assim como da Sociedade Brasileira
para o Progresso da Ciéncia, SBPC. Congratula-se com estas sociedades o Ins-
tituto de Filosofia e Teologia da Pontiffcia Universidade Catélica de Campinas
pela significativa contribui¢cdo que cada um, dentro de sua especialidade, est4
propiciando a comunidade brasileira.

Por outro lado, conforme anunciado no nimero anterior,
inaugura-se também com este a BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE TEOLOGIA,
através da qual se pretende manter atualizada e completa a informacdo bibliogra-
fica na area de teologia. A Bibliografia Brasileira de Filosofia, por sua vez,
ampliou-se ainda mais adquirindo feicdo mais sistematica, visando auxiliar os
estudiosos em seu trabalho de documentagdo. Em ambos, os casos, o plano de
sistematizagdo de vdrios tftulos estd sendo publicado para melhor compor-
tamento.

A secdo da Revista de Revistas também estd-se ampliando, a
medida em que Reflexdo aumenta intercdmbio com as demais congéneres de
filosofia e teologia e de &reas afins, na esfera das Ciéncias Humanas.

A dinamica de vida provocada pela existéncia de uma ravista
como Reflexdo, no contexto de instituigdo universitdria, constitui-se de um
complexo de alegrias e de adversidades. Acontecimentos portadores de muitas
esperancgas e que, conseqlientemente, estimulam o trabalho de toda uma equipe
de professores e estudantes se entremeiam a tantas dificuldades e decepg¢des
sempre previsfveis e reais na rotina do trabalho. Contudo, o otimismo tem supe-
rado de longe os entraves até agora surgidos. A aceitacdo da Revista, inclusive
entre os estudantes das varias unidades universitdrias, tem sido uma das nossas
grandes alegrias. Pedidos de assinaturas oriundos de meios ndo universitdrios
também causam, além de grata surpresa, muito contentamento. A colaboragdo
de colegas de outras instituicGes universitarias ndo tem falhado, assim como o
seu apoio e incentivo com grande dose de simpatia e amizade.

Sem perder de vista as limitagGes deste trabalho e a exigéncia
de um aperieicoamento cada vez maior, a equipe da Revista constitufda pelos
professores do Institutc de Filosofia e Teologia, iniciou e estd levando adiante
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este empreendimento, consciente de que é preciso fazer as coisas com a
precariedade dos préprios recursos, com que artesanalmente, com sobriedade e
modéstia, mas também com muita determinagdo e seriedade.

A Revista conta com a contribui¢do de trabalhos inclusive de
estudantes, que assim se iniciam no campo das publicagdes; na medida do pos-
sivel, Reflexdo dara iguais oportunidades a estudantes interessados em publicar
trabalhos relacionados com seus objetivos especificos.

Encerrando, solicitamos a nossos leitores, retifiquem por
obséquio, trés lapsos ocorridos no nimero 2:

1 — Na capa, trata-se do volume | e ndo 1.

2 — O artigo ‘“Comentérios sobre as implicages Metodolo-
gicas no pensamento Rojeriano'’, é de autoria também de
Paulo Bianchesi, cujo nome omitimos, e que, com Paulo
B. Barros, escreveu o artigo.

3 — Os titulos da “Bibliografia Brasileira de Filosofia’’, do

namero |1, devem ser numerados de 01 a 14, para fins
de referenciacdo que ser4 feita no Indice do namero V.
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AS MULTIPLAS DIREGOES DA FILOSOFIA CONTEMPORANEA

Gabriel Lomba Santiago *

““Aconteca 0 que acontecer, cada indivfduo é filho de seu
tempo; da mesma forma, a filosofia resume no pensamento o
seu préprio tempo.”

Hegels
Filosofia do Direito

INTRODUCGCAO

Este artigo pressupde primeiramente uma atitude informativa,
levando os leitores a uma visdo panoramica da filosofia atual. Em segundo lugar,
uma forma didatica, principalmente para estudantes e iniciados na literatura
filosofica a fim de possibilitar um apanhado mais estruturado da proépria
panordmica atual. Em terceiro lugar, uma postura funcional, permitindo aos
interessados pistas pelas quais possam ampliar o horizonte filoséfico e trazer
reflexdes originais diante da problematica contemporanea.

1 — ANTECEDENTES E AS DIFICULDADES PARA SITUAR A ORIGEM
DO PENSAMENTO CONTEMPORANEO

A partir do Renascimento até o lluminismo, adicionando-se o
cientificismo do séc. XIX, o humanismo manifestou poderoso desenvolvimento

(») Gabriel Lomba Santiago — Professor de Filosofia no Semindrio Diocesano de Campinas
e Professor de Teologia na PUCC; Licenciado em Filosofia pela PUCC, Curso de Teologia
(FAl — S. Paulo ).



12

da “préaxis’’ humana e, conseqlientemente, o despertar criativo dos individuos,
repercutindo até nossos dias. Contudo, esta atividade avassaladora merece, nos
dias de hoje, um questionamento sobre a sua significagdo.

No ambito do pensamento percebem-se multiplas diretrizes
filosoficas, onde os ‘‘ismos’’ sdo constantes; a verdade, com sua carga de
relatividade, as vezes é absolutizada a partir do momento que se pensa dentro de
determinado esquema, levando-nos sempre a tentacdo do dogmatismo.

Para melhor configurar a concatenagdo das idéias provenientes
do séc. XIX, é preciso utilizar como origem referencial do que é “‘contempora-
neo’’, o século XX, e um dos sinais significativos desta época se apresenta como
a volta a especulagdo sistemdtica; por outro lado, a caracteristica decisiva é a
explicitagdo de um pluralismo personalista.

Se no século XIX grande parte de suas manifestagOes se
encaminham para um monismo, o inicio deste século se orienta para um
pluralismo onde a diversidade dos graus do ser e a pluralidade dos entes
autdnomos constituem a tonica central.

A multiplicagdo das técnicas oriundas da ciéncia moderna
suscitou no homem contemporaneo indestrutivel confianga em seu poder de
agir, de fazer, de fabricar. Além da metafisica de inspiragdo tomista, da critica de
origem kantiana, do pensamento hegeliano-marxista e mesmo da experiéncia
existencial, por mais enriquecedora e renovadora que tenha sido, o filosofar deve
reencontrar a unidade, ndo fora de si, mas em si. Ndo Deve instaurar uma nova
problemadtica, mas revelar a si mesmo a problematica da qual é desde sempre
portador enquanto surgimento originario.

A pergunta para hoje: “‘que é isso ? ' continua exigindo uma
resposta cada vez mais profunda ou a angustia de ndo obter um desvelamento.
Serd que a extensdo do problema ndo se radicaria em que esta complexidade se
deve a tantas linhas filoso6ficas e a tantas razdes a favor ou contra ?

Karl Manheim poderia reforgar esta ultima coloca¢do ao dizer
que ““‘um namero cada vez maior de pessoas ao refletir ndo apenas sobre as coisas
no mundo, mas também sobre seu préprio pensamento e, neste caso, ndo tanto
sobre a verdade em si mesma, mas sobre o fato de que o mesmo mundo possa
mostrar-se diferentemente a observadores diferentes. E claro que tais problemas
somente podem tornar-se gerais numa época em que a discordancia predomina
sobre a concordancia. As pessoas se voltam da observagdo direta de coisas para a
consideracdo dos modos de pensar, somente quando fracassa a possibilidade de
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elaboragdo continua e direta de conceitos relativos a coisas e situagdes frente a
uma multiplicidade de definigées fundamentalmente divergentes.” (1)

Desde 1900 também as ciéncias tiveram suas crises: a ffsica
viveu um periodo dificil. Numerosas teorias foram eliminadas em pouco tempo,
principios como o da conservagdo da paridade nas interagGes fracas, pareciam
imunes a qualquer mudangas mas desapareceram; o principio de simetria entre a
matéria e a antimatéria ndo estard também, no futuro, sujeito ao de-
saparecimento ?

A observacdo de Leonidas Hegenberg na perspectiva cientffica
é bastante importante dizendo que ‘‘hd muitas maneiras de construir uma
interpretagdo da circunstancia. Todavia, a cientifica predomina. Relutantemente
ou ndo, o homem reconhece que a ciéncia é uma espécie de “‘dado basilar’’ do
mundo contempordneo. Ndo obstante, é preciso lembrar que ela ndo é um
edificio de pedra, assentado em pedra; é, antes, um edificio de pedra sentado em
lama e areia’ (2).

Qual seria o papel do filésofo nesta situagdo cientifico-tecnol6-
gica ? Gusdorf afirma que nenhuma filosofia pds termo a filosofia. Assim, cada
filésofo até certo ponto, como cada artista, possui sua propria maneira de ver e
explicar o mundo, enfim sua propria Weltanschauung.

Enquanto consideraram as doutrinas filos6ficas momentos do
vir-a-ser historico ou fendmenos ideolégicos, Hegel e Marx realizaram certo fim
da filosofia. Deixaram o campo livre ao florescimento ideolégico da primeira
metade do séc. XX e a ascensdo dos cientismos antifilosoficos do fim do século
passado e do nosso tempo, mas ndo se tratou sendo de um aspecto da atividade
intelectual de Hegel e Marx.

Enfim, o pensamento contemporaneo num sentido mais estrito
comeca em 1875 desde a renovagdo do positivismo, o espiritualismo e o
Kantismo, movendo-se em dois polos: 12) constituido por uma tendéncia que
denominamos humanista, e que tem a vida humana como reflex3o; 22) consti-
tuido por uma tendéncia que chamariamos de cientifica, preocupando-se sobre
todos os problemas da natureza, como sdo colocados pela ciéncia.

2 — PANORAMA DAS TENDENCIAS ATUAIS DA FILOSOFIA

No quadro do pensamento atual, nota-se o desenvolvimento
progressivo da fenomenologia, filosofia analitica, estruturalismo e, em menor
escala, o existencialismo.

(1) K. MANNHEIM, Ideologia e Utopia, p4g. 34.
(2) L. HEGENBERG, Explicagdes Cientificas, Herder, Sdo Paulo, pags. 9 — 10.
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A fenomenologia desenvolveu-se bem nos paises de lingua
inglesa; o estruturalismo, que ndo é filosofia tdo comum as massas, possui mais
aceitagdo enquanto instrumento de trabalho aplicado as mais variadas disciplinas;
o neomarxismo desvinculado da ortodoxia produziu crescente interesse em
regides totalmente impermedveis a ele e da mesma forma aconteceu a filosofia
analftica nas suas diversas variantes.

Junto a estas formas de pensamento, reaparece no cenario
ocidental o pensamento de Hegel, onde Paul Ricoeur assinala que ‘‘Hegel atrai a
atengdo como referéncia obrigatoria ao tratar de certos autores fundamentais
( Kierkegaard, Marx, e outros ). Hegel interessa também por si mesmo. Estamos
em vias de superar a fase existencialista que projeta o sujeito individual; e
sente-se a necessidade de retornar a um pensamento sistematico na qual as crises
individuais sejam assumidas em conjuntos mais extensos’’ (3).

Percebe-se também acentuado interesse por Nietzche, cujo
pensamento é atrativo numa época como a atual, dada a revisdes radicais de
todos os esquemas de valores e a uma atitude de constante critica.

Podemos, ainda, referir-nos as aproximagdes entre filésofos de
tendéncias analiticas e filésofos de tendéncias marxistas ndo ortodoxos. H4, por
isso, uma ampliagdo do horizonte filos6fico decorrente do interesse de muitos
filosofos por determinados problemas que as ciéncias levantam e das questdes
andlogas aos modelos morais e politicos além de evitar toda pretensa ‘‘sabedoria’’
e duvidosas sinteses.

Particularmente alguns fil6sofos tém-se dedicado a uma analise
das teorias morais, principalmente numa época onde n3do ha lugar para um
otimismo ingénuo com referéncia a perfeicdo do homem, nem campo suficiente
para manter um pessimismo niilista existencial.

A "Filosofia da Linguagem’’ em Chomsky, por exemplo,
aparece como um debate filos6fico meramente lingliistico, onde os esquemas
conceituais da sintese generativa por um lado, e a gramética transformacional
por outro, constroem-se nas bases de uma semantica generativa e projeta-se
inegavelmente em certa presenca do neo-racionalismo que nada mais é do que
resposta original as novas situagdes. E completando, L. Wittgenstein chega a
afirmar que a A filosofia é uma batalha contra o fascinio de nossa inteligéncia
produzido pela linguagem.” Desta maneira, talvez se admita que a linguagem
como estrutura e a linguagem como fung¢ao sejam tarefas auténticas.

(3) P. RICOEUR, Hegel aujourd’hui, cit. em Selecciones de Teologia, Barcelona, vol. 14, n0
56, 1975, pags. 339 — 347.
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Examinaremos agora, de maneira mais particular, as diversas
correntes do pensamento filosofico atual.

2.1 — O idealismo

O idealismo, embora ‘‘pareca coisa do passado’’, desenvol-
veu-se com Croce e Gentile na Itilia; Leon Brunschvicg, na Franga; Escola de
Marburgo e Baden na Alemanha; e nas figuras de Herman Cohen, P. Natorp,
Rickert. Quando se fala desta corrente € porque ainda se |é o pensamento de
Ernest Cassirer.

O interesse por Hegel e Bradley ndo é por uma ressurrei¢do do
idealismo mas pelas conexdes com as correntes idealistas e as reagoes contrarias
ao idealismo que o vieram substituir.

Mas o que é idealismo ? Nao se torna facil uma definigdo, pois
nem sempre aqueles filésofos tomados como idealistas se consideram como tais.
R. G. Collingwood, tido como idealista, refutou tal classificagdo e até rejeitou a
classificagdo de neo-idealista. René Le Senne e Lavelle apresentaram f(mbrias de
idealismo na sua trama existencialista. No entanto, todos estariam de acordo em
que “‘ser real’” é “ser dado a consciéncia”. Contudo, ainda que se suponha a
realidade existindo independente da consciéncia, ainda permanece de pé o fato
de que, nada se pode afirmar com sentido, sem partir da consciéncia, e, segundo
Croce, “o pensamento é pensamento do momento histérico no qual se leva a
cabo o pensar”’ (4).

2.2 — O Personalismo

O personalismo é uma presenga constante, mas nao exclusiva
em diversos autores como Berdyaev, Jaspers, Marcel, Buber ou o personalista
bostoniano E. S. Brightman, o britanico J. B. Coates.

E. Mounier foi o personalista no sentido mais real do termo,
principalmente quando este movimento entrou em contato com problemas
polfticos e sociais da atualidade. J& os bostonianos utilizaram-se de sua doutrina
em defesa de uma crenga religiosa onde integraram o personalismo com o
idealismo.

O que permanece comum aos personalistas é a idéia de que o
homem n#o & somente um ser natural, mas “alguém” cuja existéncia transcende

(4) B. CROCE, Intorno al mio lavoro filosofico, 1945.
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o natural e o historico. ““A pessoa é a Unica realidade que conhecemos e ao
mesmo tempo se molda de dentro. Embora esteja presente onde quiser ndo é
dada em nenhuma parte.”’ (5)

Alguns personalistas comparam o predicado “ser pessoal’’ com
os predicados “‘ser vital”” ou ‘‘ser existencial”’, aproximando-se aos vitalistas e

existencialistas.
2.3 — O realismo

Atualmente o realismo é a maneira pela qual tudo se explica,
onde chega a ser moda ‘‘falar com realidade’’. Mas definir o realismo ndo é tarefa
tdo facil, quando se op&e ao idealismo e ndo ao nominalismo.

Enquanto o idealismo destaca a “‘consciéncia transcendental’’,
e os '‘conceitos” no conhecimento, o realismo coloca em relevo o papel
fundamental do ‘“‘dado’’. Para os realistas contemporaneos interessam. espe-

cialmente os “objetos da experiéncia’”’ e ndo a experiéncia dos objetos.

O realismo é atualissimo porque: 12) o fato de que hé pontos
comuns com o existencialismo, pragmatismo, cientificismo, além de coincidir
com positivismo ao perceber a necessidade da compreensao filos6fica do mundo
em mutacgdo; 22) a crise cultural e social contempordnea, que coloca as pessoas
na necessidade de possuir uma filosofia coerente com nogdes categdricas.

2.4 — O historicismo

O historicismo utilizou-se em dois sentidos: 1) como
doutrina, segundo a qual todas as realidades sdo “histéricas”’; 2) como doutrina,
segundo a qual os seres humanos e a cultura devem ser comprendidos s histori-
camente.

No segundo sentido, Dilthey afirma que ““o que seja o homem,
ele o experimenta somente mediante a historia’’, e o que constitui a realidade
fundamental humana é “Geschichtlichkeit” ( historicidade ). Para Ortega y
Gasset ‘O homem é o que lhe aconteceu e o que fez. Em suma, o homem ndo
tem natureza, mas sim, historia, ou seja, 0 que a natureza é nas coisas é a historia
_no homem."”

O historicismo assume um cariter ontolégico e epistemolégico
onde no primeiro destaca o cariter histérico fundamental da realidade e da

(5) E. MOUNIER, Le Personnalisme, Paris, 1957, p4g. 8.
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cultura humanas, e no segundo sustenta que ndo basta compreender realidade e
cultura, sem que se utilizem modelos e nogdes histéricos. Para Karl Mannheim o
historicismo é a (nica saida para evitar as armadilhas do relativismo, pois para
ele, um ponto de vista é parcial, relativo, somente quando é independente das

mutagdes historicas.
2.5 — A Fenomenologia

A filosofia contemporanea investiga a particularidade das
coisas, situagoes, busca exemplos.

A fenomenologia pretende ser mais do que este relativismo do
particular, visa mostrar e descrever com rigor, em explicitar as estruturas em que
a experiéncia se verifica, em deixar transparecer na descricdo da experiéncia as
suas estruturas universais.

Se a fenomenologia se reduz a reflexdo de Husserl, a idéia da
fenomenologia seréd parcial, e quando escrevem Alexander Pfander, Max Scheler,
os resultados serdo variaveis. Por isso é que alguns pensadores apresentam a
fenomenologia como método, e outros como uma filosofia completa. No
entanto, Merleau-Ponty afirma que a fenomenologia pode ser considerada ‘‘um
modo ou estilo de pensar”. Ela surgiu como uma tentativa de eliminar os pres-
supostos da denominada “atitude natural’’; estes pressupostos condicionam o
ponto de partida filosé6fico.

A idéia de consciéncia fenomenoldgica pressupde existéncia da
consciéncia. A consciéncia ndo é transcendental nem natural, é somente um feixe
de intengGes. Assim, a nogdo husserliana da consciéncia intencional parecia ser o
polo oposto da nogdo kantiana do sujeito transcendental. As coisas, entdo, ndo
sdo nem conteiidos da consciéncia nem realidades que transcendem a conscién-
cia. Os objetos existentes ou ndo, reais ou ideais, sdo objetos ““intencionais’’.

2.6 — O Existencialismo

O existencialismo, ap6s a Segunda Guerra Mundial até 1960,
era a doutrina filoséfica que influenciava grande parte da Europa Ocidental, e o
seu éxito deve-se por ter colocado em destaque as aflicdes humanas, as angUstias,
as neuroses, o vazio da existéncia, a morte, a utopia da liberdade.

Sendo o existencialismo a doutrina filoséfica que tem por
objeto a existéncia do homem tomada em sua realidade concreta, ao nivel do
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individuo engajado na sociedade, a sua dindnica possui uma expressdo individual,
particular, desvinculada até das convengdes sociais. Aqui também a existéncia do
homem é um “absurdo”’, destitufdo de significagdo e onde a existéncia precede a
esséncia.

s

As definicBes mais comuns do “‘existencialismo’’ é que afirma
o primado da existéncia. Mas o termo “existéncia’” é muito ambiguo. Para
colocar numa filosofia o tftulo de existencialismo ndo deixa de trazer em si algo
de exterior a ele. Por exemplo, Ortega y Gasset, que ndo era existencialista, ja

dizia antes de Sartre que ‘0 homem esté condenado a ser livre".

O existencialismo, repudiando as crengas vigentes e todo
sistema filosofico tradicionai enquanto filosofia superficiai, académica, desligada
da vida, pode passar como o pensamento mais fundamental de todos os tempos,
o mais original da realidade concreta. No entanto, isso quer dizer muito pouco,
principalmente quando queremos saber, realmente, que significa o vocébuio
“existencialismo’’. O proprio Sartre encontrou neste vocabulo certa vacuidade ao
afirmar que “‘adquiriu um significado tdo amplo que j& nada significa’ (6).

Iy

As formulagBes como “‘o primado da existéncia’’, ““a existéncia
precede a esséncia’’, podem admitir-se como ponto referencial de partida para a
descri¢do do existencialismo atual, sempre gue se atribua ao termo “‘existéncia”
um sentido definido. Heidegger, por exemplo, critica os pensadores que o
chamam de “existencialista’’, mesmo que tenha influenciado com seus escritos o
existencialismo. O “Dasein’’ heideggeriano é uma “existéncia” diferente de
qualquer “existéncia classica’” e mesmo no sentido do existencialisme. Para
Heidegger, a filosofia se desdobra na historia e possui historia. Porémi, essa
histéria ndo vai aos homens e as circunstancias que a fazem, antes os faz subir a
filosofia que se diz através dela.

0 existencialismo contemporaneo possui outras fontes além de
Kierkegaard. A filosofia de Nietzsche, o movimento fenomenolégico, o pragma-
tismo marcam presenga no existencialismo. Atualmente aparece diversificado de
tal forma que se pergunta se tem existéncia como movimento. Dai a expressdo
de Jean Wahl: “’O existencialismo chegou ao seu fim" (7).

2.7 — O Estruturalismo

O estruturalismo ndo se apresenta, num sentido estrito como
‘1ma filosofia, embora acabe por apresentar-se como uma concep¢ao totalizante.

(6) J.P.SARTRE, L’Existencialisme est un Humanisme, Paris, 1946, p4g. 16.
(7) Jean WAHL, Philosophie existentielle, 1958, p4ag. 70.
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Encontramos atualmente autores estruturalistas como Claude Lévi-Strauss,
Jacques Lacan, Roland Barthes, Louis Althusser.

Lévi-Strauss coloca o estruturalismo com a consciéncia da sua
limitagdo, pois suas proprias pesquisas foram precedidas por Malinowski, embora
este ndo percebesse que as comunidades humanas impdem inconscientemente as
mesmas formas e mesmos contetidos.

A linglifstica teve para o estruturalismo enorme influéncia,
pois para esta é fundamental, j4 que todo problema ndo deixa de ser um
problema de linguagem, e para o estruturalismo passa a ser o paradigma das
investigagOes estruturais etnoldgicas e antropoldgicas, embora a antropologia
cultural ndo seja copia gratuita da lingtifstica estrutural.

A investigagdo estrutural ndo é o estudo de um estado momen-
taneo, mas requer, antes de tudo, uma clarificagdo adequada que dé sentido para
a sua compreensdo. Assim sendo, o estruturalismo se contrapGe ao ‘‘atomismo’’ e
ao ‘‘associacionismo’’, embora o proprio estruturalismo tome certos trabalhos
destes. Como exemplos de estruturas se apresentam os organismos biolégicos, as
coletividades humanas, os complexos psiquicos, as configuragdes de objetos
dentro de um contexto. Estes casos foram examinados na sua “‘totalidade’” e ndo
somente em seus elementos componentes.

Por outro lado, Lévi-Strauss encontrou em Marx e em Freud
resquficios da investigagdo estrutural, apesar de estes (ltimos afirmassem que o
homem possui sentido a partir do momento que ele se considerasse como
significante e as superestruturas seriam atos deficientes. Ainda poderfamos aqui
acrescentar que, enquanto Freud achou no inconsciente do homem infra-estru-
turas, Marx as encontrou nas relagdes econdmicas que se impde ao homem.
Jacques Lacan que desenvolveu a psicandlise estrutural encontra também esses
elementos infra-estruturais e Louis Althusser, seguindo Marx, destaca o con-
dicionamento humano pelo componente estrutural.

Por fim, basta aqui externar o pensamento de Lévis-Strauss
quando revela, de uma vez, a situagdo ainda ndao acabada de um estruturalismo:
“’Na historia do estruturalismo, Boas foi sobretudo um precursor. Mas pretendeu
impor as pesquisas estruturais condigées demasiado rigorosas. Algumas puderam
ser assimiladas por seus sucessores, mas outras eram tdo severas e diffceis de
satistazer que teriam esterilizado o progresso cientifico em qualquer que fosse o
domfnio’ (8).

(8) L. STRAUSS, A Nogiio de Estrutura em Etnologia, col. “‘Os Pensadores’’, Abril Cultural,
Si3o Paulo, 1976, pég. 15.
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2.8 — A Filosofia Analitica

A andlise é uma atividade esclarecedora que todo filésofo
analista pretende expor, qual seja, a linguagem. Assim, a linguagem converte-se
em ‘‘objeto” de refiexdo filosofica. Por isso, psicologos, socidlogos, antropologos
também tém acesso a esse vasto material chamado linguagem.

Os filosofos analfticos se interessam pela linguagem como meio
para a propria anélise. Daf a identificacdo da anélise filos6fica com a andlise
linglifstica.

Nem todas as palavras sdo apropriadas para a andlise filosofica,
mas palavras como “valor”’, “individuo”, “penso”’, levantam problemas e trazem
a superficie questdes compiexas.

Com referéncia a filosofia-da linguagem,.apareceram de 1900 a
1950 duas escolas: o positivismo l6gico, decorrente de Wittgenstein da primeira
época e do Cfrculo de Viena, e a filosofia da linguagem comum, decorrente de
Wittgenstein da (ltima época, de Moore e Tyle. As duas escolas propuseram
enfoques linglifsticos para a compreensdo da forma légica e dos problemas
filosoéficos gerais.

Estas escolas distinguiam-se na sua concepg¢do de que modo a
linguagem seja ‘‘adequada’’, ou melhor, que tipo de conhecimento lingiiistico
proporciona a formulagdo apropriada de uina interrogacgéo filosofica.

A andlise pode ser portadora de simbolos, de significagGes e de
conceitos. Atualmente quase todos os tipos de filosofias analfticas podem clas-
sificar-se em dois tipos fundamentais: 12) a anélise expressa por aqueles que
contestam os filésofos que aceitaram sem critica as insinuagdes logicas e metaf(-
sicas da linguagem, e externaram certas conclusdes sobre o mundo e as proprie-
dades gramaticais; 22) a andlise feita por aqueles que contestam os filésofos ao
terem considerado a linguagem como serva do pensamento.

Os representantes do 12 tipo s3o os ‘‘formalistas’ (o
“primeiro Russell”’, “‘o primeiro Wittgenstein’’ ), os atomistas logicos, os positi-
vistas l6gicos como Carnap e Nelson Goodman. Os do 22 tipo sdo os fil6sofos da
linguagem corrente como dissemos acima ( Moore e o “lltimo Wittgenstein”,
John Wisdom, Ryle, Strawson ). Contudo, pode-se considerar Wittgenstein como
a pega principal de toda a filosofia analftica. Em suma, estas duas correntes da
filosofia da linguagem partiram do principio de que toda linguagem sem critica
efetiva era um beco sem safda no qual se encontravam todos os problemas
filosé6ficos.
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Assim era a tarefa de Wittgenstein: “o que fazemos é trazer as

palavras de seu uso metafisico ao seu uso cotidiano”.
2.9 — O Marxismo

‘O‘marxismo, numa linguagem simples, é a aplicagdo do materia-
lismo dialético aos fendbmenos historicos e sociais, ou seja, um materialismo
histérico. O marxismo explica o movimento da histéria a partir de realidades
econdmicas.

O marxismo atual apresenta duas modalidades: o marxismo
ortodoxo e o marxismo heterodoxo, este Gltimo com diversas ramifica¢des.

O marxismo ortodoxo, dominante na Russia, trata-se de uma
série doutrinaria de posi¢des filosoéficas de Marx adaptadas por Lenin. Trata-se,
portanto, de um materialismo e cuja codificagdo Engels assim colocou: a relagdo
entre o pensar e o ser, e a relagdo entre o espirito e a natureza, onde o primado
da natureza sobre o espfrito merece o nome de ‘“materialismo”’.

A matéria muda de acordo com as leis dialéticas. Contudo,
surgiram debates sobre a dialética e, com isso, admitiu-se maior flexibilidade de
uma situagdo radical anterior. Nem todos os marxistas endossam que se possa
estabelecer leis dialéticas fixas.

Os marxistas mais dogmaticos agarram-se firmemente as trés
leis dialéticas de Engels: 1) transformagdo da quantidade em qualidade. 2) a lei
da unidade e a luta dos contrérios; 3) a lei da negagdo da negacdo. Estes ainda
defendem que sua filosofia é a Gnica filosofia cientffica, onde identificam o
significado cientffico com o materialista. A teoria filoso6fica ndo é vista como
contemplagdo da realidade, mas como intervencdo nela.

O marxismo ndo ortodoxo, contririo portanto & “linha
oficial”, surgiu principalmente em Gl. Lukacs e Gramsci, onde manifestam certa
reagdo a uma dialética extremamente técnica. Créem que o método dialético
constata-se com as realidades socio-culturais. Para Gramsci o marxismo é uma
filosofia da préxis, mas praxis humana. Encontramos, ainda, as formas hetero-
doxas do marxismo em L. Althusser, H. Lefevre e Lucien Goldmann.

Nas novas tendéncias marxistas observa-se uma divisdo entre
“direita’”” mais conservadora, oficialmente ortodoxa e uma “esquerda’” mais
revoluciondria e inclinada 8 democratizagéo.

Um pensador que marca presen¢a hoje é H. Marcuse. Todo o
seu pensamento apresenta-se como sintese da filosofia de Marx e Freud, onde
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tenta aclarar as infelicidades do homem moderno. Marcuse reconhece que as
massas trabalhadoras se integraram em grande parte na estrutura social neo-
capitalista, de maneira que se levanta a questdo da natureza e fun¢do da
alienagdo. Na perspectiva de Freud afirma que a histéria da civilizagdo se confun-
de com a historia da repressdo. Acusando as sociedades totalitarias: comunismo e
capitalismo, atribui a estas um papel “institucional’ e, portanto, de organismos
de repressao.

Por fim, como diria Roger Garaudy, “a filosofia marxista
caracteriza-se pelo ritmo de volta sobre si na reflexdo critica e de retorno ao
mundo objetivo, cujas significagGes e apelos, contradigées e problemas sdo o
alimento e a vida da subjetividade humana — sfstole e didstole de um pensamen-
to vivo e de uma agéo real’” (9).

3 — CONCLUSAO: AS MULTIPLAS DIRECOES DA FILOSOFIA E
E SUA SIGNIFICACAO

De certa forma a variedade e a existéncia de muitas doutrinas
constituem uma manifestagio positiva, evitando-se, por um lado, a tentacio
dogmadtica e, por outro, a mania dos ‘‘sistemas acabados’’. Evidentemente, isto
ocasiona certa angUstia ao ndo tornar estavel e garantida nenhuma das doutrinas.
E a busca, é a crise, é o questionamento que tornam sempre dindmicas as idéias,
os valores, as realidades mais concretas.

Tomamos, entdo, consciéncia de que a filosofia contem-
pordnea se apresenta como um fendmeno cultural critico, onde os aspectos
precérios e imprevisiveis do homem alcangam seu mais alto grau. A Providéncia
Divina, como estatuto eterno e garantido torna-se ténue, embaracada, misteriosa;
busca-se, entdo, novas formas da compreensdo do homem e uma atitude de
responsabilidade pessoal, gerando assim certa oposi¢ao a ‘instituigées’’.

Evitando-se respostas generalizadas com referéncia aos
problemas humanos, evidencia-se, cada vez mais, que os conhecimentos que
possufmos ndo sdo suficientes para formular respostas vélidas diante das circuns-
tancias mutéveis. Daf a tentativa de especializar-se em determinado campo de
pesquisa a fim de penetrar mais na intimidade dos particulares e proceder, entdo,
ao reconhecimento do fundamento basico aplicavel a todas as ciéncias; por isso a

(3) Roger GARAUDY, Perspectivas do Homem, Civilizagdo Brasileira, Rio de Janeiro,
1968, pég. 246.
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filosofia se entenderia como a totalidade das atividades, dos interesses e dos
setores culturais que caracterizam determinada sociedade.

Diante desta multiplicidade de modos de pensar filos6ficos,
entendemos, entdo, como Einsten, que o importante é o que se faz e 0 modo de
fazé-lo, e ndo o que se diz qde se faz. Entdo, resta-nos esperar que se compreenda
o que fazemos, e 0 modo como o fazemos.
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HEIDEGGER OU OS NOVOS CAMINHOS DA FILOSOFIA

Jodo Carlos Nogueira

Estas paginas retomam os elementos principais de um curso de
introducdo ao Ser e Tempo, que tivemos oportunidade de desenvolver anos atras
e que, recentemente, veio a constituir o tema de uma conferéncia proferida no
Instituto de Filosofia e Teologia da PUC de Campinas.

Embora originalmente ndo destinadas a publicagao essas notas
nos pareceram ainda atuais, pelo que as enfeixamos aqui em forma de artigo,
dedicando-se @ memoria daquele que, ja em vida, foi reconhecido como um dos
maiores sendo o maior pensador do nosso século.

Nossa exposicdo comecara tragando um esbogo biogréfico e
um breve itinerdrio intelectual de Martin Heidegger para apresentar em seguida, a
partir da conferéncia Que é Metafisica ? e da Carta sobre o Humanismo, alguns
elementos que se nos afiguram importantes como introducdo a leitura e a
compreensdo do programa de Sein und Zeit.

1 — ESBOCO BIOGRAFICO E BREVE ITINERARIO INTELECTUAL

Martin Heidegger nasceu em Messkirch, na Floresta Negra,
sudeste da Alemanha, em 1889. Jovem estudanie em Constanca vem a conhecer
a obra de Brentano Von der mannigfachen Bedeutung das Seiendes nach Aristo-
teles ( Sobre os diversos sentidos do ente segundo Aristoteles ), presente de
Konrad Grober, amigo da familia e futuro bispo da cidade de Friburgo de
Brisgovia. O livro de Brentano abre-lhe o campo da filosofia, orientando-lhe o
pensamento para aquela que vai constituir-se a pedra angular da sua especulagéo:
a questao do ser.
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Em Friburgo, onde realiza seus estudos universitarios, trava
conhecimento com o neoKantiano Rickert, um dos seus mestres mais eminentes.
Rickert, juntamente com Windelband, representava a Escola de Baden, que
interpretava a doutrina kantiana na linha da filosofia dos valores em oposi¢do a
Escola de Marburgo, encabegada por Cohen e Natorp, que estudavam o kantismo
em base a Crftica da Razdo Pura, interpretando-a em sentido puramente l6gico e
epistemologico. Ambas as escolas impugnavam firmemente o psicologismo na sua
tentativa de absorver o pensamento no conjunto dos processos psfquicos. No
entanto, ambas continuavam a defender a tese kantiana da impossibilidade da
Metaf(sica como forma legftima de conhecimento teérico.

Tendo j& neste tempo entrado em relagdes de estudo e
amizade com Husserl, torna-se, a partir de 1915, seu assistente em Friburgo e
co-editor da revista Jarbuch fiir philosophische und phénomenologische
Forschung.

Nas Investigagdes logicas de Husserl, Heidegger vé a refutagdo
cabal e definitiva do psicologismo, tarefa que, de sua parte, encetara jé desde a
sua tese de doutorado em filosofia em 1913. A tese tinha como tftulo: Die
Lehere vom Urteil im Psychologismus ( A doutrina do Jufzo no Psicologismo ).
Em 1915 escreve como trabalho de habilitacdo ao magistério académico: Die
Kategorien und Bedeutungslehere des Duns Scotus ( A doutrina das categorias e
do significado em Duns Scotus ). Seu interesse especulativo sempre voltado as
questdes metaffsicas, tornava-o assfduo leitor dos pensadores da tradigdo
greco-escoléstica.

Nomeado, em 1923, professor em Marburgo, centro tradicio-
nal de estudos Kantianos, dé cursos sobre Platdo, Aristételes, semindrios sobre os
Escolésticos, Kant, Schelling, Hegel e se interessa profundamente pelos misticos
medievais, entre os quais avulta a figura de Meister Eckhart. Na mfstica medieval
Heidegger via o protétipo do relacionamento equilibrado que deve vigorar entre
a filosofia e a vida, rompendo a dicotomia racionalismo-irracionalismo que situa
a razdo do lado da primeira e a ndo-razdo do lado da segunda.

Mas é sobretudo de Husserl que o autor de Sein und Zeit vai
herdar ndo s6 o horizonte metodolégico como também os processos fenomeno-
légicos de redugdo, na fidelidade fundamental ao programa husserliano de volta
as coisas mesmas, evitando cuidadosamente os preconceitos de escola, as
posi¢cdes insuficientemente fundamentadas, as pressuposi¢Ges gratuitas. O
impulso filosdfico deve partir dos préprios dados, ndo das opiniGes dos fil6sofos,
dizia Husserl.
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Este é um tempo de efervescéncia espiritual e de maturagao
para o pensamento heideggeriano, que vai eclodir no espléndido surto de idéias
do Ser e Tempo, o grande livro de filosofia do século XX, editado pela primeira
vez no Jarbuch em 1927. Com esta obra se d4 também a ruptura com algumas
idéias béasicas da fenomenologia husserliana. Tal é o caso da célebre redugdo
fenomenolégica que punha entre parénteses a propria existéncia do sujeito para
considerar tdo-somente a vivéncia da consciéncia como fonte das significagOes.
Segundo Heidegger, é impossfvel para o filosofo colocar fora de circuito o valor
existencial. O resfduo da redugdo ndo pode ser a consciéncia pura mas a prépria
relagdo entre a consciéncia e o mundo. O mundo da vida é a terra firme donde se
move necessariamente toda a atividade intencional. (1)

Ser e Tempo descortina novos horizontes no campo da filoso-
fia do sentido do ser. Ora, quem pode colocar a questdo do ser sendo aquele ser
que é definido justamente pela compreensdao do ser ? Este ser é o homem, o
Dasein ( o ser-af ), marcado por esta caracteristica absolutamente sua de manter
uma relagdo privilegiada com o Ser. Ele é o da — o lugar — onde o Sein (O
Ser ) se revela. A questdo do sentido do ser em geral deve comegar pela analitica
existencial, ou seja, pela andlise fenomenoldgica do Dasein.

Em 1929, dois ap6s a publicagdo de Ser e Tempo, aparece
outra obra importante de Heidegger: Kant e o problema da Metafisica, em que o
filosofo ensaiava uma interpretagdo originalissima do pensamento Kantiano,
tentando mostrar que o problema fundamental para Kant ndo era o de estabe-
lecer a possibilidade e os limites de validade do conhecimento, mas de langar os
fundamentos da metaffsica. A prova estava na importincia conferida por Kant a
imaginagdo transcendental na efetivagdo da sintese que caracteriza o conheci-
mento humano. Este, enquanto depende da intui¢gdo dos sentidos, tem um
carater receptivo. A unido das intuicdes fenoménicas com as formas a priori do
entendimento é possibilitada pela mediagdo do esquema transcendental, produto
da imaginagdo, que é fornecido pelo tempo como forma a priori da sensibilidade.
Donde se vé que para Kant a faculdade-chave ndo é a razdo mas a imaginagdo,
uma vez que constitui o elo de unido entre a inteligéncia e os sentidos. Ora, pela
imaginagdo o homem orienta-se para o mundo e adere a este solo primitivo
donde lhe vem uma pré-compreensdo do ser. Se tivesse seguido este movimento

(1) ““Ser e Tempo de Heidegger — diz Ernildo Stein — tem na idéia de mundo da vida
( ser-no-mundo ) um dos seus elementos axiais. A obra é inconcebfvel sem a idéia fundamen-
tal do ser-no-mundo. E é precisamente nesta idéia que se funda toda a crftica latente a
insuficiéncia ontoldgica da redugdo transcendental de Husserl, que perpassa Ser e Tempo''.
Cf. A questdo do Método em Filosofia: um estudo do modelo heideggeriano, Livr. Duas
Cidades, S. Paulo, 1973, pédg. 46.
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natural da consciéncia Kant teria aportado ao problema do ser, em vez de ter-se
detido no problema do conhecimento. O caminho da ontologia estava aberto
para ele. Alids, Kant reconhecia, no homem, um pendor espontdneo para a
metaf(sica, segundo sua conhecida expressdo: ‘“a metaffsica pertence a natureza
do homem". E como uma planta “da qual se pode cortar cada ramo despontado,
mas ndo exterminar as rafzes”. (2)

Com a aposentadoria de Husserl na Universidade de Friburgo
em 1928, Heidegger é chamado a substituf-lo. No ano de 1933 assume o cargo de
Reitor da mesma Universidade. Este é um episédio obscuro da sua vida, as-
sinalado pelas injun¢Ges polfticas nas quais se envolve momentaneamente para
sair, menos de um ano apds, completamente desiludido e intimamente amargura-
do, mas marcado j& pelo estigma de uma brev(ssima e iluséria adesdo ao so-
cial-nacionalismo. Assim é que, acusado de defender o regime hitleriano, é
proibido de exercer qualquer tipo de ensinamento publico, quando da ocupagdo
da Alemanha pelos Aliados logo apés o término da Gltima grande guerra.
Somente em 1950 vai ser-lhe tirada esta proibigéo.

Heidegger conduzird até a morte, ocorrida a 26 de maio do
corrente ano na mesma Messkirch onde nasceu, uma vida franciscana, inteira-
mente dedicada ao estudo e a reflexdo, na humilde expectativa daquela
manifestagdo do ser, que nos langa os seus apelos e nos convoca para a nossa
responsabilidade de homens, da qual ele tdo bem falou em seus escritos. Pelos
campos e bosques da sua Floresta Negra ndo ressoa mais para ele, a tardezinha, a
voz evocativa dos sinos das aldeias apelando para a comunhdo com o Absoluto

do qual seu espfrito mfstico e poético sentia profunda nostalgia.

2 — OS PROBLEMAS DE UMA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL:
A SUPERAGCAO DA ONTOLOGIA CLASSICA

Quando da publicagdo da primeira parte de Ser e Tempo,
Heidegger prometia uma segunda parte da obra, cuja tarefa precfpua seria de
propor “os elementos duma destruicdo fenomenolégica da histéria da ontologia
& luz da problemética da temporalidade’. (3) Esta segunda parte, porém, jamais
veio 3 luz. Disto muitos passaram a concluir que o pensamento heideggeriano

(2) Cf. Critica da Razfio Pura, Col. “Os Pensadores’’, Abril Cultural, S. Paulo, 1974, vol.
XXV, psg. 32.

(3) L’Etre ot le Temps, trad. de R. Boehm et A. de Waelhens, Gallimard, Paris, 1964, pag.
58.
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sobre a questdo ontoldgica encalharam num ponto morto. O caminho que
deveria té-lo levado a ontologia se achava irremediavelmente fechado. Esta é a
razdo por que ele se volta especialmente para os poetas, procurando em
Hoiderlin, Rilke, Trackl, a resposta que a antropologia lhe negara. Heidegger
renunciou definitivamente ao projeto de elaboragdo de uma ontologia, dizia-se. E
sua filosofia comegou a ser interpretada em sentido meramente existencialista.
Ele protesta contra tal interpretagdo e no posfacio da conferéncia Que é Metafi-
sica ?, escrita em 1943, enumera trés interpretacdes equivocadas do seu pen-
samento. Primeira: seu pensamento seria niilista, porque colocava o problema do
nada. Segunda: porque insistia no conceito de angistia enquanto modo
fundamental do sentimento de situacdo e enquanto revelagdao do Dasein, dizia-se
que a sua filosofia era do desespero, propria para os vencidos da vida. Terceira.
porque falava das disposicoes humanas afetivas, afirmava-se que suas reflexGes
reativavam o sentimentalismo dissolvente contra a logica. (4)

Nada disto corresponde ao genuino pensamento de Heidegger.
O nada para ele ndo é puranegacdo, nada de nada, mas “‘o véu do ser’’ como
afirma Ernildo Stein. (5) A sua experiéncia faz-nos desabrochar para a dimensdo
ontologica, la onde entre ndés e o ser vigora uma relagdo original que nos
constitui como abertura, como relagdo ao ser dos entes que se consume no
pensamento onde ‘o ser se torna linguagem”’. (6) E a condigdo exigida para que
o ser se manifeste e na sua manifestagdo faga com que o homem se revele na
condi¢do de existente votado a compreensdo do ser. “Em qualquer lugar e em
qualquer amplitude — diz Heidegger — em que a pesquisa explore o ente, em
parte alguma, encontra ela o ser. tla apenas atinge sempre o ente porque,
antecipadamente, ja na intencdo de sua explicagdo, permanece junto do ente. O
ser, porém, ndo é uma qualidade ontica do ente. O ser ndo se deixa representar e
produzir objetivamente a semelhanca do ente. O absolutamente outro com
relagdo ao ente é o ndo-ente. Mas, este se desdobra como ser. Com demasiada
pressa renunciamos ao pensamento quando fazemos passar, numa explicagdo
superficial, o nada pelo puramente nadificador e o igualamos ao que ndo tem
substéncia. Em vez de cedermos a esta pressa de uma perspicécia vazia e sacrifi-
carmos a enigmdtica multivocidade do nada, devemos armar-nos com a
disposicdo Unica de experimentarmos no nada a ampliddo daquilo que garante a
todo ente ( a possibilidade de ) ser. Isto é o préprio ser. Sem o ser, cuja esséncia

(4) Cf. Que é Metafisica ? , trad. de Ernildo Stein, Livraria “Duas Cidades”, S. Paulo, 1969,
pags. 49 — 50.

(5) Cf. Introdugdo a Que é Metafisica ? , pag. 14.

(6) Cf. Sobre o Humanismo, trad. de E. Carneiro Ledo, Tempo Brasileiro, Rio, 1967, pag.
24.
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abissal, mas ainda ndo desenvolvida, o nada nos envia na angustia essencial, todo
o ente permaneceria na indigéncia do ser. Mas mesmo esta indigéncia do ser,
enquanto abandono de ser, ndo é, por sua vez, um nada nadificador, se é certo
que a verdade do ser pertence o fato de que o ser nunca se manifesta ( west ) sem
o ente, de que jamais o ente é sem o ser’’-{7)

Quanto a angustia, esta ndo é um simples estado psicoldgico, é
a disposicdo existencial que nos permite uma experiéncia do ser como outro em
relacdo ao ente, levando-nos a sentir a vertigem do abismo cavado pela diferenca
essencial que vigora entre o ser e o ente. Assim a anglstia é a disposi¢cdo que
mostra a vocagdo do homem para a verdade do ser, pois ‘‘somente o homem, em
meio a todos os entes, experimenta, chamado pela voz do ser, a maravilha de
todas as maravilhas: Que o ente é"’. (8)

Estamos, portanto, muito longe de uma filosofia do desespero,
como insinua a segunda obje¢do. Ao contrério, toda a coragem de ser vai brotar
do confronto com essa angGstia fundamental que dispGe o homem para a atitude
expectante da manifestagado do ser.

No que toca a terceira acusacdo, Heidegger responde que as
categorias do sentimento e da afetividade ndo pretendem de modo algum negar a
légica, mas apenas afirmar a existéncia de algo anterior a esfera l6gica que é, ‘‘em
sua misteriosa condigdo de desconhecido, mais proximo do homem que todo
ente’”’ e que “pode, de tempos em tempos, dispor a esséncia do homem para um
pensamento cuja verdade nenhuma ‘‘légica’” é capaz de compreender’” (9) A
logica radica-se neste plano mais origindrio, onde o pensamento se faz eco dos
apelos do ser, remetendo a esséncia do homem ao seu lugar de origem e de

libertagdo.
Entendido na dimensdo das trés respostas que acabamos de

referir, o pensamento heideggeriano ndo pode, de fato, ser interpretado em chave
existencialista. Sua filosofia € uma reflexdo profunda e original sobre o ser e o
destino obscuro a que foi votada a civilizacdo ocidental pelo processo de
esquecimento do ser que marca, desde os primérdios, a sua evolugdo. Sua
linguagem é, muitas vezes enigmatica, carregada de neologismos, como se sentisse
a irremediével insuficiéncia dos termos disponiveis no vocabulério filosofico para
traduzir a novidade do seu pensamento. Aqui se situam os motivos de muitas
incompreensdes quanto a sua filosofia.

(7) Cf. Que & Metafisica ? , posfacio, pags. 50 — 51.
(8) Id., pag. 52.
(9) 1d., p4g. 55.
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a) A Critica a Tradigdo Metafisica do Ocidente

A metafisica ocupou, até hoje, entre as disciplinas filos6ficas,
um lugar privilegiado, constituindo o vértice de toda a filosofia. E a disciplina
mais geral que se possa pensar, pois 0 seu objeto é o ente, enquanto tal. No
entanto, o que mais pode causar admiragdo no espirito do pesquisador das
questdes radicais, é que na tradicdo metafisica do Ocidente a questdo fundamen-
tal da filosofia jamais foi colocada. Esta questdo é a questdo do ser e da verdade.
Desde Socrates, antes ainda, desde os sofistas até Nietzsche esta questdao foi
eludida. Qual o motivo de semelhante extravio caracterizado por Heidegger
como uma Seinsvergessenheit ou esquecimento do Ser ? E preciso lembrar que,
na visdo heideggeriana a histéria da Metafisica compde-se de trés grandes
momentos, correspondendo ‘‘aos trés modos da epoché do Ser’ (10). a alétheia
dos gregos, o Ipsum Esse dos medievais e a subjetividade da época moderna.
Nesses trés momentos joga-se todo o destino da Metafisica e da civilizacdo
ocidentais.

Ha, ainda, anterior a toda essa vicissitude, o periodo de
inocéncia do pensamento, onde entre o ser e o pensar vigorava perfeita
harmonia.

A razdo ou as razdes da queda, Heidegger as repde na interpre-
tacdo técnica do pensamento, cujo processo remonta a Platdo e Aristoteles, e na
concepgdo sobre o homem reinante em todo o decurso da metafisica ocidental.

A terceira razdo estd na natureza mesma do Ser que nunca se
nos da diretamente mas sempre ‘‘in obliquo”’. Sobre isto voltaremos quando, no
terceiro momento da nossa andlise, abordarmos o problema do ser e da
existéncia.

A partir de Platdo e AristOteles o pensamento comega tornar-se
técnico, isto é, comeca orientar-se para o fazer, como se fosse essencialmente
uma teoria do fazer. A filosofia pds-se assim no mesmo plano da ciéncia prética e
se viu, por isto mesmo, obrigada a justificar-se diante dela, concedendo que, de
fato, o pensamento que ndo fosse técnico ndo tinha valor. (11) Comecou
considerada como técnica de explicagdo das coisas pelas Ultimas causas, o que
gerou o aparecimento das disciplinas filoséficas ( ética, |6gica, cosmologia ).

Desde que se valorizou como téchne o pensamento acabou
identificando-se com a filosofia, esta com a atividade académica e, finalmente,

(10) R. GUILEAD, Etre et liberté, Ed. Nauwelaerts, Paris — Louvain, 1965, pag. 69.
(11) Cf. Sobre o Humanismo, ed. cit., pag. 26.
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com a atividade cultural. Dado que tudo isto est4 ao alcance de todos, a propria
linguagem filosofica caiu sob o dominio do uso comum que conhece apenas o
sentido técnico das palavras. (12)

Para Heidegger esta evolugdo assinalou a rufna do pensamento,
que foi sempre mais abandonando a sua esséncia originaria. A tarefa principal do
filésofo, hoje, é a de reconduzi-lo a sua esfera originéria, a presenga do ser.

A segunda razdo foi a concepgdo sobre o homem vigente no
curso da historia da filosofia.

A tradicdo filoséfica, a partir de Socrates, define o homem por
conceitos deduzidos da natureza ( substincia, animal, racional, como na classica
definigdo: ““O homem é um animal racional” ). Segundo Heidegger tais defini¢cGes
ndo sdo falsas, nem devem ser rejeitadas, mas ndo traduzem absolutamente a
natureza propria do homem. Ele é visto a luz de coisas que sdo distintas e até
inferiores a ele, quando — por exemplo — é posto no género dos animais. Nao
basta atribuir-lhe uma alma espiritual, uma personalidade, porque isto tudo ndo
enuncia sendo o modo especifico de seu existir como animal.

Estas definicoes ndo exprimem a dignidade essencial do
homem. Consideram-no como um existente entre tantos outros, supondo que a
esséncia universal do homem seja inteligfivel em si mesma. Ndo toam, porém, a
raiz desta inteligibilidade. Encaram o homem como um ente e a partir daf
procuram exprimir a sua esséncia. Aqui se esconde a falha principal da metaffsica
que trata apenas do ente, quando deveria tratar do ser por cuja luz conhecemos
todos os entes. ‘“Desse modo, a Esséncia do homem é apoucada e nunca pensada
em sua proveniéncia. A proveniéncia da Esséncia do homem permanecera sempre
a humanidade historica seu por-vir Essencial. A metaffsica pensa o homem a
partir da animalistas. Ela ndo o pensa na dire¢do de sua humanitas”. (13)

As diversas formas de humanismo ( grego, romano, marxista,
sartreano ) baseiam-se igualmente no conhecimento que se fundamenta no ente
e, por isto, pertencem a metafisica. Eis por que impedem também que se pense a
verdadeira esséncia do homem.

Toda investigagdo implica certas pressuposicoes que de-

terminam os conceitos fundamentais empregados e a dire¢do geral da inves-
tigagdo. Assim, se investigamos o que é o homem, j& a propria forma desta

(12) Cf. id., pags. 31 — 32. ““O esvaziamento da linguagem, que prolifera rapido por toda a
parte, ndo corrdi apenas a responsabilidade estética e moral, vigente em todo emprego da
linguagem. Provém de uma ameaca & Esséncia do homem". ( Id., pag. 32.)

(13) Id. pég. 40.
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questdo implica a consideragdo do homem numa direcdo determinada, como
quando o pensamos como animalidade a qual ajuntamos a racionalidade.
Semelhante determinagdo do ser do homem é soliddria do projeto metaff(sico e,
em virtude disto, passa ao lado da sua verdadeira esséncia. E preciso, portanto,
superar esta maneira de representar as coisas para podermos exercer o modo
radical de pensar, que é essencialmente retorno & verdade do ser.

O modo natural de pensar atenta apenas aos objetos, como se
pode perceber claramente nas ciéncias. Aqui temos o conhecimento que
chamamos ontico, pois tem como objeto o ente enquanto dotado de deter-
minadas qualidades. O pensamento, nesta esfera, é espontaneamente realista,
acolhendo o seu objeto como algo langado diante do sujeito. Por conseguinte, o
conhecimento aparece como fruto da representagdo do objeto. Este é o dominio
do pensamento representativo, do vorstellende Denken, como diz Heidegger, que
visa a representar as coisas de modo claro e distinto para compreendé-las, e assim
exercer sobre elas a sua dominagéo.

O desvio bésico da tradigdo filosofica ocidental é, conforme
dissemos, o esquecimento do ser. Por causa dele ndo se pensou mais a verdade do
ser e se deixou de por a questdo fundamental da filosofia. Entre o ser e o ente se
consumou uma confusdo “sui generis’’ que nunca foi desfeita.

Toda a historia da filosofia é dominada pela distingdo entre
esséncia e existéncia. O pensamento sobre esta distingdo ndo é o pensamento
mais radical, embora se origine de um mais radical que se volta para o ser, o qual,
contudo, permanece velado. (14) A metaffsica aborda o problema do ente no seu
ser, mas ndo pensa a diferenca entre o ser e o ente, que é a diferenga ontoldgica.
Heidegger concorda que se refira ao ser aquele que pensa o ente, mas o problema
é que tal pensamento se circunscreve inteiro no domfnio de ente.

Que as filosofias, por isso, sejam irremissivelmente falhas de
modo a exigir de novo uma baconiana ‘“instauratio ab immis fundamentis’’ ?
Heidegger acha que ndo, pois a metaffsica envolve j4 uma relagdo ao ser, apesar
de atingi-lo apenas na sua aparéncia. A falha da metaff(sica ndo pode ser debitada
a incapacidade dos fildsofos anteriores, mas faz parte da propria histéria do ser.
E como se ele nos fizesse o seu apelo precisamente por causa desta falha. A
histéria da metaffsica, portanto, participa da histéria do ser, pois este se revela
progressivamente no decurso desta mesma historia.

(14) “O ser continua a esperar que Ele mesmo se torne, para o homem, digno de ser
pensado”’ ( Id., pag. 39 ).
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A metafisica ndo é, sem davida, o pensamento mais original.
Afunda as suas rafzes num solo mais profundo, o solo da verdade do ser. E af
que se enraiza, embora ndo se volte explicitamente para o seu fundamento. (15)
Ela n3o coloca a questdo fundamental e a causa do esquecimento do ser reside
exatamente ai. Esta questdo deve ser colocada dentro da prépria metafisica,
como interrogagdo sobre o seu fundamento, o que equivale dizer: a questdo versa
também sobre a natureza da metaffsica, mas nos conduz para além dela.

b) A volta ao Fundamento da Metafisica

Para Heidegger a questdo da natureza da metaffsica se reduz a
questdo do seu fundamento. Exige, por conseguinte, a sua superagdo para atingir
um plano de pensamento mais radical. Tal pensamento ndo se opGe a metafisica,
mas vai além dela, penetrando no solo onde ela afunda as raizes. Por isto, a
questdo do seu fundamento ndo é a de alguma proposicdo mais radical que a
metafisica deve pressupor, mas é a questdo do conhecimento que surge do
proprio ser & naquele modo que o ser determina. Aquilo pelo que o ser se
anuncia é a ndo-ocultagdo, cuja natureza até agora nao foi indicada. E a isto que,
antes de tudo, deve o filésofo atentar. A razdo pela qual a metafisica sobrevoou
o problema do ser talvez esteja nisto: conhecemos os entes pela luz do ser que
assim se revela parcialmente. Mas precisamente porque os entes sdo iluminados e
apresentados como objetos a ser conhecidos, a mesma fonte de luz se oculta e
ndo se suspeita o seu velamento. Em conseqliéncia disto, a metafisica preocupan-
do-se apenas com os entes, torna-se um obstaculo ao filsofo para a consideragdo
do ser. (16)

Ao pensamento que realiza este retorno ao fundamento da
metafisica chamamo-lo fundante, e é necessariamente fenomenolégico. Nao
procura descrever os entes, mas descobrir o que |lhes permite se mostrem como
realmente sdo. Busca-se aquilo que se esconde no ente sem ser o ente, e que ndo
deve ser pensado como um noumenon latente sob os fendbmenos, nem como uma
propriedade deles. E este é o ser mesmo dos entes, aquilo pelo qual eles sdo o
que sdo.

O retorno ao fundamento da metaffsica exige o conhecimento
explicito da diferenca ontoldgica. Tal diferenga é conhecida por via indireta e
negativa, pois o ser se manifesta no ente e através dele. Sobre ele, podemos dizer
apenas que é aquilo que é. Eis o que todo o pensamento futuro deve aprender. O 3er

(15) Cf. Que & Metafisica ? , pags. 62 — 63.
(16) Cf. id., pags. 61 — 62.
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ndo é Deus, nem o fundamento do mundo. Esté mais longe do que qualquer ente
e, no entanto, mais perto do homem do que todos os existentes. E aquele que
estd maximamente proximo, de uma proximidade que permanece sendo, para o
homem, aquilo que estd maximamente longe, pois 0 homem continua sempre no
meio dos entes. (17)

Para afirmar a diferenga ontoldgica é melhor dizer que o ser se
da ao invés de: o ser &, pois do existente se afirma que é. Embora possamos aplicar o
verbo ser também para o Sein, Heidegger escolheu a formula es gibt (se dd),
porque dd a entender que o pensamento a respeito do ser é, antes de tudo,
histérico, e a verdade é fundamentalmente historia do ser, & qual pertence, por sua
vez, o pensamento como reflexdo sobre ela. (18) O ser ndo é captado diretamente
em si mesmo, mas através da revelagdo parcial de si nos existentes dos quais se
anuncia distinto.

Para se ter a experiéncia do ser é necessario ter antes — frisa-
vamos atras — a experiéncia do nada que excita a admiracdo diante dos entes. O
pensamento natural adere, de tal maneira aos entes, que é precisa esta experiéncia
para arrancé-lo as amarras onticas, e torné-lo disponivel para a compreensdo do
ser. Esta compreensdo estd latente em todo o nosso -conhecimento, enquanto
configura o horizonte dentro do qual os entes podem vir ao nosso encontro.

Além desta revelacao negativa do ser, da qual Que é Metafisica?
trata longamente, ha outra linguagem, que é a expressdo maior da intima relagdo
vigente entre o ser e o homem. Nela podemos encontrar o sentido do ser. O
filésofo precisa penetrar no sentido oculto veiculado na linguagem. E o que faz,
antes de todos, o poeta, que sabe escutar, no siléncio, a voz do ser e assim
preserva os seus segredos. Vemos, destarte, que no esforgo arduo de regressar ao
ser, 0 poeta é para o pensador o companheiro indispensével, pois ele funda o que
permanece, segundo o dito de Holderlin. E o que permanece é a obra de revela-
¢do das coisas, que o poeta faz por primeiro, nomeando-as e tirando-as assim da
noite do ndo-ser. Por isto, em tempo de pobreza e desamparo, como o nosso,
ninguém melhor do que ele para ensinar o caminho das coisas essenciais.

c) Ser e Ec-sisténcia
Para Heidegger o ser relaciona-se ndo somente com o pensa-

mento, mas também com a esséncia mesma do homem. Mais ainda: esta esséncia
situa-se na sua relacdo para com o ser. Por isto, o pensamento deve ser considera-

(17) Cf. Sobre o Humanismo, pag. 51.
(18) Cf. id., pags. 56 — 57.
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do, antes de tudo, segundo a realizagdo que efetua esta relagdo. O esquecimento
do ser sera, entdo, o verdadeiro motivo por que ndo se chegou a conhecer a
auténtica esséncia do homem. A nossa época é determinada por este esquecimen-
to e o proprio homem se acha abandonado, limitado entre os entes e dominado,
de tal modo por eles, que o seu proprio abandono lhe permanece desconhecido.
Que, portanto, se quiser superar a metafisica deverd primeiro dirigir a sua
atencdo para este acontecimento, experimenta-lo em si, porque s6 assim poderd
relacionar-se com o ser, tornando o seu pensamento mais conforme a ele.
Conseqlientemente, a questdo da superagdo da metafisica consiste em saber da
possibilidade do ser realizar a sua relacdo com a esséncia do homem a fim de que,
desta relagdo, surja a iluminacdo que reduz o homem ao ser. O retorno ao ser se
faz pela experiéncia da Seinsvergessenheit. O que nos opde outra questdo: a
ndo-ocultagdo do ser implica que a relagdo ser-esséncia do homem é mutua e
essencial tanto para o ser como para o homem ?

Para investigar tal questdo é preciso, antes, renovar 0 nosso
modo de conceber o homem. Para que ele seja concebido na sua relacdo com o
ser, urge encara-lo ndo como coisa, substincia, subjetividade, consciéncia, mas
segundo o seu modo proprio de ser, segundo a sua capacidade de compreender o
ser, enquanto ele é o lugar ( Da) onde o ser ( Sein ) se manifesta. E exatamente
isto que pretende significar o termo Dasein: a relacdo essencial do homem com o
ser, de forma tal, que aquele se torne o espaco em que este possa revelar-se e, ao
mesmo tempo, ocultar-se. A intencdo de Heidegger no ““Ser e Tempo” foi de
suscitar a necessidade de uma experiéncia da natureza humana que induzisse os
homens a pensar nesta relacdo fundamental. Pelo que se empenhou em pensar o
ser mostrando a existéncia do homem como o Da ( o ai') do Sein ( do ser ). O ser
destina o homem a ser, entre os entes, o lugar onde possa manifestar-se. (19)

O homem distingue-se de todos os outros entes pela sua
peculiar capacidade de abertura para o ser. Esta aptiddo de relacionar-se com o
ser é designada com o termo ec-sisténcia. O homem é o Gnico ente entre todos
no qual e pelo qual o ser ilumina os entes e os mostra como sdo. Ndo se trata
aqui, da existéncia no sentido tradicional, mas no sentido de que a esséncia do
homem reside na abertura para o ser. O homem é a clareira onde o ser res-
plandece manifestando-se. Como ec-sisténcia, ele consente em ser esta clareira do
ser. Este modo de existir, ndo s6 é o fundamento da possibilidade da razio, mas
é também “‘aquilo no que a esséncia do homem protege a proveniéncia da sua
determinacdo’’. (20)

(19) Cf. Que & Metafisica ? , pag. 69.
(20) Cf. Sobre o Humanismo, pag. 41.
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Ec-sisténcia ndo significa, pois, o fato de o homem existir ou
ndo. E a resposta 3 questdo da sua esséncia, indicando algo histérico-ontolégico,
que é a caracter(stica fundamental do homem conservar-se na iluminagdo do ser.
Ec-sisténcia é a relacdo ek-statica com a iluminacao do ser. O homem, como
ec-sisténcia, é convidado a cultivar esta presenca ek-statica para poder ser fiel ao
seu destino de ser o espago da revelagdo do ser. O destino do homem é habitar na
verdade do ser. (21)

Interrogando sobre o modo ‘“como o Ser se refere a
ec-sisténcia’’, Heidegger responde: “O ser mesmo ¢é esta relacdo, enquanto retém
para si a ec-sisténcia na sua esséncia existencial, isto é, ekstatica, e a refere a si
mesmo como aquilo que é, no meio dos entes, o lugar em que reside a verdade
do ser. O homem como ec-sisténcia ndo pode conservar-se naquela relagdo em
que o ser se destina, sendo enquanto a sustém ekstaticamente, assumindo-a na
preocupa¢do’’. Da parte do homem é exigida uma resposta. Todavia o convite,
bem como o seu destino, provém do mesmo ser. Poderiamos, até, dizer que a
prépria resposta pertence ao ser, como se o proprio pensamento do homem nada
mais fosse que a mesma voz do ser.

Designa-se este destino dizendo que o homem é uma proje¢ao
do ser e realiza a sua esséncia no ato em que o ser o pro-jeta, enquanto ao ser
convém, pela sua mesma natureza, destinar assim o homem. (22) O estado
existencial do homem é o daquele que é projetado de maneira a ser uma resposta
vital ao ser que o chama a ser o pastor da sua verdade. O homem consente em
assumir esta vocagdo quando assume a sua esséncia como o lugar do ser. Este
apelo vem ao homem como proje¢do na existéncia, na medida em que ele é
langado para ser a clareira do ser. Na sua esséncia histérico-ontolégica o homem
é aquele cujo ser como ek-sistens consiste Nisso: habitar na proximidade do ser.
“O homem é o vizinho do ser”. (23) Por isto mesmo cabe-lhe a tarefa de
proteger a averdade do ser. Para realizar tal missdo é preciso velar a soleira do
ser. A ekstasis significa precisamente este permanecer em vigilia na luz do ser.
(24) Desta existéncia é que fala Ser e Tempo quando diz ( pdg. 42 ). “‘a esséncia
do homem reside na sua existéncia’”’. Trata-se daquela existéncia que é
absolutamente propria do homem. Quando se diz que s6 o homem existe quer-se

-

dizer que “o homem é aquele ente cujo ser é assinalado pela in-sisténcia

(21) Cf. Id., pag. 43.

(22) Cf.id., pag. 46.

(23) Id., pag. 68.

(24) Cf. Que & Metafisica ? , pag. 71. A ek-stasis significa "‘0 in-sistir na abertura do ser, o
sustentar da in-sisténcia ( preocupagdo ) e a per-sisténcia na situagdo suprema ( ser-para-
a-morte )". Id., pag. 72.
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ex-sistente no desvelamento do ser a partir do ser e no ser. A esséncia existencial
do homem é a razdo pela qual o homem representa o ente enquanto tal e pode
ter consciéncia do que é representado’’. (25) Notemos, porém, que ndo é pela
consciéncia que o homem estd aberto para o ser, pois a intencionalidade da
consciéncia supde a in-sisténcia (26). O homem é homem, quando se mantém
aberto ao advento da verdade e consente em permanecer na relagdo ek-statica
com o ser.

Aqui de novo se manifesta a necessidade de um ultrapas-
samento da metaffsica para se chegar ao seu fundamento, reconduzindo o
pensamento a sua terra natal. E uma necessidade que se imp&e, hoje mais do que
nunca, porque neste momento da histéria do mundo o ser se anuncia pela
dissolugdo do existente. Exige-se um esforco ndo pequeno para ‘‘meditar sobre
aquilo que, propriamente, é dito com a palavra on, com a palavra ente. De
acordo com isto, foi retomada, pelo pensamento, a questdo do on ( vide prefacio
de Ser e Tempo ). Mas esta repeticdo ndo recapitula simplesmente a questdo
platdnico-aristotélica, mas retorna, pela interrogacédo, aquilo que se esconde no
on". (27)

Todo o esforgo de Heidegger no Ser e Tempo visa a recoloca-
¢do da problemdtica do ser, mas de um modo como nunca fora colocada desde
0s pré-socraticos.

O principal efeito da especulagdo kantiana, segundo
Heidegger,foi o de ter mostrado que a questdao do fundamento da metaffsica
conduz a questdo da esséncia do homem, ou seja, a antropologia filosofica. O
primeiro caminho para se efetuar a passagem da metaf(sica para a consideragdo
da natureza ekstatica do homem é comegar pela concepgdo metafisica do seu
modo de ser para, depois, passar para a analise existencial. (28) O modo de
proceder de Kant implica a destrui¢do da metafisica, constatando a insuficiéncia
da sua fundamentagdo na antropologia tradicional. Assim, éelelevado a por o
problema do homem enquanto — simultaneamente — finito e possuidor de um
instinto que o impele a metafisica em forga da pré-compreensao do ser de que é
dotado. Nesta pré-compreensdo Heidegger individuou o fundamento primeiro da
finitude do homem, de sorte que a questdo da possibilidade da metaf(sica
conduz-nos, inevitavelmente, a andlise do modo especifico de ser do homem
como finito.

(25) Id., pag. 72.
(28) Ibid., pag. 74.
(27) Ibid., pag. 78.
(28) Id., pag. 73.
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Ser e Tempo expGe a problematica do ser, procurando mostrar
o que se esconde no on ( no ente ). Pretende conduzir-nos & verdade do ser como
fundamento de qualquer metaffsica. (29) Deste modo, Heidegger pensa e espera
recolocar a filosofia na direcdo exata da qual se extraviara na longa e exaustiva
viagem do pensamento no curso da histéria. Ndo cré possa resolver de uma vez
por todas o problema de ser. Quer apenas colocar o pensamento a caminho da
sua salvagdo, isto &, situa-lo ‘num caminho em cuja marcha possa alcangar o
interior da revelagdo da verdade do ser com a esséncia do homem"’. (30)

Dado que o ser se anuncia ao homem de modo temporal e his-
térico, ndo se deve esperar a sua revelagao plena. Esta sera sempre parcial. indireta,
negativa. Uma vez o pensamento recolocado no rumo certo, entdo se poderd
captar a verdade do ser por esses modos parciais. “O pensamento — diz
Heidegger — se acha referido e dependente do Ser como o que estd ad-vindo. O
pensamento estd preso ao advento do Ser, ao Ser como ad-vento. O Ser j4 se
destinou sempre ao pensamento. O Ser é como o destino do pensamento. O
destino, porém, é em si mesmo Historico. Sua Histéria j4 chegou, no dizer dos
pensadores, a linguagem”’. (31)

A Gnica tarefa do pensamento é, portanto, fazer com que, de
novo e sempre, o advento de ser seja conduzido a linguagem, advento este que
permanece e na sua permanéncia espera pelo homem. (32) Saber acolher esta
vinda gratuita e conservar-se na luz que dela dimana, eis o caminho de todo
homem cuja obra permanente é habitar poeticamente essa terra, que nos envolve
na sua solidez e nos devolve a tarefa nunca terminada de arrancé-la a obscuridade
em que jaz.

(29) Ibid., pag. 78.

(30) Ibid., péag. 69.

(31) Cf. Sobre o Humanismo, p4g. 98.
(32) Id., p4g. 98.
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A INFLUENCIA DE BRUNSCHVICG EM BACHELARD ( * )

Constang¢a Marcondes Cesar

1 — ANOVA CIENCIA

Durante todo o século XIX e, particularmente, no primeiro
quartel do século XX, a Fisica, a Quimica e a Matematica apresentaram
profundas modificagGes em suas teorias: a emergéncia das geometrias
ndo-euclidianas, da teoria dos quanta e da teoria da relatividade e suas
repercussoes no campo cientifico, provocaram alteragbes nos conceitos de
realidade e na idéia de relagdes sujeito-objeto, obrigando a Filosofia a rediscutir a
questdo dos limites e do valor do conhecimento cientifico, bem como a tentar
interpretar a historia da ciéncia, a fim de resolver o problema epistemoldgico

proposto pela evolu¢ao do conhecimento cientifico.

As novas teorias, destruindo o mundo alicer¢cado nas con-
cepgOes newtonianas e euclidianas, puseram em questdo o realismo ingénuo de
cientistas e filésofos. O mundo novo, que elas desvendavam, exigia, para ser

apreendido, novos conceitos epistemologicos.

O desafio posto pela nova ciéncia foi ouvido por Brunschvicg e
Bachelard. Suas obras sdo uma tentativa de resposta filoséfica a esse problema.

(*) Constitui o Capftulo 4 da Tese apresentada para obtengdo do tftulo de DOUTOR EM
FILOSOFIA pela Pontif(cia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo ( 1973 ).
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2 — GENESE DA EPISTEMOLOGIA DE BACHELARD

Buscaremos, nas pdaginas seguintes, analisar o problema da
concepcgdo evolutiva do conhecimento cientifico em Bachelard, mostrando a
influéncia que recebeu de Brunschvicg, através das citacGes que faz do grande

mestre do idealismo francés.

Canquilhem, em “Etudes d’histoire et de philosophie’’des
sciences’’, no artigo ““Gaston Bachelard et les philosophes’’, apresentou, de modo
bastante sugestivo, o carater dialético da obra de Bachelard. A problematica dos
textos de juventude, respondeu a dos textos da maturidade, mediante a re-
discussdo de posicdes epistemoldgicas adotadas nos primeiros textos. Assim, é
revelado o didlogo de Bachelard consigo mesmo, o itinerdrio do fil6sofo através

dos proprios textos.

O texto de Canguilhem diz: “Au Nouvel Esprit Scientifique
répond La Philosophie du Non (..) Aux Intuitions Atomistiques répond
L'Activité Rationaliste de la Physique Contemporaine (...) Au Pluralisme
Cohérent de la chimie moderne répond Le Matérialisme Rationnel. Bachelard n'a

donc seulement travaillé, mais aussi retravaillé ses concepts philosophiques’ (1).

Modificando em parte o enfoque de Canguilhem e acres-
centando & sua lista as obras de Estética, procuramos compreender a evolucdo do
problema do conhecimento cientifico, bem como evidenciar as relacGes entre a
Epistemologia e a Estética de Bachelard. Procuramos também verificar quais as

citacoes de Brunschvicg feitas por Bachelard.

O plano adotado tenta relacionar as seguintes obras conforme
0 esquema seguinte:

(1) Georges Canguilhem, “Etudes d’histoire et de philosophie des sciences’’, Paris, Vrin,
1968, pag. 194.



“Essai sur la connaissance approchée”
(1928)

“La valeur inductive de la relativité”
(1929)

“Le nouvel esprit scientifique”
(1934)

“La formation de I’esprit scientifique”

rediscutidas
em

rediscutida
em

rediscutida
em
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“L’Activité rationaliste
de la physique contem-
poraine” ( 1951)

“La philosophie du
non”

(1940)
“Lautréamont”

(1940)

“La psychanalyse du
feu” (11938)

“L’eau et les réves”
(1942)

“L’air et les songes”
(1943)

“La terre et les réveries
de la volonté”
(1948)

“La terre et les réveries
du repos”
(1948)

A sintese da epistemologia de Bachelard ¢ encontrada em:

“Le rationalisme appliqué” ( 1949 )

“Le matérialisme rationnel” ( 1953 ).



Num artigo publicado em 1936, ‘““Critique préliminaire du
concept de frontiére epistémologique’, que Bachelard inicia propondo uma série
de questdes a respeito do conhecimento cientifico, temos um resumo dos
problemas que o levaram a discutir, desde suas primeiras obras — nas quais estas
questdes aparecem implicitas — o progresso do conhecimento cientifico. O
texto que apresentaremos resume, pois, as indagacOes que servem de ponto de
partida para a elaboracdo da concepgdo evolutiva do conhecimento e da
epistemologia histérico-critica, em Bachelard:

“Le concept de limite de la connaissance scientifique a-t-il un
sens absolu ? Est-il méme possible de tracer les frontiéres de la pensée
scientifique ? Sommes-nous vraiment enfermés dans un domaine objectivement
clos ? Sommes-nous asservis a une raison immuable ? L’esprit est-il une sorte
d’instrument organique, invariable comme la main, limité come la vue ? Est-il
astreint du moins & une évolution réguliére em liaison avec une évolution or-
ganique ? Voila bien des questions, multiples et connexes, qui mettent en jeu
toute une philosophie et qui doivent donner un intérét primordial a I’étude des
progrés de la pensée scientifique” (2).

3 — EVOLUGAO DO PROBLEMA DO CONHECIMENTO CIENTIFICO.
A INFLUENCIA DE BRUNSCHVICG

No “Essai sur la connaissance approchée’’, Bachelard se propGe
a ''suivre la connaissance dans sa tiche d’affinement, de précision, de clair-
voyance’’ (3). A tentativa de apreensdo do cardter progressivo da ciéncia partiu
do exame do enriquecimento gradual da descricdo cientifica na conquista do
objeto. Nessa tentativa, buscava-se demonstrar o papel e a importancia deste

enriquecimento gradual, nas ciéncias experimentais e matematicas.

Discutindo os problemas da verdade e da realidade, Bachelard
trata das relacGes entre a objetividade do conhecimento e a revisdo de teorias,
assentando a primeira na verificacdo progressiva, aproximada, que constitui o

modelo do préprio objeto fisico e matematico.

(2) in Actes du VIl e Congrés International de Philosophie a Prague ( 2 — 7 set., 1934),
Prague, Orbis, 1936, pag. 3 — 9. Reeditado em Etudes, Paris, Vrin, 1970, pag. 77.

(3) Gaston Bachelard, ““Essai sur la connaissance approchée’’, Paris, Vrin, 1969, pag. 7
( prefacio ).
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A discussdo destes problemas continua no ““La valeur inductive
de la relativité”, onde a teoria da relatividade é proposta como ‘““une méthode de
découverte progressive’’ (4), uma ruptura com um corpo de doutrinas ffsicas cuja
pressuposta base epistemolOgica era o realismo ingénuo: “‘examinant le
phénoméne sur un plan théorique tout nouveau, la rélativité invente vraiment
I’expérience, qu’elle crée son expérience’’ (5). Criticando o modelo newtoniano
de interpretagdo do real, Bachelard expl!cita a importancia filosofica da teoria da
relatividade, na conquista da realidade objetiva.

Nestas duas obras iniciais, j4 encontramos os problemas que
serdo rediscutidos em “‘L’activité rationaliste de la physique contemporaine’”: os
problemas da evolugdo do conhecimento cientifico, da ruptura da ciéncia nova
com o realismo tradicional. Esta ciéncia nova constitui um mundo — que é o
mundo propriamente cognoscivel pelo homem, o mundo verdadeiro da teoria,
por oposicdo ao mundo aparente do conhecimento comum e do realismo
ingénuo — e modifica a maneira de apreendermos a realidade. Neste livro,
Bachelard mostra que a tarefa da filosofia da ciéncia é o julgamento do seu
préprio saber: “pour se maintenir a rencontre de |‘esprit travailleur et de la
matiére travaillée, on doit abandonner bien des traditions philosophiques aussi
bien sur la réalit¢ du monde sensible que sur la clarté native de |'esprit’’ (6).
“L'esprit scientifique se comprend dans ses productions, il forme avec aisance la
langage de ses productions. La facticité s’institue ainsi dans un monde monogéne
d’expérience et de pensée’’ (7).

Trata-se de discutir: “qu’est-ce qu‘une réalité objective ? "’ (8).
E a resposta de Bachelard é clara: “... les nouvelles racines de |’objectivité: elles
sont dans ce qu’on ne voit pas, dans ce qu’on ne touche pas, dans cette région
que la raison elle-méme institue désormais comme un au-dela de |I’expérience: la
microphysique (...) toute réalité scientifique a désormais une avenue de
rationalité (9).

Na sua epistemologia, que utiliza o método historico-critico,
ele mostra a importdncia de uma andlise histérica de conceitos cientificos, a fim
de evidenciar o crescimento dialético por aproxi:nagbes — que tais conceitos
exigem. A verdade que a ciéncia atinge ndo é uma verdade absoluta. Ao

(4) id., “’La valeur inductive de la relativité”’, Paris, Vrin, 1929, pag. 6.

(5) id., id., pag. 8.

(6) id., ““L'activité rationaliste de la physique contemporaine’’, Paris, P. U. F., 1965, pag. 3.
(7) id., id., p4g. 5.

(8) id., id., p4g. 15.

(9) id., nota 8.
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contrério, possui historicidade. Os conceitos e teorias tém por isso, um carater
progressivo. As teorias, os conceitos, constituem, num momento dado, a verdade
possfvel para o homem, naquele momento, a partir dos elementos que possui
para compreender o real. Podemos, diz Bachelard, tomar como assunto, para
reflexdo, as teorias que a historia da ciéncia pde diante de nés, e criticé-las. A
critica impSe-nos um reajuste continuo, um aperfeigoamento das teorias e dos
conceitos, levando-nos a elaborar novas explicagGes para o real. Como realidade é
irreduzfvel ao sujeito, a possiblilidade de aproximacdes entre sujeito e objeto é
inesgotdvel. Tais aproximagGes sdo obtidas mediante as teorias e conceitos
cient(ficos, que oferecem um modelo do objeto.

Esse modelo pode ser revisado, aperfeicoado, mediante a
critica da ciéncia — a epistemologia, enquanto filosofia da ciéncia.

No ‘““Essai sur la connaissance approchée” e no ‘‘La valeur
inductive de la relativité”’, obras de juventude, e no “L’activité rationaliste de la
physique contemporaine’’, publicado na maturidade do autor — aparecem as
mesmas fontes cientificas e filosoficas: geometrias ndo-euclidianas, mecénica
quantica, idealismo francés.

Tentaremos explicitar, analisando o ““Essai sur la connaissance

< 0

approchée’” e “’La valeur inductive de la relativité”, a influéncia de Brunschvicg

na formulagdo de conceitos fundamentais de Bachelard.

A primeira referéncia, nas obras de Bachelard, a Brunschvicg,
aparece no capitulo VIII do ““Essai sur la connaissance approchée”. Diz respeito
a nogdo de probabilidade e sua relagdo com o conhecimento aproximado de uma
realidade ndo representavel. As demais citagdes de Brunschvicg surgem no
capitulo Xlll, intitulado ‘““‘Rectification et Réalité’’: aludem ao problema da
contingéncia do conhecimento humano, em virtude das limitagdes perceptivas do
sujeito cognoscente e do estado de fluxo em que é encontrado o objeto, pro-
vocando a necessidade de se revisar, continuamente, o conhecimento. Mediante
essa revisdo constante do ponto de vista a respeito do real é que o conhecimento
cientifico progride.

Vejamos as principais citagdes:

“Dans la conception pré-scientifique du savoir, la contingence
était envisagée, non d'une fagon négative et comme le signe d'un échec auquel il

fallait pourvoir par un progrés de connaissance, mais d‘une fagon positive et
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comme une confirmation pour une interpretation anthropomorfique de la
nature’” (10).

“Du point de vue moderne, le monde de la perception, ramené
a soi, abstraction faite de toute spéculation transcendante qui lui superpose le
régne des essences et des forces, c’est un univers qui s'échappe perpétuellement a

lui-méme dans la discontinuité de son devenir” (11).

Ora, estas citagOes, amplamente comentadas no texto de
Bachelard, sdo utilizadas por este, como confirmagdes de sua posi¢do. Bachelard
insinua, no ““Essai sur la connaissance approchée”, a primeira idéia de uma
ruptura, uma descontinuidade entre a concep¢ao do espagco da geometria
euclidiana e a da geometria riemanniana, a consequiente revolucdo epistemol6-
gica.

As nocoes de ruptura e de descontinuidade ndo implicam em
Bachelard, uma destruicdo do conhecimento cientifico anterior. Indicam, ao
contrario, uma alteragdo qualitativa na maneira de comprender o mundo, altera-
¢do essa que provoca a reinterpretagdo e o enriquecimento do conhecimento
cientifico vigente.

E na anélise da nova fisica e da nova geometria que Bachelard
vai mostrar a evolugdo do conhecimento cientifico e a passagem, no ser humano,
de uma consciéncia ingénua caracterizada por um conhecimento pouco rigoro-
SO — para uma consciéncia critica caracterizada pela atengdo as aproximacgoes

continuas entre o sujeito cognoscente e a realidade.

Dai Bachelard dizer: “... la description sur place pourrait
peut-étre rentrer dans le cadre enclidien en premiére approximation. Mais il s'agit
d’une description essentiellement relative (...) le mouvement descriptif doit
donc se plier sous la courboure de I'univers. |l en resultera une géométrie ( ... )
qui ( ... ) sera apte a enregistrer le discontinu du devenir et de I’étre signalé par

M. Brunschvicg dans la connaissance de premier examen’’ (12).

Bastante nitida no texto citado, a presenga de Brunschvicg
faz-se mais evidente ainda no “La valeur inductive de la relativité’”’, onde
Bachelard discute o problema das configurages geométricas do universo,

(10) Léon Brunschvig, “L‘expérience humaine et la causalité physique”, pag. 470, cit. in
Bachelard, “Essai sur la connaissance approchée’’, pag. 280.

(11) id., pdg. 471., in op. cit., pag. 281.

(12) Gaston Bachelard, “Essai sur la connaissance approchée’’, Paris, Vrin, 1969, 32 edigéo,
péag. 283.
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esclarecendo as relacGes entre o “‘a priori” geométrico e o experimental.
Insistindo a respeito da importincia do sujeito humano na constituicdo da
realidade, cita Brunschvicg: ““... concevoir I'espace et le remplir, cela ne fait pas
deux problémes dont un a pu étre entiérement résolu a part de |'autre’’ (13).

E Bachelard, comentando, diz que é preciso: “... résoudre les
problémes dont M. Brunschvicg a si clairement indiqué |'unité ( ... ) dans quelles
conditions le gé¢ométrique peut-il devenir um réel” (14).

A constituicdo da realidade e a conquista da objetividade sdo
os problemas epistemoldgicos que Bachelard trata, a seguir, invocando
Brunschvicg: ‘“La géométrie génétique s’instruit en face d'un réel donné, c’est
encore une géométrie trouvée. La géométrie brunschvicgienne se définira au
contraire ‘‘comme |'activité constitutive d'un espace vrai’’. Elle sera une
géométrie voulue, une organization d'actes, elle aura la cohérence et |'a priori de
I"action et c’est ainsi qu’elle sera vraie ( ... ) “L'action de I'homme dans la cons-
titution de I'espace géométrique, dit encore M. Brunschvicg, est une action de
vérité ( ...) ou autrement dit que la pensée géométrique sert d'axe a la pensée
objectivante ( ...) cette objectivation n’est pas d'une nature statique mais bien
plutdt dynamique en ce sens qu’elle aussi trouve sa garantie dans la force et la
continuité d’un essor, dans une pensée en marche. La théorie de M.Brunschvicg
nous fortifie dans notre hypothése que la racine de I'objectivité, ce n'est pas
I'objet ( ...) cette objectivité ne commence pas par un contact avec I'objet, mais
elle se confond d‘abord avec le plan géométrique de notre action (...) le
sentiment géométrique est la conscience d’une volonté ( ... )" (15)

Este texto é bastante importante no ‘‘La valeur inductive de la
relativité”’, porque, sendo a conclusdo do livro, apresenta as idéias de Bachelard a
proposito de epistemologia e indica as solucdes filosoficas propostas por ele para
os problemas das relagoes sujeito-objeto e da estrutura da realidade, introduzidos

com a teoria da relatividade.

Podemos ver que ha, certamente, uma influéncia do texto de
Brunschvicg “‘L’expérience humaine et la causalité physique’’ em Bachelard,
influéncia claramente reconhecida por este.

As nocGes de progresso ou evolugdo do conhecimento

cientifico, de supremacia do sujeito cognoscente quanto ao objeto e de cons-

(13) Léon Brunschvicg, “L'expérience humaine et la causalité physique”, in G. Bachelard,
‘’La valeur inductive de la relativité”, Paris, Vrin, 1929, pag. 228.

(14) Gaston Bachelard, id., pag. 229.

(15) id., ““La valeur inductive de la relativité”, Paris, Vrin, 1929, pags. 252 — 253.
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trugdo do real a partir de uma abordagem aprioristica e geométrica do dado,
constituem os pontos-chave destas obras iniciais de Bachelard. Estes problemas
estdo relacionados com a temadtica epistemoldgica de Brunschvicg, conforme
demonstramos.

As questGes destas primeiras obras de Bachelard serdo retoma-
das em ““L’activité rationaliste de la physique contemporaine”, no qual ele trata
das relagoes entre filosofia e ciéncia, indagando: ““Le philosophe qui médite sur
les problémes actuels de la pensée scientifique est a la croisée des chemins: son
effort de réflexion doit-il servir a l'integration de la philosophie dans une pensée
scientifique approfondie ? " (16).

O livro é uma resposta a esta pergunta, mostrando que o
progresso da ciéncia exige uma nova base filosofica para interpretagdo de seus
resultados. Por outro lado, a propria ciéncia, na sua atualizagdo constante,
implica, da parte do sujeito, a emergéncia de uma nova consciéncia racionalista,
“une conscience qui juge son savoir” (17), porque “l'esprit scientifique se
comprend dans ses productions ( ... ) la facticité s’institue ainsi dans un monde
homogeéne d’expériences et de pensées’” (18).

Para Bachelard, o pensamento cientifico tem um caréter
eminentemente social: ‘“Le caractére social des sciences physiques se désigne
précisement par |'évidente progrés de ces sciences ( ... ) Le progrés donne a ces
sciences une véritable histoire d’enseignement dont le caractére social ne peut
pas étre méconnu. La communion sociale du rationalisme enseignant et du
rationalisme enseigné ( ...) donne & !"esprit scientifique la dynamique d’une
croissance réguliéere, la dynamique d’un progrés certain (...) confirmé
psychologiquement et socialement par I'expansion méme des forces culturelles’
(19). Sua historia é recorrente, isto é, a partir do estado atual da questdo
cientifica, podemos descobrir, analisando o passado, a constituigdo progressiva
da ciéncia.

A nogdo de historia recorrente é de maxima importancia nas
obras de Brunschvicg e de Bachelard; diriamos até que constitui o fulcro de suas
epistemologias cientificas e dos seus métodos historico-criticos.

Isso ocorre porque a nogdo de historia recorrente significa ndo
apenas a revelacdo da constituicdo progressiva da ciéncia, mas também a possibi-

(16) id., “L‘activité rationaliste de la physique contemporaine”, Paris, P. U. F., 28 edicdo,
1965, pég. 1. )

(17) id., p4g. 3.

(18) id., pag. 5.

(19) id., p4g. 6.
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lidade de cada filosofo da ciéncia, no seu préprio tempo e meio, dialogar com os

cientistas do passado.

A histéria da ciéncia apresenta, pois, ao filésofo, a ciéncia
como um conjunto de conhecimentos, um corpo de teorias que pode ser re-
formulado por teorias mais recentes.

Mais ainda: a histéria da ciéncia é recorrente porque, ofere-
cendo ao filésofo um conhecimento das teorias passadas, mostra que as teorias
cientificas recentes dependem das teorias passadas. Estas sdo ampliadas, en-
globadas ou enriquecidas pelas novas conquistas. Desta forma, a historia da
ciéncia se torna depositiria de uma tradigdo continuamente reinterpretada e
enriquecida, revelando ao filésofo uma realidade cada vez mais complexa.

A historia da ciéncia é a historia do destino de conhecimento
do homem: “le passé de la culture a pour véritable fonction de préparer un
avenir de la culture’ (20).

i

Enquanto que no “Essai sur la connaissance approchée’” e no
““La valeur inductive de la rélativité’’ Bachelard insistia a respeito do papel do
sujeito cognoscente na constitui¢do da realidade, no “/L’activité rationaliste de la
physique contemporaine” trata do papel da ciéncia contemporanea na tessitura
da realidade objetiva: “A nos yeux, une ontogénie, du coté du sujet, doit
correspondre a la puissance objéctivement créatrice de la culture scientifique”
(21).

A ciéncia constituiu um mundo e a imagem do universo
fornecida por ela comporta aprofundamento, discussdo, ‘“Une franche rupture
avec les premiéres convictions expérimentales” (22) (...) ‘La science
d'aujourd’hui est délibérément factice (...) Elle construit une réalité ( ...)
Construction, purification, concentration dynamique, voild le travail humain,
voila le travail scientifique’’ (23).

‘“L'activité rationaliste de la physique contemporaine’’ é uma
das Gnicas obras de Bachelard em que Brunschvicg ndo é citado explicitamente.
No entanto, existe uma convefgéncia de posicOes epistemologicas entre ambas,
quanto a dimensdo social da ciéncia, a facticidade do conhecimento cientifico e
a ruptura com a experiéncia imediata, que caracteriza a ciéncia contemporanea.
Mais adiante, explicitaremos melhor esta convergéncia, mediante comparagdo de
textos de Brunschvicg e Bachelard.

(20) id., p4g. 223.
(21) id., p4g. 3.
(22) id., pag. 10.
(23) id., p4g. 4.
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“Le nouvel esprit scientifique’” tem por objetivo “saisir la

pensée scientifique comtemporaine dans sa dialectique et montrer ainsi la

nouveauté essentielle’’ (24), estudando as ciéncias fisicas, a fim de mostrar *...la
réalisation du rationnel dans |'expérience physique’ (25).

Esse estudo é feito focalizando estes aspectos: a) a ciéncia é
criadora da filosofia, no sentido de que a revisdo continua do conhecimento
propde dificuldades epistemoldgicas a serem superadas, b) o realismo da ciéncia
contemporanea emerge de uma reagdo, uma polémica contra a realidade usual,
imediata, porque, conforme Bachelard demonstra, “le réel immédiat est un
simple prétexte de pensée scientifique et non plus un objet de connaissance’
(26).

O real que a ciéncia contemporanea aborda é construido pelo
sujeito cognoscente. Essa construcdo nao evoca um idealismo subjetivo, que
transforma o real em nossa representagcao, nem uma epistemologia de convengéo,
que considera o mundo conhecido pela ciéncia como resultado das nossas
convencdes epistemoldgicas: “liant la pensée a |’expérience, dans une véri-
fication, le monde scientifique est donc notre vérification’' (27).

A verificagdo contfnua dos resultados obtidos, pela ciéncia
contempordnea, manifesta a dialética essencial entre sujeito cognoscente e
objeto, entre teorias antigas e novas.

Na verdade, para Bachelard, o progresso da ciéncia consiste
exatamente no fato de as novas doutrinas serem capazes de englobar ou refor-
mular ( mas ndo destruir ), as concepgdes anteriores.

Surgindo como reacdo a um modo de conceber o real, a
novidade, em ciéncia, indica que existiu uma verificagdo e revisdo do conheci-
mento anterior, tendo em vista uma aproximagao maior e mais precisa entre o
sujeito cognoscente e o seu objeto de estudo.

No texto “‘Le nouvel esprit scientifique’’, Brunschvicg é citado
a proposito da relatividade do tempo, quando Bachelard aponta as consequéncias
epistemologicas da critica relativista a nogdo de s'multaneidade: “...le relativiste
nous contraint a incorporer notre expérience dans notre conceptualisation. 1l
nous rappelle que notre conceptualisation est une expérience. Le monde est alors
moins notre représentation que notre vérification. Dorénavant, une connaissance

(24) id., “Le nouvel esprit scientifique”, Paris, P. U. F., 1968, 102 edigdo, pag. 14.
(25) id., pag. 5.

(26) id., pag. 6.

(27) id., pag. 11.
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discursive et expériemntale de la simultanéité devra étre attachée a la prétendue
intuition qui nous livrait d’emblée la coincidence de deux phénoménes dans le
méme temps. Le caractére primitif de I'idée pure n’est pas maintenu...”’ (28).

Comentando a mesma nogdo, o texto de Brunschvicg, citado
por Bachelard, nessa obra, diz: “Nous percevons alors que la notion de temps
absolu, ou plus exactement, la notion de la mesure unique du temps, c’est-a-dire
d’une simultanéité indépendante d'un systéme de référence, ne doit son
apparende de simplicité et d'immédiate réalité qu'a un défaut d'analyse’’ (29).

Citando ainda Brunschvicg, Bachelard discorre a respeito da
identidade entre matéria e energia e da temporalidade da evolugdo no espaco-
tempo, criticando as concepgdes realistas-e fixativas de energia e matéria: “par
son développement énergétique, |'atome est devenir autant qu'étre, il est
mouvement autant que chose. Il est I'élement du devenir-€tre schématisé dans
I"espace-temps’’ (30).

A conseqliéncia epistemologica da ambigliidade apontada por
Bachelard é a passagem, na filosofia da ciéncia contemporanea, de uma con-
cepc¢do epistemoldgica realista para uma ndo-realista: “... la réalité se transforme
d'abord en réalisme mathématique, puis le réalisme mathématique vient se
dissoudre dans une sorte de réalisme des probabilités quantiques. La philosophie
qui suit la discipline des quantas — la schola quantorum — accepte de penser
tout le réel dans son organisation mathématique ( ...) il s’habitue a mésuer
métaphysiquement le réel par le possible, dans une direction atrictement inverse
de la pensée réaliste ( ... ) la substance chimique n’est que |'ombre d’un nombre”
(31).

Outro texto de Brunschvicg é utilizado por Bachelard como
confirmagdo da critica epistemoldgica ao realismo substancialista: “le substan-
cialisme chimique, orienté vers |'ontologie matérialiste de |'atomisme antique
semble appeller un substancialisme physique qui ( ...) pose ( ...) I'unité d'une
réalité causatrice ( ... ) une sorte de substratum causal demeureant, par dessous
les diverses transformations d’ordre physique, analogue au substratum pro-
prement matériel...”” (32).

(28) id., pag. 44.

(29) Citamos aqui apenas parte do texto de Brunschvicg encontrado no “‘Le nouvel esprit
scientifique’’, para clareza maior da exposigdo.

(30) Gaston Bachelard, *“Le nouvel esprit scientifique”, Paris, P. U. F., 1968, 102 edigdo,
p4g. 68.

(31) id., pag. 82.

(32) id., pag. 64.
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Em ‘‘La formation de I'esprit scientifique’, Bachelard
pretende elaborar uma “‘psychanlyse de la connaissance objective’” ( subtitulo da
obra ), isto é, apresentar o conhecimento cientifico em evolucdo como fruto de
uma tarefa de geometrizacdo dos fenomenos (33). Essa tarefa é uma caminhada
em direcdo a uma abstragdo progressiva, ordenacdo dos fendmenos que ultra-
passa continuamente as primeiras aproximagdes ao real. Esta ultrapassagem
comporta dificuldades que constituem, em cada periodo da histdria da ciéncia
ou da historia individual do pesquisador, os obstaculos epistemoldgicos que o
homem deve sobrepujar, para atingir a verdade.

A andlise dessa trajetoria (34) levou Bachelard a distinguir trés
idades na evolugcdo do pensamento cientifico, dos pontos de vista historico e
epistemolégico.

Historicamente, as etapas seriam:

a) o estado pré-cientifico — da Antiguidade Cldssica até o
Renascimento e o século XVIII;

b) o estado cientifico — do fim do século XVIII ao fim do
século XIX;

c) o novo estado cientifico — a partir do inicio do século
XX, com o aparecimento da teoria da relatividade;

epistemologicamente, ““Dans sa formation individuelle, un
esprit scientifique passerait nécessairement par les trois états suivants’’ (35);

a) o estado concreto, no qual o espirito estd voltado para as
imagens dos fendmenos e identificado com a natureza. E essencialmente poético;

b) o estado concreto-abstrato, onde o espirito wela primeira
vez utiliza esquemas geométricos na abordagem do real. E o realismo ingénuo
dos primeiros cientistas e filésofos;

c) o estado abstrato, onde o espirito rompe com a experiéncia
imediata e a realidade inicial dos dois estados anteriores e concebe o real como
verificacdo do sujeito cognoscente.

(33) Por geometrizacdo da representacdo, Bachelard entende: ““désunir les phénoménes et
ordonner en série les événements décisifs d'une expérience”. ''La formation de I'esprit
scientifique”, Paris, P. U. F., 52 edigdo, pag. 5.

(34) “Pour bien décrire le trajet qui va de la perception réputée exacte a l’abstraction
heureusement inspirée par les objections de la raison, nous étudierons de nombreux rameaux
de I'évolution scientifique’’, Gaston Bachelard, ‘’Le nouvel esprit scientifique’, Paris,
P. U. F., 1968, 102 edicdo, pég. 6.

(35) id., pag. 8.
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Esses trés estados se interpenetram e ‘““méme chez I'homme
nouveau, il reste des vestiges du vieil homme" (36).

E a persisténcia do antigo em o novo espirito cientifico que
constituiu, para este, o nodulo dos obstéaculos epistemoldgicos.

Analogamente, Bachelard propde, do lado do sujeito, a lei dos
trés estados de alma, que dificultam o conhecimento cientifico:

a) alma pueril ou mundana, caracterizada pela atitude ingénua
perante o mundo;

b) alma professoral, dogmética, imobilizada numa abstragcdo
de primeiro grau;

c) alma fatil, ocupada com abstragdes e filigranas inuteis,
“jouant le jeu périlleux de la pensée sans support’’ (37).

Contra esses trés estados de alma, Bachelard propGe como
tarefa a filosofia da ciéncia: “... psychanalyser |’intérét, puiner tout utilitarisme
(...) tourner I'esprit du réel vers l'artificiel, du naturel vers I'humain, de la
représentation vers |'abstraction’’ (38).

A evolucdo da consciéncia e do pensamento cientificos, no
homem, depende da superacdo de obstaculos epistemologicos.

A anélise da historia da ciéncia evidenciou, para Bachelard, que
o primeiro tipo de obstaculo epistemologico surge ao nivel do conhecimento
empirico, que corresponde ao estado concreto do espirito cientifico e a alma
mundana; o segundo tipo de obstaculo, ao nivel de um falso rigor que caracte-
rizava o homem, quando este conseguir superar o primeiro tipo de obstaculo.
Esse falso rigor bloqueia descobertas fecundas e corresponde ao estado
concreto-abstrato e a alma professoral.

Compreender o progresso do conhecimento cientifico é, pois,
antes de mais nada, para Bachelard, discutir o problema do obsticulo epistemo-
légico. Assim, ‘“La formation de |'esprit scientifique' principia com a apresen-
tacdo do plano da obra, esclarecendo essa nogdo. O obstdculo epistemoldgico
surge no ato de conhecimento, que nunca é perfeito nem imediato. O conhe-
cimento cientifico se faz sempre contra a primeira abordagem do real ao nivel da
sensibilidade, contra a opinido (senso comum, doxa): “un obstacle épiste-
mologique s’incruste sur la connaissance non questionée’’ (39).

(36) id., pag. 7.

(37) id., p4g. 9.

(38) id., pags. 9 — 10.
(39) id., pag. 14.
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Estudando a nogdo de obsticulo epistemolégico no desen-
volvimento historico do pensamento cientffico, Bachelard percebeu, ao longo da
histéria da ciéncia, que fatos mal interpretados ou mal explicados chegavam a
impedir pesquisas importantes. Cada conceito cientifico tem uma histéria, foi
elaborado através de sfnteses sucessivas: ‘‘aussitot, la pensée scientifique
apparafltre comme une difficulté vaincue, comme un obstacle surmonté’’ (40).

A superagdo pressupOe uma catarse, tanto ao nivel afetivo
quanto ao nivel intelectual, diz Bachelard. A andlise dos obsticulos episte-
molégicos visa ‘‘fonder les rudiments d'une psychanalyse de la raison’’ (41).

Ao longo do ““La formation de |'esprit scientifique’’, Bachelard
enumera e discute os principais obstaculos:

a) a primeira experiéncia, na qual as observacées do real sdo
um primeiro obstaculo, porque estdo fundidas com a imaginagdo, o sonho, a
fantasia e ligadas a um empirismo imediatista e sem rigor’’ (42);

b) o obstaculo verbal, constituido pela explicagdo falsa, pelo
esquema falacioso na interpretagcdo dos fenomenos;

c) o obstaculo substancialista, que caracteriza o realismc
ingénuo epistemoldgico;

d) o obstaculo animista, que caracteriza a mentalidade pri-
mitiva e pré-cientifica;

e) © obstaculo do conhecimento quantitativo que conduz a
um falso rigor nas informacdes;

f) o obstaculo do conhecimento utilitirio e pragmatico.

Fazendo o que chama de ‘psicandlise do conhecimento
objetivo’’, conclui que:

a) o conhecimento cientifico implica sempre uma ruptura
com a experiéncia imediata e o conhecimento comum;

b) a ciéncia tem dimensdo sociz!, 0 que assegura ao pesqui-
sador menor margem de erros e a possibilidade de uma retificagdo constante do
conhecimento;

(40) id., pag. 18.

(41) id., pag. 19.

(42) Essa anélise é de maior importancia na obra de Bachelard, uma vez que toda a sua
Estética estava fundada na discussdo dos elementos constitutivos da primeira experiéncia e
da imaginagdo material.
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c) a ciéncia contempordnea caracteriza-se pela reflexdo
segunda, isto é, pela reflexdo sobre a reflexao.

Nesse texto — ‘‘La formation de |'esprit scientifi-
que’’ — Brunschvicg é citado duas vezes: a primeira quando Bachelard trata do
obstaculo substancialista, criticando ‘“‘cet optimisme récurrent des historiens des
sciences qui veulent souvent plaquer sur les découvertes anciennes des valeurs
nouvelles’’ (43).

Cada trabalho humano, diz Bachelard, comporta sempre uma
hipervalorizacdo pela fantasia; ora, fazer ciéncia é, antes libertar o pensamento
da sobrecarga de sonho, caracteristica da primeira experiéncia. A citacdo de
Brunschvicg no texto de Bachelard mostra que a busca da verdade néo se faz de
uma sé vez, mas supOe tentativa, fantasia, valores poéticos de permeio, até a
depuracdo final que faz surgir a ciéncia. Dado que este é o tema central do livro,
a citagdo de Brunschvicg é de importancia, para o estabelecimento de sua

influéncia em Bachelard.

Na segunda citagdo, Bachelard mostra Brunschvicg insistindo a
respeito da necessidade de despojamento, por parte do cientista, das imagens
favoritas da sua fantasia individual, bem como da necessidade de submissdo
humilde as direcdes criadoras da pesquisa. Trata-se de fazer sincronizar revisao

subjetiva e descoberta objetiva.

Pudemos apontar, em capitulo anterior deste trabalho, si-
milaridades do ‘’La formation de I'esprit scientifique’’ com as posicGes episte-
mologicas de Brunschvicg, expressas no ‘“Les ages de |'intelligence’’, texto que
resume licdes de Brunschvicg na Sorbonne, de 1932 — 33 ( precedendo, por-
tanto, até mesmo a publicacdo do ““Le nouvel esprit scientifique’’ ), no qual
Brunschvicg cita Bachelard trés vezes ( no capitulo ““L’univers de la raison”’, e na
conclusdo ).

A primeira citacdo surge ap6s o quadro historico geral que
Brunschvicg faz das repercussdes epistemoldgicas da teoria dos quanta, da teoria
da relatividade e do principio de indeterminacdo de Heisenberg, insistindo, com
Bachelard, a respeito da “constitution naturelle et progressive du rationalisme

physique’’ (44).

(43) Gaston Bachelard, ““La formation de |'esprit scientifique'’, Vrin, Paris, 52 edicdo, 1967,
pag. 123.

(44) id., “Les intuitions atomistiques’’, pag. 98, in Brunschvicg, ’Les 4ges de I'intelligence”’,
Paris, P. U. F., 42 ed., 1955, pég. 124.
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A segunda citacao trata da tarefa de objetivagdo do real, a
partir do sujeito cognoscente: “‘notre pensée féel, elle n'en part pas” (45).

A terceira citacdo poe em evidéncia a importancia da teoria da
relatividade para a ruptura com os quadros da linguagem comum, que obstava ao
aparecimento da nova ciéncia (46).

4 — AS OBRAS DE MATURIDADE

O problema das relacGes entre ciéncia e epistemologia é
retomado nas obras de maturidade de Bachelard: “’La philosophie du non"”, que
corresponde a consumacgao da revolugdo epistemologica iniciada com “’Le nouvel
esprit scientifique’’; e a obra que inicia a revolugdo em Estética: “’Leutréamont”’.
H4 uma correlagao estreita entre estes dois textos — ‘‘La philosophie du non’’ e
Lautréamont”, como veremos.

.

“La philosophie du non”, cujo subtitulo é “Essai d’une
philosophie du nouvel esprit scientifique’’, continua a discussdo da problematica
do “Le nouvel esprit scientifique’’: propSe um sistema epistemolégicc que
discute os principais problemas da ciéncia contemporanea, no dambito da qui-
mica, da fisica e da logica.

No texto de 1934, ““Le nouvel esprit scientifique”’, Bachelard
indica as condicGes de uma nova epistemologia, insistindo, para tanto, a respeito
da importédncia da revolucdo das ciéncias. No texto de 1940, ““La philosophie du
non”’, trata dessa nova filosofia da ciéncia, retomando a discussdo de suas bases
l6gicas e metafisicas, através da critica das atitudes:

a) dos cientistas, que tentam reduzir a filosofia & ciéncia;

b) dos filésofos, que procuram separar filosofia e ciéncia,
minimizando o papel e a importancia desta Ultima na construgdo de uma
epistemologia;

c) dos cultores da filosofia ca ciéncia de seu tempo, que
desconheciam seu maior obstaculo epistemologico, ndo percebendo “les
transmutations des valeurs épistemologiques que la pensée scientifique con-
temporaine opere sans cesse entre |’a priori et |'posteriori, entre les valeurs

expérimentales et les valeurs rationnelles’” (47).

(45) id., ""La valeur inductive de la rélativité, pag. 241, in id., pag. 137.
(46) id., pag. 98, in id., pag. 141.
(47) id., ""La philosophie du non”, Paris, P. U. F., 52 edi¢do, 1970, pag. 4.
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Bachelard pretende uma filosofia das ciéncias que ‘‘nous
montrerait dans quelles conditions — a la fois subjectives et objectives — des
principes généraux conduisent a des résultats particuliers, a des fluctuations
diverses: dans quelles conditions aussi des résultats particuliers suggérent des
généralisations qui les complétent, des dialectiques qui produisent des principes
nouveaux’’ a fim de ““traduire philosophiquement le douple mouvement qui
anime actuellement la pensée scientifique ( ...) l'alternance de |'a priori et de |'a
posteriori ( ... ) empirisme et rationalisme sont liés'’ (48).

Esta filosofia das ciéncias ndo é um dualismo, mas pretende
provar que racionalismo e empirismo sdo epistemologicamente complementares e
que a grande preocupagao, atualmente, da filosofia das ciéncias é “’se placer dans
un champ épistémologique intermediaire entre théorie et pratique, entre
mathématique et expérience’’ (49), apresentando uma unidade dialética entre
experiéncia e razao.

A nova epistemologia tem por modelo a Fisica-Matematica
atual, que privilegia a metafisica do racionalismo, uma vez que parte de uma
ordenacdo dos fendmenos, de uma construgdo racional e de um programa de
experiéncias. A Ffsica Matematica é um racionalismo aplicado, modelo do novo
racionalismo que Bachelard pretendeu instaurar na epistemologia.

Tratando de adequar a filosofia ao pensamento cientifico em
evolucdo, Bachelard dé-se conta de outro problema importante, também mal
proposto, em geral, por filosofos e cientistas: “‘c’est le probléme de la structure
et de I’évolution de I’esprit” (50).

Os cientistas, diz Bachelard, ndo percebem que o conheci-
mento cientifico é resultado de uma revisdo, uma critica ao espirito ndo-cienti-
fico; os filésofos, partindo das verdades evidentes ( e aqui Bachelard ataca o
racionalismo cartesiano ), e da afirmacdo da estrutura imutdvel da consciéncia,
ndo percebem a necessidade de um pluralismo de métodos para abranger a
realidade e provocar a modificacdo e enriquecimento progressivo do conhe-
cimento.

Para apreender o real em mudanga, Bachelard instaura uma
filosofia da ciéncia, aberta que toma em consideracdo o fato de que
“I'expérience nouvelle dit non a I’'expérience ancienne ( ... ) ce non n’est jamais
définitif pour un esprit qui sait dialectiser ses principes, constituer soi-méme, des

(48) id., pags. 4 e 5.
(49) id., pag. 5.
(50) id., pag. 7.
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nouvelles espéces d’évidence ( ...) il y a rupture dans |'objectivation et c'est
pourquoi nous sommes fondé a dire que |'expérience dans les sciences physiques
a un audeld, une transcendance, qu’elle n'est pas fermée sur soi. Aussitot le
rationalisme qui informe cette expérience doit accepter une ouverture corrélative
de cette transcendance empirique” (51).

Essa filosofia aberta se instaura a partir de duas fontes, o
racionalismo critico inspirado no kantisno, e a légica classica — ampliadas e
retrabalhadas pela ‘‘filosofia do ndo’’: “...la philosophie du non n’est pas
psychologiquement um négativisme et qu’elle ne conduit pas, en face de la
nature, a un nihilisme ( ...) elle prétend que I|'esprit au travail est un facteur
d’évolution. Rien penser le réel, c’est profiter de ses ambiguités pour modifier et
alerter la pensée. Dialectiser la pensée, c’est augmenter la garantie de créer
scientifiquement des phénoménes complets...” (52).

A esta filosofia, Bachelard da também o nome de surracio-
nalismo: “... le rationalisme complexe et le rationalisme dialectique’. (53)

O surracionalismo é complexo, isto é, abrange os conceitos da
ciéncia contemporanea que evoluem, afastando-se de uma dimensdo do conhe-
cimento empirico imediato e do realismo ingénuo, em direcdo a uma crescente
abstracdo. Os conceitos cientificos ndo sdo, pois, dados de imediato, nem defi-
nitivamente, aos cientista; sdo passiveis de um enriquecimento progressivo, no
qual se coordenam as dimensdes ja conquistadas pela ciéncia e os aspectos que
vdo sendo descobertos. Esse carédter progressivo e de reestruturagdo continua dos
conceitos é que faz do racionalismo contempordneo um surracionalismo, um
racionalismo complexo.

O surracionalismo é, ainda, um racionalismo dialético. Seus
conceitos sdo elaborados de modo recorrente: a discussdo de teorias antigas por
novas ndo implica a destruicdo das antigas, mas a visdo mais clara de suas con-
seqUéncias, aplicacdes e possiblidades de ampliagéo.

Bachelard pretende, ainda, mostrar que os conhecimentos
cientificos, em cada ciéncia particular, se encontram em niveis diferentes de
abstracdo. Por isso, podem ser analisados dos pontos de vista:

a) animista,

b) realista;

(51) id., pags. 9, 10e 11.
(52) id., p4g. 17.
(53) id., pag. 19.
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c) positivista;

d) racionalista;
e) racionalista complexo e dialético ( surracionalista ):

... la pluralité des explications philosophiques de la science
est un fait (..) le sens de I'évolution épistémologique est net et constant:
I'évolution d’une connaissance particuliére vers le sens d'une cohérence ra-
tionnelle” (54).

“Le sens de |'évolution philosophique est si net qu’il faut
conclure que la connaissance scientifique ordonne la pensée, que la sciense
ordonne la philosophie elle-méme. La pensée scientifique fournit donc un prin-
cipe, pour la classification des philosophies et pour I'étude du progrés de la
raison’’ (55).

O perfil epistemoldgico assumido pelo conhecimento cien-
tifico estd estreitamente relacionado aos obsticulos epistemoldgicos que este
conhecimento venceu; esta superagdo, segundo Bachelard, faz-se no sentido de
um crescente racionalismo das nogGes.

Ora, em todas as ciéncias o progresso racional ndo ocorre com
a mesma intensidade e sequer ocorre no mesmo nivel; daf, enquanto em ““La
formation de I’esprit écientifique" Bachelard tratou dos obstaculos epistemolo-
gicos e das idades do espirito cientifico, em ““La philosophie du non’’ ele aborda
o pluralismo de niveis de racionalidade dos conhecimentos obtidos pelas ciéncias
contemporaneas.

Por outro lado, a ‘filosofia do ndo’ doit permettre une
généralisation dialectique. La généralisation par le non doit inclure ce qu’elle nie
(...) Ainsi la géométrie non-euclidienne enveloppe la géométrie euclidienne; la
mécanique non-newtonienne enveloppe la mécanique newtonienne; la mécanique
ondulatoire enveloppe la mécanique relativiste’’ (56).

5 — ASRELACOES ENTRE A EPISTEMOLOGIAE A
ESTETICA DE BACHELARD

A partir do ““La psychanalyse du feu’’, texto contemporéneo
de ““La formation de |'esprit scientifique’’, a obra epistemolégica de Bachelard é
contraponteada por suas obras de Estética.

(54) id., pag. 21.
(55) id., pag. 22.
(56) id., pag. 137.
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Assim, estabelecendo as correspondéncias, a relagdo cro-

nolégica das obras é:

“La formation de I’esprit scientifique”

(1938)

“La philosophie du non” ¢ 1940)

— “La psychanalyse du feu”

(1938)

— “Lautréamont” ( 1940)

“L’eau et les réves”
(1942)

“L’air et les songes”
(1943)

“La terre et les 1éveries
de la volonté”
(1948)

“La terre et les réveries
du repos”
(1948)

“Le rationalisme appliqué”
(1949)

“L’activité rationaliste de
la physique contemporaine”
(1951)

“Le matérialisme rationnel”
(1953)

“La poétique de 1’espace”
(1957)

“La poétique de la réverie”
(1961)

“La flame d’une chandelle”
(1961)
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A depuracdo do conhecimento, proposta como condicdo do
progresso da ciéncia, dentro da propria obra de Bachelard, principia com ““La
psychanalyse du feu’’, prosseguindo com “’Lautréamont’’, “’L’eau et les réves”’,
“L'air et les songes’, ‘“La terre et les réveries de la volonté”, “‘La terre et les
réveries du repos’’, obras de Estética, mas também de andlise das imagens da
fantasia, libertando o cientista — pela consciéncia que |he oferecem do valor
cognoscitivo expresso pelas imagens da contemplagdo primeira do fascinio que

possam exercer na interpretagdo cientifica do universo (57).

Na verdade, através das obras de Estética, Bachelard preparou
o surgimento do ‘““Le matérialisme rationnel”, onde trata simultaneamente do
“probléme esthétique du langage ou probléme de la rationalisation de
I'expérience’” (58).

Na obra de Bachelard, a rejeicdo das teorias epistemologicas
fundadas no realismo ingénuo, pela “filosofia do ndo’’, é empreendida pela ca-
tarse da imaginacao, preparada desde 1948, por “Lautréamont”’.

" Lancado na mesma época de ‘““La philosophie du non”’, que,
juntamente com ‘‘Le nouvel esprit scientifique’’ constituem as obras de negacdo
epistemoldgica ( isto é, de recusa da epistemologia tradicional ), “Lautréamont”’
marca, na obra de Bachelard, através da analise da agressdo humana, o inicio da
analise critica da fantasia.

A negagdo epistemoldgica ( ““La philosophie du non’) cor-
responde a negagdo estética: ““Lautréamont’’ pde em evidéncia o ataque que a
imaginacdo faz as formas do real. A inteligéncia, tal como Bachelard a vé, ataca

‘

os problemas epistemoldgicos: “... |'inteligence aussi doit avoir un mordant”’
(59); de modo semelhante se manifesta, diz ele, a linha de forca da imaginacéo
que “réprésente l'effort esthétique de la vie’” (60), na mitologia da agressdo
expressa no ‘“Chants de Maldoror”. Utilizando a obra de Lautréamont como
pretexto, Bachelard procura mostrar que o realismo ingénuo é rejeitado tanto na

obra de arte em que se fundamente o conhecimento estético, quanto na ciéncia,

(57) ““On ne s’installe pas d’un seul coup dans la connaissance rationnelle; on ne donne pas
du premier coup la juste perspective des imagens fondamentales, Rationaliste ? Nous
essayons de le devenir, non seulement dans |’ensemble de notre culture, mais dans le détail
de nos pensées, dans |'ordre détaillé de nos images familiéres. Et c'est ainsi que par une
psychanalyse de la connaissance objective et de la connaissance imagée nous sommes devenu
rationaliste & 1'égard du feu’’, Gaston Bachelard, “L’eau et les réves’’, Paris, José Corti, 92
edicdo, pag. 10.

(58) Gaston Bachelard, “Le matérialisme rationnel”, Paris, P. U. F., 1963, p4g. 19.

(59) id., pag. 146.

(60) id., “Lautréamont’’, Paris, José Corti, 52 edi¢do, 1968, pag. 143.
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que rompe com a realidade imediatamente percebida pelos sentidos. A inteligén-

cia e a imaginacdo, para atingirem a verdade poética e a verdade cientifica,
negam, agridem o realismo ingénuo.

Na vida psicolégica individual, é necessario, para atingir a
plenitude da existéncia, “‘briser les images et briser les conduites, pour trouver les
““res novae’’ en nous et hors de nous ( ... ) I'imagination est alors une adéquation
a unavenir’ (61).

O que importa, para Bachelard, em Lautréamont, é a profunda
vivacidade do poeta: quer atingi-la ao nivel do conhecimento cientifico, meditan-
do a respeito de uma fisica do pensamento, as imagens primeiras que atraem o
homem.

As condutas expressam uma negacdo, uma ruptura com a
realidade. Da mesma forma, a inteligéncia, no processo do conhecimento, deve
romper com o conhecimento comum, com o realismo ingénuo.

A aceleracdo do tempo, a metamorfose e o continuo vir-a-ser
das formas poéticas expressam, estética e simbolicamente, ao nivel do conhe-
cimento por imagens, analogias com as revisOes e recorréncias inerentes ao
progresso do conhecimento cientifico.

Para Bachelard existe, na procura da verdade, uma emocao
espiritual andloga ao prazer e emocdo estéticos. O amor pela verdade cientifica
suscita no pesquisador uma dinamizacdo que faz da ciéncia "l'esthétique de
I'intelligence” (62).

Na tentativa de superar obstaculos epistemologicos, mas
também compreender o desvelamento do homem e do mundo através da lin-
guagem poética, Bachelard discute as imagens originarias da fantasia.

“La psychanalyse du feu’, sua primeira obra sobre a imagi-
nacdo material (63), prolonga e aprofunda as linhas epistemoldgicas ja iniciadas
no “La formation de I'esprit scientifique’’, mostrando a ciéncia como ruptura
com as primeiras evidéncias, as convic¢oes ndo discutidas.

“La psychanalyse du feu” é um exemplo da utilizagdo met6-
dica de uma psicanalise do conhecimento objetivo. Trata-se de iluminar, seguin-
do os passos de Jung, “la valeur subjective sous |'évidence objective, la réverie
sous |’expérience. On ne peut étudier que ce qu’on a d'abord révé” (64).

(61) id., pag. 149.

(62) id., “‘La formation de I'esprit scientifique”’, Paris, p4g. 10.

(63) Bachelard chama de imaginacdo material a atividade da fantasia enquanto voltada para
os quatro elementos constitutivos do mundo, segundo a Fisica dos antigos: terra, 4gua, fogo
ear.

(64) Gaston Bachelard, "'La psychanalyse du feu’’, Gallimard, Paris, s/d., pag. 44.
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De modo semelhante a Brunschvicg, no ‘“Les ages de

I'intelligence’’, Bachelard opde o pensamento do primitivo ao do civilizado, bus-
cando evidenciar que os residuos das explicacGes primitivas, nas teorias atuais,
constituem o nicleo dos obstaculos epistemolégicos encontrados pelo homem
contemporaneo: “‘Si, dans une connaissance, la somme des convictions per-
sonnelles dépasse la somme des connaissances qu’on peut expliciter, enseigner,
prouver, une psychanalyse est indispensable’” (65).

Este emprego do método psicanalitico — que constitui uma
das contribuigBes originais de Bachelard — levou-o a desvendar as fantasias
referentes as imagens origindrias do homem, carregadas de sonho e emocé&o. Estas
‘imagens constituem, para o cientista, obstaculos epistemolégicos, porque abrem
a possibilidade de uma interpretacdo fantasiosa dos fendmenos, o que acarreta
risco de erros e falta de rigor na pesquisa:

“Les axes de la poésie et de la science sont d'abord inverses.
Tout ce qui peut espérer le philosophe, c’est de rendre la poésie et la sciense
complémentaires...”" (66).

Dai Bachelard afirmar, no texto “L’eau et les révers”, que
prolonga imediatamente a problematica do ‘‘La psychanalyse du feu’’:

“On ne s'installe pas d'un seul coup dans la connaissance
rationnelle; on ne donne pas du premier coup la juste perspective des imagens
fondamentales. Rationaliste ? Nous essayons de la devenir, non seulement dans
I'ensemble de notre culture, mais dans le détail de nos pénsées, dans |'ordre
détaillée de nos imagens familiéres. Et c’est ainsi que par une psychanalyse de la
connaissance objective et de la connaissance imagée qui nous sommes devenu
rationaliste a |'égard du feu” (67).

Seguindo um caminho inverso ao de “‘La formation de I'esprit
scientifique’’, no qual analisa as imagens como obstdculos ao conhecimento
cientifico, Bachelard, no ““L’eau et les réves’’, poe em evidéncia: “‘comment les
réves s’associent aux connaissances; nous voulons montrer le travail de
combinaison que |'imagination matérielle réalise entre les quatre éléments
fondamentaux’’ (68).

“L'air et les songes” ( no qual ocorre uma referéncia rapida de

Bachelard ao “’Les ages de l'intelligence”, de Brunschvicg (69) ), “’La terre et les

(65) id., pag. 127.

(66) id., pag. 10.

(67) id., “‘L'eau et les réves'’, Paris, José Corti, 92 edicdo, pag. 10.
(68) id., pag. 129.

(69) id., ““L’air et les songes”’, Paris, José Corti, 72 edicdo, pag. 59.
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réveries du repos’’, “La terre et les réveries du mouvement”’, prolongam esta
direcdo, que culmina com o aparecimento de ‘‘La poétique de |'espace’” et “‘La

poétique de la réverie”.

Este relacionamento entre as obras de estdticas e as de epis-
temologia é posto em evidéncia pelo proprio Bachelard, como veremos adiante,

ao tratarmos do texto: ‘‘Le matérialisme rationnel”’.

6 — O PROBLEMA DO CONHECIMENTO CIENTIFICO E A PRESENGCA DO
BRUNSCHVICG NAS ULTIMAS OBRAS DE BACHELARD

As posicOes epistemoldgicas essenciais de Bachelard encon-
tram-se reunidas em “‘Le rationalisme appliqué’’ e ‘’Le matérialisme rationnel’’,
Gltimas obras que escreveu, poucos anos antes de sua morte. Sdo livros com-
plementares entre si; no primeiro, Brunschvicg, presenca constante em
Bachelard, é citado varias vezes.

Le rationalisme appliqué’” apresenta a Fisica contemporanea
como o lugar do didlogo entre ciéncia aplicada e ciéncia teérica, razdo e expe-
riéncia. Cria-se, deste modo, o que Bachelard chama de “metnalité
abstraite-concréte’” (70), que consiste em refundir continuamente os resultados
da ciéncia, possibilitando o surgimento de novas teorias e chamando a atencdo
para novos aspectos dos fendomenos.

O real, que a ciéncia contemporanea aborda é construido pela
ciéncia, transformado e enriquecido pela razdo.

A ciéncia atual, ao encarar os fendmenos, rompe com o
realismo imediato do senso comum. Dai, para designar esta ciéncia, cujo objeto
é, nao o dado imediato, mas o dado retrabalhado pela inteligéncia, Bachelard
falar de racionalismo aplicado ( ou materialismo técnico ).

Tal racionalismo se opde ao puro formalismo, ao convenciona-
lismo e ao idealismo absoluto, de um lado, e ao positivismo, pragmatismo e empi-
rismo, de outro. O real reconstruido pela razdo é o objeto da ciéncia, na qual
“chaque notion précise est une notion qui a été précisée’ (71).

Essa realidade € atingida mediante o que Bachelard chama de

materialismo técnico, isto é, uma ciéncia em progresso, ‘‘une science sans cesse

(70) id., ““Le rationalisme appliqué’’, Paris, P. U. F., 42 edicdo, 1970, p4g. 1.
(71) id., pag. 7.
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rectifiée, dans ses principes et ses matiéres (...) elle est dialectique, non
seulement dans la minutie de ses démarches, mais encore dans le double idéal de
sa cohérence théorique et de sa précision expérimentale’ (72).

E a propédsito desta concepcdo dindmica do conhecimento
cientffico que surge em Bachelard a primeira citagcdo de Brunschvicg:

““Léon Brunschvicg a vu la faiblesse de cette position d'absolut
et il a insisté souvent sur la relativité essentielle de la raison et de |’expérience: on
perd de vue le cours du réel ( ...) de ce savoir lorsqu’on se préocupe de pousser

_hors de soi rationalité et objectivité pour aboutir a isoler, et & opposer la double
entité d’une raison absolue et d'un objet absolu’’ (73).

O real é atingido pela ciéncia através de aproximacodes suces-
sivas que poem em evidéncia a intima associagdo entre o esprit de finesse e o
esprit de géométrie (74), a invencido e a sistematizacdo de nogdes, continuamente
interagindo.

As caracterfsticas e conseqliéncias dessa interacdo, a respeito
de que Brunschvicg\insistiu, Bachelard tenta aprofundar e ampliar:

L'épistémologie doit alors étre aussi mobile que la science. En
multipliant le nombre des formes réciproques que nous avons appelées les
doublets brunschvicgiens, nous espérons rapprocher la cohérence de la pensée
rationnelle et la cohésion du matérialisme technique. Mais les doublets
nombreaux formés ou renouvelés par Brunschvicg ( ... ) doivent étre encore plus
serrés pour bien compte du fort couplage des idées et des expériences qui si
manifeste dans le développement’ (75) da ciéncia contemporanea.

Os temas apresentados até aqui no “Le rationalisme appliqué”
mostram Bachelard retomando as posicdes assumidas no “Essai sur la
connaissance approchée’, “‘La valeur inductive de la rélativité’’ e “Le nouvel
esprit scientifique’’: relacionismo, aproximacionismo, racionalismo.

e

No segundo capftulo do “Le rationalisme appliqué”, citando
Brunschvicg e indicando Maine de Biran como fonte comum a ambos, Bachelard
trata, uma vez mais, dos problemas do obsticulo e negagdo epistemologicos, ja

(72) id., pég. 9.

(73) id., pag. 9.

(74) A distingdo entre esprit de géométrie e esprit de finesse é encontrada em Pascal, fonte
comum de Brunschvicg e Bachelard.

(75) Gaston Bachelard, ‘‘Le rationalisme appliqué”, Paris, P. U. F., 42 edigdo, 1970, p4g.
10.
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levantados em ‘‘La formation de |'esprit scientifique’’ e em “’La philosophie du
non’’: “‘en fait, il ne peut y avoir conscience de normalité du savoir sans une
reférence a un désordre réduit, éliminé, de sorte que nous devons rapprocher
systématiquement |’une de |'autre la psychologie des régles et la psychologie des
obstacles. La notion d’obstacles a la connaissance, d’obstacles épistémologiques, a
laquelle nous avons consacré tout un ouvrage ( La formation de I'esprit
scientifique ) nous parait indispensable pour comprendre les valeurs polémiques
du rationalisme. Comme le dit Maine de Biran ( cité par Brunschvicg, L'esprit
européen, pag. 182), les obstacles, dis-je, font partie de la science. Mais une
psychanalyse de la connaissance objective et rationnelle ne saurait étre définitive:
on ne vaine pas définitivement le psychologisme. Si le rationalisme doit
s'appliquer a un probléme nouveau, les anciens obstacles a la culture ne tardent
pas a se manifester. Dés lors, du point de vue que nous envisageons d’une
application du rationalisme, el faut toujours considerer un rationalisme du contre,
c'est-a-dire, une action psychologique constante contre les erreurs insidieuses.
Et quand il s'agisse de mettre en question des régles tenues comme
fondamentales — la culture scientifique est un récit de tels drames — on devra
reconnaitre le psychologisme tenace des idées claires. La raison travaillera contre
elle méme” (76).

Pondo em evidéncia o carater dindmico do conhecimento
cientifico, Bachelard aponta o residuo irredutivel de subjetividade presente em
todo conceito cientifico, exigindo o amadurecimento filoséfico das nogdes em
direcdo a um internacionalismo e a um aprendizado continuo, constituindo uma
epistemologia ndo cartesiana, que ‘‘travaille dans une zone ou les preuves sont
des progrés et le progrés une preuve’ (77), porque ‘‘le moi rationnel est
conscience de rectification’” (78).

Em consequéncia, Bachelard insiste a respeito da ruptura
essencial entre conhecimento comum e conhecimento cientifico: o primeiro
relacionado com a percepcao imediata, o segundo, com o objeto enquanto pensa-
do pelo homem, suscetivel de um enriquecimento progressivo em coeréncia e
racionalidaae. Desta forma é-nos revelado um namero, entendido por Bachelard
como essencialmente dependente da relagdo racional estabelecida pelo sujeito
com o objeto que estuda.

A dicotomia sujeito-objeto, presente desde as primeiras obras
de Bachelard ( “‘Essai sur la connaissance approchée’, “’La valeur inductive de la

(76) id., pag. 15.
(77) id., pag. 31.
(78) id., pég. 51.
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4

relativité’’, “L’activité rationaliste de la physique contemporaine’’ ) é retomada

1

aqui: ‘“Le rationalisme appliqué’” trata do papel do sujeito cognoscente na

Ill

constituicdo da realidade, enquanto que ‘‘Le matérialisme rationnel’’ apresenta o
mundo como objeto de conhecimento e com existéncia independente do sujeito
cognoscente — refutando, assim, o idealismo absoluto, para quem o real é pura
criacdo do espiTito.

Prolongando a discussdo dos temas do ‘“Le rationalisme
appliqué”’, “’Le matérialisme rationnel’’ apresenta a ciéncia atual caracterizada
pelo materialismo. Ndo se trata de um materialismo baseado num realismo
ingénuo epistemologico, mas de um materialismo racionalista, intimamente
ligado as ciéncias da natureza — que se apresentam como as ciéncias fundamentais
de nosso tempo, em virtude de seu cardter dindmico e do intenso progresso que
vém apresentando. Esse materialismo racionalista, reconhecendo a matéria, o
mundo, como realidade independente do sujeito, ressalta, no entanto, o papel
preponderante do sujeito cognoscente na ordenagdo intelectual dos elementos

dessa realidade material num modelo teérico, interpretativo, do mundo:

“Symétriquement au rationnalisme appliqué, on peut bien
maintenant parler, croyons-nous, d’un matérialisme ordonné’” (79).

“Si le matérialisme scientifique est une science d’avenir, c’est
que sa rationalité est précisement productrice de découvertes’ (80).

“...le matérialisme scientifigue se fonde en vertu d‘une
rationalité progressive, par une élimination de plus en plus pousée de
I'irrationalité des substances, par |'annulation de la contingence relative des
diverses substances’ (81).

O materialismo de Bachelard é, pois, a afirmacdo da matéria
como realidade irreduzivel ao sujeito.

Em virtude dessa irreduzibilidade, o mundo numa primeira
aproximacdo, propde-se como um obstidculo para o homem, no processo do
conhecimento. A transformacdo do mundo em cosmos cientifico supGe, numa
primeira etapa, a consciéncia imaginante do homem que busca compreender a

matéria. E a abordagem poética do mundo, é o realismo ingénuo epistemolégico.

Numa segunda etapa, o aprofundamento e precisdo do
conhecimento cientifico exigem o abandono das experiéncias iniciais, a ruptura

(79) id., Le matérialisme rationnel”’, Paris, P. U. F., 22 edi¢cdo, 1963, péag. 7.
(80) id., pag. 7.
(81) id., pag. 8.
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.

com o realismo estético e ingénuo: “...ce n'est qu‘au prix d'expériences
minutieuses, bien établies (...) qui nous pouvons aborder — en seconde
position — la phénoménologie du matérialisme instrutit. Dans notre livre: Le
Rationalisme appliqué, nous avons consacré tout un chapitre a la rupture de la
connaissance en expérience commune et expérience scientifique. La méme
rupture, plus difficile 8 consommer, doit étre provoquée au sein du matérialisme
pour faire comprendre comment le matérialisme discursif et progréssif s'éloigne
du matérialisme naif, autrement dit, il faut montrer comment le matérialisme
ordonné, parti des sécurités du réalisme, rejoint les certitudes de rationalisme”’
(82).

) “Nous avons déserté la ligne des expériences primitives, des
intéréts cosmiques, des intéréts esthétiques’’ (83).

Reafirmando a necessidade da revisdo continua do saber,
Bachelard insiste a respeito da necessidade de psicanalisar o materialismo
imaginario. Essa analise caracterizou toda a Estética de
Bachelard — estabelecendo uma nitida separacdo entre imaginagao e razdo.

Ndo se trata de procurar: a) um excesso de clareza, que
conduz a rejei¢do do irracional; b) um excesso de materialismo, que conduz &
absorcdo do irracional (84), mas, de tomar consciéncia de que: a) “...le
matérialisme ordonné est essentiellement une réorganisation ( ... ) il ne s'agit pas
de constater un ordre, mais de comprendre un odre, de promouvoir un ordre’’
(85); b) “...le mystére objectif renvoie au mystére subjectif et vice-versa. Les
plans mystérieux de la substance matérielle révelent des plans cachés de

.

Iinconscient humain’ (86); c) “...la connaissance scientifique est solidaire du

rationalisme et, qu’on le veuille ou non, le rationalisme est lié a la science’” (87).

Ainda aqui, a aproximacdao com Brunschvicg é possivel: o
idealismo critico de Brunschvicg também rejeita, como Bachelard, o idealismo
absoluto.

(82) id., pag. 18.

(83) id., pag. 208.

(84) Tal absorgdo do irracional seria, para Bachelard, a redugdo do real ao imediatamente
percebido pelos sentidos. Consistiria também na hipervalarizagdo do objeto no processo do
conhecimento, em detrimento do sujeito cognoscente.

(85) id., pag. 24.

(86) id., pag. 25. Convém recordar aqui a fntima conexao dessa obra de Bachelard com “’La
psychanalyse du feu'’, “’La poétique de la réverie’’ e “’La formation de |’esprit scientifique”’,
nas quais estes temas ja foram discutidos.

(87) id., pag. 224.
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POR UMA “FILOSOFIA” DA PSICOLOGIA

Hilton Japiassu

A fisica comegou com os fisicos. A quimica, com os quimicos.
Mas a psicologia é muito anterior aos psicélogos. E tdo antiga quanto a literatura.
Todavia, ao recalcar as operagoes da escrita e o jogo dos significantes, a literatura
parece ter assinado um contrato cultural estipulando que, na construgcido do
pensamento, s6 se deve prestar homenagem a verossimilhanga, que ndo é a
verdade. A sociedade faz da verossimilhanga um de seus atributos do “‘normal’’.
A literatura classica jamais ousou transpor os limites da inverossimilhanca e da
loucura. O retorno histérico dessas duas categorias teve como conseqiiéncias: de
um lado, o estabelecimento dos limites e a tomada de consciéncia do fracasso da
psicologia; do outro, a libertagdo da literatura de toda pretensao propriamente
psicolégica. Nado foi a psicologia, mas a linglfstica e a semiologia que se vinculou
a literatura. O nome de Freud possui um valor inaugural !

A partir do momento em que a pratica e a teoria literaria se
libertaram do personagem, desintegrou-se a psicologia. Ela perdeu sua unidade.
Por falta de uma teoria integradora, desmembrou-se em vdrias praticas. Umas se
vincularam pura e simplesmente as ciéncias naturais, mais fortes e com uma
metodologia capaz de proteger as disciplinas que tentavam escapar da tutela
filosofica. Outras passaram a integrar o espago epistemolégico das ciéncias
humanas, tentando elaborar uma metodologia mais ou menos propria e
independente. Muitas, enfim, tiveram de optar por uma conversio em meras
técnicas instrumentais de servico social. Contudo, enquanto varias ciéncias

humanas partiram decididamente em busca de uma légica do significante, a
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psicologia, pelas normas que recebeu ou que lhe foram impostas, viu-se destinada
ou forgada, em sua pratica técnico-social, & salvaguarda do pensamento
domesticado. De tanto reduzir o homem a um objeto entre outros, converteu-se
no que Foucault chama de “‘prética generalizada da pericia’, uma vez que levou
por demais a sério a profecia de Nietzsche: ‘0o homem é algo que deve ser
superado”’. Se ela superou o homem, ou se ingressou no domfnio das ciéncias
naturais, nada mais tem a dizer sobre a realidade viva de cada um de nés. Se o
homem ndo estiver presente no ponto de partida, também ndo estard no ponto
de chegada.

No entanto, assistimos hoje a uma espécie de “psicologizacao
galopante”, na medida em que nossa cultura industrial delega a psicologia o
poder de resolver tecnicamente boa parte dos conflitos gerados pela aceleracdo
das mutaces sociais. E em nome do conhecimento cientifico que ela se julga no
direito de explicar os comportamentos humanos e de propor solu¢des de ordem
ética, politica, ideoldgica ou simplesmente “humanitéria’’, sem se dar conta de
que, fazendo isso,.converte-se em ‘“‘comodidade tedrica’” para seus autores e em
“‘comodidade pratica’ para sua clientela. Também é em nome das exigéncias de
positividade que tenta construir todo o seu corpo tedérico-explicativo do objeto
humano, mas através, apenas, da idéia que gostaria de ter dele, pois renunciou
aos seus apelos e as suas significagGes. Ao tentar escapar a ordem dos valores e
das significagOes, por uma questdo de rigor metololégico, o objeto da psicologia
ingressa no dominio dos fatos. O equivoco olhar de Narciso, fascinado por sua
propria beleza, estaria substituido por um olhar frio, objetivo, escrupuloso e
calculista. A psicologia seria cientifica !

E nesta diregdo que o projeto cientifico arrasta o pensamento
do homem sobre si mesmo. Uma no¢do como a de ‘“‘corte epistemolégico”,
tornou-se o eixo sobre o qual deve desenvolver-se toda a metodologia que
pretenda ser outra coisa que nao mero devaneio ou simples mitologia sobre o
saber. Ora, a instauracdo do projeto cientifico como um saber, ndo pode
reduzir-se a um simples reconhecimento dos dados. Torna-se imprescindivel uma
decisdo de ordem metodoidgica. Porque a idéia do conhecimento objetivo inclui
o reconhecimento do carater ilusério da experiéncia imediata e vivida. E
superando-a que a ciéncia se afirma. Ela s6 existe a partir de uma ruptura
semantica com a linguagem do sentido comum. O espirito cientifico s6 se
constroi destruindo o espirito ndo-cientifico. Nao hd continuidade entre os
sistemas de representagdo anteriores a uma ciéncia e essa ciéncia. A instauracdo

de uma ciéncia é o resultado de um corte com os obstaculos epistemoldgicos:
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sistemas de representagcdo e ideologias anteriores a autodeterminagcdo de uma
ciéncia.

A exigéncia de cientificidade leva-nos a descartar o carater
cumulativo e continuo do saber, bem como a fazer da idéia de progresso
descontinuo a espinha dorsal da cientificidade. Sendo assim, esse progresso s6
pode ser pensado em termos de ruptura. O problema que se coloca é o de saber
se a psicologia, pelo menos no nivel de uma teoria englobante de seu objeto,
satisfaz ao critério positivo de cientificidade. Relativamente as ideologias, sera
que ela satisfaz aos mesmos critérios que as ciéncias fisicas ? Estou convencido
de que as teorias psicoldgicas mais globais possuem uma fraqueza epistemologica
proporcional a forca com que denunciam as ideologias que as espreitam. E
duvidoso que as teorias psicolégicas consigam aceder ao estatuto de
cientificidade que as autorizaria a fazer uso, de modo peremptorio, da nogdo de
corte epistemologico para marcar ou demarcar suas fronteiras com toda e
qualquer ideologia. S6 podem ser considerados conhecimentos cientificos os pro-
dutos intelectuais susceptiveis de, a0 mesmo tempo, possibilitar uma explicacao
satisfatoria de fendmenos até entdo ininteligiveis, e resistir as tentativas de
falsificacdo sistematica e rigorosamente empreendidas. Esses dois critérios vao
juntos. Uma teoria pode ser fortemente explicativa e fracamente apoiada em
tentativas rigorosas de falsificacdo. Ora, é essa coincidéncia dos dois critérios que
ndo aparece claramente nas teorias psicologicas globais: ou encontramos teorias
unificadoras, muito embora ndo verificadas (no sentido popperiano de
nao-falsificacdo ), ou entdo, teorias parciais bastante verificadas, mas que, por

isso mesmo, renunciam a toda ambic¢do integradora.

Sdo partidérios das teorias unificadoras, pouco exigentes em
matéria de verificacdo e de falsificacdo, que denunciam com maior arrogancia a
ideologia de seus adversdrios. Antes de se constituir qualquer idéia de uma
ciéncia da vida psiquica, ja haviam sido realizadas mil observagGes extrinsecas ao
empreendimento de elaboracdo da psicologia como ciéncia, que o saber
filos6fico organizado metodicamente, longe de infirmar, s6 veio confirmar. No
dominio psicologico, talvez possa ser encontrado o eixo bachelardiano do corte
epistemologico, mas em sua formulagdo nietzschiana. E, também ai, tudo o que
é decisivo, s6 nasce apesar de. No dominio psicoldgico, a linguagem aparece de
modo bastante instrutivo: o homem que introduziu com maior vigor e lucidez o
corte epistemologico foi Freud. No entanto, também ele tomou como eixo
fundamental de sua concep¢do do psiquismo, o complexo de Edipo. Com

ousadia, vinculou expressamente seu principio bdsico aquilo que lhe transmitiam
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o discurso legendario, o discurso mitico e o discurso literdrio. Estranha
metodologia essa, vindo proclamar alto e bom som, como uma de suas regras
fundamentais que, ‘‘aquilo que permanece, sdo os poetas que o fundam"’ !

A psicologia, ao tornar-se cientifica, tenta libertar-se da
heranga literaria e filosofica. Parece ter conseguido seu intento, tdo escudada
parece estar na protecdo segura que lhe empresta a metodologia das ciéncias
naturais. No entanto, a psicandlise ndo achou que tal heranca pudesse constituir
um terrfvel e temivel obstaculo epistemologico a constituicdo de uma teoria
cientifica do psiquismo. Enquanto muitos psicologos pensam que sua disciplina,
para tornar-se cientifica, deva abandonar a drea das ciéncias humanas e
converter-se num anexo das disciplinas naturais, J. Lacan vem-nos relembrar que
o proprio Freud designou, como lugar ideal, para se institucionalizar a formagdo
dos psicanalistas, a universitas litterarum !

Evidentemente, ndo temos o direito de identificar pura e
simplesmente psicologia e psicanalise. A psicologia introduz uma teoria do
individuo. Por sua vez, a psicanalise introduz uma teoria do sujeito. Na pratica,
porém, o que € por vezes assustador é que a teoria psicologica venha,
progressivamente, convertendo-se num aglomerado de técnicas susceptiveis de,
no plano teérico, situar os individuos numa coletividade gracas a um conjunto de
normas tendo por objetivo: intergra-los, quando se ‘‘desviam’’, exclui-los,
quando julgados “anormais”, seleciona-los, quando considerados ‘“aptos”.
Portanto, mesmo que se defina como ‘teoria geral da conduta” ou do
“comportamento’” humano, ndo vemos como a psicologia possa escapar ao
perigo de submeter-se docilmente aos ditames da ideologia dominante, uma vez
que ndo toma por objeto o homem, mas o individuo no seio de uma sociedade
regulada e reguladora. Talvez seja por ter-se deixado reduzir a uma técnica de
integracdo, de reintegracdo ou de pseudocritica social, tendo-lhe sido amputada
toda dimensdo propriamente cientifica, quer dizer, de ordem teérica, que Lacan

fala, a seu respeito, de um verdadeiro apelo da servid3do.

Donde o embaraco, para a psicologia, de definir-se. No dizer de
Canguilhem ( cf. minha Introducdo a Epistemologia da Psicologia, Imago, pég.
11), a “"questdo de sua esséncia ou, mais modestamente, de seu conceito, coloca
em questdo a propria existéncia do psicologo’’, na medida em que, ndo sabendo
responder exatamente quem ele é, torna-se extremamente dificil justificar aquilo
que ele faz. E por isso que vai buscar, numa “‘eficacia discutivel, a justificacdo de
sua importancia de especialista”’. E essa eficicia continuard sendo discutivel
enquanto o psicologo, na busca de um estatuto de cientificidade para sua
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disciplina, ndo ultrapassar certo ‘“empirismo compésito, literalmente codificado
para fins de ensino”. A conclusdo de Canguilhem é a de que compete ao filésofo
colocar a psicologia a seguinte questdo: “‘diga-me para onde tendes, para que eu
saiba o que tu és. Mas o filésofo pode ainda dirigir-se ao psicologo sob a
forma — uma vez ndo cria habito — de um conselho de orientacdo: quando
deixamos a Sorbonne pela Rua Saint-Jacques, podemos subir ou descer; se
subimos, aproximamo-nos do Panthéon, que é o Conservatério de alguns homens
ilustres; se descemos, porém, dirigimo-nos seguramente para o Quartel de
Polfcia”.

N&o resta davida que, para definir-se, a psicologia precisa ao
mesmo tempo de um método ( protocolo de operagdes) e de um objeto
apresentando propriedades susceptiveis de se ajustarem a um tratamento
cientifico. Todavia, a0 empregar 0 método cientifico para analisar, de modo
seletivo e elaborador, o estudo das condutas humanas ou animais, a psicologia j&
pressupde certa preferéncia exclusiva por determinado modo de pensar o
homem — como um conjunto de propriedades operacionais — ou por
determinado tipo de filosofia parcial ou total, implfcita ou explicita do homem.
Sem duvida, seu campo de aplicagdo é o do trabalho cientifico. Em si mesma, ela
néo se especifica por ser uma filosofia do homem-instrumento. No entanto, pode
colocar a disposi¢cdo de certos homens conhecimentos sobre os individuos. De
fato, fornece subsidios e informagdes aos que detém o poder de fazerem desses
conhecimentos aquilo que querem com aquilo que sabem. Assim, das descri¢Ges
estatfsticas ( experimentagdes truncadas) de Kinsey, podem ser retirados, em
funcdo das mais variadas e contraditorias opgdes pessoais: @) argumentos contra
um “direito sexual” inaplicado; b) argumentos para se fundar uma repressao
mais eficaz; ¢) argumentos alentadores para os que se afastam das normas
vigentes; d) argumentos aterradores ou edificantes sobre a natureza humana etc.

Hoje em dia, talvez possamos situar o espago do psicdlogo
entre o hospital e a usina. E no interior desse espaco que ele funciona, muito
embora se veja impossibilitado de controld-lo por seu préprio discurso. E se ndo
domina seu espago, é porque sua disciplina ainda ndo atingiu a necesséria
maturidade cientifica, tendo que contentar-se com um estado de relativa
dependéncia. O pior é que ela se recusa a produzir algo como a teoria de sua
tutela. Dessa forma, o objetivo que ela persegue ainda reflete a imagem do
estatuto que recebe ou que lhe é imposto. Ao deixar-se integrar no mundo
instrumental da producdo industrial, colabora eficazmente para a integragdo do
conjunto dos individuos, neste sonho buscado de um reino dos meios. A
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racionalidade dos meios relega ao ostracismo a racionalidade dos fins ou, entdo,
entrega-a as ‘‘escatologias’’ filosoficas.

O que podemos perguntar a ndés mesmos é se o tipo de
psicologia biolégica do comportamento, ainda bastante ensinada nas
universidades, ndo perdeu muito de sua envergadura cientffica, na medida em
que constituiu, atualmente, um domf(nio de estudo privilegiado dos ‘préticos
profissionais’, a cata de “leis” de adaptagdo. Essa adaptacdo converte o
psicologo num psicotécnico; e, o psicotécnico, num psicotecnicista com
mentalidade de utilizador. Dai nossa perplexidade diante da psicologia, que corre
o sério risco de ser concebida a partir do modo como pode ser utilizada. Em nos-
sos dias, ela se nos apresenta desempenhando uma triplice fun¢do: a) de pratica
técnica: transformacdo da matéria-prima psicolégica, extraida de uma ‘“natureza”
humana desumanizada, em produtos técnicos de adaptacdo e de manipulacdo,
b) de prética social: conjunto mais ou menos complexo, organizado e
sistematizado das praticas técnicas, em condi¢des de interdeterminagdes, e no
interior do contexto sécio-histérico-social; c) de pratica tedrica: transformacdo
dos produtos psicolégicos ideologizados em conhecimento verdadeiramente
cientifico, mediante o trabalho da critica histérica e conceitual visando a
instauracdo de uma “ruptura epistemolégica’’ com as aderéncias ideoldgicas ou
valorativas que se incrustam no processo de elaboracdo de uma ciéncia humana ,
mais que de uma disciplina ‘‘natural”’.

A nosso ver, a psicologia que merece um questionamento mais
filos6fico — através de sua vertente epistemolégica — , é a que desempenha as
duas primeiras fungcGes. Porque, na verdade, trata-se de uma psicologia que se
baseia numa concepcdo ‘‘filos6fica” inconsciente de cunho nitidamente
“‘utilitarista’’ ( utilidade para o homem), ou numa visdo demasiado
“psicotecnicista’ ( utilidade do homem ). Essa psicologia exerce uma fun¢do
predominantemente adaptativa, seja porque favorece o adaptado, sem levar em
conta as condi¢des que |he sdo extrinsecas, seja porque o desfavorece, na medida
em que o “ajusta’” a fins que lhe sdo alheios. Donde a pertinéncia de nossa
questdo: até que ponto muitos profissionais reduzem a psicologia amera pratica
técnica tendo por fungdo implicita ““servilizar”” os individuos ? E isso se torna
tanto mais angustiante quanto mais as pressdes ou imperativos do mercado
fazem apelo a um tipo de “racionalidade” e de ‘“produtividade’” impondo
normas latentes ou explfcitas aos processos psicolégicos de selecdo,
recrutamento, orientagdo e formacgdo de pessoal.
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Portanto, o problema que se coloca, ndo é somente o da
natureza mas também o do grau de vinculagdo existentes entre a técnica
psicoldgica ( sua operacionalidade, sua eficécia, sua orientagdo na pratica social ),
a ciéncia psicolégica (seu corpo tedrico, sua coeréncia interna, seu nivel e
validade) e uma ‘“filosofia” da psicologia ( seus suportes ou pressupostos
extracientificos, quer implicitos quer explicitos). Evidentemente, ndo
afirmamos a existéncia de um vinculo légico entre, de um lado, o dominio e os
métodos da psicologia, e, do outro, uma filosofia do homem-instrumento. Ele
pode ser estatisticamente predominante ou historicamente presente, muito
embora ndo seja necessdrio ou definitivo. O que importa ressaltar é que, de uma
forma ou de outra, o psicélogo aceita o postulado do homem como ser
descritivel. E o que afirmamos é que tal postulado ja é de ordem filosofica. No
entanto, ndo cremos seja possivel nem tampouco desejavel, fundar a psicologia
sobre uma filosofia sistematica. E isto, porque ndo acreditamos possa ser
considerada como ‘‘filos6fica”” toda e qualquer construgdo, mesmo sistemadtica,
culminando nesta ou naquela forma de segregagdo humana. Por outro lado, ndo
vemos como uma psicologia destinada ou utilizada para “servilizar’”’ possa, sem
relegar a segundo plano seu carater de eficiéncia, salvaguardar seu rigor
cientifico. Até que ponto o aparato tedrico-metodoldgico empregado pelos
psic6logos permite-lhes escapar as determinacoes hierarquizadas que sobre eles se
exercem ? Isto se torna tanto mais inquietante, quanto mais suas atitudes
tentarem desenvolver uma ciéncia capaz de efetivamente contribuir para a
consecucdo desse desideratum: o conhecimento do homem real, na totalidade de
suas significacoes. Neste sentido, apesar das inUmeras resisténcias, Freud soube
propor uma teoria cientifica capaz de permitir ao sujeito saber quem ele é, em
sua verdade pessoal, independentemente das respostas ja dadas pela sociedade de
seu tempo.

Os psicélogos ndo sao os Unicos profissionais a trabalharem
para quem lhes paga. E, pagam-lhes, aqueles para os quais eles servem. Neste
sentido, seu trabalho é controlado, na medida em que obedece a ditames
ndo-cientificos, muito embora, do ponto de vista metodologico, continuem
submetendo-se apenas aos controles das exigéncias propriamente cientfficas. Ha
um ditado que diz: o dinheiro ndo tem odor. Poderiamos também afirmar. o
saber ndo tem cheiro. Por mais mercendario, mercantilista ou policialesco que
possa ser, podem sempre ser-lhe atribuidos os mais variados e contradit6rios
sentidos. E como um dos papéis fundamentais da filosofia consiste precisamente
em revelar o sentido, ndo somente na ordem da existéncia, mas na ordem do
saber, mormente na do conhecimento cientifico, pela explicitacdo de seus
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valores latentes, para além de seus resultados objetivos, talvez os psic6logos
jamais devessem renunciar a uma boa dose de filosofia, pois esta, certamente, os
ajudaria a conceberem sua disciplina como uma ciéncia realmente capaz de
colaborar num projeto literdrio de, pelo menos, ‘‘desvelar o sentido da palavra
humana”.

Nem s6 de saber vive o0 homem. O que lhe importa é o sentido
desse saber. Evidentemente, o homem busca, pelo conhecimento, uma espécie de
seguranc¢a, pela reducdo dos obstaculos as suas duvidas e inquietagoes. Isto se faz
mediante a construgdo de teorias de assimilagdo. Neste sentido, o conhecimento
é um método capaz de resolver direta ou indiretamente as tensdes entre o
homem e o seu meio. Contudo, se o definimos dessa forma, seu sentido serd
descoberto em seu fim que é o de posssibilitar ao homem um novo equil{brio
com o mundo que o cerca. Ora, aquilo que o homem procura, seja porque o
perdeu, seja porque acredita que outros o possuem, é a significacdo real de sua
vida humana, imersa na tensdo entre exigéncias e realidades. A religido e a arte
apontam essa experiéncia de unidade. O conhecimento psicolégico, por sua vez,
enquanto ndo se reconhecer como parte e instrumento, e ndo como juiz e
mandamento, afasta o homem da experiéncia de sua unidade. Porque ele s6 pode
aplicar-se ao homem, reconhecendo a originalidade do homem. Qualquer
pensamento ou teoria sobre o ser humano deve-se fazer a partir de uma idéia que
se tem a seu respeito. Ndo acreditamos que, para fazer matemadtica, precisemos
ser anjos. Mas também ndo cremos que, para fazer psicologia, mesmo com o
auxflio da inteligéncia, tenhamos necessidade de imbecilizar-nos.

{x) O presente artigo foi retomado pelo autor, com ligeiras modificagSes, como prefacio a
segunda edi¢do de sua Introducdo a Epistemologia da Psicologia, Imago, Rio, 1976.
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0 ESTRUTURALISMO E A OPGCAO TECNOCRATICA

Antonio Carlos Mazzeo (*)

| — ADVERTENCIA

Este trabalho tem por objetivo divulgar as criticas ac
pensamento estruturalista que vém sendo feitas sistematicamente pelos tedricos
que percebem no estruturalismo a proposta tecnocratica do pensamento
contemporaneo.

Nosso trabalho assume um compromisso de levar aos
pesquisadores as ciéncias sociais, o pensamento estruturalista despido dos
rebuscamentos e das sofisticacOes peculiares aos adeptos das estruturas, como
forma de visdo de mundo.

Dentre as criticas mais fecundas feitas ao estruturalismo no
Brasil, encontramos em Carlos Nélson Coutinho uma proposta desmistificadora
dessa corrente tedrica, a partir de uma visdo ontoldgica, historica e dialética,
dentro dos rumos metodoldgicos de Georg Lukds definidos no livro A Destruigdo
da Razdo.

Em seu livro O Estruturalismo e a Miséria da Razdo, Carlos
Nélson Coutinho, analisa em profundidade o método estruturalista nas
concepcOes de Lévi-Strauss, Michel Foucault, Roland Barthes e L. Althusser. A
proposta fundamental de Coutinho é a de mostrar que o estruturalismo cumpre

(%) Antonio Carlos Mazzeo, Bacharel em Ciéncias Polfticas e Sociais pela Escola de
Sociologia e Polftica de Sdo Paulo. Atualmente, cursando mestrado em Polftica — “O
Estruturalismo e a opcdo Tecnocratica — Sdo Paulo.
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o papel histérico de embasar teoricamente as técnicas manipulatorias do
capitalismo irracionalista moderno.

O presente artigo propde-se a uma retomada do trabalho
critico de Carlos Nélson Coutinho numa perspectiva mais de divulgacdo do que
inovadora, como afirmamos anteriomente.

Il — INTRODUCAO

Com o desenvolvimento do capitalismo e de sua nova etapa
imperialista, a partir da sequnda metade do século XIX, surgem vdrias teorias
( sociais, politicas, econdmicas etc.) com o objetivo de justificd-lo, numa
tentativa de solucionar sua fundamental contradicao: a luta entre o capital e o
trabalho.

No seio do imperialismo, as novas teorias pragmdticas que
buscavam dar a necessdria fundamentacdo teorica e ideoldgica a nova etapa do
capitalismo, celeiro da tecnocracia irracionalista, comegam a tomar corpo. Essa
avalanche teorética visava a dar, obviamente, combate ao materialismo dialético
e a sua proposta de ruptura radical com o modo de producdo capitalista.

Os apologistas do irracionalismo burgués fizeram da luta
contra o materialismo sua ponta de lanca, sua razdo de ser. Segundo Vladmir
llitch, “‘todo aquele que, por pouco que seja, esteja familiarizado com a
literatura filoséfica, deve saber que dificilmente se encontrard, ainda que seja um
professor de filosofia ( ou de teologia ) que ndo se dedique, de maneira direta ou
indireta, a refutar o materialismo’’ (1).

Na realidade, esse confronto aparentemente teorico reflete a
verdadeira batalha que se trava entre a necessidade do avanco histérico e a reacdo
a ele. Em outras palavras, esse impasse ndo é mais que o reflexo da luta de
classes, representante maior das contradicGes do capitalismo.

A burguesia, como classe detentora dos meios de producao,
cumpre seu papel de reagir a qualquer mudanca que lhe seja desfavoravel, tanto
no plano econdmico-politico-ideolégico, como no campo das ciéncias. Assim
sendo, para justificar o irracionalismo burgués e suas propostas de
retrocedimento historico, no que se refere ao avanco das forcas produtivas e das

relacOes sociais, as teorias pseudocientificas inundam hoje as ciéncias humanas,

(1) Vladmir ILITCH, Materialismo y Empirocriticismo, Ediciones Estudios, Buenos Aires,
1973, pag. 23.
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transparecendo a visdo de mundo mutiladora da realidade concreta e eliminadora

da ontologia do ser, visando a pragmatizar o conhecimento ( transformando
problemas em solugdes ); fetichizé-lo, com o objetivo, consciente ou ndo, de
manter acesa a chama da reagdo irracionalista ao desenvolvimento dialético da
sociedade humana; “’...a opg¢do entre a Ratio e a Irratio ndo é nunca um
problema filoséfico “imanente’”. Na opgdo de um pensador entre 0 novo e o
velho, ndo decidem, em primeiro plano, as consideragdes filos6ficas ou mentais,
senado a situacdo de classe e a vinculagdo a uma classe’ (2).

No auge imperialista e de suas técnicas manipulatérias do real,
surge a expressdo maéaxima do pensamento tecnocratico, o Estruturalismo,
definido por Carlos Nélson Coutinho como uma “. . ideologia que generaliza na
teoria aquilo que as novas formas do capitalismo tentam generalizar na prética: a
completa subordinagdo do todo social 8 manipulagdo tecnolégica’ (3).

11l — APERSPECTIVA ESTRUTURALISTA

O estruturalismo é, hoje, uma das correntes de visdo de mundo
mais importantes no movimento cultural moderno. Com sua pretensio de
superar o subjetivismo existencialista e o “historicismo abstrato’’ marxista,
empolgou os estudiosos das ciéncias humanas contemporaneos, infiltrando-se até
nos meios intelectuais ditos marxistas. Porém, neste trabalho, limitar-nos-emos
especificamente a analisar, em tragos gerais, alguns aspectos da visdo estrutural
de mundo de Claude Lévi-Strauss.

Lévi-Strauss vé a realidade social através de modelos, os quais
fundamentam a nocdo de estrutura social. ‘O princfpio fundamental é que a
nogdo de estrutura socia’ ndo se refere a realidade empfrica, mas aos modelos
constitufdos em conformidade (o grifo é nosso) com esta.” (4) A
matéria-prima utilizada na construgdo dos modelos sdo as relagBes sociais,
"... que tornam manifesta a propria estrutura social. (5) Isto significa que, para
Lévi-Strauss, a esséncia de sua anélise estruturalista da realidade social sdo os
modelos constitufdos em conformidade com a realidade empifrica e ndo a prépria
realidade social.

(2) Georg LUKACS, El Asalto a La Razén, Ed. Grijalbo, Barcelona, 1972, pags. 79 — 80.
(3) Carlos Nélson COUTINHO, O Estruturalismo e Miséria da Razdo, Ed. Paz e Terra, Rio
de Janeiro, 1972, p4g. 62.

(4) Claude LEVI-STRAUSS, Antropologia Estrutural, Ed. Tempo Brasileiro, Rio de Janei-
ro, 1970, pég. 301.

(5) id., ibid., p4g. 301.
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4

Os modelos estruturalistas de Lévi-Strauss sdo o ‘... objeto

préprio das anélises estruturais.” (6)

Vejamos quais os elementos essenciais para a construcdo dos
modelos:

“Em primeiro lugar, uma estrutura oferece carater de sistema.
Ela consiste em elementos tais que qualquer modificagdo de um deles acarreta
modificacdo de todos os outros.

Em segundo lugar, todo modelo pertence a um grupo de
transformagdes, cada uma das quais corresponde a um modelo da mesma familia,
de modo que o conjunto destas transformagGes constitui um grupo de modelos.

Em terceiro lugar, as propriedades j& indicadas permitem
prever de que modo reagird o modelo, em caso de modificagdo de um de seus
elementos.

Enfim, o modelo deve ser construido de tal modo que seu
funcionamento possa explicar todos os fatos observados.’ (7)

Quanto ao ‘“‘funcionamento” dos modelos, Lévi-Strauss
distingue a observacdo dos fatos e a experimentagdo dos métodos por meio dos
proprios modelos. Por “experimentagdo nos modelos entendo o conjunto dos
processos que permitem saber como um modelo dado reage as modificagdes, ou
comparar entre si os modelos do mesmo tipo ou de tipos diferentes.” (8)

No que se refere a observagdo, Lévi-Strauss enfatiza a
necessidade de uma observagdao ‘‘despida’ de “preconceitos’ tedricos que, por
ventura, possam influir na natureza e importancia dos fatos; ‘... os fatos devem
ser estudados em si mesmos ( ... ) e também em relacdo com o conjunto ( quer
dizer que toda mudanca observada num ponto sera relacionada as circunstancias
globais de sua aparic¢do )"’. (9)

Neste ponto, pensamos que com esses elementos conceituais
podemos iniciar a critica aos pressupostos metodoldgicos de Claude Lévi-Strauss.
Na medida em que avangcarmos na temaética, traremos mais elementos para
fundamentar a discuss3o.

Ao propor um estudo da realidade social através do modelos
constitufdos em ‘“‘conformidade’” com a realidade empirica, Lévi-Strauss inicia
sua andlise dos fatos sociais longe da objetividade racional, em dois niveis: em

(6) id., ibid., pag. 301.
(7) id., ibid., pag. 302.
(8) id., ibid., pag. 302.
(9) id., ibid., p4g. 302.
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primeiro lugar, o fato empf(rico por si sO é resultante de um processo historico e
ndo sua origem; em segundo lugar, os modelos fabricados para ‘‘adequar’ a
realidade ndo permitem, objetivamente, uma visdo da totalidade do real. Isto
porque, com esses pressupostos, Lévi-Strauss determina o real através de sua
consciéncia, quer dizer, a partir do intelecto formal, romantica e
idealisticamente. O fato de se constituirein em modelos para a observagdo da
realidade, leva a uma limitagdo do conhecimento real da totalidade concreta, ndo
permitindo a necessaria visdo ontologica do objeto da observacao,
desistoricizando a realidade e negando suas multiplas determinagGes. Assumir um
pressuposto de visdo do real através de modelos, determina uma visdo do objeto
observado numa perspectiva da consciéncia isolada, isto é, o observador passa a
estudar a realidade a partir de sua consciéncia individual e ndo da propria
realidade concreta. Dessa forma, para analisarmos a realidade social. devemos
sempre recorrer as determinagOes concretas e objetivas que a ocasionaram, ou
seja, as relages dos homens entre si na provisdo da vida material. ‘’‘Na produgédo
social de sua vida, os homens entram em determinadas relagGes necessdrias e
independentes de sua vontade, relagdes de produgdo que correspondem a
determinada fase do desenvolvimento das forgas produtivas materiais. O
conjunto destas relagGes de produgdo forma a estrutura econdmica da sociedade,
a base real sobre a qual se levanta a superestrutura juridica e politica e a que
correspondem determinadas formas de consciéncia social. O modo de produgdo
da vida material condiciona o processo da vida social, polftica e intelectual em
geral. Nao é a consciéncia do homem que determina seu ser, mas, pelo contrério,
¢ seu ser social que determina sua consciéncia’”. (10)

Qualquer tentativa de andlise de finalidade ( teleoldgica) do
real, deixando de lado esse pressuposto dialético, serd subjetiva, intuitiva e,
portanto, irracionalista. Os “‘constructos’ de Lévi-Strauss, por serem montados
pela consciéncia do observador, assumem estas caracter(sticas.

A mobilidade “inerente’” aos modelos estruturalistas ndo
demonstra que haja, nos modelos, a captagdo de uma real dindmica do ponto de
vista materialista dialético. A dindmica estruturalista se dd de maneira aparente e
formal, j4 que é determinada pelos modelos e ndo pela realidade existente
independentemente deles ( modelos ), limitando-se a uma manipulagdo interna
dos “‘constructos’’. Assim, o objeto da analise estruturalista fica reduzido a
manifestagdo dos fendmenos, na medida em que atua somente na superficie

(10) Karl MARX, Contribuicion a La Critica de La Economia Politica, Ed. Estudio, Buenos
Aires, 1970, pags. 9 — 10 ( prefécio ).
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deles, relegando a esséncia a planos secunddrios. Dessa forma, os modelos
estruturalistas provocam uma falsa consciéncia do real, como se esse fosse um
jogo de quebra-cabegas. Citando Von Neumann, Lévi-Strauss, tentando explicitar
o funcionamento de seus modelos, incorpora a defini¢do do referido autor, para
fundamentar sua posicdo. Neumann afirma: ‘“Modelos ( tais como os
jogos) — o grifo é nosso — sdo construgdes tedricas que supdem uma
definigdo pecisa e ndo demasiado complicada: devem ser também parecidas com
a realidade — o grifo é nosso — sob todas as relagdes que importam a pesquisa
em curso. (...) a semelhanga com a realidade é requerida para que o
funcionamento do modelo seja significativo’. (11)

Dessa forma, o real fica condicionado a consciéncia de
Lévi-Strauss que ignora a realidade concreta. Ora, sabemos que tudo aquilo que
é, somente pode ser idéntico a si proprio, ja que a identidade do ser pertence a
ele mesmo. Marx, no posfacio do Capital de 24 de janeiro de 1873 afirma: “’Para
mim, o ideal ndo é ( ...) mais que o material traduzido e transposto a cabeca do
homem.” (12) Em Lévi-Strauss acontece justamente o inverso. Portanto, um
modelo constituido a semelhanca da realidade, ndo é a propria realidade.
Dizendo de outra forma, o modelo estruturalista, que se constitui a semelhan¢a
do real, passa a analisar a si mesmo, deixando de lado o verdadeiro objeto de

estudo: a realidade concreta.

A anélise dos fatos sociais deve partir de uma compreensdo
historica de seu processo, quer dizer, das relacbes dos homens entre si, e essa
relagdo somente pode ser determinada pela producdo da vida material, efetuada
através do trabalho humano. A reconstru¢do de um processo historico deve ser
tomado numa perspectiva ontoldgica. A observagdo empirica ndo esgota a
realidade, pois se isso bastasse, a ciéncia perderia seu objetivo e poderia ser
extinta. Lévi-Strauss, ao propor que o cientista observe os fendmenos sociais
despidos de qualquer preconceito tedrico, busca dar as ciéncias sociais a
“‘precisdo analitica’”” das ciéncias naturais, esquecendo-se das contradicGes
dialéticas da sociedade. Sabemos que nas ciéncias naturais ‘... ha um acordo real e
implicito entre todas as classes que constituem a sociedade atual a respeito do
valor, da natureza e do fim da pesquisa. O conhecimento mais adequado e mais
eficaz da realidade fisica e quimica é um ideal que hoje ndo choca nem os
interésses nem os valores de qualquer classe social. Neste caso, a falta de
obje'gividade no trabalho de um cientista s6 pode ser causada por defeitos

(11) Von NEUMANN, cit. em Antropologia Estrutural, pag. 302.
(12) Karl MARX, El Capital, Fondo de Cultura Economica, México, 1973, Postfacio a la
segunda edicion, pag. XXII1.
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pessoais ( espirito de sistema, falta de penetragdo, cardter apaixonado, vaidade, e
no limite, falta de probidade intelectual ).” (13)

Poderfamos estender este raciocinio para as ciéncias sociais ?

Se partirmos do pressuposto que o determinante real da
sociedade humana estd nas relacdes de producdo e se sabemos que essas relacoes
de produgdo constituem a infra-estrutura social, temos de levar em conta os
seguintes aspectos: historicamente o capitalismo propiciou o desenvolvimento
pleno das forcas produtivas até um ponto em que esse desenvolvimento se torna
o germe das travas desse mesmo processo, isto €, a luta entre interesses
antagdnicos das classes que constituem a base do modo de produgdo capitalista
se torna cada vez mais transparente. Seria absurdo pensarmos que um cientista
social estaria isento das influéncias ideoldgicas das classes. Isso s6 seria possivel
se importdssemos um estudioso dos fendOmenos sociais de outro planeta. A
questdo estd na opgdo do cientista entre ter ou ndo a consciéncia do momento
historico em que vive, e nesta consciéncia pressupde a vinculagdo do estudioso
aos interesses de classe. Se temos claro que, no momento atual, a burguesia se
tornou a grande impedidora do avanco histérico das forgas produtivas,
cumprindo seu papel historico, concluimos que a questdo do juizo de valor na
andlise social ndo so é real, como necessaria. Pois a consciéncia, que é valorativa,
possibilita a realizagcdo da critica dos pressupostos burgueses. ( A consciéncia de
classe da burguesia é limitada, como o proprio capital, ja que o avango do capital
significa a destruicdo dele ).

Portanto, a proposta de Lévi-Strauss perde-se nos fundamentos
tecnocratas de eliminar da andlise social o mais importante: a consciéncia total
da realidade. Na verdade, Lévi-Strauss retrocede ao nivel do conhecimento até ao
positivismo Comtiano. Emile Durkheim, grande expressio do positivismo, em
seu conhecido livro As Regras do Método Sociologico, propde que os fatos
sociais sejam enfocados de fora, como coisas. Afirma que ‘‘é preciso afastar
sistematicamente todas as prenoc¢des ( ...) Este corolario é, demais, a base de
todo método cientifico.” (14) Lévi-Strauss assume o pressuposto fundamental
do irracionalismo positivista, quando diz: “No nivel da observagdo, a regra
principal — poder-se-ia mesmo dizer a Gnica — € que todos os fatos devem ser
exatamente observados e descritos, sem permitir que os preconceitos alterem sua
natureza e importancia.” (15) Vemos que, essencialmente, ndo existe diferenca

(13) Lucien GOLDMANN, Ciéncias Humanas e Filosofia, Difel, Sdo Paulo, 1970, pag. 31.
(14) Emile DURKHEIM, As Regras do Método Sociolégico, Cia. Ed. Brasileira, Sdo Paulo,
1937, péag. 188.

(15) cf. Antropologia Estrutural, pag. 303.
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entre os pressupostos funcionalistas de Durkeim e os estruturalistas de
Lévi-Strauss, no que se refere as diretrizes basicas do método de anélise do real.

>

No que diz respeito 3 historia, Lévi-Strauss, quebrando a
unidade das ciéncias sociais e refletindo a posigdo tecnocritica do
desmembramento da praxis humana, classifica-a juntamente com a Etnografia,
como “‘simples” ciéncias auxiliares da anélise social, que é efetuada, segundo ele,
através da sociologia e da etnologia: ‘ A etnografia e a historia diferem, antes de
tudo, da etnologia e da sociologia, visto que as duas primeiras estdo fundadas na
coleta e na organizagdo de documentos, enquanto as duas outras estudam, antes,
os modelos construidos a partir e por meio destes documentos’’ (16). A negacdo
positivista da histéria como ciéncia que possibilita analisar um fendmeno em sua
génese ( ontologicamente, portanto ), feita por Lévi-Strauss, caracteriza-se como
a negacdo da proépria interferéncia do homem na construcdo da sociedade e no
aprimoramento da humanidade no decorrer de sua existéncia. A idéia de
processo de ruptura e continuidade na histéria, ndo aparece em Lévi-Strauss, ja
que ele a vé como algo linear. “Em resumo, Lévi-Strauss se recusa a unir
indissoluvelmente homem e histéria...” (17)

Analisando o pensamento tecnocrata, Hensi Lefebvre encontra
no estruturalismo sua expressao tedrica: ““Reunindo em uma sintese, ou melhor,
num sincretismo as teses funcionalistas e operacionalista, a nova filosofia da
estrutura se propde (...) como concepcdo de mundo dos tecnocratas ( ... ). A
tecnocracia, hoje, tem necessidade de uma ideologia que justifique e permita a
integracdo a sociedade que ela quer construir. Agora, a mundializacdo da técnica
e da concepcdo tecnocratica pressupde uma reducdo e ainda uma liquidacdo do
histérico ( considerado como peso morto, resfiduo, mais incoOmodo que
pitoresco )". (18)

Dessa maneira, a razdo analitico-historica é reduzida ao
intelecto formal. A formalizacdo extremada que encontramos nas andlises de
Lévi-Strauss ndo é mais que o reflexo do positivismo e do tecnocratismo,

componentes e “pedra filosofal”” do capitalismo irracionalista moderno.

Y

Quanto a esséncia dos fatos sociais, Lévi-Strauss enfatiza os
fendmenos inconscientes e reduz os fatos conscientes a simples fendmenos
secundarios. Assim, os modelos levistraussianos partem do insconsciente para

(16) id., ibid., pag. 309.

(17) José Artur GIANOTTI, cit. por Carlos Nélson COUTINHO, O Estruturalismo e a
Miséria da Razdo, pag. 116.

(18) Henri LEFEBVRE, Mas Alla Del Estrutucturalismo, Ed. La Pleiade, Buenos Aires,
1973, péags. 110 — 111.
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chegar a uma anélise “racional” dos fatos: “E a Boas que cabe o mérito de ter,
com uma lucidez admiravel, definido a natureza insconsciente dos fendOmenos
culturais em pdaginas onde, assimilando-se deste ponto de vista a linguagem, ele
antecipava acerca do desenvolvimento ulterior do pensamento lingliistico, e
sobre um porvir etnoldgico, cujas promessas comegamos apenas a entrever.”’ (19)
Mais adiante Lévi-Strauss afirma. “Com efeito, os modelos conscientes — que se
chamam comumente “‘normais’’ — incluem-se entre os mais pobres que existem,
em razdo da sua fungdo, que é de perpetuar as crengas e os usos, mais do que
expor-lhes as causas. Assim, a analise estrutural choca-se com uma situagdo
parodoxal, bem conhecida pelo lingliista: Quanto mais nitida é a estrutura
aparente, mais diffcil torna-se apreender a estrutura profunda, por causa dos
modelos conscientes e deformados que se interpGem como obstaculos entre o

observador e seu objeto”.(20)

Como havfamos afirmado anteriormente, Lévi-Strauss nega a
consciéncia como forma de compreender a realidade concreta. Ele a determina
como “‘falsa consciéncia’’, generalizando todas as formas de consciéncia, mesmo

.

que se chegue a ela através da praxis humana. A razdo é posta de lado,
prevalecendo a intuigdo irracionalista. Lévi-Strauss, ndao percebe que “‘o
inconsciente ( ... ) é sempre uma falsa consciéncia, uma auséncia de consciéncia
verdadeira, jamais uma entidade objetiva, uma positividade em ei, como supGe
(...) Entre a inconsciéncia e a consciéncia hd um processo dialético, uma

permanente passagem, ndo uma barreira intransponivel.” (21)

O pensamento estruturalista de Claude Lévi-Strauss em sua
esséncia, nada apresenta de ‘“‘novo”. Parte do positivismo Comtiano,
disfargando-o com ecletismos rebuscados. Seu método é fruto de solugGes para
harmonizar o incompativel: a necessidade do avango historico e a continuagao
do modo de produgdo capitalista. “O positivismo dos estruturalistas
converte-se — voluntdria ou involuntariamente — em apologia do
neocapitalismo’’. (22) Lévi-Strauss ( e seu estruturalismo ), aparece hoje como o
mais sofisticado tedrico da tecnocracia capitalista, que subordina as regras
formais e subjetivas a agdo humana.

(19) cf. Antropologia Estrutural, p4gs. 36 — 37.

(20) id., ibid., p4g. 304.

(21) Carlos Nélson COUTINHO, O Estruturalismo e a Miséria da Razdo, pag. 89.
(22) id., ibid., pag. 61.
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OSWALD SPENGLER: O OCIDENTE AGONICO

Jodo Francisco Regis de Morais

““Assim deves ser. Ndo podes fugir de ti mesmo.
Assim o vaticinaram sibilas e profetas.
Nenhuma forga, nenhum tempo desfaz

A forma amoldada que evolui na vida"’

( GOETHE — Palavras Orficas. )

INTRODUGAO

Os profetas sempre foram hostilizados. E que, ao contrério dos
mdgicos, ndo nos revelam surpresas agraddveis. Dizem o que tem de ser dito. Por
esta razdo, parecem-nos insensfveis, desalmados, e... sentimo-nos desejosos de
maté-los.

Se ja ndo estamos no tempo das vingangas incontroladas, dos
apedrejamentos e apunhalamentos, matamo-los com a nossa mais terrivel arma: o
siléncio sistematico.

“Os sacerdotes se movem pelos corredores e salas dos palacios.
Os profetas sdo aprisionados em calabougos’ (1).

Vestimos, entdo, com alegres panos os nossos coragdes deveras
enlutados e vamos deixando os videntes a falar sozinhos a beira do caminho.
Com isto esperamos lograr que todas as mentes acriticas que vierem depois de
noés, pensem e digam: ‘“Olhem 1a ! o louco ! nem os doutores o ouviram !...”

(1) Rubem ALVES, O Enigma da Religido, Petrépolis, Vozes, 1975.



90

Entretanto, sabemos que o discurso do profeta era duro
demais para nés.

Talvez ndo seja por outra razdo que o atual mundo culto do
ocidente foi cavando uma enorme cratera em torno de Oswald SPENGLER
(1880 — 1936 ), até que, afastado do grande espago humano, o filésofo profeta
comegou a assemelhar-se com aqueles trudes da nossa infancia, que andavam
pelas ruas tartamudeando uma mensagem inutil.

Fora dos circulos académicos — especificamente, dos Cursos
de Historia e de Filosofia — Spengler ndo existe. Contudo, talvez tenha sido
este 0 homem que reuniu maior erudi¢do na primeira metade do século XX.

Para que pudesse empreender a caminhada da sua Decadéncia
do Ocidente ( obra fundamental do filésofo ), foi-lhe necessdria uma formacido
absolutamente universalista. Conheceu muito da matemética, da musica, da
fisica, das artes plasticas, da quimica, das religides, do teatro, da astronomia, da
geologia, da psicologia, da politica, da Historia ( incluindo taticas militares,
economia etc. ). Segundo afirma DURANT (2): “A erudicdo de Spengler vai dos
sumérios aos americanos; dos obscuros psicologistas drabes as teorias atdbmicas de
Planck e Bohr, da técnica da arquitetura as teorias de Marx; dos fil6sofos
chineses mil anos anteriores a Conflicio, a Woodrow Wilson e Tammany Hall”. E
sobre todos estes conhecimentos, Splenger lancava impetuosamente sua poderosa
forca interpretativa. Fazer Historia tem que significar: fazer Filosofia — era o
seu inamovivel ponto de vista. A Historia como mera compilacdo de dados, ou
como um esquema fechado da busca de conexdo entre ‘‘causas e efeitos’’, ou é
loucura ou é ciéncia natural disfargada. Os fatos, no seu acontecer superficial e
até mecanicista, sempre apontam para profundas realidades organicas: “N&o se
trata, pois, daquilo que sdo os fatos tangiveis da Historia em si, como fendmeno
ocorrido em determinado tempo, mas do que significam, do que indicam por
meio da sua aparéncia” (3).

Ainda que a espantosa erudi¢cdo de Spengler prejudique a
colocacao clara das suas idéias, ele tem também, em seu beneficio, o fato de que
foi um auténtico artista da palavra. Raramente um livro de Filosofia assume
qualidades estilisticas tdo pronunciadas. Entendemos que o profeta foi também
um grande poeta. Teremos oportunidade, ao longo deste estudo, de perceber a
forga estilistica deste escritor.

Chegard momento em que teremos de apontar alguns
equivocos e nao poucas pretensdes descabidas do filésofo em consideracdo.

(2) cf. Os Grandes Pensadores, Rio, Cia. Ed. Nacional, 1967.
(3) Ibid..
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Certo pensador ja disse que nés, os chamados civilizados, agimos freqlientemente
como o arqueiro: puxamos a flecha até bem perto do coragdo, para depois
dispara-la mortalmente.

De nossa parte, sera constrangido que chegaremos a critica de
Oswald Splenger, uma das maiores figuras filos6ficas do mundo contemporaneo.
Primeiramente, sentimos que criticar uma obra sem ter realizado obras proprias é
por demais comodo e, por isso mesmo, quase covardia. Depois, ainda que
discordemos do nucleo sistemético de A Decadéncia do Ocidente, ndo podemos
honestamente negar que expressiva parte das profecias de Splenger, ou ji se
fizeram realidade ou se estdo, visivelmente, concretizando. Ainda mais, — o que
nos poe em humilde posicdo — é percebehnos claramente que aquele
matemdtico e naturalista dominou muito mais seguramente o amplo panorama
da Filosofia do que a maior parte dos muitos que tiveram formacédo
especificamente filosofica.

PRINCIPAIS INFLUENCIAS SOFRIDAS POR SPENGLER

Um dos primeiros ensaios escritos por Spengler, foi sobre o
pensamento de Heraclito. Desde entdo, a nocdo do ‘“‘devir’”, marcadamente
heraclitiana, ndo mais se ausentou no processo de reflexdo deste contemporaneo.
Até mesmo sua concepg¢do ciclica da Historia, pensamos poder afirma-la
inspirada na sfntese de opostos da dialé*ica de Heréclito, ainda que ciclica ndo
fosse a concepcdo heraclitiana da realidade.

O proprio Oswald Spengler s6 aponta (ou confessa) duas
influéncias sobre o seu pensamento: a de NIETZSCHE e a de GOETHE. De
Nietzsche, a supervalorizacdo da ACAO, a Vontade de Poténcia, a aceitagdo de
sua analise da Decadéncia, e, sobretudo, a concepgdo preconceituosa de que,
para haver criatividade historica, é preciso que uma minoria de homens
bem-formados ( aristocratas ) esteja em condi¢do de dominacdo do “‘rebanho’’ de
figuras amorfas e impossibilitadas de criar. Ainda de Nietzsche, por
conseqliéncia, a abominagdo absoluta dos valores democréticos. De GOETHE,
sua visdo fenomenoldgica de naturalista. Exerceu grande impressdo sobre o
pensamento spengleriano, a seguinte afirmagdo de Goethe: ““Ndo procuremos
nada atras dos fendmenos ! Eles mesmos sdo a teoria.”

Fausto, o drama goethiano, é um trabalho poético que, para
Spengler, desvenda definitivamente as caracteristicas psicologicas do homem
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ocidental. Foi necessdrio que a profunda intui¢do do poeta nos explicasse a nds
préprios. Portanto, a vida de Goethe e toda a sua produgdo artistica e cientifica
tém a mais cabal influéncia sobre as concepgles do filésofo em foco neste
ensaio.

Mas SCHOPENHAUER é o vulto embucgado, escondido no
fundo da alma pessimista de Spengler. Este, sistematicamente critica aquele,
agride-o em sua obra, semelhantemente & mulher muito feia que achou por bem
quebrar o préprio espelho.

Finalmente, todo o aspecto trigico do estilo literdrio e das
concepgoes filosoficas de Spengler, mostra-se marcado em seu dmago por
SHAKESPEARE. “Na concep¢ao do mundo do acaso como o mundo dos fatos
reais, singulares, reside a unicidade grandiosa de Shakespeare, no qual ninguém
procurou nem vislumbrou sequer o auténtico tragico do acaso’’ (4). Mas ndo é s6
a qualidade de “auténtico trdgico do acaso’’ que, em Shakespeare, encanta o
filésofo alemdo. E, propriamente, a qualidade mais genérica de ‘‘auténtico
tragico”. Assim, ombreando Platdo, Shakespeare, Goethe e Nietzsche como
poetas, Spengler se abre de forma muito visivel a todas estas influéncias.

O BRUSCO AMADURECER DE UMA FILOSOFIA

Por volta de 1911 ja se haviam configurado, no espirito de
Spengler, as idéias fundamentais sobre o real processo de decadéncia no qual
entrara o Ocidente, como civilizagdo. Ao que parece, 1912 marca o inicio dos
seus trabalhos de redagdo; todavia, até entdo nem o proéprio filésofo tinha idéia
das extensGes e profundidades a que seu trabalho o levaria. Ele ndo pretendia
“mais do que exprimir, sem muitas delongas, suas consideracdes a respeito de uma
grande cultura que, apds desenvolver todas as suas potencialidades, entrara num
movimento de visivel degeneracdo.

Quando os prenincios da Guerra de 1914 ainda estavam quase
invisiveis, o filé6sofo — com todo o seu vigor intuitivo e interpre-
tativo — farejava o futuro como o mais eficiente rastrejador. Ora, se em
pensamento ele admitia que o desfecho de uma cultura é predeterminado,
podemos arvorar-nos em falar dos “rastros do futuro’’, o que, aparentemente, tem
o som de uma contradigdo.

(4) Oswald SPENGLER, A Decadéncia do Ocidente, Rio, Zahar Ed., 1973.
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Eclode o conflito mundial. Sob o impacto desta eclosdo,
Spengler primeiramente se retrai, interrompe sua elaboragdo filoséfica.
Parece-lhe que o caos é tamanho que lhe faltard sossego mental para continuar
sua obra. Contudo, tal interrupcdo ndo era vd ou prejudicial. Apenas a
estupefacdo ante o efetivar-se das suas idéias, a consolidagdo do seu pessimismo
histérico e a aceleragdo de tdo fecunda efervescéncia de idéias. O préoprio filésofo
escreve seu depoimento: ‘( A Guerra Mundial) Ndo era uma momentdnea
conjungdo de fatos casuais, filha do sentimentalismo nacionalista... ou de
tendéncias econdmicas... mas o tipo duma mudanga de fase historica a ocorrer
dentro dum grande organismo histérico... no ponto preordenado centenas de
anos atrds’’ (5); entdo, os acontecimentos bélicos passam a exercer terrfvel
massagem intelectual no filésofo, que provoca o violento amadurecer de uma
filosofia cujos frutos ja haviam apontado.

A MENSAGEM

Ndo sentimos Spengler propriamente angustiado.

Suas antevisOes ndo apresentam um carater escatologicamente
fulminante. Com serenidade quase irritante, ele vai tragando o caminho do fim,

e

enquanto repete: “‘é irrevogavel !"

“’A poesia decadente das alamedas amareladas, das
intermindveis ruas retas das nossas metropoles,

das fileiras de pilares nas nossas catedrais,

dos cumes inalcangaveis de uma cordilheira — tudo
isso mostra mais uma vez que a nossa experiéncia
fntima da profundidade, experiéncia por meio da
qual criamos para nés o espago cosmico, €, em
Gltima andlise, a certeza absoluta de um destino,

de uma dire¢ao prefixada, do tempo, do
IRREVOGAVEL". (6).

O filésofo voltava-se para o passado, transformando-o em mero
recurso ( ainda que absolutamente indispensavel ) para alcangar as possibilidades
do futuro. Ora, é realmente interessante conseguirmos saber sobre as origens;
mas — muito mais que interessante — é urgente e tentador conhecermos para

onde vamos.

(5) W. DURANT, Op. cit.
(6) cf. A Decadéncia do Ocidente.
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Na verdade, as idéias fundamentais de Spengler sdo bastante
simples. Ocorre que, — como pudemos mencionar em passagem anterior — sua
incrivel erudi¢do veste a simplicidade das concepgdes com cintilantes e confusos
tecidos. O filésofo ndo parece responsdvel pelo atordoamento que,
freqlientemente, domina o seu leitor. Ora, sdo tantos os dados interessantes, é
uma torrente de interpretagoes tdo plenas de virtuosismo que a nossa mente se vé
solicitada em mil diregGes, tenta segui-las todas e... vé-se paralisada, impotente,
atonita. Aqui, lembro-me da explicacdo de Rubem Alves:

“Viver é como dangar. Quando vocé danga, move o
corpo segundo um ritmo e uma harmonia que
preenchem o espago. A complexidade da nossa
situagdo humana reside no fato de que um grande
nimero de ritmos e harmonias conflitantes estdo
sendo tocados ao mesmo tempo. Vocé nao pode
dangé-los todos; se tentar, ficara esquizofrénico e
o seu corpo dividido por dindmicas contradit6-
rias.” (7)

Isto que Alves afirma quanto aos ritmos e harmonias
conflitantes que nos solicitam, simultaneamente, no mundo contemporaneo, ao
ponto de ameacar-nos a integridade da personalidade, pode, cremos que com
propriedade, ser transposto para o que experimentamos na leitura de A
Decadéncia do Ocidente. Mil solicitagGes intelectuais e emocionais que, se ndo

fizermos pés muito firmes, travar-nos-do o entendimento da obra.

Repito, contudo: as concepgGes basicas de Spengler nada tém
de complexo. Como todo pensador que dirige ( ou erige ) seu pensamento por
"‘oposi¢cdes’’, tudo pode ser resumido na visualizagdo do ‘‘arcabougo
oposicional” de toda a sua filosofia. Vistas as coisas devidamente, o filésofo em
apreco apresenta uma oposicao fundamental:

a nogdo de CULTURA ( como ascendéncia ) contra
a nogdo de CIVILIZACAO ( como decadéncia ).

Desta oposicao fundamental, partirdo muitas ‘‘oposi¢oes
conseqlientes”. Ndo as chamaria de secunddrias em razdo de que, nesta vasta
obra, temos a impressdo de que todas as pegas sdo indispensdveis.

(7) cf. Tomorrow’s Child, New York, Harper & Row, 1972.



Algumas “‘oposi¢des conseqlientes’’:

a) Histéria — Natureza;

b) Alma ( sentir) — Intelecto ( racionalizagdo );

c) Evolugdo ( o devir) — Evolufdo ( o que deveio ja );

d) Economia produtora ( do campo ) — Economia
conquistadora ( das cidades );

e) Campo e cidade — Metréple;

f) Religiosidade — Irreligiosidade;

g) Existéncia — Vigildncia;

h) Essencial a Historia — Causal na Historia;

i) .Acaso e Destino — Causalidade ( conexdes de
causa-e-efeito );

j) Alma apolinea ( do grego e do romano) — Alma faustiana
( do real representante da Civilizagdo Ocidental — poés-gotica );

1) Alma apolfnea e alma ‘faustiana — alma mdgica ( que
Splenger vé na civilizagdo 4rabe ).

Uma vez enunciadas, tentemos compreender estas ‘‘oposigGes’’
spenglerianas. Como fazé-lo de maneira mais promissora ? Nao creio que o
exame isolado de cada qual dos pares de opostos fosse interessante. Arriscamos,
até, a opinido de que seria ( além de enfadonho ) invidvel. De sorte que, vamos
procurar mostrar a “arquitetura gética” do pensamento spengleriano numa
abordagem global de suas oposigGes que, exatamente, alicercam as profecias
desse grande ‘“Jeremias’’ do nosso tempo — como o apelidou Will Durant.

Na arquitetura gética, os arcobotantes todos, 8 medida em que
se opOem, sustentam o centro e o vértice, a0 mesmo tempo apontando numa
diregdo. ““Spengler é goticamente cadtico”, diz Durant.

Assim, o ediffcio spengleriano, propGe muito mais do que
imp0Oe; sugere muito mais do que imprime; atrai muito mais do que escraviza;
aponta muito mais do que defronta. De infcio, temos a impressdo de que este
pensador firme desenvolvera sua obra com o ritmo e a fulminante seguranga de
um Aristételes. Depois, ele reponta qual Platdo, meio poeta, meio
filoso6fico...oscilando despreocupadamente sobre o abismo das préprias idéias e
inquietagdes.

Quando dizemos que, a princfpio, Spengler toma uma postura
aristotélica, fundamentamo-nos nas suas seguintes palavras:
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"( Cabe ao século XX ) revelar, por meio de um
trabalho cuidadoso, a estrutura intima das
unidades organicas, pelas quais e nas quais

se realiza a historia universal” (8).

Também quando prosseguimos dizendo que, em seguida,
deparamo-nos com um filésofo a balangar entre o pensamento e a intuigdo, entre
o construido e o intuido, assentamos esta idéia em algumas consideragGes
spenglerianas segundo as quais: de nada vale procurar-se a légica do acaso, ou
buscar-se as razGes do destino — pois tais sdo tentativas quase alucinatorias.
Apos reivindicar rigor, pesquisa cuidadosa, e coisas assim, Spengler desfecha um
balago no peito da tradigdo logica de ‘“‘causa-e-efeito’’:

“A causalidade pode ser definida como o destino
petrificado nas formas do intelecto’ (9).
Mas, seja qual for a postura real de Spengler, sua preocupacdo

perante a Historia é radicalmente filosofica, enraizadamente ontologica. Ele
préprio tira a seguinte conclusdo:

O declinio do Ocidente, a primeira vista um
fendmeno local e temporalmente limitado, como
o foi o correspondente declinio da Antiguidade
Classica, é, como se vé, um problema filosofico,
que, compreendido em toda a sua gravidade,
envolve todas as grandes questGes do ser...” (10).

ESTRUTURA DA MENSAGEM

Oswald Spengler jamais apontou a origem da Civilizagdo
Ocidental, no que esta origem pudesse ter de mais nitido, na vivéncia e na
cosmovisdo dos gregos e romanos classicos. Para ele, muito ao contrario, os
componentes da Civilizagdo Ocidental — quando observados de um ponto de
vista filos6fico — quase nada tém de ver com gregos e romanos.

E na ldade Média, por ocasido do gdtico primitivo, que
principiamos ( os ocidentais ) a florescer como CULTURA bem caracterizada.
Com o desenvolvimento normal para as expressdes do gotico evoluido, vamos

(8) cf. Op. cit..
{9) Helmut WERNER, comentério sobre certa passagem de A Decadéncia do Ocidente.
(10) cf. Op. cit..
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caminhando para a realizagdo material e espiritual das nossas potencialidades, até
que, com a descoberta e a utilizagdo do “‘perspectivismo’’ ( principalmente na
pintura e na arquitetura), atingimos a manifestagdo maior do que Spengler
chamou: A ALMA FAUSTIANA.

“A ALMA APOLINEA”, explica o filésofo analisando a
pintura, “ndo reconhecia como real sendo aquilo que estivesse presente,
imediatamente, no lugar e no tempo, e por isso excluia das suas imagens o
fundo’ (11). Esta era a maneira de Spengler conceber os gregos e os romanos:
homens de hoje, alheios a consideragdo do passado, desinteressados dos
planejamentos para o futuro — imediatistas por mundividéncia. No primeiro
capftulo de A Decadéncia do Ocidente, o fildsofo procura mostrar-nos que nem
mesmo os “‘reloégios de sol” ou qualquer instrumento destinado a marcar o
tempo ( dividindo-o, necessariamente, em ‘0 que passou’’, ‘0 que se estd
passando” e “‘0 que vird"’) aparece como elemento do dia-a-dia de gregos e
romanos. Mais tarde veremos que esta tese é rigorosamente contestada por
COLLINGWOOD. Por enquanto, detenhamo-nos no proprio Spengler.

“A ALMA FAUSTIANA", escreve, ‘‘superando quaisquer
barreiras sensfveis, almeja o infinito, e por isso servia-se da PERSPECTIVA para
transladar a regides distantes o centro de gravidade das suas idéias plasticas’
(12). Ora, no perspectivismo, os chamados “‘pontos de fuga” — que definem a
profundidade, a paixao pelo inalcangavel, — situam-se no Infinito. O desenhista
os materializa apenas para obter o corte transversal que permite visualizar o seu
motivo. Como se percebe, a expressio ALMA FAUSTIANA tem sua origem no
drama Fausto, de Goethe. Ali, um sabio atormentado e insacidvel em sua soliddo,
vende a propria alma ao Demonio ( Mefistofeles ) a fim de que, nem que através
dos poderes malignos, conseguisse conhecer os mais extremos limites do
encantamento universal. A medida em que o Dr. Fausto se aprofunda, quer o
maior aprofundamento; e Mefistofeles — quando se procura o cerne da
mensagem goethiana — é o préprio demonio do aprofundamento, ou seja, a
desgraga que se encontra no princfpio e no fim das desmedidas ambigoes
metaffsicas e também cientificas. Contudo, para Spengler, interessa menos o
significado de Mefistofeles do que o fascinante PATHOS CRIADOR que ebule
constantemente no mistério interior do Dr. Fausto.

“A arquitetura goética foi um dos mais complexos estilos de
construgdo que ja existiu’’ (13). Muitos consideram esta arquitetura simples

(11) cf. Op. cit..
(12) ibid.
(13) E. M. BURNS, Histéria da Civilizagdo Ocidental, Porto Alegre, Ed. Globo, vol. |, 1966.
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projecdo mental de um perfodo teocéntrico e ascético. Isto é falso, porém. Muito
falso. O gotico, em suas Gltimas conseqliéncias, é 0 momento em que a religido
permite a0 mundo ser belo e significante, abrindo-se & importincia desta vida.
Nos coloridos vitrais das igrejas eram vistas cenas de homens trabalhando numa
padaria, de jovens e criangas brincando, de lavradores arando a
terra, — simbolismo vigoroso da abertura da religido para com a missdo
formidavel da matéria. Também o forte apelo aos SENTIDOS ( vitrais, esculturas
naturalistas da vida vegetal, animal e mitolégica ) combinando com o anelo de
ultrapassar os sentidos, em direcdo das realidades vitais mais altas. “... a
arquitetura gotica era humanfstica, e em grau ndo pequeno”, escreve BURNS
(14). Isto se combina com a posigdo faustiana, pois, para esta, algo de
maravilhoso havia no préprio fato de viver. Mas a vida ndo merecia ser reduzida a
um “estar-al”’ inexpressivo. A vida s6 poderia manter-se fascinante 3 medida em
que encarnasse o proprio devir, o paladino das possibilidades. Ndo apenas olhar
para as maos cheias do mané celestial com fome e admiragdo, mas também langar
o olhar ao azul infinito na busca impossfvel das fontes do manéa. De repente
surpreendemo-nos de que ndo somente estamos sobre a terra, mas igualmente ( e
isto é mais terrivel | ) estamos sob um céu muito maior, mais misterioso, mais
fascinante... e inalcangével.

Em seu estudo sobre as artes, mais especialmente quando
focaliza as “‘tragédias”’, é que a intuicdo spengleriana delineia perfeitamente a
diferenca essencial entre as almas apolfneas e faustiana. Lé-se em ‘‘A Decadéncia
do Ocidente’’:

“A tragédia faustiana é biogréfica; a apolfnea é anedética. Isto
significa que aquela abrange a direcdo de toda uma vida, ao passo que esta se
restringe ao momento isolado. Que relagdo existe entre o passado interior de
Edipo ou Orestes e o acontecimento destruidor que subitamente aparece em seu
caminho ? Mas no passado de Otelo — obra-prima de anélise
psicolégica — ndo hd nenhum trago, por insignificante que seja, que ndo esteja
relacionado a catéstrofe. O 6dio racial, o isolamento do adventfcio no meio
patricios, o mouro como soldado, como homem primitivo, como criatura
solitdria a beira da velhice — nenhum desses fatores carece de importincia.
“Psicologia’” — eis o termo apropriado que define a maneira ocidental de
plasmar personagens’’ (15).

Ainda em outra passagem de muita riqueza poética e
interpretativa:

(14) Ibid.
(15) Oswald SPENGLER, op. cit.
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“‘Shakespeare, que nasceu quando falecia Miguel Angelo, e
cessou de escrever quando Rembrandt vinha ao mundo, alcangou o maximo de
infinidade, de apaixonada superagdo de toda e qualquer restri¢do estética. Seus
bosques, seus mares, suas vielas, jardins, seus campos de batalha estdo situados
em régi6es distantes, no ilimitado. O Rei Lear, transformado, entre o bobo e o
mendigo louco, em meio a tormenta a fustigar a campina noturna; o eu perdido
no espago, na mais extrema soliddo — eis o sentimento vital da alma faustiana”’
(16).

E, portanto, nesta enfeiticada “‘alma faustiana” que desponta
na ldade Média, ou, como o proprio Spengler preferia, nos albores do gético, que
< filésofo vé a origem da Civilizagdo Ocidental ( ainda em seu momento
florescente de Cultura). Sim, porque para ele — e nisto Spengler reivindica
pioneirismo — CULTURA e CIVILIZAGAO s3o dois segmentos orginicos que
se complementam no tempo. Toda CULTURA caminha inexoravelmente para a
sua morte, que é a CIVILIZAGAO. Esta Gltima significa mais que a morte: a
“petrificagdo” da cultura que atingiu a plenitude das suas possibilidades. A
CULTURA deve ser entendida como um “corpo vivo’' que, movimentando-se
para a criatividade, vai cumprindo sua auto-realizagdo. ’

“Uma cultura nasce no momento em que uma grande alma
despertar do seu estado primitivo e se surpreender do eterno infantilismo
humano” (17). No movimento ascendente que descrevem, as culturas cumprem a
sua PRIMAVERA e o seu VERAO, isto significando que existencializam seu
florescimento, crescimento ( qualitativo ) e seu apogeu. Na PRIMAVERA e no
VERAO, uma série de caracterfsticas se vio formando AO ACASO; quando,
porém, termina o VERAO e estas caracterfsticas j& estdo definidas, vém o
OUTONO e o INVERNO com todo o seu carater predestinado pelo que foram as
duas primeiras “‘estacdes”. Na PRIMAVERA e no VERAO assiste-se ao primado
do ACASO. Depois, tudo configura uma dire¢cdo, um destino irrevogével para o
povo em questdao. E, assim, o ciclo se fecha:
PRIMAVERA — VERAO — OUTONO — INVERNO. “Alcancando o
destino, realizada a idéia, a totalidade das multiplas possibilidades intrfnsecas,
com a sua proje¢do para fora, fossiliza-se repentinamente a cultura. Definha-se.
Seu sangue coagula. Seu vigor diminui. ELA SE TRANSFORMA EM CIVILI-
ZAGAO”. (18). Desta maneira, fica, a Civilizagio, como MUMIA que lembra um
antigo corpo que viveu e se realizou. Sua primeira parte, 0 OUTONO, é um

(16) 1d., ibid.
(17) id., ibid.
(18) id., ibid.
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declfnio que principia brando e se vai acentuando até que, no INVERNO, tudo
seja decadéncia franca, visfvel e irrefredvel.

Para Spengler, os sinais mais fortes da decadéncia podem ser
relacionados assim:

a) Surgimento de um intelecto pragmaético, com absoluta
aversdo por qualquer esforco metafisico.

b) A exaltagdo da robustez e da objetividade disciplinada, em
lugar da sensibilidace e da arte.

c) A repeti¢do do ““Pdo e Circo”, sob o disfarce de dissfdios
trabalhistas, pracas de esportes, parques etc... O
“/divertissement’’, ou seja, uma agraddvel anestesia, para que
néo seja percebida a aproximagdo da morte.

d) O primado do dinheiro sobre os ideiais.

e) A oposicdo entre o ““homem culto” ( cujas energias pessoais
sdo dirigidas para o interior) e o “homem civilizado"
( cujas energias pessoais sdo vertidas para a exterioridade ).

f) Uma auséncia de “‘criatividade’’, perfeitamente disfargada
em inovacdes esdrixulas, excentricidade e vanguardas
suspeitas.

g) A irreligiosidade agressiva que provoca a desintegragdo das
relagBes sociais e, depois, a desintegragdo interna dos in-
givfduos.

Assim como os organismos apresentam “infancia, juventude,
adultez e velhice”, o corpo vivo da cultura também se realiza nesses estdgios.

.

Para Oswald, toda cultura é uma expressdo animica vibrante
exibindo a sua evolugdo.

Mas, dentre as ‘‘Almas’ descobertas por Spengler, nao
podemos omitir a ALMA MAGICA, que se opde a apolfnea e & faustiana. A
ALMA MAGICA é encontrada pelo filésofo na cultura 4rabe, sobretudo em sua
expressdo artfstica. “A ALMA MAGICA sentia todos os acontecimentos como a
expressdo de certas poténcias misteriosas, que impregnassem a caverna do
Universo de sua substancia espiritual, e por isso cerrava o cendrio mediante um
fundo dourado, empregando assim um recurso contrario a todas as cores existen-
tes na Natureza. O ouro ndo pode, de fato, ser considerado cor. As cores sdo
naturais, ao passo que o brilho metélico é sobrenatural e quase nunca se encontra
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na Natureza” (19). Note-se que, aqui, Spengler estd analisando mais propria-
mente a arte pictorica do mundo &rabe que, na verdade, permanece “‘encantado’’
também na literatura e em outras expressoes.

Ora, se a nossa cultura comega a afirmar-se no perfodo do
gbtico primitivo, atinge seu clfmax no lluminismo — tomado este de forma néo
tdo limitada quanto a maior parte dos historiadores o toma — e no mesmo
“Século das Luzes” recebe sua sentenga de morte. Para o filésofo que agora
estamos estudando, a Revolugdo Francesa significou: “... a transicdo da Cultura
para a Civilizagdo, o triunfo da metrépole inorgdnica sobre o campo orgénico,
que, dali, por diante, torna-se PROVINCIA, na acepgdo espiritual da pala-
vra — tudo isso era necessario e tinha de ocorrer precisamente naquele momen-
to” (20). Com o movimento do século XVIII, que poderiamos apelidar de “‘a de-
mocratizagdo da Razdo’’, o homem ocidental deixa de viver a vida para esforgar-se
em racionalizar a vida. Para usar uma imagem de certo professor: o homem deixa
de ser um dos alegres e barulhentos transeuntes da rua, para colocar-se em uma
sacada, com a finalidade de observar de cima “‘o que é ser um transeunte”’.

Oucamos uma vez mais Spengler:

“Cultura e Civilizagdo — eis o corpo vivo e a mimia de um ser
provido de alma. Assim se distinguem as duas fases da existéncia ocidental, antes
e depois de 1800. Antes, depara-se-nos a vida em toda a sua plenitude e
evidéncia, vida cuja forma cresceu de dentro para fora, desde os primérdios do
Gético até Goethe e Napoledo. Depois é a vida tardia, artificial, desarraigada das
nossas metropoles, e cujo padrdo é determinado pelo intelecto. Cultura e Civili-
zagdo — isto é, um organismo gerado pela paisagem, em oposicdo a um
mecanismo produzido pela fossilizagdo” (21).

Poderfamos suportar palavras mais contundentes ?

E um discurso demasiado duro (e légico). N3o podemos
suporté-lo.

Algumas famosas enciclopédias sequer registram o verbete:
SPENGLER. Nem no O ( de Oswald ) nem no S do nome de famflia. Uma larga
faixa da cultura contemporinea silencia propositadamente sobre o notdvel
filosofo e estilista alemdo. O siléncio é enderecado ao profeta e as suas imperti-
néncias de ficar lembrando o que estamos procurando esquecer.

(19) Oswald SPENGLER, op. cit..
(20) cf. op. cit..
(21) cf. op. cit..
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Alids, ndo serd essa mesma razdo que fez do Livro do Apoca-
lipse a parte menos lida, a mais marginalizada da Biblia Sagrada ?

Como referi antes, Splenger confessa honrosamente que o seu
pensamento tenha sido influenciado pelo de Nietzsche. Contudo, h& momentos
de interessante discordancia entre ambos. Por exemplo, a idéia nietzchiana de
que os “frouxos’ principios cristdos houvessem afrouxado a moral ocidental,
ndo interessa a Spengler. Mesmo este discorda de Nietzsche, quando o ultimo
ataca a “moral da compaixdo’ que o cristianismo semeou no Ocidente, en-
fraquecendo sua agressividade vital. Oswald afirma ( para tanto citando um bom
namero de exemplos histéricos ) que o cristianismo, em vez de modificar a alma
faustiana, foi por ela modificado. Para o filésofo da histéria, Cristo nao
impunha, pois ‘““falar como quem tem autoridade’’ é trago de grandes persona-
lidades ndo necessariamente impositivas; ndo moralizava, como pode ser veri-
ficado em diversas passagens bfblicas em que defendeu decafdos da furia
moralista do seu tempo; ao contrario do que, talvez, Judas Iscariotes pensasse,
Cristo ndo pensava em expansdo: concedia, apenas, a sua sabedoria. Mas certos
grupos ‘“‘cristdos’’ ocidentais inventaram a cristianizacdo, a expansdo da ética do
Cristo, ndo como Cristo a ensinou, mas como eles a modificaram — adaptando-a
aos fmpetos possessivos da cultura ocidental.

Parece-nos que, neste momento, ha certo forcejar inter-
pretativo na andlise spengleriana; a ndo ser que, para citar um exemplo, Paulo
Tarso fosse um faustiano ultraprematuro, a argumentacgdo spengleriana vé-se um
tanto ameacada, pois o Apodstolo Paulo, desde os primeiros tempos cristdos ja se
tornara o ““Campedo da Evangelizagdo Cristd”’. Segundo as possibilidades de
transportes e comunicagdo daquele tempo, Paulo viajou muitissimo ( para pregar
a Boa Nova) e deixou-nos um copioso e belo legado em termos de espistolo-
grafia cristd. Influéncia ocidental grega ? ou influéncia expansionista dos ro-
manos militaristas ? Qualquer delas que fosse, ainda continuaria periclitando o
argumento de Spengler, de vez que, como jé& foi explicado, a origem da civi-
lizagdo faustiana — segundo o autor em exame — nao estd no mundo antigo,
mas no medieval, mais exatamente no perfodo do gético primitivo.

A este propésito, surge-nos, entdo, a maneira pela qual
Spengler abordou a questdo da religiosidade.
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Primeiramente, admitamos, com o filésofo, que: toda cultura é
uma expressdo anfmica vibrante, isto é, toda cultura é uma ALMA que exibe seu
proprio processo evolutivo. E o movimento da evolugdo, e ndo a visdo ar-
rematada do evolufdo. O evoluido é a propria civilizagdo que, despojada de alma,
mostra apenas um INTELECTO que é rigoroso, objetivo, audacioso, mas... es-
téril.

“Toda alma tem religido ( ... ) Todas as formas vivas nas quais
a alma se manifesta, todas as artes, as doutrinas, os costumes, todos os mundos
de formas metafisicas e matemaéticas, cada ornamento, cada coluna, cada verso,
cada idéia, sdo, no seu dmago, religiosos e tém de sé-lo. A certo momento, porém,
j4 ndo pode ser assim. A esséncia de toda cultura é religido; por conseguinte, a
esséncia de toda a civilizacdo é a irreligido” (22).

A partir deste pensamento de Oswald Spengler, conclufmos que.
a alma de um povo s6 permanece viva enquanto é capaz de adoragdo e fé. Isto
porque adoragdo e fé ndo sdo racionalizagGes, mas o proprio ato de assumir a
vida com fecundo sentimento do sagrado. Ocorre-nos, neste ponto, até mesmo a
célebre afirmacdo de TERTULIANO: “Credo quia absurdum”. Quando este
sentir devocional da vida e do mundo se transforma em curiosa e intelectual
manipulacdo da natureza, ou em proje¢do de estruturas da razao sobre o mundo
dos fendmenos — isto significa que s6 resta a mUmia da cultura, s6 a sofisti-
cacdo gelada do ato de “analisar” a vida.

Notemos que, com sua abertura cultural, Spengler ndo diz que
a solugdo de todos os impasses € o cristianismo. Seja o budismo, os cultos
fetichistas, o taofsmo — ndo interessa. Apenas que a natural atitude incen-
tivadora das vidas comunitérias e sua maior forga integrativa é a religido. E mais
uma vez ele estava bastante bem acompanhado pelos caminhos das suas idéias; o
socidlogo Emile Durkheim, o psicdlogo e psicanalista C. G. Jung apresentaram
opinides semelhantes, inferidas de uma vivéncia cientffica que mostrou tal
abertura ao ponto de colocar ambos, como dois marcos do pensamento humano
investigatorio.

Spengler fala, oposicionalmente, de ‘‘uma economia produtora
do campo’’ e de “‘uma economia conquistadora da cidade’. Ora, é evidente que
ai ha também implicacoes religiosas. Vamos procurar esclarecer. O lavrador, é,
via de regra, mfstico. Seu trabalho depende de tantas coisas que nao dependem
dele, h4 tal indeterminagcdo no futuro das suas colheitas que, oprimido pelas
preocupacdes vitais, volta-se para Deus, Aquele que tudo pode — inclusive

(22) Oswald SPENGLER, op. cit..
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ajuda-lo a ndo perder todo um plantio e ver-se em apuros materiais com sua
famflia. Sente-se de tal sorte impotente ante as chuvas excessivas, ou as secas, ou
as geadas ou o ataque sorrateiro de microrganismos: por ele desconhecidos, que
se agarra ao Criador de todas as coisas. Certas culturas primitivas agricolas tém ja
seus rituais apropriados para o tempo do plantio ( quando fazem mimo ao deus
da fertilidade ou compdem cantAigas sacras a M3e-Terra), para o tempo da
colheita (quando alguns sacrificios e muita euforia procuram dar, numa
linguagem da psicologia behaviorista, um “reforco’” para o bom comportamento
do deus que tdo generosamente os aquinhoou ).

Assim, o lavrador precisa dos seus bracos e da terra. Bragos e
terra precisam de Deus. No meio rural normalmente se encontra uma religio-
sidade pura e simpldria, mas muitissimo mais enérgica do que a religiosidade
elaboradamente intelectual do ambiente citadino. Para Spengler, ndo ha
propriamente uma religiosidade citadina — a ndo ser em cidades pequeninas,
onde ainda vibra um bom tanto da alma rural.

O homem da cidade, do ponto de vista pragmatico, nao
precisa de deuses ou de Deus. Precisa, isto sim, do que o lavrador produz.
Enquanto o campdnio contempla o céu a espera da bondade divina, o cidadao
espreita os resultados da eficiéncia dos lavoureiros. Serd muito bom que ndo
pensemos, todavia, o homem rural como um arrematado ingénuo em seu
misticismo. Ele também estd, de algum jeito, comerciando com o céu. Spengler,
na forga do seu estilo, considera: ‘O caminho que conduz da sagacidade alded,
passando pelo espfrito citadino, até a inteligéncia metropolitana, pode ser defi-
nido também como a continua diminui¢gdo do sentimento do destino e o in-
coercivel incremento da carénciade causalidade. A inteligéncia substitui a ex-
periéncia inconsciente da vida por uma préatica magistral do. pensamento, quer
dizer, por algo que é drido e descarnado”” (23).

"oy

E assim que se passa da ‘“‘economia produtora do campo’’ 3
‘economia conquistadora da cidade’’. ’ 5

... 0 genufno habitante da cidade ndo é
produtor, no sentido primordial, telGrico, da palavra. Falta-lhe a vinculagdo
fntima ao solo como ao bem que lhe passar pelas mdos. Desse modo, o bem
transforma-se em mercadoria, a troca em movimento comercial, e em lugar do
pensamento baseadc em bens aparece o pensamento baseado em dinheiro’ (24).
Ora, onde esta o dinheiro, estd a “conquista”’.

(23) cf. op. cit..
(24) id., ibid.
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Da mesma forma se passa da “existéncia’ (o viver a vida,
tomado em plenitude ) a “vigilancia” ( o tomar conta dos fatos, dos bens e do
dinheiro ). Sucumbirei, neste ponto, a tentacdo de transcrever um trecho do
prosador/poeta Henry David THOREAU:

“... Eu gostaria muito mais de estar sentado sobre uma
abobora, e af ficar sozinho, do que sobre uma almofada de
veludo, cercado por muitas pessoas. Gostaria mais de viajar
num carro de bois do que subir ao céu num trem de luxo... A
simplicidade em si e as privagGes do homem primitivo tinham
pelo menos a vantagem de fazer dele um héspede de passagem
pela natureza. Depois que tivesse restaurado suas forgas,
descansado, ele recomegava a viagem. Acampava emn qualquer
parte deste mundo, seguindo os contornos dos vales, atra-
vessando as planfcies e escalando as montanhas. Mas vejam s6 |
Os homens se transformaram em instrumentos dos seus ins-
trumentos. O homem que colhia liviemente os frutos quando
tinha fome, tornou-se fazendeiro. E aquele que se abrigava sob
uma arvore, hoteleiro. ( ... ) Construfmos para este mundo um
castelo familiar, e para o outro, um jazigo de famflia. ( ...)
Antes de poder decorar nossas casas é preciso despojar nossas
paredes, nossas vidas, e construir sobre as rufnas um belo in-
terior e um bom viver: o gosto atual pelo belo é cultivado nas
aparéncias... (25).

O DESFECHO DAS PROFECIAS

Quando Oswald Spengler iniciou seu gigantesco trabalho,
estava voltado para o passado, mas interessado no futuro. Assim, estudando a
morfologia historica, buscou nas culturas aquilo que apresentavam como

Iu

“essencial’’, para separar este primeiro achado dos eventos ‘‘causais’’ encon-

tradigos na Historia.

Feitas as suas detidas e trabalhosas investigagdes, Spengler
exibiu ao chamado ‘““mundo civilizado’ seu fundo pessimismo, que, de resto,
baseia-se numa visdo fatalista e cfclica da Historia. ““A aldeia ainda ndo possui um

(25) Citado em Revista Planeta, n0 24 — A, agosto, 1974, Ed. Trés, SP.
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cardter de plenitude, e a metrople j4 o perdeu’ (26). Segundo este filésofo, o
conteido das culturas é por demais anfmico e profundo, por demais préprio,
para ser compreendido por estrangeiros. Mas, o contetido das civilizagGes é
superficial, intelectfvel, transplantdvel, e pode ser compreendido. S6 que as
civilizagOes nada apresentam que valha a pena compreender. Compreender uma
civilizagdo é como apreender um célculo inutil, j4 de si desprezivel. Ougamos a
voz do filésofo: " ( J4) Na era dos imperadores romanos, os homens comegavam
a entender-se em toda parte, mas precisamente por essa razdo j& ndo existia nada
nas cidades “‘antigas’’ que valesse a pena compreender’” (27). Enguanto as
culturas sdo fendmenos tellricos, enraizados, as civilizagGes sdo universalizdveis:
“Onde quer que se va, sempre se reencontra Berlim, Londres e Nova lorque, e
quando viajava um romano, deparavam-se-lhe em Palmira, Treves, Timgard, e nas
cidades helenistas, até ao Indo e ao Mar de Aral, as suas proprias colunatas, os
seus templos e as suas pragas adornadas de estdtuas. Mas o que ali se divulgava ja
ndo era nenhum estilo genufno, mas um gosto; nenhum costume auténtico, mas
maneiras; nenhurn traje peluliar de um povo, mas uma moda’’ (28).

Afrontando todas as correntes progressistas, Spengler esta con-
vencido de que a eclosdo da 12 Guerra Mundial constituiu-se no sinal mais
evidente de que, como civilizagdo, penetrdramos o “inverno terrivel da deca-
déncia”. Temos, do final do século XIX e do principio do XX, depoimentos de
homens de ciéncia e letras, que se apresentam coloridos de um ingénuo otimismo
guanto, ndo a um futuro remoto, mas aos préximos trinta ou quarenta anos. E
célebre a carta escrita pelo escritor Mark Twain e enderecada ao poeta Walt
Whitman, na qual Twain pede ao seu septuagendrio amigo que espere ‘‘mais
trinta anos’’ para ver o ser humano habitando a terra sob as béng¢dos do enten-
dimento e da alegria, na plenitude de uma auto-realizagdo proporcionada pela
pratica real da racionalidade, aperfeicoada esta e desenvolvida pelos poderes da
ciéncia e da técnica. ‘Quem sabe, — talvez pensassem quase todos — o bruto
homem das cavernas foi de todo sepultado e eis que comega a alvorada do ser
humano como animal realmente superior ? " No seu canto, Spengier ndo se
iludia. Entendia que a polftica e o comércio sempre principiaram com conquistas
brutas ( iutas, guerras ) e “evoluiram’ para acordos diplomaticos, outro tipo de
violéncia elegante, mascarada e sagaz. Afinal, nos acordos diplomaticos, nor-
malmente os mais necessitados e pobres sdo os que tém de ceder mais. Ndo lhes
resta o direito a muitas reivindicagGes. Ora, sem duvida, a corrup¢do de qualquer

(26} Oswald SPENGLER, op. cit..
(27) Ibid.
(28) Id., ibid.
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cultura corre por conta do irrefreavel processo civilizatorio. Em certo momento,
explica Oswald, a burguesia de algibeiras cheias mete uma mordaga aos homens
aristocratas e bem educados; as grandes cidades, com suas fabricas e poluigGes,
*sugam todo o plasma vital do campo e reduzem-no a esterilidade urbana’ (29).
As casas perdem a forma de casas, perdem sua beleza arquitetonica, assemelhan-
do-se a angares ou galpGes — isto em nome de uma arquitetura funcionalmente
moderna. Ocorre que as pessoas, escravizadas pela lufa-lufa do mundo industrial,
apenas visitam suas residéncias para comer e dormir — quando o fazem. A
medida em que a Técnica predomina sobre a Arte, a qualidade cede o lugar a
quantidade. Beleza ? ora, ndo falemos de coisas do passado. Atentemos agora
para a utilidade. Nem mesmo a beleza de carater podera sobreviver. “O cara-
ter — escreve Spengler — é a forma de uma existéncia em movimento, que
consegue a fusdo entre a mais extensa variabilidade nos casos particulares e a
maior constancia em questdes de principios” (30). Na verdade, constancia em
questGes de principio nunca pode caracterizar um mundo mandado pelos
endinheirados. Entdo, em vez de o homem automodelar-se, devera amoldar-se as
contingéncias ambientais, sendo totalmente, em larga medida. Verdade, sera o
funcional. E melhor entendé-la desta forma moderna, pois se a tomarmos com o
sentido que teve nos &ureos florescimentos da cultura ocidental ( por con-
seguinte, antes da civilizagdo ), teremos de assumir as lutas propostas por
Voltaire em sua afirmagdo de que nenhuma verdade houve que nio fosse per-
seguida desde o comeco. A Arte se degradard em constantes esquisitices, modas
culturalmente infundadas, exibicionismos que trazem a bizarrice das manifes-
tagOes exaustas dos que jd deram o que tinha para dar. “(...) A extin¢do da
forga espiritual criadora; a decadéncia da familia e da Igreja como fontes de
tradi¢cdo e preparo moral; a esterilidade dos inteligentes e a multiplicagdo do
“povo’’ — isto é, de copiosas massas metropolitanas que flutuam tdo impoten-
tes como os ““follaheen’’ (31). Spengler explica que ‘‘follaheen” é o nome
daqueles miserdveis componios que arrastam, no campo, seus arados, e nas
cidades, sua ignorancia e falta de higiene... como atestado do que restou da
monumental civilizagdo egipcia.

Retornard e acentuar-se-a o uso de entorpecentes e
estimulantes, que vém sendo usados durante milénios, mas nem sempre de
maneira critica. Se os gregos os empregavam em suas festas, os homens futuros

vao usa-los por ndo terem o que festejar.

(29) W. DURANT, op. cit.
(30) cf. op. cit.
(31) Will DURANT, op. cit..
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No florescer da “‘cultura” ocidental, a vida era vivida e cons-
trufda com tal verdade e emogdo que um “‘sentimento do ilimitado’’ apossou-se
da alma faustiana. Viver e fazer viver era sentido como algo possivel ao infinito
e aperfeigodvel também ao infinito.

Mas a Primavera e o Verdo vieram e foram. Iniciaram-se as
grandes decepcdes do declinio, hoje acentuadas por franca decadéncia — para
imprimir & decadéncia um significado mais forte e drastico do que ora im-
primimos ao declinio. A alma faustiana, em seu desespero por “‘profundidade”,
quer mesmo € o infinito. Nenhum substituto Ihe interessa. Notamos aqui, como
ja o fizeram Will Durant, que duas caracteristicas se confrontam nitidamente: a
do homem faustiano ( caracterfstica do movimento ) com a do grego ( tendéncia
natural ao repouso ). E, ainda mais: a aspiragdo faustiana, opGe-se o fundo senso
de realidade do grego. O espfrito faustiano estd em toda parte, inquieto, alado.
Dr. Fausto é uma figura realmente “espiritual’””. O homem grego fazia-se
presente, e fincara no agora o absolutismo do seu corpo.

No Outono de suas decepgdes, o homem ocidental amuou-se.
Agora, em pleno rigor do Inverno, angustia-se. Quem sabe ndo sera a angustia,
uma nostalgia do ilimitado ?

E com tais pensamentos que Oswald Spengler delineou o
futuro da Civilizagdo Ocidental, se o compreendemos devidamente. Safdas ndo
existem. Como ficou dito quase de inicio, o processo tem carater de irrevogabi-
lidade. Infancia, juventude, maturidade, velhice. E quando muitos questionaram
ao filésofo, dizendo que freqlientemente ele ndo ‘‘precisou’” bem seus termos,
que ndo definiu o que entendia por “‘alma”, por exemplo ( alma apolfnea etc. ),
talvez avidos por uma “‘definicdo operacional”, ja naqueles tempos, Spengler se
manteve fiel ao conselho de Goethe no sentido de ndo buscar nada além do
fendmeno. ““Ndo vemos o que ndo for mundo esterior, mas sentimos a sua
presenga, em nos tanto como nos outros. (...) Assim se produz a imagem
reflexiva de um CONTRAMUNDO"'(32).

E o filésofo arremata, lancando sobre a face vacilante do
futuro, a mais pesada das profecias, considerando que, depois de Rousseau,
percebeu-se que j& ndo havia esperancas para o estilo de vida do homem
faustiano e de algo que se havia acabado no esgotamento de uma civilizagéo, s6
restava o TORMENTOSO AFA DO DINAMISMO. Era preciso ndo parar,
inventar mentiras que parecessem o sentido da vida e das acdes. Agora, quando a

(32) Oswald SPENGLER, op. cit..
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Civilizagdo Ocidental perseguir novos valores ( politicos, artfsticos, religiosos,
filos6ficos ), fé-lo-4 sem conseguir calar no seu intimo a sensagdo profunda de
que sua busca infatigdvel ndo a levard a nada de sério. Af, entdo, é que ela,
desesperada pelo vazio, ndo poderéd e nem querera repousar.

Oswald Spengler ndo vé nenhum ““fim” urgente. De um ponto
de vista imediatista, para que desesperar ? Uma cultura petrificada em civili-
zagdo pode ainda estender seus galhos secos e desnudos aos céus por séculos, ndo
lhe cabendo outra coisa sendo, lamentavelmente, fazer sombra sobre florescentes
culturas que precisam do sol, atrapalhando-as e ameagando-as de sufocamento.

Duro discurso, repetimos, muito duro !

Sobre ele, no entanto, incidem criticas bastante importan-
tes — sobretudo para os que ainda desejam crer em melhores tempos. Mos-
tremos algumas delas. Umas, foram feitas diretamente ao pensamento de
Spengler. Outras, dirigiram-se contra qualquer pretensdo de profecias em
““assuntos humanos”’.

“JEREMIAS” EM JULGAMENTO

Ao que parece, o mais agressivo critico que Oswald Spengler
teve foi R. G. COLLINGWOOD. Em sua obra A ldéia de Histéria o fildsofo
inglés diz ser o livro A Decadéncia do Ocidente uma construgdo intelectual
“radicalmente insensata’ (33). Para Collingwood, o erudito alemao, anunciando
buscar uma estrutura metafisica da humanidade historica, acabou reduzindo as
culturas a expressdes morfologicas que lembram s6 a estrutura natural e, por
assim dizer, automatica das colméias. O imaginoso Spengler termina por oferecer
uma visdo de "historia’” despojada de qualquer enriquecimento imaginativo.
““Esta concepg¢ao anti-historica e meramente naturalista da historia afeta mesmo
a concepgdo de Spengler acerca da pormenorizagdo interna de cada cultura,
considerada em si mesma. Isto porque a sucessdo de fases numa cultura, tal como
ele a concebe, ndo é mais histoérica do que a sucessdo das varias fases da vida
dum inseto, tais como: ovo, larva, ninfa e inseto adulto’’ (34).

QOra, naquilo que depreendemos da leitura do primeiro capi-
tulo de A Decadéncia do Ocidente, Spengler entende que a observacdo do
momentaneamente real, impressdo mecanica do mundo, acompanhamento

(33) Lisboa, Livr. Martins Fontes, 1972.
(34) R.G.COLLINGWOOD, op. cit..
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pragmético do fluir dos fatos, ndo é Histéria, mas um ramo disfarcado das
ciéncias naturais. Logicamente, dotado de muita imaginacdo e poder inter-
pretativo, Oswald ndo se restringe s compilacdes factuais. Mas, exatamente sob o
“imperialismo” do pensamento cientffico de GOETHE ( o qual elaborou um
método morfolégico para as suas pesquisas em Ciéncias Naturais ), viu-se
bloqueado em sua criatividade — ou seja: sucumbiu & comum tentagdo de
copiar, para os assuntos humanos, a soberba e famosa metodologia das ciéncias
da natureza. Desse modo, com sua “morfologia histérica’” carregada de carédter
fatalfstico, Spengler fez da histéria exatamente ““um ramo muito bem disfar¢cado
das ciéncias naturais”.

Se admitimos a cultura, — pensa Collingwood — em Gltima
anélise, como sendo ““0 homem e suas obras’, Spengler ndo enxerga essas obras
como esforgo espiritual e elaboragdo muitas vezes consciente do homem; tais
obras pertencerm 3@ humanidade ‘exatamente pela mesma maneira que o
pigmento escuro da pele pertence aos negros e os olhos azuis pertencem aos
escandinavos’’ (35). Collingwood, autor normalmente comedido e ponderado em
suas afirmagdes, como que perde o autocontrole e acusa o filésofo alemdo de
“deturpador e falsificador de fatos histéricos”. Como ? Como pode Oswald
Spengler concluir que os gregos e os romanos, por formarem culturas a-histéricas
e em nada se importarem com o passado e o futuro, ndo se preocuparam em
construir grandes tdmulos, como o fizeram os egipcios para os seus farads ?
Certamente, continua Collingwood, que para forcejar a entrada dos fatos para
dentro das formas interpretativas pré-fabricadas do filésofo/profeta, este pro-
curou ignorar os concertos semanais que, em Roma, ocorrem no Mausoléu de
Augusto; desconheceria Spengler, em toda a sua formidavel erudicdo, que o
timulo de Adriano foi por largo tempo habitagdo de Papas ? E quase impossivel
tal desconhecimento, assim como a “ignorancia” de que as estradas romanas, ao
longo de milhas e milhas, estdo cheias de marcos ( timulos construidos na
Antiguidade ) que formam enorme cole¢do de lembrancas pretéritas. “Toda a
base da teoria ( de Spengler ) é assim fundamentada numa tentativa deliberada e
laboriosa de excluir da hist6ria tudo o que a torna historia, substituindo em
todos os pontos a concepgao histérica pela correspondente concepgdo naturalista
relativa aos princfpios’ (36).

Por essas e muitas outras razdes, Collingwood considera
“radicalmente insensata’” a obra de Oswald Spengler.

(35) Id., ibid.
(36) R.G.COLLINGWOOD, op. cit..
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DURANT faz-lhe, também, criticas diretas. Estas se voltam
sobretudo sobre o pensamento aristocrético e segregacionista do pensador em
andlise. Todavia, dentre aqueles que se levantaram para criticar especificamente o
pensamento spengleriano, Will Durant, ao que nos parece, é o comentariasta que
assume mais justas posicdes. O controvertido e freqlientemente desprezado
divulgador da Filosofia, que, desde muito cedo, aprendemos a respeitar como um
intelectual que cumpriu aquilo a que se propos ( “divulgar” com os dons de
quem sabe atrair’” ), mostra primeiro todas as qualidades indiscutfveis do in-
telectual magnifico que foi Oswald Spengler. Apelida-o mesmo de “‘O Everest da
erudicdo ocidental”’; deslumbra-se ante 0 monumento intelectual erigido pelo
alem3o e, ao mesmo tempo, lamenta os monumentais equivocos aos quais este
foi levado pela sua propria metodologia.

Neste momento, estamos lembrando de uma sentenca
espirituosa: “Todo pensador comega como viajante e termina como mala’’. Ja
ndo recordamos em que cronista de jornal a lemos. Se este dito é verdadeiro, talvez
seja esta a razdo pela qual Durant chega a mostrar-se constrangido ao investir
contra uma série de concepgdes e comparagoes spenglerianas. O divulgador ndo
esquece de ver ali o “homem limitado’’, que podia falhar como todos os homens
falham.

O texto de Arnold TOYNBEE O Desafio de Nosso Tempo nao
critica objetivamente o trabalho de Spengler. H4, no entanto, ali, muito sérias
obje¢des as presungdes proféticas de modo geral, e as interpretagdes fatalistas e
fechadas da Historia. Entende este historiador que ““Experiéncia’’ provavelmente
ndo possibilita profetizar. Pode-se alcangar éxito em vérios setores ( agrfcola,
astrondmico, técnico etc. ) planejando o futuro a partir das experiéncias vividas.
Mas, “‘Evidentemente, esses sucessos, quer completos ou apenas parciais, sdo
possiveis porque, em todos esses setores, a natureza é mais ou menos uniforme
em sua estrutura e regular em seu funcionamento’ (37). E o notével mestre da
Histéria coroa tais consideracdes com um pensamento que traduziriamos da
seguinte forma: que no grande baralho das causas-e-efeitos, estd presente o
intolerdvel curinga do indeterminismo, produzindo surpresas historicas a nossa
revelia. Daf a razdo pela qual, Toynbee, que teve sua brilhante carreira vivamente
estimulada pela leitura de A Decadéncia do Ocidente, ndo possa concordar com
previsdes do futuro em base ao passado, mas apenas aceita que o estudo do
passado possibilite consideraveis conjecturas a respeito do que vira.

(37) Arnold TOYNBEE, O Desafio de Nosso Tempo, Ric, Zahar Ed., 1968.
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Pessoalmente, o que mais nos choca em Spengler é a negacdo
das “herangas civilizatérias’’, de vez que ele considera as culturas fechadas em si
mesmas e isoladas como Leibnitz concebeu suas monadas. O parentesco civi-
lizatorio parece-nos uma evidéncia.

Se Oswald nega que nossa civilizagdo ocidental seja essen-
cialmente aparentada com a grega ou a romana, isto nos deixa realmente estu-
pefato; ora, qualquer estudante de Histdria da Filosofia, de Historia da Ciéncia,
de Historia da Literatura e sobretudo de Historia Geral, adquire certeza de que
nossos fundamentos civilizatérios, como protofendmenos, estdo na Antiguidade
Classica. Isto é algo que se observa e sente.

Concordamos também com Robert MERTON em que todos os
fatos e realizacOes humanas trazem uma ‘‘fungcdo manifesta” ( conscientemente
elaborada) e uma ““funcdo latente’” ( que é inconsciente). Ora, em se con-
siderando esta conclusdo do socidlogo, ainda que conhegamos muito bem o
momento presente naquilo que tem de manifesto e tocante, quem nos elucida
sobre os ‘‘resultados’’ que se escondem no que ha de latente em nosso momento
historico ? Na verdade, o empirismo spengleriano — como, de resto, todos os
empirismos — dificulta as profecias, em vez de facilitd-las. Como ja ficou
comum ferguntar-se: “‘se algo ocorre 200 vezes da maneira X, 0 que me pode
garantir que na duocentésima primeira vez ndo ocorrerd de um modoy ? ”

A primeira coisa que Spengler frisa, no inicio de sua obra, é a
oposicdo entre HISTORIA ( tempo: nds somos o tempo ) e NATUREZA ( es-
paco, extensdo ndo humanamente elaborados). Todavia, passa, o filésofo,
posteriormente, a pensar a Cultura como produto organico sujeito as leis da
Natureza. Isto soa como bruta contradigdo.

As vezes temos fmpeto de pensar que Oswald Spengler fosse
um “‘amante da morte” ( como de resto mostrou seu comportamento nazi-fas-
cista posterior ), disfarcado em fogoso Dionfsio.

MAS O FATO...

Mas o fato é que o pensador centralizado neste singelo estudo,
dedicou-se a perscrutar nossos tempos vindouros. Podemos acreditar que o tenha
feito com muita seriedade. Viu, em nosso futuro, todos os sinais do fim... E suas
profecias, gostemos ou ndo, estdo ( ao menos por enquanto ) se cumprindo.
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RELIGIAO: PATOLOGIA OU BUSCA DE SANIDADE

Rubem Alves

De uma forma ou de outra as ciéncias do comportamento
humano parecem estar de acordo em que a religido é um fendmeno patolégico.
Marx e Freud foram aqueles que explicitaram tal pressuposi¢cao de forma mais
direta. “Religido’’, observava Marx, “é a consciéncia propria e a maneira de
sentir-se daquele homem, ou que ainda ndo se encontrou, ou que, apds en-
contrar-se, voltou a perder-se... Religido é o 6pio do povo"’. (1) Freud, por outro
lado, partindo de problemas, teorias e técnicas que nenhuma relagdo direta ti-
nham com as de Marx, chega a uma conclusao semelhante. Donde nasce a re-
ligido ? Da necessidade que tem o homem de tornar sua fraqueza e desamparo
suportdveis. E uma ilusdo que funciona como narcético. (2) Em resumo: parece
haver uma tendéncia geral para classificar a religido como falsa consciéncia, como
um tipo de alienagdo e como uma forma de enfermidade psicossocial e que
deveria ser estudada pela ciéncia somente como uma expressao da patologia
humana.

Quando pensadores tdo diferentes concordam de modo tdo
uniforme, é muito dificil resistir ao peso que tal convergéncia te6rica possui.
Como Alvin W. Gouldner observa, aceita-se freqlientemente em sociologia que
se grandes homens concordaram de forma explfcita ou implicita acerca de um
ponto de vista qualquer, tal concordancia deve ser “‘prima facie’’, convincente.
Convergéncia, continua ele, “‘transformou-se numa retorica, numa forma de
persuadir os homens a aceitar certos pontos de vista’". (3)

(1) Karl MARX and Friedrich ENGELS, On Religion (1964), p4gs. 41 — 42.
(2) Sigmund FREUD, The Future of an lllusion ( 1964 ), p4gs. 25, 80.
(3) AlvinW. GOULDNER, The Coming Crisis of Western Sociology ( 1971 ), p4g. 17.
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O que ndo percebemos, entretanto, é que tal convergéncia é
idéntica ao coelho que o mdgico tira de sua cartola. O segredo do truque estd em
que, antes que o coelho fosse tirado de dentro do chapéu, ele havia sido ali
colocado sem que o auditbério o visse. A convergéncia magica das conclusdes
cientfficas explica-se pelo fato de que partimos de pressuposicdes comuns. A
coincidéncia de conclusGes aparece no fim como algo inesperado e surpreendente
porque j& antes partimos de uma “‘metafisica inconsciente”, que se constitui no
inconsciente coletivo de nossa civilizagdo tecnoldgica. E esta metaffsica in-
consciente ( que Gouldner denomina ‘‘background assumptions’”’) que
programa, de antemdo, os resultados que iremos obter. Cientistas frealilentemen-
te pensam que suas conclusdes so se irdo formar no final da pesquisa, ignorando
que a pesquisa mesma ja de antemao seleciona e classifica aquilo que desejamos
conhecer. Ndo encontramos mais do que procuramos. Como Merton observa,
“apesar da etimologia do termo, dados ndo sdo dados, mas construidos com o
inevitdvel auxflio de conceitos. Assim, nossos conceitos determinam de forma
definitiva a inclusdo ou exclusdo de dados”. (4)

Nas bases de nossa atitude cientifica estdo certas pressupo-
sicGes que herdamos historicamente. E esta unidade inicial que explica o milagre
da convergéncia tedrica.

Aceitamos, antes de mais nada, que conhecer é reduplicar. Ser
objetivo é refletir, na consciéncia, os fatos sensiveis, E, neste ponto, a sociologia
académica ocidental em nada difere da marxista. Lembro-me de Engels afir-
mando que o socialismo cientifico nada mais é que um ‘‘reflexo, no pensa-
mento’’, dos processos que ocorrem de fato. (5) L4 no fundo somos empiricistas
que créem que o pensamento é uma coOpia mental do material. E se assim é,
pressupomos que 0s jufzos sdo verdadeiros na medida em que podem ser veri-
ficados por meio de uma comparagdo com os ‘‘dados’’ empiTicos.

O segundo axioma decorre naturalmente do primeiro. Se
conhecer é reduplicar, normal é a pessoa cuja vida mental ndo se desvia deste
processo de reduplicagdo. E interessante notar que Freud definia o neurético
como aquele que pensa e age a partir de uma “‘excessiva valorizagdo dos seus
desejos’’. (6) Em outras palavras: define-se como doentio um comportamento

que se baseia em valores, e como normal aquele que aceita como finais os

(4) Robert K. MERTON, On Theoretical Sociology ( 1967 ), p4g. 108.
(5) Friedrich ENGELS, Socialism: Utopian and Scientific ( s/d ), 97.
(6) Sigmund FREUD, Totem and Taboo ( 1946 ), p4g. 110.



115

processos daquilo que definimos como real. Ndo hd como fugir. Ao ideal cien-
tffico de objetividade, no campo epistemoldgico, corresponde um padrdo de
normalidade psicossocial em termos de ajustamento. Como poderia ser de outra
forma ?

A terceira pressuposicdo de nossa metaffsica inconsciente é
que os processos historico-sociais sdo independentes do homem. A esséncia da
ciéncia marxista, observa Lukacs, estd no ‘‘conhecimento da indepéndencia das
forgas que movem a histéria em relagdo a consciéncia psiquica que os homens
possam ter delas.” (7) Nas palavras do proprio Marx: “‘aquilo que um proletéario
ou mesmo o proletariado todo possa diretamente imaginar é totalmente irrele-
vante. O que importa é o que é e o que o homem se verd obrigado a fazer como
decorréncia desta realidade’’. (8) Quais as fontes do comportamento humano ? O
que é que o explica ? Seria ele o resultado de intencdes e aspiragdes ? De forma
alguma. O conteldo da consciéncia é apenas um fendmeno secundario. Trata-se
de uma conseqliéncia, mas ndo de uma causa de processos sociais. Por isto é que
a estrutura explicaria a consciéncia e ndo a consciéncia que explicaria a estrutura.
Na sociologia académica ocidental aceita-se o0 mesmo axioma. Nas palavras de
Peter Blau, ““‘uma vez firmemente organizada, uma organizagcdo tende a assumir
uma identidade Gnica que a torna independente das pessoas que a fundaram,
bem como daquelas que a compdem.”’ (9) Aquilo que Althusser disse do método
marxista aqui se aplica de forma idéntica. Para conhecer o mundo humano o
cientista tem de colocar entre parénteses o proprio homem. O homem concreto
em nada contribui para o conhecimento e a explicagdo sociologica das institui-
¢Oes nas quais ele funciona. ‘O anti-humanismo teérico de Marx’* é “‘as con-
di¢Ges de possibilidade do conhecimento do préprio mundo humano...” (10).

Ndo é esta uma pressuposi¢do exclusiva das ciéncias sociais. O
behaviorismo psicoldgico, sob a influéncia de B. F. Skinner, chega a uma
conclusdo idéntica. Repete-se o fendbmeno da convergéncia. O comportamento
humano, segundo esta teoria, deve ser compreendido como simples resposta a
determinados estimulos que lhe vém do exterior. O que o homem faz e pensa é
“re-acdo”’ a um excitante que o atinge. Note-se que este complexo de estimulos
desempenha, para o behaviorismo, a mesma fungdo que as estruturas, para as
ciéncias sociais. Em Gltima anélise, ambos concordam em que o homem ndo é

(7) Georg LUKACS, Historia y Consciencia de Clase ( 1969 ), p4g. 50.

(8) Ibid., p4g. 49.

(9) Alvin W. GOULDNER, op. cit., p4g. 51.

(10) Louis ALTHUSSER, Anélise Critica da Teoria Marxista ( 1967 ), p4g. 202.
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um fator. Ele ndo produz a histéria. Sua agdo ndo decorre de liberdade, mas
antes dos determinismos materiais em que ele se encontra inexoravelmente
preso. O titulo do Gltimo livro de Skinner (+) é muito sugestivo: Beyond
Freedom and Dignity — Para além da Liberdade e da Dignidade. (11) Segundo
ele, estes conceitos em nada contribuem para a compreensdo do comportamento
humano, pois criam a ilusdo de que o homem age movido por sua liberdade e
dignidade, quando na realidade ele apenas responde aos estimulos do seu
meio-ambiente.

O dltimo elemento que desejo destacar j& estd implicito no
anterior. Imaginacdo ndo faz histéria. A luta de Freud contra o neurdtico é
idéntica ao ataque marxista contra os socialistas utopicos. Tanto o neurdtico
quanto o utdpico ndo aceitaram o veredicto da realidade. Eles pensam e se
comportam como se seus valores e aspiragdes fossem‘capazes de alterar o
inevitavel curso da realidade objetiva. Pensam que a imaginagdo é capaz de criar
condigdes novas. Mas como a imaginagdo é uma recusa da consciéncia em
simplesmente reduplicar os dados objetivos, e implica uma transfiguragdo mdgica
( Sartre ) dos mesmos, ela é abandonada como falsa consciéncia e como ex-
pressdo da patologia humana.

Como regra geral, podemos dizer dos métodos de investigacao e
pesquisa que s6 encontramos aquilo que procuramos. Ora, se a metaffsica in-
consciente que subjaz & nossa mentalidade cientifica pressupGe que imaginacdo é
patologia, e que o comportamento humano é explicado apenas como fungdo de
estruturas, ndo hd entdo como fugir & conclusdo: a religido, antes de toda e
qualquer investigagdo j& é definida, a priori, como falsa consciéncia e como
enfermidade.

Por que é a religido sendo uma forma de imaginagdo ? N3o sei
o que seria mais certo dizer: se a religido é uma forma da imaginagdo, ou que a
imaginagcdo tem sempre um valor religioso para o homem. Talvez que as duas
afirmagdes sejam equivalentes. Uma coisa, entretanto, é evidente. A religido ndo
tem uma intencdo objetiva. Ndo pretende descrever os dados da experiéncia.
Como observou Feuerbach, “a religido é um sonho da mente humana. ( Através
dela) vemos as coisas reais transfiguradas pelo fascinio do esplendor da ima-
ginacdo...” (12). Assim, de acordo com a légica da mentalidade cientifica, a
religido tem de ser classificada na esfera da patologia.

(+) Este artigo data de 1972 ( Nota do Editor ).
(11) B. F.SKINNER, Beyond Freedom and Dignity ( 1971 ).
(12) Ludwig FEUERBACH, The Essence of Christianity ( 1957 ).
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Os proprios profissionais da religido sucumbiram sob o peso
das pressuposi¢oes da ciéncia. Que foi o esforgo para demitologizar o evangelho,
iniciado por Bultmann, sendo uma capitulagdo as evidéncias cientificas do nosso
mundo, sem se dar conta de que elas mesmas se assentavam sobre uma mitologia
inconsciente acerca da estrutura da realidade ? E o que dizer da teologia da
secularizacdo ? Ao lado de um grande nimero de intui¢Ges criadoras, ndo
pressupds ela haver chegado ao fim a era da religido ? Ndo aceitou ela a pro-
clamagdo da morte da imaginagdo, implfcita na metodologia cientffica
dominante ?
A fungdo mais importante de uma teoria cientffica é prever.
Quando elaboramos uma teoria estamos realmente levantando uma hipétese
acerca do comportamento futuro do objeto que estudamos. A sua capacidade
para prever corretamente é, em Gltima instancia, o critério final de sua validez.
Se as previsOes ndo se cumprem é porque a teoria estava equivocada.

Ora, o que a metafisica inconsciente de nossa época previa é
que, mais cedo ou mais tarde, o pensamento objetivo, cientifico, haveria de
suplantar a imaginagao.

Entretanto, tal ndo se deu. Ao contrdrio. Talvez que um dos
fendmenos mais curiosos e surpreendentes dos Gltimos anos seja a explosao
inesperada de uma preocupagdo religiosa que ora presenciamos Nos Estados
Unidos da América, justamente onde a urbanizacdo e a tecnologizagdo sugeriam
uma crescente secularizagdo, subitamente eclode uma busca de experiéncias
misticas nas mais variadas formas. A preocupagdo com a formagdo de novos
tipos de comunidade e com a criacdo de estilos de vida diferente, a rebelido
contra os padroes de produgdo e consumo, a rejeicdo do pensamento tedrico
como forma de alienagdo, a busca de uma unidade perdida com a natureza, o
esforgo para redescobrir as dimensGes de espago e tempo internas a consciéncia,
sufocados pelo pragmatismo, tudo isto, que difusamente constitui aquilo a que
se denomina contracultura, é essencialmente um novo fendmeno religioso.

Como explicar que isto ocorra justamente agora ? O que mais
intriga, é que ndo estejam os religiosos tradicionais entrando por este caminho.
N&o se trata de uma roupagem nova para uma religido velha. Os novos misticos
sdo justamente aqueles que se secularizaram durante os dez Gltimos anos,
estudantes e professores, pessoas que foram ‘‘conscientizadas” e “politizadas”’.
Como explicar esta ‘‘regressdo’ ? Quais os motivos que levaram aqueles que
contemplaram a “luz da verdade cientifica” a voltar para os “subterraneos do
obscurantismo religioso 7 ”’
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Talvez que encontraremos algumas pistas para a nossa pergunta,
se nos lembrarmos de que esta foi uma geracdo criada pelos deuses. Ela nasceu
num mundo iluminado por certeza transcendente e por valores absolutos. Seu
mundo era um verdadeiro cosmos, inspirado pela visdo da Jerusalém Celes-
tial — a ordem social perfeita de amor e justica. Mas os seus deuses morreram.
Ou melhor: foram trocados por herdis. A politica tomou o lugar da religido.
Creu-se que a politica seria o instrumento para o cumprimento das esperancas
contidas na visdo religiosas. Mas os herdis também morreram. Esta geracdo
descobriu-se, repentinamente, impotente para levar a cabo aquilo a que se
propunha. O cosmos foi invadido pelo caos. Que fazer ? Bater em retirada. Sem
os seus deuses, sem os seus herdis, ainda lhe restavam, todavia os valores
domésticos. O marido, a esposa, os filhos, a profissdo, o jardim, a musica, o
“camping’’. Talvez que a nova tendéncia de se construir muros altos a frente das
casas seja uma expressdo inconsciente deste desejo de prever um espaco, ainda
que exiguo, que ainda esteja sob o nosso controle. As pessoas voltaram-se para o
primitivo e o simples, aquelas esferas nas quais elas ainda se julgavam senhoras
delas mesmas. Disseram-se que, ap6s o fracasso da revolugdo estudantil de 1968
na Franga, houve um acentuado acréscimo nas vocagGes relacionadas com a
agronomia. Isto é muito significativo. Pelo menos ali o homem pode ter uma
certeza razoével de que plantando uvas ndo colherd espinhos. E mais facil ter um
mundo pequeno sob controle, que um mundo grande que ndo podemos
compreender nem moldar. Mas esta retirada também estava — ou
esta — destinada ao fracasso. Como preservar um cosmos pessoal na megalopole
que ja se transforma em ecumenopole ? Além disto, o Movimento de Libertagdo
feminina veio sacudir de forma violenta o mundo fragil que os homens tentavam
proteger. O que ocorre ? Caos absoluto. Anomia quase que metafisica. O
camponés que se desestrutura ao se mudar para a grande cidade pode sempre
tentar voltar para a aldeia de onde veio. Mas para esta geragdo o problema deixou
de ser espacial. Ele ndo se resolve com uma viagem. Seu cosmos j@ ndo mais
existe. Sua anomia n3o deriva do espaco, mas do tempo. Ndo hd mais para onde
retornar. Assim, aqueles que um dia foram gerados pelos deuses e os mataram,
descobrem de repente que sua sobrevivéncia depende de sua capacidade para
gerar seus proprios deuses. Mesmo Nietzsche, que anunciou a morte de Deus,
percebeu que um universo em que Deus morreu é um universo frio em que o sol
se apagou.

Voltemos a nossa pergunta:

Tratar-se-a de uma nova forma de alienagdo ? Poderemos
simplesmente repetir o diagnéstico freudiano e receitar uma atitude de
resignacdo estoica, como ele o fez ?
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Mas isto ndo responde a questdo. Continuamos a ter diante de

l”

noés este enigma: Qual a razdo por que os homens trocam o ‘real” pelo
‘‘imaginario’’ ?

Uma das grandes contribuicSes da psicandlise foi demonstrar
que os sonhos tém um sentido. Seu absurdo aparente é uma forma de dizer uma
verdade. O problema estd em que o seu sentido é oculto. Seus simbolos ndo
podem ser interpretados segundo as regras da relagdo sujeito-objeto. Sua relagdo
para com sua significagdo ndo é direta. Podemos verificar uma afirmacdo da
nossa linguagem consciente comparando o signo verbal com o contetdo sensério
ao qual ele se refere. Mas tal regra ndo pode ser usada para decifrar a significagéo
dos sonhos. De acordo com a sua lagica especifica, drvores ndo sdo arvores, agua
ndo é 4gua, serpentes ndo sdo serpentes. Sdo simbolos que expressam realidades
inconscientes.

Mas ndo é a religido um sonho de grupos humanos inteiros ?
Se isto é verdade, entdo estamos profundamente equivocados quando
classificamos como falsa consciéncia ou como enfermidade. O fato é que a
ciéncia, muito embora reconhega no nivel consciente a realidade do
inconsciente, ainda ndo o incorporou em suas maneiras de investigar a realidade.
E irdnico que a era que descobriu o inconsciente seja mais inconsciente dele que
qualquer outra.

O mundo em que o homem vive, como ser concreto, ndo é o
mundo descrito pela abstragdo cientifica. Consciéncia é relagdo. Relagdo tem a
ver com os problemas vitais com que as pessoas se defrontam diariamente. E
porque a cada momento a vida estd em jogo, o homem experimenta o mundo
primordial e fundamentalmente como emogdo. O mundo nunca é um objeto que
ele contempla com uma atitude desinteressada. Ele convida e ameaga, causa
alegria e medo. E é esta experiéncia imediata, emocional, anterior mesmo a
qualquer reflexdo sistematica, na maioria das vezes ndo verbalizada e nao
verbalizdvel, que determina a nossa maneira de ser no mundo. Simbolos sdo os
instrumentos pelos quais a consciéncia representa para si mesma esta vivéncia
inconsciente, que, por ser basicamente relacional, ndo pode ser expressada
através de uma linguagem estruturada em torno da logica de sujeito-objeto. A
hermenéutica dos sfmbolos religiosos nos abre assim a possibilidade de

contemplar o mundo real em que a vida estd ocorrendo.

Se ndo nos esquecermos de que os misticos de hoje foram os
“conscientizados’’ e os “politizados’’ de ontem, teremos uma pista para

compreender a significacdo dos seus simbolos. Quais as opcdes que lhes
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restavam ? Poderiam adaptar-se, renunciar a seus valores, tornar-se objetivos e
rigorosos no seu desinteresse, podendo mesmo vir a se tornar respeitaveis
socidlogos, psicologos, economistas ou homens de negécio. Poderiam, por outro
lado, tentar preservar seus valores. Mas como fazer isto, se ndo hd para eles um
espago real disponivel no mundo ? Somente na medida em que forem capazes
de preservd-los num espago interior & sua imaginagdo, num mundo utépico que
sO existe pelo poder do seu amor. Porque, como sabemos, o homem é capaz de
amar o ausente. Ou aquilo que j4 morreu. Ou aquilo que ainda ndo nasceu.
Absurdo ? Pode ser. Do ponto de vista da consciéncia, entretanto, o absurdo dos
valores religiosos ndo é menor que o absurdo do mundo que torna impossivel sua
existéncia real. Assim, a eliminacdo do absurdo real criaria as condi¢des para a
ndo necessidade do absurdo imagindrio. A esperanca religiosa de um novo céu se

resolveria com o advento de uma nova terra.

N&o ha nenhuma heresia nisto. Até mesmo a Biblia concorda.
No Parafso e na Nova Jerusalém ndo ha templos. Marx percebeu este fato
claramente ao afirmar que a religido desapareceria com o advento de uma
sociedade justa. Ele ndo podia esconder o inconsciente hebraico-cristdo que o
formou. Entretanto, o que separa os dois, a Biblia e Marx, é que a Biblia ndo vé,
dentro dos limites, nenhuma possibilidade de um evento pelo qual o homem se
redimiria a si mesmo. E isto que a igreja cristd, talvez de forma inconsciente,
preservou através do simbolo do pecado original. Marx ndo pode resistir ao
fascinio de uma visdo utdpica ( no sentido preciso que o Marxismo da a esta
palavra ), enquanto que para a Biblia a esperanga da Nova Jerusalém permanece
como um horizonte. Do seu principio até o seu fim a histéria é uma sucessdo de
sintomas de uma enfermidade incuréavel.

Por isto a religido permanecerd até o fim. Como esperanca e
como protesto, como simbolo que informa o homem da incompletude
permanente e definitiva de sua prépria condi¢do, como consciéncia de que a
sociedade ainda ndo chegou e nunca chegara. Durkheim, em ultima anélise, esta
certo. Ele vé na religido ndo um fator acidental e transitério, mas como algo
permanente na sociedade humana. Enquanto existir a sociedade, a religido
também existird. “Uma sociedade’’, diz ele, ‘‘ndo pode nem criar-se nem se
recriar sem, ao mesmo tempo, criar um ideal”. E um ideal — que nunca é um
fato, mas uma construgdo da imaginagdo — tem sempre uma fungdo e uma
significacdo religiosas. Esta é a razdo, ele conclui, porque “hé algo de eterno na

religifo que est4 destinado a sobreviver a todos os simbolos particulares com que
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o pensamento religioso sucessivamente se vestiu. A religido”’, assim, “‘parece
destinada a se transformar antes que a desaparecer.” (13)

Parece-me que a persisténcia do fato religioso, contrdria a
todas as previsdes tedricas, implica uma critica radical a metafisica inconsciente
que rege o pensamento cientifico. Porque enquanto a ciéncia, com sua dedicagdo
confessada ao ideal do objetivismo, e & conseqlente identificacao de
normalidade psiquica com ajustamento, pressupde, a priori, que o real é verdade,
a religido, das profundezas da sabedoria inconsciente da propria vida, conclui que
o absurdo ndo sdo os seus valores utdpicos, mas a propria situacdo humana
donde eles emergem. Assim, parece-me que a religido, mesmo nas suas formas
mais ‘‘alienadas’’, contém uma critica do real que a ciéncia, prisioneira de sua
metafisica, ndo tem condi¢Oes para transcender. Até agora a ciéncia tem
realizado uma tarefa muito salutar de demitologizar a religido. Nao haverd a
possibilidade inversa, de que a religido abra caminhos para a demitologizagao da
ciéncia ?

(13) Emile DURKHEIM, The Elementary Forms of the Religious Life ( 1969 ), pags. 470,
474, 478.
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A ANSIEDADE EXISTENCIAL PARA PAUL TILLICH (%)

Florindo Stela
( 22 ano de Psicologia )

O problema da ansiedade do homem contemporaneo é o tema
que Paul Tillich elucida em seu texto A CORAGEM DE SER". O autor entende
a ansiedade basicamente como uma dimensdo ontologica, ou seja,
constituindo-se elemento do proéprio ser do homem: ““Ansiedade é o estado no
qual um ser tem ciéncia de seu possivel ndo-ser, é a consciéncia existencial do
ndo-ser’’. Como o ndo-ser é parte do proprio ser do homem, afirma Tillich que a
ansiedade natural do homem é produzida por essa consciéncia latente, existente
dentro dele do ““ter que morrer”. E a certeza da nossa prépria finitude. Ela se
constitui, enfim, nessa dialética existencial em que a nossa capacidade de ser é
ameacgada pela nossa propria incapacidade de ser — pelo possivel ndo-ser.

Dentro desse contexto de abordagem, o autor desenvolve,
entdo, a sua nogao de “ontologia da ansiedade’’, onde a ‘coragem’’ se constitui
na auto-afirmacdo da pessoa como ser, da sua natureza essencial. Coragem se
revela, pois, como a auto-afirmacdo do ser, embora sempre ameacado pelo
possivel ndo-ser. Ela é a poténcia do homem de se auto-afirmar como pessoa,
como vida, a despeito de tudo que o impede de assumir seu constante processo
de vir-a-ser, de auto-realizacdo.

O ndo-ser, ameacando constantemente o ser, ele proprio se
torna um desafio ao homem, torna-se-lhe uma fonte de coragem para que ele se

auto-afirme como um ser Unico em todas as suas dimensGes pessoais.

(*) Todo este estudo versa sobre a obra A Coragem de Ser, de Paul TILLICH, editada no
Rio pela PAZ E TERRA, em 1972.
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1 — TENSAO ENTRE SER E NAO-SER: ANSIEDADE

Para Tillich, o fendmeno da ansiedade, manifestando-se como
"o estado no qual o ser tem consciéncia de seu possivel ndo-ser”’, surge dessa
tensdo dialética. Essa consciéncia é “‘existencial” por se constituir, ndo em algo
abstrato, e sim em algo real, vivo.

O ser vive em ansiedade pelo fato de haver uma ameaca a sua
potencialidade de auto-afirmar-se, na medida em que sua existéncia se confronta
com as proprias limitagdes e incapacidades, e, basicamente, na medida em que o
ser se defronta com o nada. O nada, para Tillich, é a perda do sentido da
existéncia, € a falta de intencionalidade; € o vazio, o proprio nédo-ser.

Essa ansiedade bésica, portanto, € inerente a existéncia
humana mesma, ela pertence a nossa existéncia, e por isso, ela ndo pode ser
eliminada, reafirma Tillich. Mesmo porque o ndo-ser depende do ser: ndo pode

haver negagdo sendo houver a afirmagdo para ser negada.

2 — OS TIPOS DE ANSIEDADE:
ANSIEDADE DA MORTE, DA INSIGNIFICAGAO E DA CULPA

O autor distingue trés tipos de ansiedade, de acordo com as

trés direcGes nas quais o n3o-ser ameaca o ser:

a) o ndo-ser ameaga a afirmacgdo dntica do ser quando este é
impossibilitado de dimensionar a significagdo da sua vida; quando o sentido da

vida perde sua causa fundamental.

Quando o homem é atingido por essa auséncia basica de ne-
cessidade de vida e, mais radicalmente, pela possibilidade da prépria morte, ele
vive, entdo, um estado de ansiedade que Paul Tillich denomina de ““ansiedade do
destino e da morte”’.

b) O segundo tipo de ansiedade manifesta-se pela insigni-
ficagdo, cuja ameaga ocorre a partir do instante em que a pessoa se vé em face da
impossibilidade de viver criadoramente a dimensdo do ser. A ameaca da
ansiedade da insignificagdo caracteriza-se, por conseguinte, pela situagdo de
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ameacga ao fato de a pessoa poder viver espontaneamente. Sua vida pode vir a se
tornar vazia, sem contetido, sem significagdo existencial. A vida pessoal sente que
estd perdendo seu poder original de se expandir, de expressar de maneira
criadora todo o seu ser e todas as dimensdes da prdpria vida. Em conseqliéncia,
ela corre o risco de se desagregar. E, a medida em que o processo de insigni-
ficagdo se desenvolve, ele vai envolvendo a pessoa numa situagdo de indiferencga,
onde a negacao do ser vai dominando sua auto-afirmagéo.

A auséncia de um ntcleo de valores que déem sentido a vida
interior do homem, e a perda da sua capacidade de viver de maneira espontinea a
criadora, conduzem-no a um estado de desagregagdo interior — da prOpria
unidade vital. Conseqlientemente, o homem, sem resposta a sua situagdo
existencial, sem um nicleo de valores que |he déem sentido a vida, ndo se sente
capaz de descobrir a forga criadora da ansiedade e nem com coragem de se

auto-afirmar como pessoa.

c) O outro tipo de ansiedade revela-se pelo estado de culpa e
condenagdo — fato que se traduz pela ameaga do ndo-ser & auto-afirmagdo
moral do homem.

O homem, como um ser dntico e, ac mesmo tempo, como um
ser espiritual, é responsavel por ele proprio; é chamado a responder sobre ‘o0 que
fez de si mesmo"”, e responder, fundamentalmente, a ele préprio — pois é ele o
juiz de si mesmo.

Para Tillich, esta situagao de dualidade, em que o homem, por
um lado, é chamado a responder sobre o que fez de si mesmo e, por outro,
responder a si mesmo, pois ele é o seu proprio juiz que, a0 mesmo tempo, se
coloca contra ele — esta situagdo de dualidade produz a ansiedade da culpa e,
de maneira mais radical, a ansiedade da condenagdo.

A ansiedade da culpa consiste na situagdo em que o ndo-ser
confunde a auto-afirmacdo oOntica e espiritual do ser. A consciéncia dessa
incerteza de auto-afirmagdo é o sentimento de culpa. Enquanto que, a ansiedade
da condenagdo, manifesta-se pela completa auto-rejeicdo que a pessoa possa ter
de si mesma, e que a leva a um estado interior de desespero por ter perdido a
significagdo da propria existéncia.

Sendo essencialmente liberdade, no sentido de se tornar o
centro de decisGes a partir do nacleo do seu préprio ser, o homem é chamado ao
desafio da plena realizagdo de si mesmo. E sua tarefa desenvolver tudo o que ele
é em potencial, em possibilidade. Entretanto, embora exista esse apelo interior
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que o desafia, o homem tem a capacidade de rejeita-lo. Ele é liberdade, razdo
pela qual pode contradizer seu ser essencial e perder a significagdo da sua vida, ao
escolher o ndo-ser.

Os trés tipos de ansiedade que se manifestam no homem, ndo
sdo separados. Estdo interligados de tal forma que expressam, de modo distinto,
um estado existencial do proprio homem. E todos eles podem contribuir para a
realizagdo pessoal, quando o homem faz a opgdo para assumir, com coragem, a
liberdade de ser; ou podem levar a situagdo de desespero quando, j& sem es-
peranga, o homem se deixa envolver pela possibilidade de ndo ser, pela negagdo
do ser.

3 — A AMBIVALENCIA DA ANSIEDADE: PATOLOGICA E CRIADORA

A ansiedade, em sua constitui¢do, pode ser patoldgica, quando
conduz a destruigdo do ser, ou criadora, quando o leva a sua auto-afirmagao.

De qualquer forma, ela é existencial em razdo de pertencer a
existéncia mesma. Por isso, ela ndo pode ser afastada.

Fundamentalmente, para Tillich, a ansiedade existencial é a
conseqiiéncia do risco que o homem vive constantemente em face de sua reali-
zagdo pessoal: caracteriza-se pelo conflito entre a auto-afirmagdo do ser
ameacada pela possibilidade de ndo ser; ou pela possibilidade de ndo se
auto-afirmar como pessoa.

Para sua superagdo, este risco exige coragem de ser, apesar da
ameaga do ndo-ser.

Embora com diferentes aspectos discutidos a respeito da
ansiedade, por diversas interpretagoes psicolégicas, hd um denominador comum
entre essas teorias: a ansiedade é a conseqliéncia de conflitos insolvidos entre
elementos estruturais da personalidade; — entre impulsos inconscientes e
normas repressivas, entre mundos imagindrios e a experiéncia do mundo real,
entre o desejo de ser aceito pelo outro e a experiéncia de ser rejeitado. Estes
estados geram ansiedade.

a) A ansiedade existencial é criadora quando leva a pessoa a
coragem de ser, isto é, a auto-afirmagdo da prépria existéncia, do ser enquanto
ser. Por isso, ela deve ser abordada, segundo o autor, também a luz da com-
preensdo ontolégica — por envolver um problema ontolégico: o da auto-afir-
magdo do ser enquanto ser e o da possibilidade de ndo-ser.
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A ansiedade existencial manifesta-se como criadora, quando

conduz o ser & sua realizagdo ontoldgica, como expressdo de consciéncia, de

liberdade e de coragem.

b) Ela pode, também, se caracterizar como ansiedade pa-

télogica, nas situagBes em que conduz o ser a sua auto-negagao.

Para Tillich, a ansiedade patol6gica constitui-se na ansiedade
neurdtica, e se evidencia pela fuga que a pessoa, existencialmente desen-
tegrada, empreende de si mesma: “‘Neurose é o meio de evitar o ndo-ser evitando
o ser. E um processo psfquico de evitar o ndo-ser evitando o ser”’.

A auto-afirmagdo do ser enquanto ser, exige coragem, risco. O
neurdtico é aquele que evita essa auto-afirmagdo para, desta forma, evitar a
possibilidade de fracasso nesse risco. Evita a busca de significagdo para sua vida, a
fim de evitar a possibilidade de ndo encontré-la. Evita a afirmagdo do ser, para
evitar ser envolvido pelo ndo-ser. Pois, a auto-afirmagdo do ser é sempre ligada
dialeticamente ao risco do ndo-ser. Para ser, o homem, necessariamente, corre o
risco do ndo-ser. O neurdtico foge desse risco, ficando, conseqilientemente, com
o seu Eu reduzido, com a sua personalidade diminufda.

Em decorréncia desse processo de fuga, o neurdtico vive num
conflito insolGvel: fugindo do risco da auto-afirmacdo porque esta implica a
possibilidade de ndo-realizacdo; fugindo do éxito para fugir da possibilidade de
fracasso.

Esse conflito, progressivamente, vai reduzindo o Eu, a ponto
de torné-lo incapaz de se arriscar em busca da prdpria realizagdo.

A ansiedade patologica, para Tillich, portanto, consiste nesse
estado de incapacidade da pessoa se auto-afirmar integralmente, limitanto-se,
pelo contrério, a um fechamento interior cada vez mais acentuado; a uma

personalidade reduzida, fixada, estagnada. Esse estado é a propria faléncia do Eu.

Como o neurético é incapaz de assumir a ansiedade existencial,
exatamente por ela envolver a dialética do éxito e do fracasso, ele, para so-
breviver, inventa um mundo imaginario, onde teme o que ndo deve ser temido e
sente como seguro o que, em si, ndo é seguro. Ele se torna incapaz de descobrir,
de buscar e de criar um nlcleo de valores que lhe déem sentido a vida, re-
duzindo-se a uma atitude de indiferenca e de vazio interior em face desses valores
existenciais.
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4 — FE INCONDICIONAL COMO RESPOSTA

A resposta a crise existencial que envolve o homem con-
temporaneo, para Tillich, constitui-se no processo de busca e de encontro com
um Ser que a0 mesmo tempo em que é imanente ao homem, o ultrapassa. A crise
dos valores profundamente humanos sé encontra resposta, segundo Paul Tillich,
na Fé incondicional, absoluta num Ser que ultrapassa o homem.

A coragem da auto-afirmagao so se processa na medida em que
o homem, como sintese da condicéo e da liberdade, do finito e do infinito, e do
temporal e do eterno, — se langa em dire¢cdo a um ser que o transcende a partir

da abertura do seu proprio ser.
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CAMINHOS DA PASTORAL UNIVERSITARIA NA
PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE CAMPINAS

Pe. José Antonio Moraes Busch

INTRODUGCAO

A Pastoral Universitaria significa hoje um verdadeiro desafio as
pessoas que |lhe dedicam tempo e vida e a propria Igreja em sua missdo evan-
gelizadora.

Dois sdo os polos deste desafio. De uma parte hd um tipo de
crise que afeta a instituigdo universitaria. Esta crise parece reflexo da crise da
sociedade global em cujos problemas e preocupagdes a universidade moderna
estd sempre mais engajada. De outra parte ha a comunhdo nas dificuldades da
pastoral geral, afetada pela situagao concreta da Igreja em nossos dias.

Esta consideragdo inicial vale para a Pastoral Universitaria hoje,
em qualquer lugar. A ela deveriamos somar os dados historicos brasileiros destes
Gltimos tempos. Com efeito, a presenca da Igreja no mundo universitirio havia
encontrado nas Gltimas décadas uma expressao bem definida através da atuacao
de movimentos da Ag¢do Catoblica. Estes movimentos, com a orientacdo da
hierarquia eclesiastica e o incentivo de varios Papas, desempenharam um papel de
extraordindrio relevo, seja na vida e no ambiente dos universitarios, seja na
formacao de Iideres cristdos, atuantes nas diversas profissdes e estruturas sociais.
A sabia pedagogia adotada pela Ag¢do Catolica, com o jd cldssico método do
“ver”, “julgar’ e "“agir”, foi conduzindo os movimentos especializados em dreas
sociais e ambientais a uma visdo bem encarnada da presenca crista na realidade
brasileira. Infelizmente, a partir de determinado momento, comecou a haver
confusdo entre a pertenga a movimentos de Acdo Catdlica e a ligagdo de alguns
elementos a outros movimentos de cunho ideologico e politico; entre a formagdo
cristd e opgdes pessoais que, em alguns casos, poderiam ser resultado da

consciéncia evangélica. Finalmente, por razdes politicas e sociais estes
movimentos entraram em crise e acabaram extintos.
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Fruto deste rapido apanhado é o quadro atual que se presencia
em reunides de responsaveis pela Pastoral Universitdria. H4 enorme interesse
acompanhado de indisfarcada preocupacdo: preocupacdo com as dificuldades
comuns a transformagdo por que passa a Universidade no mundo e a crise que
afeta a pastoral geral; e preocupagdo por causa de possiveis
interpretagées — indébitas e indesejaveis — que podem ser atribuidas a um
trabalho pastoral, por sua prépria natureza, exigente de integracdo na realidade e
formador de consciéncia critico-evangélica nas pessoas. A par deste interesse e
preocupagdo, nota-se o quase vazio, ndo de esperancas fundadas mas de
realizagdes proporcionais as necessidades. Ha excelentes iniciativas que se vao
constituindo em pistas validas para uma pastoral universitaria vigorosa e fecunda.
Seja em nossas universidades, seja em faculdades isoladas, o idealismo apostélico
de cristdos, sacerdotes e leigos, tem aceito o desafio, de coragdo voltado para
aquele que é o Pastor dos pastores.

Evidentemente a Pastoral Universitiria na Pontificia
Universidade Catdélica de Campinas ndo se isenta da situagdo acima debuxada.
Felizmente podemos engrossar as fileiras daqueles cujo idealismo apostélico abre
pistas para uma pastoral universitaria vigorosa e fecunda. Procuramos trabalhar
com seriedade, dedicacgdo e, sobretudo com fé, esperan¢a e muito amor.

Colocados dentro deste contexto, o que temos a oferecer, na
presente exposicdo, ndo é uma reflexdo pastoral de profundidade teérica. E mais
uma exposicdo modesta do trabalho que vamos procurando realizar, com as
razdes imediatas que o inspiram. Nossa intengdo é, ao mesmo tempo, receber a
colaboragdo das criticas amigas e oferecer, a tantos que procuram, o testemunho
de caminhos concretos que temos tentado palmilhar para enfrentar o desafio.

Observamos, de inicio, que a Pontificia Universidade Catolica
de Campinas estd situada numa regido marcada por impressionante e crescente
progresso sob os mais diversos aspectos, e ai se tem colocado a servigo do ensino
e do desenvolvimento técnico e humanistico na formagdo de pessoas capazes de
corresponder as necessidades do desenvolvimento dessa regido e do pafs.

Dentro deste contexto, a Pastoral Universitaria deve estar
atenta e aberta & tessitura pluralista que realiza a vida da Universidade. Daf
decorre um dado importante: ndo se pode conceber a pastoral apenas como setor
de atividades dentro da Universidade mas é a propria Universidade, no seu ser e
agir, na sua direcdo central e em suas unidades e servi¢cos, que deve estar
penetrada do “‘espirito pastoral’’. Ao lado deste primeiro dado, notamos também
que é indispensavel & Pastoral Universitaria a manutengao de servigos que sirvam
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de sustentagdo e apoio para as pessoas (do corpo docente, discente e
administrativo) que se vdo comprometendo com o ideal cristio e tém
necessidade de abastecer suas vidas com a Palavra de Deus e os Sacramentos da
Fé.

Estes dois dados de observagdo motivam os dois préximos
capftulos, que serdo seguidos de consideragdo especial sobre a Paroquia
Universitaria.

1 — PASTORAL NA ESTRUTURA DA PONTIFICIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE CAMPINAS

1.1 — DIREGAO CENTRAL

A necessidade de a propria estrutura da Universidade Catolica
estar embebida do ‘“‘espirito pastoral’’ ndo é uma novidade dos nossos dias; é
uma exigéncia mais forte do contexto pluralista atual. Nao basta que dentro da
instituicdo haja pessoas que vivem e ddo o testemunho cristdo. E preciso que a
prépria Universidade Catolica, no seu modo de ser e de agir, nos valores que
inspiram suas opgoes e nos critérios que definem sua linha, seja um testemunho
que justifique o seu nome.

Dentro da Pontificia Universidade Catélica de Campinas
existem varios setores e instrumentos pastorais, que estendem sua acdo a muitos
espagos da vida académica. Fazem eles parte da estrutura da Universidade.
Desempenham um papel importante para a Pastoral Universitaria e sobre eles
teceremos algumas consideragdes abaixo. Tratando-se, porém, de a propria
estrutura da Universidade estar possuida pelo ‘“espirito pastoral’’, é claro que
ndo basta a atuagdo, por mais extensa que seja, de setores e instrumentos de
acdo. Por isso, simultaneamente as atividades pastorais especificas, é preciso
desenvolver este “‘espirito pastoral’’ através da profunda integragao entre os trés
setores fundamentais da Universidade: a dire¢cdo pedagogica, a diregdo pastoral e
a direcdo administrativa. Esta integracdo, a nivel de direcdo central, visa a

atuacdo mais eficiente nas diversas unidades ( institutos e faculdades ), ajudando
a revisdo de objetivos, meios, recursos, critérios, métodos, sistemas etc.

Dentro de uma Universidade Catélica é sobremodo importante

a profunda integragdo entre estes setores da dire¢do central, com vistas a se
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deixarem possuir pelo mais auténtico “‘espirito pastoral’ e, conseqlientemente,
comunica-lo aos organismos intermediérios e as bases académicas. Com efeito,
pouco valeriam as atividades pastorais especificas, se os ideais e as exigéncias
evangélicas ndo se fizessem sentir em todos os niveis e setores da vida
universitdria. Nesta consideragdo, ocupa o primeiro lugar a direcdo pedagégica,
uma vez que se trata de uma ‘“‘Universidade”; ocupa lugar decisivo a direcdo
pastoral, uma vez que se trata de ‘‘Catélica’’; e ocupa o lugar-chave para todos os
‘programas e projetos a direcdo administrativa. Assim, a integracdo destes setores
significa a real capacidade de a instituicdo, formada por vdrias unidades, ser

verdadeiramente uma Universidade Catoélica.

Se, teoricamente, esta integragdo ndo é uma exigéncia nova é,
porém, para a Universidade moderna exigéncia muito maior em vista de varios
problemas atuais que a envolvem. Além dos problemas curriculares e materiais,
hd os pessoais: o tipo de aluno que chega a Universidade é cada vez mais
diversificado do de antigamente e ja carregado de problemas hoje encontradigos
e ndo assim outrora; grande massa estudantil identifica-se hoje com a classe
trabalhadora, marcando de forma bem caracteristica o ambiente universitario; o
problema vocacional de pessoas que estdo sendo atendidas em sua “‘segunda”, ou
na realidade, “terceira” opg¢do, é muito sério; a presenga multiplicada de alunos
que objetivam quase exclusivamente a consecucdo do diploma, oferece a
Universidade o sério risco de transformar-se em mais uma pe¢a da sociedade de
consumo. E ao lado, problemas com o pessoal docente: com o rapido
crescimento da populagdo universitaria e a multiplicagdo de escolas e cursos, ha
deficiéncia de professores experimentados e com maior formagdo de vivéncia
universitaria; problema parecido coloca-se com relagdo a fé cristd como presenca
nos novos corpos docentes; professores novos que vio crescendo na vivéncia e na
experiéncia sdo assediados por propostas salariais que desafiam a constitui¢do de
um corpo docente bem integrado na Universidade.

Além destas, citadas como exemplo, ha inGmeras questdes que
exigem esta integracdo efetiva.

1.2 — ORGANISMOS DA ESTRUTURA

Como ja foi acenado, dentro da Pontificia Universidade
Catolica de Campinas existem setores e instrumentos, alguns explicitamente
pastorais e outros de real alcance pastoral embora ndo explicito, que estendem
sua acdo a muitos espacos da vida académica.
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1.2.1 — INSTITUTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA

Ocupa aqui lugar de sumo destaque o Instituto de Filosofia e
Teologia. A sua atuagdo se faz presente em todos os cursos da Universidade. Esta
presenca se concretiza através das aulas de Teologia e da Iniciagdo Filosofica. A
Iniciagdo Filosofica, enriquece os ‘“‘curricula” dos diferentes cursos com a
reflexdo pessoal e a valorizagdo do sentido humanistico da ciéncia e da cultura.

A Teologia, partindo do estudo de problemas antropol6gicos a
luz da revelagao biblica, caminha para a apresentacdo da pessoa e da mensagem
de Jesus Cristo, a ser continuada com estudos e reflexdes referentes a problemas
sociais, éticos e morais, a luz da revelagdo crista.

E evidente a importdncia que procuramos atribuir a esta
atuagdo do Instituto de Filosofia e Teologia. Ela ocupa posi¢do de destaque no
desempenho da missdo assumida de dar a conhecer, de forma adequada ao nosso
mundo universitario, a pessoa de Jesus Cristo e seu Evangelho. Entendemos esta
missdo em termos absolutamente superiores a qualquer espirito de proselitismo
religioso. Que as pessoas ligadas a Universidade adiram ou ndo & pessoa de
Cristo, é problema que a elas pertence. Mas que estas pessoas, passando pela
Universidade, conhe¢am a Jesus Cristo e seu Evangelho, isto é problema nosso,
dos responsaveis pela Universidade e de todos os que sdo cristdos, vinculados a
Pontificia Universidade Catolica de Campinas.

Todavia, as aulas de Teologia ndo tém um alcance meramente
tedrico. Os professores de Teologia ndo desejam ser funcionérios que transmitem
teorias ou recados. No meio dos alunos e professores, dentro de cada unidade,
eles devem ser portadores e transmissores de confianga, de esperanga de amor e
alegria; convivas das realizagges, sucessos e também dos problemas, dificuldades,
anseios e insatisfacGes. Por isso sua tarefa e missdo transcendem os limites
remunerados das aulas. E por Estatuto da Universidade sdo constituidos
Capeldes Auxiliares da Pastoral nas respectivas unidades a cujo corpo docente
estdo integrados.

Evidentemente esta atuacdio se faz com o profundo
entrosamento entre o Instituto de Filosofia e Teologia e a Coordenacdo-Geral da
Pastoral na Universidade.

1.2.2 — CONSELHO DA PASTORAL

Visando ao exercicio de ampla co-responsabilidade pastoral,
este Conselho deve contar com a Participacdo de representantes do corpo
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discente, docente e administrativo da Universidade, congregando pessoas que,
por fungdo ou por especial interesse pastoral, podem contribuir para a Pastoral
Universitaria.

Entre as competéncias do Conselho da Pastcral, na Pontificia
Universidade Catolica de Campinas, merecem destaque os seguintes itens:

a) Promover estudos que oferecam subsidios a Reitoria para
levar a Universidade a realizagdo dos seus objetivos educacionais, consoante as
dimensdes cristas e as diretrizes pastorais da Igreja.

b) Elaborar planos e encaminha-los ao Reitor para a
efetivagdo, na Universidade, das diretrizes pastorais da Igreja, relativas a
educagdo.

c) Avaliar, a luz dos objetivos educacionais da Igreja, os
programas e projetos da Universidade.

d) Organizar programas de colaboragdo da Universidade com
as comunidades eclesiais para a elaboracdo, realizagcdo e avaliagdo de planos e
projetos de alcance pastoral.

1.2.3. — COORDENAGCAO-GERAL DA PASTORAL

O servigo da coordenagdo pastoral que se coloca dentro da
estrutura da Pontificia Universidade Catolica de Campinas, esté ligado a Paroquia
Universitaria, a cujo respeito trataremos adiante. Este servico é desempenhado
por um Coordenador-Geral e pelos Capeldes Auxiliares, distribuidos pelas
unidades.

2 — SERVIGOS PASTORAIS DE SUSTENTAGCAO E APOIO

A Pastoral Universitaria, atenta e aberta a tessitura pluralista
que realiza a vida da Universidade, ndo pode ser omissa em oferecer os servigos
especificos de sustentagdo e apoio aos que sdo cristdos e membros da Igreja. E
ndo sdao poucas estas pessoas. Muitas delas estdo integradas em comunidades
paroquiais de suas cidades. Estas dependem muito pouco ou quase ndo
necessitam dos servicos oferecidos na Universidade. Alids, em geral as pessoas que
se enquadram nesta passagem, precisam ser despertadas para a importdncia do

testemunho cristdo, como exigéncia da fé, dentro do ambiente universitério.
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Todavia, a experiéncia nos ensina que é grande o nimero daqueles que receberam
alguma formacgédo cristd mas a vivéncia da fé, em suas vidas atuais, estd como a
semente que caiu na estrada ou no meio dos espinhos. Se eles ndo receberem
atencdo, se ndo lhes for oferecida oportunidade de reanimar o ideal cristdo, em
pouqgufssimo tempo mudardo as perspectivas de vida. E, além deles, existe ainda
a porg¢do daqueles que nunca tiveram oportunidade de vislumbrar um ideal de
vida cristd, mas sdo abertos as propostas sensatas e positivas.

Todas estas pessoas, desde que despertadas para inspirar sua
vivéncia atual no Evangelho, passam a necessitar de servicos pastorais de
sustentagdo e apoio.

Na Pontiffcia Universidade Catélica de Campinas estes servigos
sdo desempenhados normalmente pela Pardquia Universitaria, cujo titular é
também o Coordenador-Geral da Pastoral.

Entre os diversos servigos a que se refere o presente capftulo,
por causa do alcance pastoral experimentado, destacamos os que seguem.

2.1 ACOLHIMENTO AOS VESTIBULANDOS

A Universidade Catélica precisa procurar positivamente
aqueles que, de alguma forma, entram em contacto direto com ela. Ndo importa
seja este contacto répido e passageiro. O que interessa é que as pessoas possam
perceber pelo menos algo da inspiragdo evangélica que orienta a institui¢do.

E o caso da enorme massa de candidatos que se apresentam
para as provas vestibulares. Deles uma pequena porgdo serd integrada ao corpo
discente da Universidade. Mas todos terdo recebido um répido, porém auténtico
testemunho do esp(rito evangélico.

Especialmente na era atual da computagdo, facilmente, em
ocasioes como esta, as pessoas acabam sendo orientadas para servirem com
atengdo e exatiddo aos computadores. Ora bem, os recursos tecnolégicos sdo
importantes e necessdrios. Mas o centro da atencdo é a pessoa humana, e ndo o
contrério.

Por isso, nossa experiéncia comprova a importancia do servigo
pastoral de acolhimento aos candidatos. Este servigo ndo deve ser constitufdo
apenas por atividades especiais mas estar identificado com o proprio servigo
prestado pelos funciondrios, pelos presidentes e fiscais das salas que, para

realizarem sua missdo assim, devem ser antecipadamente preparados. A esséncia
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deste servigo é a atengdo especial & vivéncia dos valores e virtudes evangélicas no
relacionamento entre as pessoas.

2.2 — ACOLHIMENTO AOS NOVOS ALUNOS

Este é um servigo importante e de grande alcance pastoral. A
entrada do calcuro na Universidade é uma festa intima de triunfo em sua vida,
mas é também o inicio de contacto com um mundo novo, cheio de valores e de
desafios, prenhe de ideais e cortado por riscos.

E inegdvel a necessidade de se oferecer aos calouros
oportunidade de ouvir e dialogar a respeito da Universidade da qual comecam a
fazer parte. Este didlogo deve ser aberto com referéncia a todos os aspectos da
sua vida e da institui¢do. E ndo pode faltar a ocasido de se declararem os
objetivos da Universidade que traz em seu frontispicio o titulo de “Catélica”.

Como fruto de nossa pequena experiéncia, achamos de bom
proveito deixar claro, desde o inicio, que a Universidade é uma instituicdo criada
para ser um servigo que a lgreja Catdlica presta a sociedade brasileira, através da
formagdo cultural, técnica e humanistica de profissionais de nivel superior. Com
efeito, a Igreja, em sua vocagao de continuadora da missdo de Jesus Cristo, assim
como ele, existe para ‘“‘servir’’ e ndo para “ser servida” ( Mt. 20,28 ). E, no
contexto desta missdo, é que a Igreja mantém a Universidade Catélica. Seu
objetivo maior é prestar um servigo G(til e necessdrio ao pais e ao povo.
Evidentemente, para que este servico seja prestado de forma competente e
eficaz, é orientado por principios, diretrizes e uma disciplina que procura criar
ordem e adequagdo entre os propdsitos e possibilidades reais da Universidade e as
expectativas dos alunos e da sociedade. Ademais, a mesma inspiragdo evangélica
que faz da Pontificia Universidade Catdlica de Campinas uma instituicdo para
“servir’’ e ndo para ‘“‘ser servida’’, orienta os caminhos da Universidade para o
mesmo sentido do servigo evangelizador, assumido por Jesus Cristo. A Pontificia
Universidade Catélica de Campinas- ndo satisfaz seus objetivos enquanto,
simplesmente, forma profissionais de nivel superior. Embora reconhegca suas
limitagGes, ela almeja ser atuante no servico a afirmagdo prdtica e ao
desenvolvimento real dos valores humanisticos da cultura e da vida social; e
deseja que a formacdo de profissionais competentes se realize a luz da mensagem
evangélica em constante, aberto e franco didlogo entre o caminhar progressivo
das ciéncias e as perspectivas desafiantes da fé cristd. Com estes propositos, a
Pontificia Universidade Catdlica de Campinas ndo se propde apenas formar
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profissionais competentes, mas profissionais competentes que ndo sejam miopes
e, sim, saibam enxergar além das aparéncias, procurem penetrar o sentido das
coisas, reconhe¢cam as dimensGes ndo mensuraveis e adotem a sabedoria que a
ciéncia ndo substitui.

E o6bvio que estes bons propésitos da Universidade ndo a
isentam de falhas. E é bom que se chame a atengao dos alunos para o fato de que
existem falhas e continuardo a existir, pois todos: alunos, professores,
funciondrios e pessoas da direcdao, somos limitados. Todavia, o ideal que
esposamos é maior do que as nossas falhas e fraquezas. E precisamos de gente
que, cada vez mais, com maior coragem, dedicacdo e decisdo, se una ao nosso
ideal, e se transforme em colaborador para corrigir o que precisa de corregao e
aprimorar o que ainda ndo é perfeito. E importante que todos sintam, desde
logo, que a Universidade Catélica ndo independe das pessoas que a compdem. E
sob todos os aspectos, desde o economico ao espiritual, tem a capacidade dos
recursos que sdo colocados em comum, contando com a graca de Deus.

2.3 — SERVICO DE ATENDIMENTO ESPIRITUAL

As verdades afirmadas por ocasido do acolhimento, ndo
obstante as inevitaveis falhas humanas, devem ser transformadas em atitudes
concretas de servigo. Isto faz parte daquele “‘espirito pastoral’’ que deve penetrar
todo o ser e agir da Universidade, em todos os niveis de estruturas e pessoas.

Nao ha davida, porém, que o embate da vida moderna gera
necessidades maiores de didlogo, de apoio fraterno, de encontro com pessoas que
possam ouvir os desabafos, oferecer acolhimento interior em situagdes dificeis,
significar esperangas de compreensdo, de orientagdo e de ajuda.

Para responder a este ponto é que se procura manter um
servico de atendimento pessoal, em estilo de aconselhamento espiritual. Este
servico na Pontificia Universidade Catdlica de Campinas é desempenhado pela
equipe pastoral, constituida principalmente pelos Capeldes Auxiliares
( sacerdotes e leigos ) e pelo Coordenador-Geral da Pastoral.

2.4 — SERVICO SACRAMENTAL

Em termos eclesiais a Pontificia Universidade Catolica de

Campinas constitui também uma Paroquia pessoal. A ela podem ligar-se, por
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opg¢do, os alunos, professores e funcionarios da Universidade. Como toda
comunidade eclesial, a Paréquia Universitaria precisa organizar os movimentos e
prestar os servigos espirituais de forma especializada para o mundo universitario.
Aqueles que optarem pela Pardquia Universitaria para realizarem habitualmente
sua vida de comunidade crista concreta, encontram nela os meios normais de
manutenc¢do e desenvolvimento de sua vida de fé. Para estes seus membros a
Paroquia Universitaria oferece os Sacramentos da Igreja.

2.5 — GRUPOS DE REFLEXAO

No ambiente universitirio existem aqueles que sentem
necessidade de aprofundamento maior, de reflexdo mais demorada sobre dados
da fé. Dai a formagao, até espontdnea, de grupos de reflexdo e o empenho da
pastoral na existéncia destes grupos, seja a nfvel de alunos, seja a nivel de
professores. E importante notar a preocupagdo de elementos destes grupos com
o problema social, ndo apenas teoricamente mas com atividades concretas de
servigo e promogao dos mais necessitados.

Neste item, podemos destacar também a existéncia de ‘‘Cursos
e Reflexdo Universitaria’ realizados em fins de semana. Trata-se de um trabalho
pastoral de evangelizagdo que se desenvolve de modo sereno, aberto,
relativamente reflexivo e sem apelos para recursos acentuadamente emocionais.

2.6 — PONTO DE ENCONTRO

A vivéncia universitdria ndo se esgota nos interiores do campus,
dos patios ou das salas de aula. Além do mais, preocupa-nos pastoralmente o fato
de Campinas possuir outra grande Universidade, além de domiciliar alunos de
escolas superiores de cidades vizinhas. Numa cidade com estas caracteristicas é
importante que as pessoas, participantes do mundo universitario, possam ter seu
“ponto de encontro’. Na verdade, o jovem universitdrio tem necessidade de
grupos de apoio e os procura entre colegas e amigos que vivem na mesma
situagdo. E neste convivio que, freqlientemente, se define a trajetoria de sua
vida.

O ““Ponto de Encontro Universitério’’, langado entre nés como
semente que vai brotando e crescendo, procura ser:

a) Encontro de integracdo, especialmente entre pessoas das
duas universidades e seus diferentes institutos e cursos.
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b) Posto de abastecimento de amizade, ideal, fraternidade,
colaboragdo e demais valores humanos.

¢) Momento de reabastecimento da vida cristd com os valores
evangélicos, através da reflexdo sobre a Palavra de Deus e da Eucaristia.

d) Possibilidade de algumas programagdes sociais, culturais e
recreativas, pela iniciativa dos proprios participantes.

2.7 — OCASIOES ESPECIAIS

Ndo poderiamos esquecer as ocasides especiais em que os
servigos religiosos tém grande alcance pastoral. Nelas incluimos os casos de
infelicidade e dor que atingem as pessoas ou suas familias. Igualmente as
solenidades de formatura devem ser cuidadosamente preparadas, a fim de que as
possfveis programagoes religiosas ndo sejam formalidades sociais ou arroubos
misticos mas significativas e marcantes, especialmente para os que se despedem
da Universidade.

3 — PAROGQUIA UNIVERSITARIA

3.1 — UMA COMUNIDADE CRISTA UNIVERSITARIA

Em vaérias reunides de responsaveis por Pastoral Universitdria
tém surgido interrogagdes a respeito da validade ou do sentido de uma Paroquia
Universitaria. Talvez o questionamento, consciente ou inconscientemente, seja
expressdo das opiniGes contestatorias do sistema paroquial de que depende
substancialmente a pastoral da Igreja. Além disso, o fato de a Universidade
significar para o aluno apenas um periodo transitério de sua vida, poderia
oferecer obje¢des a constituicdo de uma comunidade cristd universitaria. Nao
seria melhor que a formagdo recebida na Universidade se transformasse em
enriquecimento para as outras comunidades cristds de base disseminadas pela
cidade ?

Juntamente com algumas outras, estas questdes tém merecido
nossa consideragdo.

Em primeiro lugar, seria importante lembrar que o nicleo da
Paréquia Universitiria deve ser uma comunidade cristd universitaria, formada
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ndo so de alunos, cuja permanéncia é transitéria ( embora ndo mais do que boa
parte da populagdo de varios bairros populares ), mas também de pessoal
pertencente aos corpos docente e administrativo. No caso da PUCC, estamos
trabalhando para a formagdo desta comunidade. Ao nivel de professores a
motivagdo parece aceita teoricamente, mas sem muitas expressoes em termos
praticos. Uma analise mais minuciosa desta questdo, provavelmente indicaria
entre as causas da aceitagdo meramente tedrica: a) o ritmo absorvente em que o
nimero e os horédrios das aulas colocam os professores durante a semana,
deixando-os quase alienados de suas familias; b) em alguns, certo desinteresse
para com os apelos da vivéncia do ideal cristdo com suas exigéncias; c) para
outros, por vezes até bons cristdos, a Universidade parece a institui¢do
empregadora, que lhes fornece meics de subsisténcia, deixando para se integrar,
em certos casos e com grande generosidade, em outras comunidades; d) para
muitos, a inexisténcia ou as formas apenas incoativas de uma comunidade crista
universitaria sdo fatores decisivos para que continuem ligados as suas paroquias,
tantas vezes com prestacdo de servigos preciosos, dos quais ndo podem nem
devem privar aquelas comunidades; e) restam ainda os que fazem parte da
grande quantidade de cristdos que ndo descobriram a necessidade de se
comprometerem em uma comunidade concreta de fé e continuam cristdos, mas
avulsos no burburinho massificante da sociedade moderna.

No que se refere aos alunos, em boa maioria provenientes de
outras cidades e cujo objetivo principal é a Universidade, a existéncia da
Paréquia Universitaria parece oferecer-lhes oportunidade de integragdo de sua
vida cristd, que, de modo geral, ndo encontram de outra maneira. Pelo menos, é
este um resultado de nossa observagdo e de inUmeras entrevistas com
participantes do Ponto de Encontro Universitario. Além disso, uma comunidade
cristd universitaria, numa cidade como Campinas, tende a transformar-se em
nicleo gerador de fermentagdo evangélica em todo meio universitario da cidade.

Este deve ser também o objetivo almejado.

E mais: a Paroquia Universitaria torna-se um meio interessante
de integragdo da Pastoral Universitaria no conjunto da Pastoral Orgdnica da
Igreja Diocesana.

3.2 — APAROQUIA UNIVERSITARIA E A UNIVERSIDADE CATGLICA

A Paroéquia Universitdria, cuja abrangéncia juridica se

identifica com a da PUCC, ndo é um setor da Universidade. Assim como, em
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termos sociais e educacionais, o quadro que compde a PUCC constitui uma
Universidade, em termos candnicos este mesmo quadro constitui uma Paroquia.
Em outras palavras: do pondo de vista candnico-eclesial, a PUCC é uma Paroquia.

A experiéncia que temos vivido nostem ensinado que a
fluéncia dos interesses pastorais na Universidade é bastante beneficiada,
especialmente pelo fato de o Vigario da Paroquia — vices gerens
Episcopi — estar, como tal, em posicdo de franca liberdade para a atuagdo
pastoral em todos os niveis da hierarquia universitdria. Doutra parte, ao Paroco é
atribuida a fung¢do, pertencente a estrutura da Universidade, de
Coordenador-Geral da Pastoral.

As fungoes desempenhadas pela Paroquia ja forarn descritas
nas passagens anteriores deste texto.

CONSIDERAGOES FINAIS

Nosso modesto objetivo, neste trabalho, ndo é apresentar uma
reflexdo tedrica de profundidade sobre a Pastoral Universitdria. Mas também ndo
gostarfamos fossem estas paginas consideradas como tipo de relatério de
atividades. Procuramos colocar em cada topico, pelo menos as razdes imediatas
que inspiram aquele modo de ser ou de fazer. Preferimos ver alguns dados de
reflexao unidos aos projetos concretos que lhes ddo aplicagdo atual.

Nestas consideragdes finais, gostariamos de dizer que as linhas
e os trabalhos pastorais aqui referidos, além de alguns frutos normais que ja
oferecem, ajudam-nos a todos a dilatar os espacos de nossa caridade pastoral para
respondermos, com muita coragem e confianc¢a, ao desafio da universidade atual
a pastoral da Igreja.

Parece-nos que o mais importante é conservarmos os olhos e o
coragdo abertos para grandes problemas que acompanham, hoje, a Universidade.
Assim, é tdo importante estarmos sempre procurando e obtendo respostas para a
vida da Universidade, quanto estarmos levantando perguntas que sejam frutos de
abertura e atencdo a realidade. Esta atengdo permanente a realidade ndo
permitird a acomodagdo em esquemas. E a realidade universitaria moderna é um
farto manancial de interrogagoes.
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NOTICIAS DO INSTITUTO

O CURSO DE GRADUAGAO EM FILOSOFIA

Coerentemente com os objetivos que o Instituto de Filosofia e
Teologia, desta Universidade, atribui ao pensamento filoso6fico, nas cir-
cunstdncias concretas da realidade brasileira de hoje, resolveu o Departamento de
Filosofia, quando da elaboragdo e aprovagdo do Regimento do Instituto, pro
ceder a algumas alteragOes na estrutura curricular do curso de graduagdo em
filosofia, assim como na dindmica de seu funcionamento.

Entendendo a filosofia como uma atitude permanenfe de
reflexdo critica voltada para a problemética que envolve o homem, um curso de
graduacado em filosofia é, entdo, compreendido como um conjunto de ins-
trumentos para a ‘‘aprendizagem’’ e a vivéncia deste tipo de reflexdo. Nédo se
trata de elaborar solugGes para todo tipo de questdo, mas antes de aprender a
pensar, a refletir, a abordar criticamente os problemas sejam eles referentes, quer
ao conhecimento comum ou cientifico, quer ao agir humano e aos valores e fins
que o presidem, quer a existéncia humana como um todo. O curso de graduagdo
tal qual estd sendo desenvolvido, a partir de 1976 visa, pois, tdo-somente a for-
necer um instrumental de trabalho, fundamentalmente de reflexdo.

Para atingir este objetivo e fornecer bases para esta formagao,
o currfculo pleno do curso de Licenciatura em Filosofia, da PUCC, que tem a
duracao de 4 anos e que passara a funcionar no periodo noturno, se desdobra em
dois momentos: uma primeira etapa, correspondente aos dois primeiros anos, é
destinada a fornecer uma iniciagdo a propria técnica do pensamento filosofico,
através de um contato com a Historia da Filosofia e com o raciocinio filoséfico
desenvolvido nas disciplinas iniciais. Este primeiro momento s6 se completa com
0 necessario didlogo com as principais ciéncias humanas, as quais os alunos sdo
igualmente iniciados; uma segunda etapa, correspondente ao 32 e 42 anos, se
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destina a um aprofundamento da problemética filosofica. Assim, o contato com
0s autores se faz, agora, mediante um sistemético estudo de textos representativos

dos principais autores. As discipiinas sdo desenvolvidas mediante abordagens
mais monogréficas.

Em todas as disciplinas em que o objeto possa ser pertinente,
especial énfase é dada ao pensamento brasileiro, retomando-se os principais
pensadores das vdrias épocas acompanhando o desenvolvimento da Historia geral
da filosofia.

Como em todos os demais cursos da PUCC, o currfculo pleno
do curso de Filosofia compreende ainda as disciplinas pedagégicas, especificas da
Licenciatura, a disciplina Estudos de Problemas Brasileiros e Teologia.

Quanto a metodologia bésica do curso, a preocupacdo estd em
garantir simultaneamente a sensibilidade aos problemas abordados, o que implica
a consciéncia de sua situagdo histérica e o rigor l6gico e a radicalidade de
abordagem dos mesmos. Leitura rigorosa de textos, debates, exercfcios de
pesquisa e de reflexdo pessoal, informacgao cient(fica, conhecimento da realidade
e do pensamento brasileiro, tais as principais vias de inicia¢cdo e de abertura da
didética filosofica do curso, seguidas dentro de um quadro curricular bastante
tradicional, quanto a sua estrutura.

Esta estrutura é a seguinte:

12ANO
Histéria da Filosofia Antiga e Medieval 4
Iniciagdo Filoséfica 3
Léogica 4
Metodologia do Trabalho Cientffico 2
Psicologia Geral 3
Sociologia Geral 3
Antropologia Cultural 2
Teologia | 1
Estudo de Problemas Brasileiros 1
Educacdo Ffsica 2
Total 25

2?2 ANO
Histéria da Filosofia Moderna e Contemporanea 4

Teoria do Conhecimento | 4



Metaffsica |
Antropologia Filosofica |
Cosmologia

Teologia Il

Psicologia Educacional
Educacao Ffsica

32 ANO

Estudo de Autores Antigos e Medievais
Antropologia Filosofica Il

Teodicéia

Metaffsica Il

Etica Geral

Teologia 111 ( Dout. Soc. Igreja )
Didética Geral

Educacao F(sica

42 ANO

Estudo de Autores Modernos e Contemporaneos
Teoria do Conhecimento |1

Etica Especial

Filosofia da Histéria ( optativa )

Teologia IV

Didatica Especial da Filosofia

Estruturamento e Funcionamento do 12 e 22 Graus
Educacgdo Ffsica

147

NN = &b H

Total 25

NN = b b b

Total 25

NNN= DL

Total 23
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O PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO

Terminado o seu primeiro semestre de funcionamento,
iniciado em margo do corrente, o Pr&ﬁrama de mestrado em Filosofia reiniciou o
seu segundo perfodo dia 9 de agosto com renovado entusiasmo. Além do fun-
cionamento da disciplina inicial, Metodologia do Trabalho Cientifico, sob a
responsabilidade do Prof. Dr. Antonio Joaquim Severino, disciplina que atende
aos novos candidatos, estdo sendo oferecidas para os veteranos trés disciplinas
para prosseguimento de seus estudos: Antropologia Filoséfica | a cargo do Prof.
Dr. Jodo Carlos Nogueira, deste Instituto; Filosofia da Educagdo I, que serad
ministrada pelo Prof. Dr. Geraldo de Oliveira Tonaco, doutor pela Universidade
de Louvain e atualmente Coordenador e professor do Programa de Mestrado em
Filosofia da Educagdo da PUC de Sdo Paulo e da UNIMEP, de Piracicaba; Filo-
sofia da Ciéncia |, sob o encargo da Profa. Dra. Constanca Marcondes César,
deste Instituto. O Programa de Mestrado concentra-se nas segundas e tercas-fei-
ras, funcionando no Prédio Central da Universidade.

ATIVIDADES DO CORPO DOCENTE

No primeiro trimestre de 1976, o Prof. Dr. Anténio Joaquim
Severino ministrou, junto ao Programa de Mestrado em Psicologia Clinica, do
Instituto de Psicologia, um curso de Metodologia do Trabalho Cientifico, disci-
plina eletiva daquele Programa. Aos 31 de maio, o professor participou da
Banca Examinadora da Dissertacdo de Mestrado de Bruno Pucci, “Por uma
praxis educacional da Comunicacdo e Expressdo’’, apresentada junto ao Setor de
Pos-Graduagdo em Educacdo da UNIMEP, Universidade Metodista de Piracicaba.
Presente também na Ill Semana Internacional de Filosofia, em Salvador, o pro-
fessor apresentou, no dia 22 de julho, comunicagdo sobre ‘“Educacdo e Histori-
cidade: as mediagGes historico-sociais da Filosofia da Educagdo’’.

*
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O professor Dr. Jodo Carlos Nogueira ministrou, no primeiro
semestre, um curso sobre “O homem e a linguagem’’, no Programa de Mestrado
em Psicologia Clinica, do Instituto de Psicologia da PUCC; aos 16 de junho,
proferiu palestra, no centro de estudos do Sesc, sobre “‘a génese da personalidade
segundo Freud’’; aos 21 de junho, pronunciou conferéncia, no préprio Instituto,
em homenagem a Heidegger, a convite do Diretério Académico Dom Barreto,
falando sobre ‘“Heidegger e os novos caminhos da Filosofia”. No dia 10 de julho,
o professor esteve no Rio de Janeiro representando o Instituto na Assembléia
Geral do CAF, ocasido em que foi criada a SEAF ( Sociedade de Estudos e
Atividades Filosoficas ), cujo ndcleo campineiro é coordenado pelo professor
Nogueira. No dia 27 de julho, participou da Banca Examinadora de trés disser-
tacOes de mestrado em Psicologia Clinica, na PUCC; Saulo Monte Serrat,
“Aspectos cognitivos e educacionais de criancas e adolescentes vitimas da ta-
lidomida’; Maria Helena Tormena, ‘‘Desenvolvimento motor em pré-adoles-
centes e adolescentes vitimas da talidomida’; Regina Maria Leme Lopes de
Carvalho, “Psicodiagnostico de Rorschach em pré-adolescentes e adolescentes
vitimas da talidomida".

A proposito destas trés dissertacdes de mestrado defendidas no
Programa de P6s-Graduagdo em Psicologia Clinica, do Instituto de Psicologia, a
Revista Reflexdo e, através dela, todo o Instituto de Filosofia, congratula-se com
o Instituto de Psicologia, com seu Diretor e demais integrantes do curso de
P6s-Graduagdo pelo dinamismo de seu trabalho, cujos frutos se manifestam em
teses como estas que honram nossa Universidade e nossos cursos de Pos-Gra-
duacdo; com efeito, sdo estes os primeiros estudos experimentais sobre o
assunto, feitos no Brasil. Parabéns.

O professor Gabriel Lomba Santiago, professor de Teologia,
foi ordenado sacerdote dia 24 de julho. Os demais colegas e amigos do Instituto
formulam votos de que seu sacerd6cio fundamente ainda mais o seu testemunho
de fidelidade e de cultura que tem dado em nosso meio académico.
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O professor Jodo Francisco Regis de Morais pronunciou, dia
12 de margo, em curso de atualizagdo promovido pelo SESC de Campinas,
conferéncia sobre ““O Significado da Atualizagdo da Mulher”; aos 3 de maio, na
Associagdo dos Engenheiros de Campinas, pronunciou conferéncia sobre
"Aspectos do sincretismo religioso no Brasil”. Além de suas publicacdes na
Reflexdo, o professor Regis que ja é autor de um livro de poesias, Quotidiano,
acaba de langar um novo livro de poemas, Queda de Areia pela Editora Cor-
tez & Moraes. Os parabéns de seus colegas de Instituto.

O professor Jamil Sawaya, participando do 22 Congresso
Nacional Montessoriano, realizado em Sdo Paulo de 24 a 28 de julho, proferiu
palestra sobre ““O personalismo e o método Montessori’’.

VISITAS RECEBIDAS

O Instituto de Filosofia e Teologia teve a grande satisfagdo de
receber, dia 3 de maio, a simpatica visita do Dr. Antonio Rezende, novo Diretor
da Faculdade de Educacdo da UNICAMP, acompanhado, na oportunidade, pelo
Prof. Dr. Newton Aquiles von Zuben, também docente daquela unidade. Es-
pecialista em Filosofia da Educagcdo, o Prof. Rezende conferenciou com o
Diretor do Instituto, Prof. Haroldo Niero, e com o coordenador do Depar-
tamento de Filosofia, Prof. Dr. Antonio Joaquim Severino, sobre as possibili-
dades e perspectivas de trabalhos e iniciativas convergentes entre os dois centros
no campo da filosofia, na cidade de Campinas. Agradecendo a gentileza da visita
e esperando que esta colaboragdo se concretize efetivamente, o Instituto deseja
ao novo Diretor da Faculdade de Educacdo da UNICAMP o éxito do qual sua
integridade e capacidade o fazem merecedor, nos quadros da importante Uni-
versidade Estadual de Campinas.
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O Instituto também se honrou com a visita de cortesia que Sua
Eminéncia, o cardeal Dom Carmine Rocco, Niincio Apostoélico no Brasil, fez as
suas instalagGes, durante a sua visita & PUCC. Sua Eminéncia exp0ds, na opor-
tunidade, idéias sobre a necessidade de renovagdo do ensino da teologia, incen-
tivando as iniciativas do Instituto nesta diregdo.

Também registramos com satisfagdo a prestimosa visita da
Profa. Dra. Arilda Vilhena, do MEC, grande conhecedora e amiga de Campinas,
que trazia para os nossos programas de Pos-Graduagdo da PUCC, instrugdes e
formulérios ao cadastramento das teses de mestrado e doutoramento que esta
sendo elaborado pelo Ministério da Educagdo, através de seu Centro de In-
formética CIMEC. A ilustre visitante expos, ainda, os demais planos do Minis-
tério em relagdo as publicacdes destes trabalhos que se desenvolvem nos cursos
de po6s-graduagao.

No dia 2 de agosto, passou a manha conosco, na PUCC, o Prof.
Dr. Christian Wenin, professor da Universidade Catdlica de Louvain, na Bélgica, e
Secretario-Geral do Instituto de Filosofia daquela Universidade. O Instituto de
Filosofia de Louvain, através da Révue Philosophique, desde o inicio apoiou
nossa revista Reflexdo, dedicando-lhe inclusive uma nota em seu nimero de
fevereiro de 1976 e propondo formas de colaboracdo mutua. Com o ilustre
hospede, que visitou os dois campi da PUC, o Diretor do Instituto, teve a
oportunidade de discutir outras formas de intercanbio entre as duas unidades.
Ficam aqui consignados os agradecimentos de toda a comunidade do Instituto ao
Prof. Wenin pela gentileza de sua visita e pelo continuo apoio que sempre rece-
bemos de Louvain.

ATIVIDADES DO DIRETORIO ACADEMICO DO CURSO DE FILOSOFIA

Reinstalado em fins de 1975, o Diretério Académico ‘‘Dom
Barreto’’ vem atuando de maneira surpreendentemente dindmica. Neste sentido,
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prestando homenagens a Heidegger, promoveu, dia 21 de junho uma palestra,
para a qual convidou o Prof. Dr. Jodo Carlos Nogueira, versando sobre
’Heidegger ou os novos caminhos da Filosofia”. A palestra, a que assistiram os
alunos dos cursos de graduacdo e de pds-graduagao, assim como vérios profes-
sores, trouxe grande contribuicdo, tendo despertado muito interesse entre os
assistentes.

Igualmente, no fim do semestre, o Diretério Académico langou
o n° 1 de seu jornal, Thesis, criado para ser vefculo de idéias e informagGes. No
infcio do 22 semestre, pds em circulagdo outra publicagdo mimeografada,
Textos, onde transcreve textos que representam interesse para suas leituras.

Da 11l Semana Internacional de Filosofia, de Salvador, de 17 a
23 de julho, participaram, em nome do Diretorio e do curso, 10 alunos de
filosofia, buscando ampliar seus contatos e conhecimentos filosoficos no
no significativo encontro.

Eis os alunos presentes: Antonio Pereira de Souza, Celso Anto-
nio Favero, Jodo Carlos Marques, Laércio Vergueiro, Lourdes Maria de Jesus,
Luis Hernandes da Cunha, Maria Aparecida de Abreu, Rosa Maria Feiteiro,
Valdinei dos Reis Celestino e Virgilio Lourecetti Junior.
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NOTICIARIO CIENTIFICO-CULTURAL

A 11l SEMANA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA

Encerrou-se dia 23 de julho, a Ill Semana Internacional de
Filosofia, promovida pela Sociedade Brasileira dos Filosofos Catélicos, sob a
presidéncia do Prof. Dr. Tarcfsio Meirelles Padilha, em Salvador, Bahia.

Inaugurou-se a Semana no dia 17 de julho, as 10 h da manha,
com missa celebrada pelo Eminentissimo Sr. Cardeal da Bahia, Dom Avelar
Branddo Vilela. As 17 h do mesmo dia, houve a sessdo solene de abertura no
Teatro Castro Alves, presidida pelo Sr. Governador do Estado, Dr. Roberto
Santos. O Con. José Geraldo Vidigal de Carvalho pronunciou a oragdo oficial
comemorativa do tricentendrio da Arquidiocese da Bahia e do Bispado do Rio de
Janeiro. Apos esta sessdo, ofereceu o Sr. Governador uma recepgdo aos
presentes.

As sessGes especiais ocorreram nos dias 18, 19, 20, 21 e 22
pela manha, nas dependéncias da Faculdade de Direito da Universidade Federal
da Bahia. No perfodo vespertino, realizaram-se as sessdes plendrias no auditério
da Reitoria da Universidade Federal. Convergindo para o tema central da
Semana: Filosofia e Desenvolvimento, foram apresentadas numerosas comuni-
cagOes nas sessOes especiais e plendrias, abordando temas de filosofia das
ciéncias, filosofia da linguagem e da comunicagao, filosofia do direito, filosofia
da religido e metafisica ética e filosofia dos valores, filosofia social e filosofia da
historia, estética e filosofia da educagao.

Os trabalhos desenvolveram-se com muita intensidade e in-
teresse por parte do grande nimero de participantes, entre eles socios, profes-
sores convidados, estudantes. Presentes, contribuiram significativamente, nu-
merosos pensadores de renome de outros paises das Américas e da Europa. A
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aguardada publicagdo das comunicagOes apresentadas trard, sem duavida, rico
material para o aprofundamento da meditagdo dos que la estiveram e para o
conhecimento dos que ndo puderam comparecer.

Nosso Instituto fez-se presente @8 Semana, representando-se
pelos professores Antdnio Joaquim Severino, Constanga Marcondes Cé-
sar — que apresentaram comunicagées — , Lidia Maria Rodrigues, Vera Irma
Furlan e por 10 alunos do curso de Filosofia. Muitos frutos puderam ser colhidos
por nosso Instituto nesse conclave, ressaltando-se as propostas de intercimbio
com Departamentos de Filosofia de varias outras Universidades e de outras
associacdes, a divulgacdo da Reflexdo entre varios participantes, assim como
proposta de intercdmbio docente entre a PUCC e a Universidade de Medellin.

O Instituto de Filosofia e Teologia da PUCC congratula-se com
a SBFC e com seu dindmico presidente, Dr. Tarcisio Meirelles Padilha, pelo éxito
do conclave, agradecendo, na oportunidade, a gentil acolhida proporcionada a
seus representantes.

SIMPOSIO DE FILOSOFIA SOBRE O BICENTENARIO
DOS ESTADOS UNIDOS

De 7 a 10 de outubro do corrente ano, a Associacdo Filosofica
Americana e a Associagdo Catblica Americana estardo realizando simpodsio que
versard sobre ‘A filosofia na vida de uma nagdo’”’, em comemoragdo do 2°
centenario da nagdo norte-americana.

No temério dividido em trés partes ( antes de 1776, de 1776 a
1976, depois de 1976 ), serdo explicitados e avaliados os temas seguintes:
1. A filosofia da Revolugdo Americana, 2. As caracteristicas da filosofia ame-
ricana, 3. Moralidade e Polftica: teoria e pratica na América Moderna, e 4. As
perspectivas filoso6ficas para um novo mundo.

Em sessdes especiais e semindrios serdo abordados temas
particularizados mais relacionados com pensadores norte-americanos e com a
situacao das varias abordagens filosoficas da cultura americana.

Para demais informagGes, comunicar-se com o Diretor do
Comité de Organizacdo: Prof. Peter Caws, Room 1613 — 33 West 42nd Street,
New York, NY, 10036 E. U. A.
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SEAF
SOCIEDADE DE ESTUDOS E ATIVIDADES FILOSOFICAS

Por volta de julho de 1975, na cidade do Rio de Janeiro,
reuniu-se um grupo de professores e alunos de pos-gradua¢do em Filosofia — ca-
riocas, ga(chos, mineiros e paulistas — para discutir a questdo do ensino da
filosofia na situacdo dos Departamentos de Filosofia das varias Universidades; a
questdo da situacdo do professor de filosofia na estrutura universitdria, assim
como a situacdo de isolamento dos professores de filosofia decorrentes da pre-
cariedade de suas condic¢Ges de trabalho.

Em vista da precdria situagdo, o grupo resolveu dar inicio a
um vigoroso movimento de reanimagdo, movimento que respondesse aos pro-
blemas concretos e atuais dos cursos e departamentos de Filosofia espalhados em
todo o territorio nacional. Inicialmente batizado com o nome de Centro de
Atividades Filoséficas, teve o movimento como tarefa primeira a unido de forgas
e de ideais, respeitando-se a iniciativa de cada um, a pluralidade de pensamento e
a originalidade de cada regido. Propo0s-se também o movimento, entre seus
objetivos, organizar semindrios regionais e nacionais que abordem temas vitais do
tempo presente, trocar experiéncias didaticas e realizar um intercdmbio biblio-
grafico e colaborar ativamente com as revistas animadas por colegas. O mo-
vimento, nas varias regides, jd realizou inumeras atividades, promovendo en-
contros e reunides nas varias capitais, entrando em contato com outros
movimentos. E, para este semestre jé se programou, em data a ser marcada, a
realizacdo de um seminario em Belo Horizonte.

Na reunido do dia 10 de julho deste ano, ao comemorar o seu
19 aniversario, o movimento, por decisdo de sua assembléia geral realizada no
Rio, resolveu dar uma organizacdo estrutural mais institucionalizada, inserindo-se
nos quadros e no estatuto de uma sociedade, de cardter juridico: a Sociedade de
Estudos e Atividades Filosoficas, a SEAF.

Na mesma oportunidade, os seus estatutos foram aprovados.
No momento, parte para a regionalizagdo de seus centros. Neste sentido, ja se

acham formados nicleos regionais no Rio, em Belo Horizonte, Sdo Paulo, Porto
Alegre e Campinas. Em outras cidades, novos nlcleos estdo-se articulando.
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O Instituto de Filosofia e Teologia da PUC de Campinas
congratula-se com mais esta iniciativa, da qual participard intensamente. De
maneira particular, coloca as pdginas de Reflexdo a disposicdo dos demais
nucleos e socios para comunicacOes de interesse geral para publicagdo de artigos.

Estas informagdes foram sintetizadas do relatério elaborado
pelo Prof. Olinto Pegoraro, coordenador-geral da SEAF, relatério que apresentou
na Ultima reunido de movimento. Seguem-se os nomes e enderegos dos coorde-
nadores dos varios nlcleos até agora chegados as nossas maos:

Dr. Hugo César da Silva
Departamento de Filosofia
Universidade Federal de Minas Gerais
Rua Carangola,

30000 — Belo Horizonte — MG

Dr. Olinto Pegoraro
Estrada Velha da Tijuca, 45
20000 — Rio de Jzneiro — RJ

Dr. Valério Rohden
Rua Ferreira Viana, 379/17
90000 — Porto Alegre — RS

Dr. Antonio Joaquim Severino
Rua Monte Alegre, 984
05014 — Séao Paulo —SP

Dr. Jodo Carlos Nogueira
Rua Marechal Deodoro, 1099
13100 — Campinas — SP
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SBPC
SOCIEDADE BRASILEIRA PARA O PROGRESSO DA CIENCIA

E uma Sociedade fundada a 8 de julho de 1948, consti-
tuindo-se na maior associagdo cientifica do Brasil. Propde como objetivos:
Contribuir para o progresso da ciéncia, promovendo o aperfeicoamento dos
conhecimentos; apoiar e estimular o trabalho cientifico; incentivar e facilitar a
cooperagcao entre os pesquisadores; zelar pela manutengdo de elevados padrdes
de ética entre os cientistas; defender os interesses dos cientistas, tendo em vista
a obtenc¢do do reconhecimento de seu trabalho, do respeito pela sua pessoa, de
sua liberdade de pesquisa, do direito aos meios necessarios a realizagdo do seu
trabalho; congregar pessoas e instituigGes interessadas em propiciar maior
progresso e difusdo da ciéncia.

Publica uma revista mensal, Ciéncia e Cultura, com as seguintes
secOes: Artigos, de alcance tedrico mais geral, comunicacdes, relatando re-
sultados de trabalhos de pesquisa altamente especializados, nas diversas areas das
ciéncias; noticia e comentario, secdo que relata e comenta fatos relacionados
com a vida cientifica; personalidades e instituicoes e uma secdo de livros e
revistas. Honrados com a distincdo que a SBPC teve para com a revista Reflexao,
aceitando a proposta de intercambio, jé neste namero estdo sumariados os ar-
tigos de fundo dos cinco primeiros nGmeros recebidos.

A SBPC promove uma reunido anual sob forma de congresso,
para debates sobre todos os assuntos cientificos, como acaba de ocorrer no findo
més de julho, quando realizou sua 282 Reunido Anual. Endereco da SBPC: Rua
Cunha Gago, 713, 05421 — S&o Paulo — SP
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CENATE

z

O CENATE — Centro Nacional de Teses — é um setor do
departamento de Microedi¢Ses da IMS — Informagdes, Microformas e Sistemas
S. A. — e tem por objetivo fundamental montar, em forma de microficha, um
banco de teses aprovadas em todas as dreas de conhecimento, para aumentar o
fluxo de informagdes sobre a pesquisa académica ja desenvolvida e em desen-
volvimento no pafs.

A constituicdo de um banco de teses em microfichas é uma
solugdo pratica e econdmica, que possibilitard o conhecimento rdpido da bi-
bliografia brasileira, especificamente relativa a trabalhos de pds-graduacao, e que
tem sido até o momento pouco divulgado através de revistas especializadas e,
ainda mais, raramente sob a forma de livro.

O CENATE propde inicialmente a inscricdo de teses acadé-
micas defendidas nas entidades educacionais brasileiras, aquelas de autoria de
professores brasileiros apresentadas no exterior, e teses defendidas no exterior
sobre o Brasil. A seguir, o mesmo procedimento deverd abranger teses
académicas defendidas nas universidades latino-americanas e outras, seja pela
obtencdo de acervo proprio, seja pelo estabelecimento de convénio com
entidades congéneres. Tais convénios abrangerdo também intercdmbio para cir-
culagdo das teses brasileiras no exterior.

A divulgacdo das teses pelo CENATE far-se-4 pela publicagdo
periédica do Indice e Resumos Cenate que fornecerdo, respectivamente, a re-
feréncia bibliogréfica e os extratos fundamentais do assunto da tese.

O boletim Indice Cenate, 1 (1): 1 — 40, acaba de ser publicado
registrando 117 teses. Contém uma secdo de ‘“‘arquivo mestre’’, onde estdo
assinaladas as referéncias bibliograficas completas das teses de mestrado, de
doutoramento e de livre-docéncia, em ordem numérica. As mesmas teses sdo, a
seguir, identificdveis em fndice de autores, de orientadores, das instituicOes que
as apresentaram e por fndice dos temas centrais e dreas em que se situam.
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As teses depositadas no CENATE podem ser requisitadas em
copias xerox ou em microfichas. A IMS pagard os direitos autorais aos
respectivos autores.

Para informacdes, inscrigbes, assinaturas e pedidos de exem-
plares de teses, o enderego € :

CENATE — Centro Nacional de Teses.
Rua Mateus Grou, 57 — Tel. 8563.6680 e 280.4759
05415 — Sido Paulo — SP
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NECROLOGIA

MARTIN HEIDEGGER

Enlutou-se a comunidade filoséfica mundial com a morte de
Martin Heidegger, célebre pensador alem&o, nascido aos 26 de setembro de 1889,
em Messkirch, Baden. Heidegger faleceu aos 26 de maio do corrente ano, aos 87
anos de idade. Possuidor de vasta cultura cléssica, elaborou um vigoroso pen-
samento, objetivando retomar os problemas fundamentais da filosofia, todos
eles, no seu modo de ver, centrados na questdo do ser. A compreensdo do ser,
que daria também a compreensdo da Histéria, sO se torna contudo possivel a
partir da analise fenomenologica do ser do homem, existente que responde pelo
pensamento e pela guarda do ser.

JACQUES MONOD

Faleceu a 31 de maio do corrente ano, com 66 anos de idade,
o pensador francés Jacques Monod. Cientista de renome universal, Prémio Nobel
de Medicina em 1965, por suas descobertas no campo da genética, Jacques
Monod é considerado, de pleno direito, auténtico filésofo. Espfrito genial,
herdou da rica tradi¢do filos6fica européia, toda uma postura de reflexdo cien-
tifico-filoséfica, sintetizando influéncias tanto cartesianas quanto kantianas.
Rigoroso no seu raciocfnio, irredutivel em sua fidelidade ao método da logica e
da objetividade, revelou-se filésofo agndstico e positivista, intransigente quanto
aos princfpios de seu racionalismo experimentalista. Mas, espirito universal,
mostrou-se sensivel aos problemas humanos de sua época, vivendo-os in-
tensamente. Na sua existéncia, a ciéncia une-se necessariamente a filosofia,
reencontrando igualmente a arte e a politica. No dmbito da filosofia, assumiu,
coerentemente com seus pressupostos, a defesa da tese da origem da vida como
resultado do confronto do acaso das combinagGes aleatérias dos elementos
simples com a necessidade da sobrevivéncia das melhores por forga da selegdo
natural, tese defendida em sua célebre obra: O acaso e a necessidade.
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CELAR

CENTRO DE ESTUDOS DE LAZER E RECREAGAO

O CELAR é uma instituicio da Pontificia Universidade
Catolica de Porto Alegre, fundada em 1973 por iniciativa dela, em convénio
com a Prefeitura Municipal.

Tem como objetivos elaborar estudos tedricos e empiricos
sobre o lazer, voltados para a realidade brasileira; formar e aperfeicoar pessoal
especializado em planejamento e administracdo do lazer, assim como em
animacdo de atividades de lazer; despertar a consciéncia critica frente a am-
bigliidade do lazer, frente a seus problemas e potencialidades; oferecer, no setor
do lazer, assisténcia técnica, assim como assessoria as instituicdes publicas e
particulares; promover a educacao e o desenvolvimento cultural através do lazer;
estabelecer e manter intercambio e cooperacdo com instituicGes e movimentos
que visem as mesmas finalidades.

O CELAR presta efetiva administracdo e orientacdo técnica a
oito ‘“‘centros comunitédrios” de Porto Alegre em convénio com a Prefeitura local.
Estes centros prestam as populacdes dos bairros da periferia, as mais diversas
modalidades de lazer e cultura: atividades esportivas, musica, artes pldasticas,
teatro etc., buscando, ainda, a formacdo de grupos intencionalmente orientados
para o desenvolvimento cultural em comunidade. Promove cursos de formacdo
para o planejamento e coordenacdo das atividades de lazer, cursos estes de nivel
de especializacdo e aperfeicoamento nas &reas de educacdo fisica, turismo,
arquitetura, servico social, pedagogia e areas afins. Realizou, em marco de 1974,
o 12 Seminario Provincial de Estudos sobre o Lazer e Recreacdo. Tem elaborado
projetos e pesquisas sobre o lazer, a pedido de instituicoes oficiais. Tem
promovido cursos e conferéncias sobre o lazer, pronunciados por especialistas
internacionais. Tem participado ativamente de semindrios e congressos sobre o
assunto e enviado representantes para visitar centros congéneres no exterior.

O CELAR funda a sua atividade na busca de um desenvolvi-

mento total do homem, concebendo, assim, o lazer como direito e oportunidade
a ser oferecida a todos. Esta interessado em manter intercimbio com mo-
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vimentos, instituicOes e pessoas que se dedicam ao estudo e as atividades de
lazer.

Endereco: Pontificia Universidade Catélica

Centro de Estudos de Lazer e Recreagao

Auv. Ipiranga, 6681 — Cidade Universitdria

90000 — PORTO ALEGRE — RS
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GREENING, Thomas C. ( Org. )
PSICOLOGIA EXISTENCIAL-HUMANISTA
Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1975, 259 péags.

Nove conferéncias, apresentadas ao publico na Universidade da
Califérnia, em 1969, compdem o livro. O objetivo era oferecer, a um grupo
heterogéneo, o contacto com novas tendéncias da psicologia americana.

Psicologia Existencial-Humanista reiine contribui¢cGes de
psicologos, fil6sofos, um advogado, um professor de literatura e um ffsico:
Charlotte Bihler, doutora em filosofia e psicéloga; Floyd Watson, mestre e
doutor em filosofia e psicologo; James Bugental, doutor em psicologia e um dos
fundadores da Associagdo de Psicologia Humanista; Willis Harman, fisico e di-
retor do Centro de Pesquisas de Polftica Educacional da Universidade Stanford;
Thomas Greening, psic6logo; Pe. William Richardson, doutor em filosofia, te6-
logo, membro da Associagdo de Psiquiatria e Psicologia Existencial dos E.U.A.;
Henry Peyre, doutor em Letras e diretor do Departamento de Linguas Roma-
nicas da Universidade de Yale; Christophen Stone, advogado e professor de
Direito na Universidade do Sul da Califérnia; Raghavan lyer, doutor em filo-
sofia, politica e economia, professor de filosofia da Universidade da Califérnia.
Desta forma, o livro expGe as contribuigdes da filosofia existencial em vdrios
campos do saber. Enfatiza-se, entretanto, a relagdo destas ciéncias com a psico-
logia.

A linguagem, direta e simples, e a riquissima abordagem levada
a efeito pelos autores transformam a leitura das conferéncias numa descoberta
emociante de relagdes, apenas sugeridas pelos autores. A diversidade de formagéao
dos conferencistas, em vez de provocar uma justaposicdo desinteressante de teses
pessoais, possibilitou, ao contrédrio, um enriquecimento imenso da totalidade das
conferéncias. O grupo formou um todo homogéneo e seu encontro desencadeou
um trabalho que mantém, no conjunto, todos os matizes das contribuicdes
pessoais, acrescido da ampliacdo e aprofundamento das perspectivas individuais,
pelo desenrolar das conferéncias sequndo uma unidade harmoniosa de sua
problematica.

A introdugdo define a psicologia existencial-humanista como
uma fusdo dos principios filosoficos do existencialismo e do humanismo:

O humanismo existencial inclui o reconhecimento do caos,
absurdo, contingéncia, desespero e desamparo do ser humano num mundo em

que sb ele é responsdvel pelo seu devir, como quer o existencialismo. Também
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inclui o postulado humanista de que o homem dispGe de um gigantesco potencial
para transformar-se e de um irreprimivel impulso para experimentar sua plena
realizagdo, ao testar os limites desse potencial contra os obstdculos inerentes na
existéncia’ ( péags. 23 — 24 ).

Esta orientagdo caracteriza todo o grupo de conferencistas,
vérios dos quais foram co-fundadores da Associa¢ao de Psicologia Humanista, em
1962, cujo objetivo era encontrar e difundir uma nova abordagem da psicologia,
inspirada nos pressupostos citados acima.

Os dois primeiros capitulos, ‘Psicologia-Existencial e Hu-
manista: Respostas a Desafios” e ‘“Teoria Humanista: a Terceira Revolugdo em
Psicologia’, apresentam a problemética e a génese historica dessa nova corrente
psicolégica. Reagdo contra o behaviorismo, que amplia e aprofunda o conceito
de homem subjacente aguela teoria, a psicologia existencial-humanista emergiu
na América dilacerada por guerras e conflitos raciais. O surgimento de um novo
modo de estar no mundo, ao qual as antigas respostas ndo podem satisfazer,
provocaram o interesse dos psic6logos americanos pelo existencialismo e o
humanismo.

Os capftulos seguintes mostram a aplicagdo dessa corrente
psicolégica a casos clinicos, a grupos de encontro, a educagdo. O capitulo: “O
Eu: Processo ou llusdo ? ’ expbe magistralmente um caso clinico em que o
sentido da existéncia é gradualmente recuperado pelo paciente que, quando
procurou o psicologo James Bugental, “... no primeiro dia, estava despedagado
entre o medo e a esperanca de estar louco. Temia a loucura ( ... ) E alimentava a
esperanca de estar louco porque, nesse caso, a sanidade mental poderia ser re-
cuperada e, com ela, uma resposta a terrivel interrogagdo que pairava a sua volta
(...) A psicoterapia ajudou Lawrence a enfrentar essa interrogagdo tdo pro-
fundamente quanto possivel e a encarar a realidade existencial de que nenhuma
consoladora resposta final pode ser dada com palavras explicitas. Mas a psico-
terapia também ajudou Lawrence a ver que a resposta a pergunta “Quem sou
eu? '’ so é dada em termos de uma vida vivida” ( pag. 88 ). O capitulo “Grupos
de Encontro, da Perspectiva do Humanismo Existencial’’, apresenta os objetivos,
os riscos e as criticas feitas aos grupos de encontro, bem como sua contribuicédo e
vantagens no tratamento psicoterapico. Uma critica a educa¢do contemporénea e
a discussdo do sentido existencial da educacdo ocorrem no capitulo “O Futuro
da Perspectiva Existencial-Humanista em Educagdo”.

Destacamos a original contribui¢cdo do Pe. William Richardson,
““Humanismo e Psicologia Existencial’”’. Consiste numa andlise do sentido da
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existéncia a partir da filosofia de Heidegger, tentando responder a trés
indagagoes:

12 Como distingue Heidegger a sua propria filosofia da
existéncia do “humanismo’’, tal como o termo é empregado no sentido geral
descrito pela Dra. Biihler ?

22 Como a sua Filosofia da Existéncia encontrou uma Psico-
logia e Psicoterapia adequadas a um mundo esquizéide ?

32 Qual é o papel do amor numa Psicologia fundamentada em
tal Filosofia ? " ( pag. 171).

Discutindo os problemas da angustia e da liberdade, e acres-
cida da possibilidade de incluir nos seus pressupostos uma critica ampliadora as
contribuigdes de Freud e um enriquecimento da Psicologia Humanista — a obra
de Heidegger apareceu como meditagao que pode oferecer bases filosoficas para
os dados fornecidos pela experiéncia clinica da Psicanalise.

“Humanismo Existencial: Reflexos na Literatura’’, exibe as
relagcGes possiveis entre as abordagens literarias da existéncia em Sartre, Malraux,
Camus e outros, e a Psicologia. A analise da existéncia, da liberdade e suas
implicagdes éticas e politicas, também estdo presentes. Que estas relacdes podem
ser fecundas no campo proprio da psicologia, o atesta o psicologo e organizador
das conferéncias e deste livro, Thomas Greening:

‘“Com o desenvolvimento da Psicologia Existencial e
Humanista, ocorreu uma reaproximacdo muito mais acentuada entre a Psicologia
e a Literatura’” ( pag. 185 ).

As relacdes entre o Direito e o humanismo existencial sdp
discutidas no capitulo ‘“Humanismo Existencial e Direito”’.

O caprtulo nove, que fecha o livro, tem como tema: “O
Homem Auto-Realizador na Sociedade Contemporadnea’’. Indiano, professor na
Universidade da Califérnia, conhecedor do pensamento oriental e ocidental, seu
autor, Raghavan lyer, procura evidenciar que a abordagem da psicologia exis-
tencial-humanista se aproxima de temas da filosofia indiana, no que diz respeito
a busca de auto-realizacdo e autoconhecimento, por parte do homem:

E na esperanca de que o modelo de um homem auto-reali-
zador nao se converta em mais outra moda passageira que procurei coloca-lo na
perspectiva mais ampla de uma venerével tradicdo que ainda temos de descobrir”’
( pag. 256 ).
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Que tradi¢do é esta ? E aquela em que Filosofia e Psicologia
estdo inter-relacionados, porque:

"Nas antigas tradicOes orientais e pitagoricas, a busca de
sabedoria e a de autognose constituiam, meramente, dois aspectos de uma s6
exploracdo” ( pag. 242 ).

A pergunta: que é o homem ? inquieta igualmente fil6sofos e
psicologos. Somente de uma renovada busca, que combine as contribui¢Ges de
ambas as ciéncias, pode surgir uma resposta, provisoria e marcada pela in-
completude, mas ainda assim, suficientemente universal para ultrapassar o con-
flito atual dos humanismos e oferecer orientagdo segura aos homens de hoje.

A filosofia existencial, que retoma a grande questao em termos
contemporaneos, talvez possa indicar um caminho.

Constanca Marcondes Cesar

GILES, Thomas Ransom
HISTORIA DO EXISTENCIALISMO E DA FENOMENOLOGIA,
2 vols. Sdo Paulo, EPU — EDUSP, 1975; X — 302 e X — 370 pags.

Thomas Ransom Giles, autor desta historia da fenomenologia e
do existencialismo, é doutor em filosofia pela Universidade Catélica de Lovaina.
Ha tempo, tem-se dedicado ao ensino e a pesquisa filosofica no Brasil, sobretudo
no campo da filosofia contemporanea. Desta sua experiéncia de investigacdo e
docéncia resulta a presente obra, editada no ano que passou.

O autor restringe sua analise aos principais representantes da
antropologia fenomenoldgico-existencial, procedendo a uma escolha cujos crité-
rios ndo ficaram plenamente esclarecidos. O primeiro volume aborda o pensa-
mento de Soren Kierkegaard, de Friedrich Nietzsche, de Edmund Husserl e de
Martin Heidegger. O segundo volume contém as andlises da filosofia de Max
Scheler, de Martin Buber, de Karl Jaspers e de Jean-Paul Sartre.

Em répida introducdao, Thomas Giles define o sentido e a
funcdo da abordagem historica da filosofia, tomando firme posicdo a favor da
validade do processo historico, recusando a auto-suficiéncia estrutural dos dis-
cursos isolados das varias filosofias. Rejeita, contudo, a necessidade deste pro-
cesso, assim como qualquer finalismo imanente, pois que a histéria, apesar de
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toda sua importancia, enraiza-se na finitude do ser humano, da qual é, alids,
testemunho vivo e concreto. O historiador da filosofia ndo pode desengajar-se de
sua propria situagdo historica. Mas esta inelutdvel contingéncia de enraizamento
historico ndo compromete o trabalho filos6fico do historiador. Ele continua
fecundo na medida em que a consciéncia histérica ““representa uma vitoria que o
historiador leva sobre sua propria relatividade, justificando, assim, a validez
objetiva da sua tarefa’” (|1, pdg. 2). A compreensdo histérica, partindo da
fundamentagdo da Historia da Filosofia no fato principal da situagdo do filésofo
estudado, constitui-se mediante uma hermenéutica que tem por modelo a com-
preensao recfproca alcan¢ada na relagdo entre o Eu e o Tu. ““Compreender um
pensamento comporta a mesma possibilidade de adequagdo perfeita que a
compreensdo do Tu. O que o filésofo procura aparece pelo seu proprio texto. O
texto e o intérprete sdo contemporaneos’’ ( |, pag. 2 ).

Toda a dificuldade estd em se respeitar o peso da estrutura
existencial do ser situado, na hermenéutica de que se serve o historiador. A
situacdo fundamental do pensamento passado ndo se faz transparente de maneira
estatica. A filosofia se dd num processo em que uma determinacdo definitiva
nunca é alcangada: para seguir um caminho, a filosofia, como sua histéria, pro-
cede por repulsdo e acomodagdo em relacdo ao que a precedeu, num ‘‘combate
perpétuo de irredutiveis conflitos e de conciliagSes aparentes e precdrias’ (I,
pag. 3 ).

Vista por este angulo, a histéria da filosofia deixa de ser re-
sultado de uma consideragdo do simples passado e passa a ter o sentido de um
ideal a realizar, esclarecendo o homem no seu presente, quanto ao discernimento
de sua verdade atual.

E, portanto, buscando estabelecer um didlogo com o pen-
samento situado dos varios filésofos, revalorizando-os com sua retomada ex-
plicitadora, que o autor parte para sua pesquisa historico-filosofica.

Do ponto de vista da técnica de abordagem, o trabalho de
Thomas Giles tem o significativo mérito de expor as intuicées fundamentais dos
pensadores sem perder de vista a sua continua vinculagdo aos textos. Neste
sentido, sua Historia é valido instrumento de hermenéutica para a abordagem dos
textos basicos destes autores. Mas, afeito aos grandes voos, ao pensamento mais
livre, esta referéncia é feita de maneira bem ampla: para cada tema abordado, o
autor indica em nota de rodapé as obras em que o tema estd tratado, sem se
preocupar em precisar as paginas em que, concretamente, o assunto estd desen-
volvido. Se, por um lado, despoja o seu texto de excesso de citagoes, por outro
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lado, empobrece o roteiro de leitura que pretende apresentar, sobretudo levan-
do-se em conta o interesse didatico que o seu trabalho devera despertar.

Outro aspecto enriquecedor do presente estudo é a lista
completa dos escritos de cada autor, apresentados logo de inicio, indicando
inclusive textos pouco conhecidos e referenciados em trabalho congéneres.
Igualmente é meritdria a parcimdnia e objetividade na apresentagdo da biografia
dos filésofos, citando apenas elementos imprescindiveis e bem selecionados.

Soren Aabye Kierkegaard (1, 5—51) é o primeiro pensador
analisado. Nele, encontra o autor o fundador da corrente existencialista, que dele
recebeu sua temdtica basica, sua terminologia e seus conceitos. Sob a angustiada
vida do filésofo, o autor vé o reflexo das inquietagGes e da angUstia de uma das
épocas mais perturbadas do mundo moderno (|, padg. 6 ). Em Kierkegaard, o
pensamento filosofico se combate para ceder lugar a fé como expressdo suprema
da existéncia auténtica ( |, pag. 53 ). Ja em Friedrich Nietzsche ( |, 53 — 128 ), a
radicalizagdo em busca de um novo ponto de partida para a filosofia se opGe a
qualquer sistemética geral do pensamento. A filosofia torna-se também exigéncia
de maneira de existir auténtico, devendo despojar-se de todo pretenso e predo-
minante intelectualismo. A Edmund Husserl ( |, pags. 129 — 185 ) coube o mé-
rito da insigne contribuigdo de fornecer ao movimento existencial o instrumento
metodolégico de formulagdo, dando forma a tematica herdada de Kierkegaard e
de Nietzsche. A filosofia imp&e-se uma nova exigéncia, paradoxal neste século
XX, a exigéncia de rigor e austeridade, de respeito a experiéncia e de restituicdo
de fundamento ao cosmos e de uma orientagdo a consciéncia e & vida ( |, pag.
184).

Martin Heidegger (1, 187 —299) dard outro passo:. dis-
pensar-se-d4 da consciéncia para falar do ser-ai, fundamental e essencialmente,
como ser-no-mundo: ser engajado no mundo, com suas védrias possibilidades, num
contato total, a partir do qual ele pode formar idéias como projetos para ma-
nipular os objetos e dirigir a sua propria existéncia como pastor do ser ( |, pég.
185).

Com Max Scheler ( II, 1 — 76 ) a descricdo fenomenoldgica é
aplicada a vida emotiva, a ética, a sociologia do conhecimento e a filosofia da
religido. Max Scheler trata também de problemas suscitados pela atualidade po-
Iitica e social, em artigos pouco conhecidos ( 11, pag. 1).

O autor faz questdo de situar Martin Buber ( II, 77 — 148) na
tradicdo existencialista. Isto porque, como Kierkegaard, Buber lutou, pensou e
escreveu para o individuo, para o homem disposto a sair de seu proprio egoismo,
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a sair do anonimato da massa, para engajar-se numa vida de didlogo. Assim,
Buber é levado a encarar o homem como ser de relagdo, a analisar a situagdo
relacional total do homem ( |1, pag. 77 ).

Karl Jaspers (11, 149 — 292) entende que a filosofia deve
partir de um inquérito sobre a situagdo especifica em que o filésofo se encontra
no mundo. A ela cabe esclarecer o sentido da existencia individual e ndo deduzir
este sentido de uma teoria geral do ser. Volta, portanto, ao concreto da experién-
cia, a riqueza da descri¢do dos fendmenos vividos na consciéncia.

Com Jean-Paul Sartre (11, 293 — 368 ), a fenomenologia se
“existencializa’ plenamente. E que, nele, a filosofia ndo é apenas tarefa de
discernimento racional, mas também de opc¢do de valor. O homem est4d con-
denado a tomar decisdes, a ser livre. Voltando, antes, a Husserl do que a
Heidegger, Sartre retoma a intencionalidade da consciéncia humana como
doadora origindria de significacdo para o seu agir, na sua situacdo de es-
tar-no-mundo existencialista.

O trabalho de Thomas Giles é, na realidade, um conjunto de
estudos sobre estes pensadores, e cada um destes estudos mereceria analise mais
detida que ndo caberia nos limites desta resenha. Ndo obstante insuficiéncia da
presente andlise, é preciso reconhecer a profundidade e a seriedade das abor-
dagens do historiador. Por estas caracteristicas, o trabalho se recomenda aos que
desejam aproximar-se das intuigoes profundas destes pensadores, representantes
do existencialismo e da fenomenologia. Trata-se de estudo fundado num co-
nhecimento direto das fontes, eom estilo personalizado.

Antonio Joaquim Severino

LADUSANS, Prof. Dr. P. Stanislaus
RUMOS DA FILOSOFIA ATUAL NO BRASIL ( Em auto-retratos )
Sdo Paulo, Edigoes Loyola, 1976, 533 pags.

A colegdo de Auto-Retratos que compde o volume ““Rumos da
Filosofia no Brasil”, idealizada e dirigida pelo Prof. Dr. P. Stanislaus Ladusans,
representa a tentativa, sem davida, original, de realizar um levantamento do
pensamento filoséfico no Brasil de hoje, através da exposi¢do, por parte dos
cultores brasileiros da Filosofia que se auto-retratam, do proprio itinerdrio em
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busca da verdade, bem como das solu¢Oes que consideram vélidas aos problemas
com que se defronta a Filosofia em terras brasileiras.

A originalidade e a importancia da iniciativa, da qual o pre-
sente volume representa apenas o primeiro de uma série, residem no fato de que,
a pesquisa ora realizada, visa “‘constatar a verdadeira situagcdo global das atuais
idéias filosoficas brasileiras’” ( Prélogo, XIV ) e, numa fotografia da realidade
filosofica no Brasil de hoje, alcanca, para o depoimento em que essa pesquisa se
traduz, um auténtico sentido de atualidade que as diversas Historias da Filosofia
no Brasil, evidentemente, ndo podem alcancar. Além disso, o contacto direto que
se estabelece entre o leitor e o pensamento filosofico brasileiro na atualidade,
através da galeria de auto-retratos que constitui o livro, confere a esse trabalho
de pesquisa indiscutivel dinamismo e vivacidade, firmando no leitor a convic¢do
de que estd entrevistando, com excegdo de alguns poucos, representantes vivos
da Filosofia no Brasil que ndo apenas discorrem sobre a génese de seu pensa-
mento filos6fico, ndo apenas tragam os contornos de suas mundividéncias no
interior das quais elaboram suas solugbes para os problemas impostos pela
realidade do universo e do homem, mas antecipam planos e constroem projetos
de trabalhos futuros, deixando a impressao nitida de um pensamento ainda em
plena evolugao.

A perspectiva com que foi idealizada a pesquisa, iniciada em
margo de 1967, sobre '‘a situacdo atual do pensamento filos6fico no Brasil”
( Prélogo, VIl ) e consubstanciada neste primeiro volume de Rumo da Filosofia
Atual no Brasil ndo deixa também de constituir, pelo cardter de objetividade de
que se reveste — sdo os proprios representantes da Filosofia brasileira que
expdem as linhas mestras de seu pensamento filosofico — aprecidvel con-
tribuicdo a historia da Filosofia no Brasil.

Num mundo que se transforma cada vez mais numa ‘‘aldeia
global”’, em que o intercdmbio cientifico, em todas as suas dimensoes, se impoe
como decorréncia do estidgio de civilizacdo e progresso que alcangamos, a
iniciativa do Prof. Dr. P. Stanislaus Landusans representa valiosa contribuicdo e
estimulo ao espirito comunitario do pensador brasileiro, evidenciando valores
porventura ocultos no contexto do pensamento filésofico nacional e pro-
piciando, entre todos, o didlogo fecundo sem o qual a Filosofia se esteriliza e
morre. )

O testemunho proporcionado pela obra em apre¢o de que a
Filosofia no Brasil é uma realidade presente, viva e dindmica, cujo potencial

enriquece o patrimonio cultural da jovem nagao brasileira que repensa, ao em-
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bate dos problemas que a desafiam, os grandes temas do pensamento europeu,
em busca de solucdes que satisfagam as exigéncias e as caracterfsticas peculiares
do homem brasileiro, ndo deixaréa de representar também incisivo apelo, dirigido
a todos os seus leitores e, especialmente, a juventude, para que se decidam a
participar, criativamente, da vitalidade do pensamento filosofico no Brasil.

Uma anélise mais profunda do contetdo filoséfico organica-
mente incorporado aos vinte e sete auto-retratos, estruturados fundamentalmen-
te a partir de doze perguntas formuladas a cada um dos cultores da Filosofia que
se auto-retratam no volume, — ndo obstante os moldes forcosamente restritos
desta simples apresentacdo — evidencia a riqueza da contribuigdo que a obra
oferece a reflexdo filosofica.

Assim, ao estudar o problema da existéncia de uma Filosofia
nacional no Brasil, ( Pergunta 72 do “"Apelo aos Cultores da Filosofia” de 27 de
margo de 1967; Prologo, X ) Agostinho José Ferreira considera “que a Filosofia
no Brasil ainda é pobre de idéias politicas, pois o que existe ou é importado, ou
alienado da realidade ou inaproveitado’’ ( pag. 20 ), admitindo a existéncia de
uma Filosofia nacional ““como esforco comum de toda uma nagdo no sentido de
pensar os seus problemas e encontrar as solugdes mais adequadas a eles”’, desde
que “‘as filosofias nacionais permanegam abertas para o pensamento universal”’, a
fim de que ndo degenerem em “isolamento ideoldgico” ( pag. 21 ). Na opinido
de Alcantara Nogueira, a Filosofia ‘‘se destina a funcionar como valor indis-
pensavel a formulagdo critica de multiplos problemas nacionais’’ ( pag. 48 ),
enquanto, para o Prof. Antonio Joaquim Severino, ““a missdo especifica da
Filosofia, frente a realidade brasileira do momento, é lancar-se numa profunda
reflexdo buscando entendé-la, interpretd-la e possivelmente orienta-la, fe-
cundando as mentes daqueles que assumem papel eficaz na sua construcao
social’’ ( pag. 82 ). Cruz Costa ndo admite a existéncia de uma Filosofia nacional,
embora considere que tudo quanto se faz no Brasil traga a marca de nossa
maneira de ser. ( pdg. 168 ) Num breve escorco historico, observa ele que a
Filosofia no Brasil constituiu, quase sempre, instrumento de agdo, desper-
tando-se, no século XX, entre o ‘‘transoceanismo saudosista de uns’’ e o “’na-
cionalismo ingénuo e afoito de outros’’ para a compreensdo dos problemas
tipicamente nacionais. ( pdg. 169 ) Ao discutir o problema da possibilidade de
uma Filosofia nacional, Emilio Silva pondera que a Filosofia que reflete sobre a
problematica fundamental do ser do homem e do mundo e que, portanto, é
basicamente una e universal, pode assumir fei¢des e caracteristicas que traduzem
influéncias decorrentes da fisionomia peculiar de cada povo, imposta pela sua
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origem, pela sua formacdo cultural e pela sua vivéncia historica ( pag. 201 ). No
que tange ao Brasil, pensa que ainda ndo se possa falar especificamente de
Filosofia brasileira, porquanto, no Brasil, ndo se manifestou ainda um pensa-
mento filos6fico verdadeiramente autonomo ( pag. 202 ). Gilberto de Mello
Kujawski opina que a responsabilidade da Filosofia no Brasil consiste em
“‘conduzir nosso pafs & consciéncia de si mesmo, através da mediacdo da razao
historica” que explica, narrando, a realidade, numa continuidade dialética entre
presente, passado e futuro ( pag. 285 ). No entender de Ledncio Basbaum, nio
ha filosofos no Brasil, mas apenas cultores da Filosofia, porquanto falta ao
intelectual brasileiro, ‘‘quer por auséncia de um lastro cultural, quer por um
complexo de inferioridade, a coragem de fazer valer seu proprio pensamento”
( pag. 386 ). A vocacdo ecuménica que Jodo Camilo de Oliveira Torres descobre
no homem brasileiro, heranca da cultura portuguesa, ( pdg. 355) parece,
coincidentemente, no entender de Mario Ferreira dos Santos, vocacionar
também o povo brasileiro para uma ‘“‘Filosofia de cardcter ecuménico’’ ( pég.
415), que representaria a contribuicdo tipicamente brasileira a Filosofia
universal. O complexo de inferioridade, mencionado por Ledncio Basbaum, é
lembrado também por Miguel Reale que o responsabiliza pelo tolhimento do
brasileiro na proposicdo de sua propria experiéncia filosé6fica, embora considere
que a originalidade intencional e a qualquer custo degenere fatalmente em
posicdes pretensiosas e artificiais. Reputa o Brasil ja “‘em condi¢Ges de participar
do didlogo universal das idéias”” ( pag. 437 ).

Num momento da historia da humanidade em que o progresso
tecnoldgico, ao mesmo tempo que surpreende e empolga o homem pela gran-
diosidade de suas realizacGes, o deixa perplexo e amendrontado perante a
ambivaléncia de um saber cientifico que, sustentando a técnica, ndo raro,
vacilante em suas fundamentacdes, se esquece do préprio homem a ponto de
colocar em risco, friamente, os mais legitimos valores humanos, o problema do
relacionamento entre Filosofia e ciéncia ndo s6 é importante mas representa
inadidvel empenho para a reflexdo filos6fica. Ao focalizd-lo, ( Pergunta
52 — Prélogo, pag. X ) Alcantdra Nogueira entende que a Filosofia ndo pode
prescindir da contribuicdo das ciéncias experimentais que lhe proporcionam “‘o
necessario suporte de positividade’’ para as especulacées em torno do homem e
do universo ( pag. 43 ). Para Alvino Moser, Filosofia e ciéncia experimental se
colocam em dimensdes diversas, o que deve conduzir o cientista e o filésofo ao
respeito das peculiaridades de cada tipo de saber, sem que isso represente impos-
sibilidade de encontro e de mituo entendimento, cabendo a Filosofia a tarefa de
oferecer a ciéncia experimental sua necessaria fundamentacdo ( péag. 68 ).
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O problema do relacionamento entre ciéncia e Filosofia, no

entender do Prof. Antdénio Joaquim Severino, j& ndo existe mais no Ocidente,
referindo-se evidentemente as reflexdes epistemoldgicas destinadas a delimitagdo
das fronteiras entre essas duas dreas do saber humano. Observa, entretanto, que a
separacdo entre ciéncia e Filosofia ndo implica a ruptura do relacionamento
entre cientistas e filosofos. Antes, o progresso das ciéncias experimentais nao

In

importa uma ‘‘concorréncia desleal” mas impde a Filosofia o imperativo de se
manter constantemente informada sobre as mais recentes conquistas da ciéncia,
sob pena de se desatualizar em relagdo a cultura espiritual de seu tempo ( pag.
89 ). O diédlogo, porém, entre filésofo e cientista s serd fecundo na medida em
que for respeitada a especificidade metodoldgica respectivamente da Filosofia e
da ciéncia, Gnico terreno em que serdo descabidas quaisquer concessdes. O Prof.
Antonio Joaquim Severino considera também que, no Brasil, onde a pesquisa
cientifica alcanga elevado nivel de desenvolvimento, “‘é impressionante a dis-
tancia que separa filosofos e cientistas’’. A Filosofia desconhece a ciéncia e esta,
“num cientificismo pretensioso’’, arvora-se em substituta da Filosofia, con-
cebendo-se, orgulhosamente, como capaz, “‘mais por auséncia do interlocutor
filoséfico do que por auto-afirmacdo altaneira” ( pag. 89 ), de oferecer um
conhecimento exaustivo da realidade. Ao filésofo, portanto, que convive com a
ciéncia, compete, ‘‘sem vds ambicdes’’ e ‘‘pretensdes autoritarias’’, apontar
objetivamente as limitagGes da ciéncia, aceitando e oferecendo as imprescindiveis
e recf(procas complementagdes. Gilberto de Mello Kujawski entende que a crise
por que passa a fisica contemporanea, em conseqiiéncia do principio de incerteza
de Heisenberg que leva, a propria fisica, a admitir sua incapacidade de pro-
porcionar ao homem uma imagem adequada do universo, representa, no reco-
nhecimento de suas proprias limitagoes, a abertura de perspectiva nova para um
novo di4dlogo com a Filosofia. A ffsica permanece aberto o campo da Probabi-
lidade, enquanto compete & Filosofia explorar a vastiddo da Realidade ( pdg.
288 ). A adequada solugdo do problema da ciéncia no seu relacionamento com a
Filosofia posiciona naturalmente outro problema de fundamental importéncia
para se definir a possibilidade do pensamento humano de alcangar uma com-
preesdo mais profunda e integral do ser do homem e do mundo. Propde-se a
reflexdo filosofica o exame de sua capacidade de abertura. “‘para uma visdo
transcendental da realidade na perspectiva das razdes metaffsicas’. ( Pergunta
82 — Prélogo, XI.)

Ressaltando as limitagdes do conhecimento do real propor-
cionado pela ciéncia empirica, Agostinho José Ferreira observa que existem
nogdes que representam elaboragdes da nossa inteligéncia e que, ‘‘apesar de
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predicados reais do mundo césmico’’, ( pag. 22 ) transcendem as possibilidades
do nosso conhecimento sensivel e ultrapassam os critérios de mensurabilidade
que caracterizam a ciéncia experimental para se colocarem no plano da Meta-
fisica. Estranha, freqlientemente, ndo a negacdo da Metafisica, mas a atitude
daqueles que, prisioneiros de uma perspectiva neopositivista ou materialista,
aparentam permanecer dentro das fronteiras da fisica ou da Filosofia materialista
e fazem metafisica, através da formulacdo de principios de validade universal e
de explicacSes que ultrapassam os limites de suas proprias perspectivas. O Prof.
Antonio Joaquim Severino, inserido num contexto antropoldgico, lembra a in-
sisténcia com que se invoca uma Filosofia encarnada, capaz de conhecer o
homem, ndo apenas na sua realidade abstrata, mas envolto e mergulhado em
todos os seus condicionamentos ( pag. 90 ). Observa, porém, o que se pretende
ndo é o enclausuramento da realidade extremamente complexa do homem no
interior de uma visdo naturalista que afogue qualquer possibilidade sua de
transcendéncia, porquanto a realidade do homem ‘‘ndo se esgota com o relatorio
das ciéncias nem com as conclusbes filosoficas”’. Apesar de profundamente
encarnado em determinado contexto situacional, o homem, pelo poder do
pensamento, vence os seus condicionamentos e, questionando-se sobre a razdo
ultima de seu ser, explorando as razGes metafisicas de sua existéncia, apela para
“uma transcendéncia pessoal que justifique a transcendéncia da prépria pessoa
humana’’. Aponta Emilio Silva certa tendéncia do pensamento moderno de
rejeicdo da Metafisica (pag. 203 ). Considera, entretanto, que somente a
Metafisica pode conferir ao homem de hoje o necessario poder de sintese para
gue ele ndo se desoriente na vastiddo incomensuravel dos conhecimentos
humanos em torno do homem e do mundo. Surpreende-se com o “‘vergonhoso
servilismo’’ de filésofos que negam a possibilidade da Metafisica apenas porque
essa negacdo se impde como decorréncia das posicOes assumidas por Kant,
perante o qual sacrificam a t3o alardeada autonomia da prépria reflexdo filo-
sofica ( pag. 204 ). A negacdo da Metafisica implicaria, no entender de Emilio
Silva, a admissdo da transitoriedade de todos os valores, a rendncia a fundamen-
tacdo da propria ciéncia e a declaracdo da inconsisténcia da religido, da moral, da
politica, enfim, de toda vida do espirito ( pag. 206 ). Gilberto de Mello Kujawski
entende que o pensamento contemporaneo processa, de forma cada vez mais
plena, a reinstauracdo da Metafisica, embora permita, freqlientemente, que ela
descambe, anacronicamente, para a Ontologia ( pag. 292 ).

No painel de mundividéncias que compdem a galeria de
auto-retratos estdo presentes, também, os que ndo admitem a possibilidade da

Metafisica e a emergéncia do pensamento humano para um plano de realidades
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transcendentes ao mundo da experiéncia sensivel, como lvan Monteiro de Barros
Lins ( pag. 337 ), que movimenta sua reflexdo filos6fica no interior de uma
perspectiva positivista ( pdg. 334 ), ou como Ledncio Basbaum que descobre
contradicdo entre razdo e Metafisica ( pag. 388 ), a partir de uma cosmovisao
definida como ““marxismo aberto’’ cuja preocupagdo é se manter, entretanto,
sempre mais aderente ao pensamento de Marx ( pag. 385 ). '

A atitude filosofica assumida perante a possibilidade ou ndo de
uma abertura do pensamento humano a realidades que transcendem o mundo da
experiéncia sensivel importa profundas e decisivas repercussdes na solugdo do
problema de Deus e na reflexdo sobre o ateismo contempordneo. ( Pergunta
112 — Prélogo, XL.)

E evidente, portanto, que os pensadores que estruturam sua
reflexdo filosofica sobre os principios da Filosofia tomista ndo apenas afirmam a
existéncia de Deus, mas fundamentam essa afirmagdo em motivos rigorosamente
racionais.

Assim, Agostinho José Ferreira que alicerca sua admissdao da
existencia do Ser Necessario, Causa Eficiente de todos os seres contingentes, na
sublimidade e irrefutabilidade das Cinco Vias propostas por S. Tomas ( pag. 25 ),
considera o ateismo, professado por muitos no mundo de hoje, como uma recusa
preconceitual aos reclamos de coeréncia impostos pela Logica ( pag. 26 ). O Prof.
Antonio Joaquim Severino, ao estudar o problema do atefsmo, pensa que o
ateismo moderno decorre da atitude anti-religiosa peculiar do mundo con-
temporaneo e se propGe, em contraposi¢cao a um atefsmo religioso e sentimental
do passado, como um ateismo consciente e critico que nega, de forma explicita,
a transcendéncia divina para sustentar as exigéncias de um humanismo an-
tropocéntrico, outra caracteristica da época contempordnea. Na perspectiva
desse antropocentrismo em que as filosofias proclamam a auto-suficiéncia do
homem, a admissdo de Deus, ndo s6 é incompativel com essa auto-suficiéncia,
mas é imperioso negar, teorica e praticamente, Deus para salvaguardar, com
intransigéncia, o homem em plenitude, segundo os critérios desse novo
humanismo. Considera o Prof. Antonio Joaquim Severino esse ‘‘humanismo
intransigente’” como uma atitude provisoria de uma ‘“crise em evolucdo”, con-
trapondo-se ndo tanto a afirmacdo metafisica de Deus, mas as concepcoes de
Transcendéncia do pensamento moderno e contempordneo ( pag. 92 ). Carlos
Beraldo salienta a complexidade das causas geradoras do ateismo no mundo de
hoje e lembra que, se pretendéssemos diagnostica-lo, a luz de uma pesquisa
estritamente filoséfica, descobri-lo-ifamos dependente da auséncia de reflexao
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metafisica, determinada, quer pelo descaso quer, principalmente, pela emer-
géncia de um pragmatismo e de um empirismo, gerados pelo brilho com que as
conquistas da ciéncia e da técnica empolgam o espirito do homem contem-
pordneo ( pag. 141).

Apbs refutar as teses de que o ateismo se prende ao ndo
reconhecimento por parte do homem de sua “radical finitude”” ou representa
uma decorréncia do ‘“‘contratestemunho’ oferecido pela Igreja, refratdria ao
progresso do mundo contemporaneo, Emilio Silva, reconhecendo a com-
plexidade de causas responsdveis pelo atefsmo moderno, sintetiza todas essas
causas no naturalismo que aprisiona o homem dentro das fronteiras da natureza
e da razdo humana, impedindo-lhe toda e qualquer emergéncia para uma ordem
sobrenatural ( pdg. 213 ). Fernando Arruda Campos, apds discorrer sobre a
imprescindibilidade de abertura do ser do homem ao Ser em plenitude que da
sentido ao existir humano, declara o absurdo do humanismo ateu que, enclau-
surando o homem numa auto-suficiéncia insconsistente coloca-o perante o nada
que lhe corrdi a existéncia e representa o desfecho do seu egoismo ( pag. 263 ).
lvan Monteiro de Barros Lins, firmado nos principios do positivismo, ndo admite
a existéncia de Deus, ndo se identificando, todavia, conforme salienta, com os
ateus que se embalam nos ‘‘sonhos metafisicos sobre a origem do mundo ou do
homem’’. Sustenta que a ‘‘crenca em Deus é muito mais uma questdo de sen-
timento do que de razdo” ( pag. 338 ).

Muitas outras idéias apresenta o volume extremamente fe-
cundas para a reflexdo filos6fica, mesmo porque freqlientemente polémicas, ao
focalizar problemas como o da objetividade do saber filoso6fico, do relacio-
namento entre Filosofia e Historia, da contribuicdo da Filosofia para humanizar
a civilizacdo de hoje, do relacionamento entre Metafisica e Etica, do sentido de
uma Filosofia cristd, da tarefa a ser desempenhada para levar a Filosofia as
grandes massas populares e a juventude.

A contribuicdo oferecida pelos vinte e sete representantes da
Filosofia no Brasil que no volume tragam, dispostos numa sequiiéncia alfabética
de nomes, o seu auto-retrato filos6fico, comunicando o préprio pensamento na
sua génese, no seu desenvolvimento e na sua estrutura atual, é sumamente
preciosa para que se possa estabelecer contacto vivo e dindmico com o pen-
samento filosofico no Brasil de hoje.

A fecundidade e a riqueza dessa contribuicdo ndo se deixam,

evidentemente, encerrar dentro dos limites forcosamente restritos de uma
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resenha em que apenas alguns temas sdo enfocados de modo particular e somente
alguns dos que se auto-retratam tém as suas posigdes filosoficas relacionadas, sem
que isso represente, de maneira alguma, menosprezo ou indiferenga perante a
contribuicdo dos demais, significando tdo — somente a impossibilidade de
abrangé-los todos.

Os moldes em que foi estruturada a presente publicagdo, pelo
carater necessariamente sintético das diversas contribuicdes e pelo posicio-
namento, em forma panordmica, de uma multiplicidade de mundividéncias, ndo
raro, reciprocamente antagonicas e profundamente polémicas, conferem-lhe uma
fecundidade inteiramente especial, fundamentada na exigéncia natural e im-
periosa de explicitagdo analitica das idéias germinalmente nela contidas e na
necessidade também natural e imperiosa de se tentar, numa reflexdo sem pre-
vencOes e preconceitos, a superagdo dos antagonismos das posicdes filosoficas
nela assumidas.

Por isso tudo, o livro adquire carater amplamente prospectivo.
Constitui, sem davida, um repositorio precioso de idéias e informacdes biblio-
graficas que, sO por isso, ja o recomendariam ao leitor brasileiro, estudiosos das
idéias filosoficas no Brasil, que se mostrasse satisfeito, talvez, com uma visdo
fotografica e inerte da presenca da Filosofia na cultura brasileira de hoje. En-
tretanto, oferecendo muito mais que isso, o livro marca o seu aparecimento na
literatura filosofica brasileira porque, esquivando-se a estagnacdo do presente, se
volta para o futuro e deixa entrever, com nitidez, um vasto projeto de trabalho e
construcdo num pafs jovem, onde quase tudo se encontra ainda em fase de
elaboracdo e desenvolvimento, inclusive a Filosofia, representando, por isso,
insistente apelo a participagdo de todos na reflexdo filosofica sobre os problemas
do Brasil contemporaneo.

Francisco de Paula Souza

NAGLE, Jorge ( organizador ).
EDUCACAO E LINGUAGEM: para um estudo do discurso pedagdgico,
Sdo Paulo, Edart, 1976, 160 pags.

Esta obra é resultante de cinco trabalhos apresentados no
"Simposio sobre Discurso Pedagogico. Notas sobre seu Estatuto’’, realizado em
1975, em Belo Horizonte, como parte da 272 Reunido Anual da Sociedade
Brasileira Para o Progresso da Ciéncia.
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Objetivando ‘“‘analisar a linguagem empregada nos estudos
sobre a educagdo para tentar um exame critico das regras usadas na formulagdo
dos enunciados’’, conforme diz o organizador do livro, no Prefécio, procuram os
autores dos cinco trabalhos — todos professores universitarios da area de Edu-
cacdo a excegdo do autor do 22 trabalho — fazer tal andlise numa linha e numa
perspectiva bem a gosto neopositivista, conseguindo, nesta linha, apontar pro-
blemas sérios e interessantes no campo da Pedagogia, problemas estes traidos ou
escamoteados por uma linguagem nem sempre adequada.

Percebe-se no desenvolver dos trabalhos, que um grupo de
educadores brasileiros estd levando a sério um estudo cuidadoso das Teorias
Pedagbgicas em nosso meio, o que é bom e promissor, estando ai o grande valor
do livro.

Aventuram-se os autores até mesmo a propor. uma “‘reorien-
tacdo dos atuais estudos de Filosofia da Educagdo’, como aparece no capitulo
42, no excelente artigo do professor Carlos Eduardo Guimardes: “Filosofia,
Légica e Educacdo’’, embora, como é afirmado no Preficio, ‘‘ndo se pretenda
substituir as orientacdes presentes neste campo”’.

Tal proposta é quase novidade em obras nacionais na éarea de
educacdo, e um bom inicio de disposi¢cdo a pesquisa !

A identificacdo das caracteristicas neopositivistas do livro
ajudam o leitor a entendé-lo melhor predispondo-o a uma analise, também cri-
tica, destes interessantes discursos pedagdgicos.

O autor do 19 capitulo, “Discurso Pedagogico: uma in-
troducdo”’, é o organizador do livro, Jorge Nagle, professor do Departamento de
Educacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Araraquara.

Propde, o autor, como caminho introdutério ao estudo do
discurso pedagbgico ‘‘a classificacdo geral da literatura pedagogica’” que ele assim
VE:

a) Ha uma literatura que se pode classificar de muito ampla ou
muito geral, o que pode indicar um amadurecimento intelectual, mas pode
tornar-se, também, improdutiva, por ndo chegar nunca a interferir na prética
educacional.

b) Ha outro tipo de literatura que peca, por ser genérica, a
respeito de temas especificos: sdo aqueles discursos sobre assuntos de natureza
restrita ( curriculo, metodologia, didatica, avaliagdo etc. ), mas que sdo super-

ficiais e genéricos. Falta-lhes, a esses discursos, ligagGes intermedidrias que
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deveriam fazer com que assuntos especificos ganhassem sentido dentro de
quadros mais amplos ou mais globais sem perderem sua especificidade e,
principalmente, sua efetividade, por estarem devidamente situados em contextos
significativos.

Além dos ‘““defeitos’’ desses dois tipos de literatura vé, o autor,
um “movimento de progressiva tecnificagdo no estudo dos temas pedagogicos’’ o
que, para ele, significa estarem sendo, os estudos, cada vez menos abrangentes ou
cada vez mais fragmentados. Tal fragmentacdo tem conduzido ao aparecimento
de novas “especialidades’’ que ‘‘ndo surgem como resultado da interagdo tedrica
de campos de conhecimento limitrofes e em constante evolugdo’’, mas
simplesmente surgem ! Ou seja, ‘‘surgem por razdes variadas, nenhuma delas,
porém, relativa a organizagdo teorica das disciplinas envolvidas” ( pag. 21 ).

O discurso pedagogico, acha-se, pois, comprometido com
falhas da propria reflexdo pedagogica. Tais falhas se podem resumir numa
atividade comum dos que produzem, hoje em dia, o discurso pedagbgico: a
atitude “ensaista”’. — E, ao descrever tal atitude, que o autor faz excelentes
dendncias das falhas da reflexdo pedagdgica e, conseqlientemente, do préprio
discurso pedagoégico, chegando a conclusdo de que “no discurso pedagdgico se
combinam, acriticamente, unidades discursivas de diferentes naturezas” ( pag.
26 ), onde é comum “‘o desrespeito as regras ( légicas ) proprias de cada universo
discursivo”’ ( pag. 27 ).

A partir desta conc!usao, levanta o autor duas interessantes
questoes:

a) "‘a questdo do valor cientifico das contribuicées de outros
campos para os estudos pedagogicos”’;

b) “a questdo do modo pelo qual os estudiosos da educacdo
absorvem essas contribuigGes’’ ( pag. 27 ).

Procura, ele, resolvé-las, mostrando que se deveria fazer as
necessarias elaboracdes, em cada campo especifico, das contribuicées de outros
campos, O que nem sempre ocorre. Tais eiaboracées ou reelaboragdes
dever-se-iam prender ao fato de que a linguagem tem multiplas funcGes e ndo
uma Unica, donde a necessidade fundamental de se evitar as meras transposicoes
de um campo para outro.

Sugere, o autor, o auxilio dos estudos atuais da Retorica e
encerra seu trabalho concitando todos os estudiosos a reflexdo mais cuidadosa
sobre os temas pedagdgicos referentes ao estatuto do discurso pedagogico.
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No 2° Capitulo “Discurso Pedagdgico e Modelo de Cientifi-
cidade”, o autor, Prof. Péricles Trevisan, do Departamento de Filosofia da F.F.C.
Letras de Araraquara, parte de duas questdes:

a) Como se da a articulagdo entre as ciéncias, propriamente
ditas e aquelas ‘‘especializacGes’’ que, no seu entender ( seguindo a linha de
Foucault ), nada mais sdo que ‘‘disciplinas’’ ?

b) Como é possivel a transmissdio e a reproducdo do
conhecimento cientifico ?

Apos discutir a necessidade da boa elaboragdo de questdes e
identificar sua segunda questdo com a do discurso pedagdgico, discurso, através
do qual se pretende a transmissdo e a reprodugao dos conhecimentos, passa o
autor a fazer uma anaélise da literatura pedagdgica ou educacional.

-

Sua primeira observagdo é a constatagdo do fato de esta
literatura se referir sempre ao ““universo pedagdgico como um todo’’, um todo,
porém, que é muito mais uma ‘‘soma de aspectos, de niveis, de dimensdes’’ que
um conjunto propriamente organico e estruturado. Isto produz um efeito de
“encobrimento”’, o que torna impossivel revelar a verdadeira estrutura desse
mesmo discurso pedagogico.

Para vencer esta barreira sugere, entdo, algumas medidas a
partir das quais pode formular, mais claramente, suas duas questdes iniciais no

item a que déa o titulo: A Problematica do Discurso Pedagbgico’’.

Sdo elas a questdo da ‘‘relacdo entre o discurso pedagdgico e o
discurso cientifico” e a questdo, mais complexa, ‘‘da forma de apropriacdo, pelo
discurso pedagdgico, das producdes de determinadas praticas tedricas referidas
ao discurso cientifico no sentido de as constituir em conteGdos de determinadas

formas de transmissdo de conhecimento’’ ( pag. 65 ).

A anélise de tais questdes leva a conclusdo de que “‘o discurso
pedagogico, pela sua estrutura, se torna a instdncia responséavel pela manutencio,
disseminacdo e constante reproducdo de uma imagem da Ciéncia e da atividade
cientifica que, sem duvida, tem a sua origem fora dele, mas encontra nele, o
mecanismo mais adequado para sua producdo e difusdo’” ( pag 68 ).

Esta anélise, levada mais adiante, a partir de um novo aspecto
destas mesmas questdes, qual seja o de saber qual conteudo cientifico deve o
discurso pedagdgico transmitir: o conteido ‘“‘resultados’” ou o conteldo
“método para atingir os resultados”, conclui que ambos, ‘resultados” e
““métodos”’, sdo produtos ndo tanto do discurso cientifico, mas de um ‘““modelo de
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cientificidade’” que se criou historicamente ( pela reflexdo filosofica ) e que, de
modo algum, reproduz fielmente o discurso cientifico.

O que, por sua vez, vem mostrar que a articulagdo do discurso
pedagogico sé da, realmente, é corr’u este “‘modelo de cientificidade’’ produzido
pela Filosofia,e ndo com o discurso cientifico propriamente dito, o que leva a
conclusdo de que, a garantia da cientificidade dos contetdos transmitidos pelo

discurso pedagogico é o proprio discurso pedagégico, através do ‘“modelo de
cientificidade; que é uma producgao filosofica e ndo cientffica.

Daf o perigo de manipulagdo ideoldgica desses contetidos pelos
“discursos pedagdgicos’” e daf, também, a proposta do autor, a guisa de
conclusdo, que o discurso pedagdgico decida romper com os liames ideol6gicos
(ou filoséficos ), tornando-se aberto a constantes reformulagdes: ‘‘Aberto a
reformulacdes, flexivel, ele nos é de mais valia que qualquer outro que exiba
como caugdo de sua ‘‘cientificidade’’ critérios e garantias definidos e desen-
volvidos em outros e diversos contextos’’ ( pag. 82 ).

O autor do 32 Capitulo: ““A questdo dos Pressupostos do
Discurso Pedagogico”, é o Prof. José Mario Pires Azanha, do Departamento de
Filosofia e Ciéncias da Educagdo da Faculdade de Educacdo da U.S.P., e sua
proposta, neste trabalho, é a de que se execute uma tarefa epistemoldgica em
relacdo ao discurso pedagogico semelhante & tarefa epistemoldgica, proposta por

Reichenbach, em relagdo ao discurso cientifico.

A diferenga, porém, de Reichenbach, que via, nessa tarefa, um
estudo das consequiéncias logicas das tomadas de decisdes cientificas ( das que
ele chama: ““decisGes vinculadas' ), propde o autor que se estude, em relacdo ao
discurso pedagogico, suas vinculagGes anteriores, ou seja, seus pressupostos.

Antes, porém, faz o autor analise da nogao de pressuposi¢ao,
declarando-se satisfeito com a idéia de pressuposi¢do como sendo um ‘“‘pano de
fundo”, uma no¢do ndo explicita mas implicita, no discurso que se faz ex-
plicitamente.

As pressuposicoes podem ser ‘‘absolutas’” ( se forem condices
necessdrias para que outras proposicGes sejam expressas e tidas como absoluta-
mente verdadeiras ), ou podem ser “relativas’’ (se ndo forem absolutamente
verdadeiras, isto é, passiveis de questionamento e verificagdo ). — “No ambito
da educacdo talvez se possa dizer que a possibilidade de modificacdo do ser
humano, seja um pressuposto absoluto, sem possibilidade de ser questionado
pelo educador enquanto educador’’ ( pag. 89 ).



184

A seguir: introduz o autor a sua noc¢do de discurso pedagégico:
“Sem tentar uma caracterizacdo exaustiva ou global do discurso pedagdgico, é
possivel admitir que, dentre outros elementos, ele inclui um conjunto de pro-
postas relativas a organizacdo da acdo educativa” ( pag. 89 ).

Procurar descobrir qual o fundamento dessas propostas ( seus
comprometimentos explicitos ou tacitos ), é que seria a tarefa epistemologica
de busca dos pressupostos do discurso pedagogico. Os resultados de tal tarefa,
levada a efeito, seria de todo interessante, especialmente se identificasse os
pressupostos absolutos e relativos e o possivel e freqiente engano, de os pres-
supostos relativos serem tomados por absolutos, o que quando acontece,
transforma o discurso pedagdgico em dogmatico e anticientifico.

Exemplo deste engano vé, o autor, no fato de dispositivos
legais referentes a organizacdo curricular do ensino de 12 e 22 graus ( Lei
5.692/71 e Parecer n2 853 do C.F.E.) tomarem como pressupostos as teorias
pedagogicas de Dewey.

Tais pressupostos sdo tomados como absolutos (ao serem
erigidos como pressupostos de uma Lei ) e, no entanto, sdo relativos, por serem
questionaveis.

A analise que faz o autor da valorizacdo de Dewey na le-
gislacdo basica do ensino no Brasil é interessante e bem ilustra o tipo de proposta
que ele quer fazer com este trabalho.

No 4° Capitulo: “Filosofia, Logica e Educacdo”, Carlos
Eduardo Guimardes, professor do Departamento de Educacao da F.F.C. Letras
de Araraquara, inicia mostrando e denunciando que ““o ponto de partida da
Filosofia da Educacdo ndo tem sido o interesse direto pelas questdes educa-
cionais, e nem sdo estas objeto de uma reflexdo originaria, pois o importante
passa a ser a construcdo de um teoria que oriente a prética educacional como
decorréncia direta de uma doutrina filosofica privilegiada, de um sistema que se
quer verdadeiro’’ ( pag. 100 ).

Tal fato provoca desfiguracdo da Filosofia, do filésofo da
Educacao e do proprio Educador.

Isto pode ser superado se se procurar entender a filosofia como

algo voltado a ““certeza’ e ndo ao ‘‘conhecimento’’.

O conhecimento implica uma posse do saber, e a busca da
certeza implica questionar constantemente a validade de todo o saber: “G

filosofar é acdo sobre um conhecimento’ ( pag. 101 ).
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E a filosofia um processo de critica de tudo, de tudo o que se
diz: das assercdes, dos discursos, do dizer humano. Sua fun¢do, segundo o autor,
¢é a analise critica dos discursos.

Se for assim, o fildésofo estara sempre partindo de um filosofar
origindrio que tem novo inicio em cada novo discurso que se propOe a criticar,
ndo caindo na atitude dogmatica de apenas apresentar uma doutrina pronta, ou
seja, uma ideologia.

E o fil6sofo, assim entendido, é qualquer homem que utilize as
ferramentas da critica, no caso da educagdo o proprio educador que, a partir da
empresa educacional, submete suas proprias questdes ao crivo de suas andlises.

A Filosofia da Educagcdo, a rigor, ndo seria uma disciplina

autdonoma, mas a propria Filosofia que se preocupa com temas educacionais.

A partir destas consideracOes, apresenta o autor, como
tema educacional que o preocupa filosoficamente, o do ensino da Filosofia da
Educagdo. Afirma ndo dever ser este um ensino informativo sobre ‘‘filosofias da
educacao’’ mas “‘um ensino que envolva, por parte do aluno, a aquisicdo de
hébitos e normas do pensamento critico’ ( pag. 105 ).

A segunda parte do trabalho é uma anélise cuidadosa do que
seria 0 “‘pensamento critico’’ ou o criticismo.

O primeiro passo desta analise consiste em mostrar o desgaste e
o esvaziamento de sentido que palevras como criticismo, critica e espirito
critico, sofrem a exemplo de outras mais ( democracia, liberdade etc.), e em
propor a sua ‘‘salvacdo’’ que consiste em ‘“‘permitir o desenvolvimento de seus
significados interrompidos pelo processo de massificacdo” ( pag. 107 ).

Tal proposta de ‘“salvacdo’’ pode-se traduzir num ‘“‘esforgo’”
por recusar a tendéncia geral ao processo de simbolizacdo”’, isto é, por uma busca
da significacdo verdadeira de nossas palavras. Esforco que quer levar a boa critica
que contrasta com a facilidade de tudo aceitar.

O segundo passo consiste em fizer ver que o bom criticismo
comporta dois momentos complementares: um, é o da ‘“negatividade es-
clarecida’’, e o outro, o do “‘exame e avaliacao”. Ficar, apenas na negatividade,
conduz a um esvaziamento sem sentido, ou seja, ao niilismo. O bom criticismo

nega, revé e reavalia.

O terceiro passo consiste em mostrar qual é o objeto desta

anélise, desta atitude critica. Tal objeto é a linguagem. ““Se considerarmos a
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filosofia, ndo como um esclarecimento do mundo, mas como um esclarecimento
do nosso conhecimento do mundo, conhecimento que se manifesta ao nivel da
linguagem, pois s6 o que pode ser dito é conhecido, alcangamos um objetivo bem
preciso: a linguagem’’ ( pag. 112).

E a grande preocupagdo da Filosofia da Educacdo deve ser a
expansao do interesse pela linguagem.

O quarto passo serd a determinagdo dos processos ou atos
criticos que constituirdo, por assim dizer, o programa do ensino do criticismo,
ou seja, da logica, base fundamental do criticismo: “‘pelo menos em grande parte,
o criticismo é a acdo, a aplicagdo da légica” ( pag. 115), ndo de uma logica
formal, mas de uma nova logica a que o autor chama de “’légica informal”’.

Apresenta as linhas fundamentais desta l6gica que, acrescidas
das preocupagdes com os estudos do significado constituiram, segundo o autor,
"o essencial do que deveria ser o contelldo progrdmatico de um curso que se
propusesse a ensinar o criticismo’’ ( pag. 122 ).

a“

Tal curso deveria levar-nos “‘a analise da linguagem corrente
deixando de ser, exclusivamente, um exercicio sobre uma linguagem que nao
falamos e nem escrevemos”, ou seja, devera ser um curso de l6gica que se pode

chamar, nos termos do uruguaio Vaz Ferreira, de “’Légica Viva" ( pag. 123 ).

Esta “’Logica Viva" e suas relagGes com a formacgdo dos futuros
professores, especialmente no campo da Didatica,é o assunto do restante do
trabalho que se pode sintetizar nas proprias palavras do autor, ao seu final,
quando afirma ter procurado apresentar a Filosofia, disciplina curricular, como
um ensino do criticismo e, ao fazé-lo, chegou a dimensdo didatica desse ensino
do criticismo, ‘“porquanto’ os processos do ensino sdo processos logicos,
tornando-se, também, a investigacdo geral sobre a temdtica dos contextos
educacionais, praticos e tedricos, como critica de seu discurso, ‘0 que ndo a
impede, por ser filosofia, de extravasar tais contextos’ ( pag. 144 ).

Magda Becker Soares, professora do Departamento de Métodos
e Técnicas de Ensino da Faculdade de Educacdo da Universidade de Minas
Gerais, € a autora do 5° Capitulo: A Linguagem Didéatica"'.

2

Sua proposta é a de que a Didatica tenha a sua propria
linguagem, tornando-se, para isto uma ciéncia, pois, como o diz, no item 19:"'As
linguagens das Ciéncias”, cada ciéncia tem uma linguagem prépria por se referir,

de maneira propria, a contextos igualmente proprios.
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No item 29, “A Didatica”, faz ver como “‘a Didatica ndo se
atribui a si mesma um objeto de estudo proprio”’ e, por isto, ndo é considerada
uma ciéncia, utilizando-se de outras ciéncias para exercer sua ‘‘praxis”, de-
correndo dai o ndo possuir “uma linguagem proépria e peculiar que expressasse a
sua forma de apreender a sua realidade”, realidade esta que é, segundo a autora,
"o fenomeno instru¢do’”” — entendido aqui como ensino intencional desen-
volvido em instituicdes especialmente criadas para esse fim’’ ( pag. 147 ).

No item 39, “A Linguagem Didatica’’ procura analisar que tipo
de linguagem usa a didatica, uma vez que ndo possui sua propria linguagem, e
constata que “‘o discurso didatico é, na verdade, constituido, em grande parte, de
entidades léxicas pertencentes a outras ciéncias e, o que é mais grave, de es-
truturas de pensamento importadas de outras areas de conhecimento” ( pag.
149 ).

A autora analisa, a partir dai, estes dois fatos: primeiro, o fato
da importagao de entidades léxicas o que redunda, por parte da Didatica, em uso
do mesmo significante para significados diferentes, uso este que distorce
completamente a linguagem usada pela Didatica; segundo, analisa o fato da
importacdo de outras ciéncias: se cada ciéncia tem seu modo préprio de
apreender sua propria realidade, importar este ‘modo préprio’ ou esta estrutura
de pensamento, por forca desta estrutura estranha, acaba-se por fazer uma
apreensdo direcicnada da realidade propria da Didatica, distorcendo-a, con-
seglientemente.

Tudo isto observado @ analisado, apresenta a autora, o item 4°
"Conclusdo”’, que se pode resumir nestas suas palavras: ‘‘De tudo isso s6 se pode
concluir pela necessidade de a Didatica constituir-se realmente em uma ciéncia,
voltada para o seu objeto de estudo proprio e peculiar — o fendmeno da ins-
trucdo — e criando, para analisd-lo, um modo de conhecer proprio que se reflita
numa linguagem propria que, esta sim, podera ser chamada verdadeiramente uma
linguagem didatica” ( pag. 160 ).

Marco Antonio Lorieri
JAPIASSU, Hilton Ferreira,

INTRODUCAO AO PENSAMENTO EPISTEMOLOGICO,
Rio, Francisco Alves, 1975, 112 pags.

A medida em que o campo de estudo da filosofia vai-se tor-
nando cada vez mais vasto e que as transformacdes no método oferecem
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oportunidade para uma reconsideragdo de todos os setores da discipli-
na — mesmo dos que aparentemente surgem como completamente explica-
dos — cresce a importancia dos livros deste género.

O Dr. Hilton Ferreira Japiassu, professor de Epistemologia e de
Filosofia das Ciéncias, na Universidade Catdlica e na Universidade Gama Filho
do Rio de Janeiro, com suas reflexdes, vem conferindo amplitude e relevo
critica aos problemas do espacgo epistemoldgico, que sdo comuns as ciéncias do
real, numa tentativa de elucidar a atividade cientifica através de uma anélise
ndo-positivista.

Nesta obra, o autor desenvolve acurada andlise de pontos
filosoficos, propondo, como afirma no Prefécio, a “‘explorar alguns dos caminhos
que se abrem a epistemologia contemporénea’’. Destarte, sem se restringir a mero
enunciado do que seja a epistemologia, faz um estudo aprofundado dos diversos
niveis de elabora¢do dos processos de produgdo do conhecimento e encara, num
largo repasse de teorias e doutrinas, os problemas epistemoldgicos, com licido
espirito cientifico.

Principiando por algumas consideragdes a respeito da difi-
culdade em se definir o que seja epistemologia, o autor dedica os primeiros
capitulos da obra a apresentagdo de um conjunto de elementos e instrumentos
de reflexdo epistemoldgica sobre os processos de génese, desenvolvimento, es-
truturacdo e articulacdo dos conhecimentos cientificos passando, em seguida, ao
exame das diferentes epistemologias contemporéneas, levantando-lhes os pro-
blemas fundamentais como conceito, objeto, fungdes, limites, valor e alcance
objetivo.

Nos capftulos seguintes, o autor oferece, numa exposi¢do clara
e vigorosa, uma exegese realmente excepcional da epistemologia genética,
mostrando como Jean Piaget e seus colaboradores do Centro Internacional de
Genebra partiram de uma psicologia da inteligéncia para culminarem num estru-
turalismo genético e construtivista ( pag. 31); da epistemologia histérica,
evidenciando o "racionalismo aplicado’’ de Gaston Bachelard que, na preo-
cupacdo em ‘“‘dar as ciéncias a filosofia que elas merecem’’, apdia-se na inves-
tigagdo critica da propria historia das ciéncias, determinando-lhe nova pers-
pectiva ( pag. 43); da epistemologia arqueolégica de Michel Foucault, estudan-
do-lhe o dominio epistemolodgico, constituido pela elucidacdo das ‘“mutacdes”
estruturais do discurso da episteme ocidental, através da anélise de um sistema das
ciéncias humanas ( pdg. 56 ); e, finalmente, da epistemologia critica, situando o

problema da reflexdo historico-critica feita pelos proprios cientistas sobre a
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ciéncia em sua positividade, na busca de uma “significagdo do real” ( pag. 73 ).
Releva notar que estes capitulos sdo independentes, como o afirma o proprio
autor; contudo, a importdncia total de cada um ndo pode ser medida sem a
compreensdo dos demais.

Apébs estes estudos, o autor faz uma reflexdo, de grande
atualidade, sobre a relagdo e a posi¢cdo da filosofia frente a realidade das ciéncias
humanas, admitindo para a filosofia um campo mais amplo de investigacoes.

Abordando, finalmente, o estatuto da epistemologia, o autor
numa visdao de conjunto, propde a solidariedade das epistemologias na unidade
da filosofia, como a proposicdo de que a filosofia deve impor-se com a “‘epis-
temologia de todas as epistemologias” ( pag. 109 ).

Destaque-se, ainda, a criteriosa indicacdo bibliogréfica
fornecida pelo autor e destinada a encaminhar o estudioso a leituras e pesquisas
adicionais.

Em sintese, ndo sO6 se trata de trabalho de inegdvel valor,
moderno e fundamental, pelo seu equilfbrio e objetividade cientifica, para uma
abordagem dos novos rumos da epistemologia, como constitui ainda excelente
fonte de referéncia para todos os que se dedicam ao estudo da matéria.

Jodo Ribeiro Junior
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ESTUDOS HISTORICOS
HISTORIAS ESPECIAIS
15 — GILES, Thomas Ransom, Historia do Existencialismo e da
Fenomenologia, 2 vols. Sdo Paulo, EPU — EDUSP, 1975; X — 302,
X — 370 pégs.

Considerando a filosofia contemporanea o testemunho de uma
generalizada descrenca em relagdo aos dogmas dos séculos anteriores,
mas ao mesmo tempo, como uma afirmagao paradoxal e incontestavel
da exigéncia de certa austeridade do pensamento, o autor aborda
com profundidade as posturas, os métodos e as doutrinas filosoficas
de Kierkegaard, Nietzsche, Husserl, Heidegger, Scheler, Buber,
Jaspers e Sartre. O pensamento de cada um destes filosofos é
analisado com bastante desenvolvimento, mediante um qualificado
acompanhamento de suas principais obras.

ESTUDOS DE AUTORES

AUTORES ANTIGOS

16 — REHFELD, Walter, Fungdes religiosas da experiéncia do tempo no pen-
samento grego classico, Revista de Filosofia, 26 ( 101 ): 28 — 51,
jan./mar. 1976.

Ocupando-se exclusivamente com o pensamento grego classico,
ou seja, com o pensamento aristotélico e pré-aristotélico ainda nao
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marcado por influéncias orientais, o autor mostra como o tempo é
concebido, nesta fase, como real, relacional e objetivo. Por outro
lado, neste periodo predomina a concepgdo do tempo circular sobre
a concep¢do do tempo linear.

17 — SCIACCA, Michele Federico, Reflexdes sobre dois textos de Platdo e
Aristoteles, Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 174 — 179, 1975.

O autor mostra a atualidade do pensamento de Platdo e de
Aristoteles, explicitando a riqueza de duas passagens destes autores.
Assim a ruina dos grandes valores, a riqueza enquanto valor econd-
mico e a liberdade enquanto valor moral, se da por causa do excesso
destes valores. E o que se encontra no livro VIII da Repablica; do
mesmo modo, a embriaguez pela sapiéncia, acaba levando o homem
a insipiéncia, conforme o mostra o livro VI da Etica a Nicomaco.

AUTORES MEDIEVAIS:

18 — CATURELLI, Alberto, Metafisica tomista y existencia de Dios, Presenca
Filosofica, 2 ( 4/7 ): 139 — 173, 1975.

O autor expde a posicdo de Tomas de Aquino perante o pro-
blema de Deus. Apresenta esta posi¢cdo analisando o caminho do ser
e da causalidade, a estrutura das cinco vias e o conhecimento de
Deus.

19 — MACIEL, Jarbas, A importancia do pensamento de Santo Tomas de
Aquino para a histéria e filosofia da ciéncia, Revista Brasileira de
Filosofia, 26 ( 101 ): 57 — 75, jan./mar. 1976.

Com este artigo, o autor quer chamar a atencdo para ‘‘o
relativo e perfeitamente desnecessario abandono a que ficaram
relegados os estudos tomistas de Filosofia da Ciéncia e da Histéria da
Ciéncia, quando o proprio S. Tomas j& havia, por antecipacdo,
desenvolvido dois dos mais poderosos instrumentos de andlise
epistemolodgica hoje a disposi¢do do analista — a Teoria da Relagdo
e sua “irmd gémea’, a Teoria da Ac¢do ( ou Praxeologia)”. Para
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tanto, o autor expGe, no seu devido contexto, os elementos basicos
da epistemologia tomista, contestando as errdneas interpretacdes de
logicos e matematicos modernos.

20 — NASCIMENTO, Carlos Arthur Ribeiro do, O “Tratado sobre a luz’’ de
Roberto Grosseteste, Trans/Form/Agdo, 1 (1): 227 — 237, 1974.

O autor faz uma apresentacdo de sua traducdo portuguesa do
Tratado sobre a Luz, do filosofo medieval. Faz também um esquema
redacional do texto para facilitar e orientar sua leitura e
interpretagao.

AUTORES MODERNOS:

21 — GRANJO, Maria Helena Bittencourt, Friedrich Nietzsche, Tema 2 (2).
47 — 49, out./dez. 1975.

Citando varias passagens das obras deste apaixonado fil6sofo, a
autora procura delinear os grandes topicos da antropologia
nietzschiana, mostrando um Nietzsche fruto do contexto im-
pregnado pela autonomia do poder humano tal como se constituiu
por todas as otimistas dcutrinas filosoficas do séc. XIX: o po-
sitivismo, o marxismo e o liberalismo.

22 — LEBRUN, Gérard, La spéculation travestie, Trans/Form/Ag¢do, 1 (1).
49 — 70, 1974.

Anaélise das posicGes de Nietzsche, Feuerbach, Stirner, Marx e
Hegel no que concerne a critica que fazem ao cristianismo em sua
relagdo ao individuo humano.

23 — PFEIL, Hans, Os significados da expressio de Nietzsche ‘‘Deus estd
morto’’, Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 125 — 138, 1975.

O autor explica o sentido desta expressdo elencando quatro
significados: dois indicativos e dois imperativos: 1. em consegliéncia
do desenvolvimento da vida mental dos tempos modernos, Deus
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desapareceu da consciéncia dos homens de hoje; 2. ndo existe
nenhum Deus, nem cristdo nem outro qualquer, 3. por causa do
homem e do mundo, Deus ndo deve existir, a fé em Deus deve ser
recusada; 4. as conseqgliéncias da nado-existéncia de Deus e da ne-
gacdo da fé em Deus devem ser tiradas imediatamente.

24 — SHIBLES, Warren, Vico e a primazia linglistica, Revista Brasileira de
Filosofia, 26 ( 101 }: 76 — 93, jan./mar. 1976.

Servindo-se de categorias filosoficas de Urban e Wittgenstein, o
autor mostra a primazia epistemoldgica da linguagem na filosofia de
Vico. Isto porque, para este filosofo, todo pensamento é metaférico
e é na linguagem que o pensamento adquire seu significado e para se
estudar o pensamento € necessario partir da linguagem comum.
Envolvendo todas as manifestages humanas na linguagem, Vico
tentou oferecer uma explicacdo adequada do homem, obter uma
ciéncia da humanidade: uma antropologia fundada na andlise da
linguagem comum.

AUTORES CONTEMPORANEOS:

25 — BIANCHESI, Paulo e BARROS, Paulo B., Comentarios sobre as implicacoes
metodoldégicas no pensamento rogeriano, Reflexdo, 1 (2):
115 — 120, abr./jun. 1976.

Analisando o método terapéutico de Rogers, considerado a base
de uma teoria da personalidade, os autores expdem, de um ponto de
vista historico e de maneira bem esquematica, a propria evolucdo dos
procedimentos cientificos no pensamento deste psicologo.

26 — CESAR, Constanca T. Marcondes, A critica de Bachelard a duracdo
bergsoniana, Reflexdo, 1 (2):9 — 16, abr./jun. 1976.

Segundo a autora, Bachelard, apoiando-se sobretudo nas posi-
cdes de Roupnel, critica a concepcdo bergsoniana da duracdo,
defendendo a tese, segundo a qual, a realidade do tempo se reduz ao

instante. O instante presente constitui o dominio da realidade



199
temporal experimentada pelo homem, pois é apenas no presente que

o homem toma consciéncia de si. O tempo é constituido por ins-
tantes pontuais e é descontinuo.

27 — CESAR, Constanca T. Marcondes, A critica de Lukacs a Heidegger,
Reflexdo, 1(1): 63 — 57, set./dez. 1975.

O artigo apresenta as criticas que Lukdacs, em sua obra A des-
truicdo da razdo, faz a Heidegger. Lukdcs critica o relativismo
subjetivista, assim como o irracionalismo da filosofia heideggeriana.
Heidegger estaria negando a objetividade e auniversalidade da razdo,
recusando a dimensdao de progresso da histéria e privilegiando o
existencial frente ao social e criando um método capaz apenas de
uma descricao mitico-antropolégica da existéncia. Para a autora, es-
tas criticas acabam deturpando, com sua superficialidade, o pen-
samento auténtico de Heidegger.

28 — DADOMO, Lorenza, Michele Federico Sciacca: maestro da la filosofia de
la integralidad, Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 165 — 173, 19765.

O artigo é uma homenagem pdstuma a Michele F. Sciacca que
faleceu em fevereiro de 1975. A autora apresenta sua biografia, in-
dica algumas de suas obras mais representativas e expde os pontos
fundamentais de seu pensamento filoséfico, caracterizado como

exigente filosofia do ser.

29 — DIAS SOBRINHO, José, O projeto antropolégico de Georges Gusdorf e
suas implicacées na educacdo, Campinas, Unicamp, 1975; 282 pags.

Trata-se de uma tese de doutoramento em Filosofia da Educa-
cdo apresentada pelo autor & Faculdade de Educacdo da Unicamp.
Nela,0 autor se preocupou em abordar ¢ problema fundamental para
a compreensdo radical da educacdo, que é o problema do homem. E
para a busca deste sentido do humano, o autor toma como pa-
radigma a antropologia gusdorfiana. A tese desdobra-se em doze ca-
pitulos: o primeiro situa Gusdorf no contexto da cultura contem-
poranea; do segundo ao sétimo, é exposta a antropologia de Gusdorf,
do oitavo ao décimo segundo, o autor relaciona a educacdo com a
consciéncia antropologica.
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30 — FURTER, Pierre, As varias faces de Ernst Bloch, Reflexdo, 1(2). 17 — 28,
jan./mar. 1976; trad. Tarcisio Moura e Jodo Carlos Nogueira.

O autor elabora uma exposicdo sintética do pensamento de
Bloch, analisando criticamente as diversas interpretacGes que se
encontram nas obras mais recentes publicadas sobre a filosofia
blochiana, tentando caracterizar com maior rigor a melhor via de
abordagem desta filosofia de multiplas faces.

31 — HALLET, Garth L., A oposicdo de Wittgenstein a filosofia cientifica,
Presenca Filosofica, 2 ( 4/7): 36 — 47, 1975.

Apresentacdo de um dos aspectos da posicdo filosofica de
Wittgenstein, na sua fase critica: a rejeicdo de toda forma de filosofia
cientffica, inclusive daquelas de tendéncias lingiiisticas e daquelas
implicitas no atomismo logico de seu proprio Tractatus. Apos
indicar a natureza geral do seu objetivo e as raz6es de sua oposicao a
filosofia cientifica, o autor apresenta o modo alternante de filosofar
proposto e praticado por Wittgenstein.

32 — MERQUIOR, José Guilherme, A estética de Lévi-Strauss, Rio, Tempo
Brasileiro — Ed. da Universidade de Brasilia, 1975; ( Colecdo Bi-

blioteca Tempo Universitario, n® 40 ), 117 pégs.

O autor explicita o pensamento estético de Lévi-Strauss con-
centrando-se em trés niveis de sua meditagdo: a atividade artistica
considerada em suas relacdes com a sociedade, a definicdo da arte
enquanto manifestacdo cultural especifica; a teoria da musica ou
teoria da arte como critica da cultura. Nos dois apéndices, o autor
aborda as relacdes entre a andlise do mitos e a andlise das obras de
arte. Comparando as posicOes estéticas estruturalistas com as demais
tendéncias da ideologia artistica de nossa época, o autor constata
que, apesar da oposicdo que as separam, elas se reencontram vigo-
rosamente em algumas de suas nogGes mais penetrantes.

33 — MORENO, Arley R., Conhecimento cientifico do individual e comen-
térios filosoficos. Uma analise do Tractatus, Trans/Form/Agdo, 1(1)
71 —77,1974.
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Anélise do Tractatus logico-philosophicus de Wittgenstein da
perspectiva dos elementos de sua teoria dos indiscern(veis, julgada
Gtil em seus resultados para bem situar alguns problemas de
epistemologia das ciéncias e, sobretudo, o do conhecimento cien-
tffico do singular.

34 — REALE, Miguel, Polftica e direito na doutrina de Nicolai Hartmann,
Revista Brasileira de Filosofia 26 ( 101 ): 3 — 27, jan./mar. 1976.

Neste artigo, o autor explicita a contribui¢do incontestavel mas
pouco reconhecida de Nicolai Hartmann para o pensamento jurfdico.
Aborda, em conseqiiéncia, a questdo da significagdo do direito e do
estado no contexto da teoria hartmanniana, sobretudo levando em
conta as idéias defendidas por Hartmann nas suas obras funda-
mentais: O problema do ser espiritual e a Etica. Para o autor, a teoria
de Hartmann sobre o estado e o direito ndo constitui um elemento
acessfvel em seu pensamento, mas antes um elemento essencial a
compreensao de sua filosofia.

AUTORES BRASILEIROS:

35 — ANDRADE, Alvaro Martins, Filosofia e Literatura. O problema moral no
Grande Sertdo-Veredas, Trans/Form/Ac¢do, 1(1): 1556 — 171, 1974.

Explicitagdo do ético e do metaffsico da obra de Guimardes
Rosa, a partir dos dois conceitos mais elaborados — destino e li-
berdade — com vistas & determinagdo do conceito que informa toda
a sua acdo e pensamento: o finalismo inerente a existéncia humana, o
quantum de necessidade que define o sentido comum, invaridvel e
universal dos mitos do her6i.

36 — MACHADO, Geraldo Pinheiro, O desafio filoséfico de Jackson de Fi-
gueiredo, Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 264 — 272, 1974.

O autor examina o pensamento de Jackson de Figueiredo
como exemplo da presen¢a da criatividade filos6fica em pensadores
brasileiros. Para o autor, todo o problema de Jackson de Figueiredo,
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o seu desafio, o apelo filoséfico, era de superar a imobilizacdo da
inteligéncia decorrente da posigdo de ceticismo em que encontrava,
reformular a visdo abissal do niilismo a que se sentia impelido pela
coeréncia entre idéia e vida, e a que tudo repelia violentamente com
a totalidade do seu ser rebelde, inquieto e jovem. A reflexdo de
Jackson se estabelece acompanhando o pensamento de Farias Brito a
quem procura seguir Como a um mestre.

37 — SCHAEFFER, Maria Lucia Garcia Pallares, Anisio Teixeira: formacdo e
primeiras realizagGes, Dissertacdo de mestrado. Faculdade de Educa-
¢do da Universidade de Sdo Paulo, 1975; 188 pégs.

O trabalho analisa o pensamento e a atuagdo de Anisio
Teixeira na sua configuragdo e evolugdo nos primeiros onze anos de
sua vida publica ( 1924 — 1935 ). A autora visa a reconstruir o pro-
cesso formativo e evolutivo do pensamento de Anisio Teixeira,
mostrando que as mudangas operadas neste pensamento ndo se ori-
ginaram fundamentalmente de seu contato com a cultura americana,
contato acontecido quando de suas primeiras viagens a América do
Norte. O primeiro abalo de suas antigas convic¢des filosoficas e
pedagogicas deveu-se inicialmente a leitura do livro de Omer Buyse,
Méthodes américaines d’Education, Desta primeira orientacdo, seu
pensamento ndo mais de afastou, como continua demonstrando a
autora no decorrer de seu trabalho.

38 — SILVEIRA, Gilson, Deus pensado e Deus vivido em padre Penido,
Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 201 — 208, 1975.

O autor analisa, na obra de Pe. Penido, suas posi¢ées quanto a
questdo de Deus enquanto objetivo da reflexdo metafisica e en-
quanto objeto de fé pessoal. Conforme conclusdo do autor, no
pensamento do Pe. Penido, hdé uma semelhanga analdgica entre a
intuicdo metafisica e aintuicdo experiencial de Deus que é o
mesmo, sob o ponto de vista ontoldgico, atingido em ambos os
processos.

39 — SILVEIRA, Gilson, Introdu¢do ao pensamento de Penido, Presenga Fi-
fosofica, 2 (4/7 ): 186 — 200, 1975.
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O artigo é uma homenagem péstuma ao Pe. Maurilio Teixeira
Leite Penido, falecido em 1970, por ocasido de seu 80° aniver-
srio. Analisa sua personalidade e obra, trazendo uma bibliografia
completa de seus escritos.

EDIGOES DE TEXTOS

TEXTOS MEDIEVAIS:

40 — GROSSETESTE, Roberto, Sobre a luz ou a génese das formas,
Trans/Form/Agdo, 1(1): 230 — 237, 1974.

Texto traduzido por Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento.
Este Tratado sobre a luz do filésofo medieval, apresenta-se como
uma hip6tese cosmogonica, uma tentativa de tornar inteligfvel, ao
nfvel da “filosofia”’, a génese do universo. Topicos principais: a luz
como primeira forma corporal, a génese do universo, o movimento

dos corpos do universo, os quatro principios de toda a realidade.

TEXTOS BRASILEIROS:

41 — PENIDO, Maurfcio Teixeira Leite, Preliminares filoséficos de ‘O papel da
Analogia na Teologia Dogmatica”, Presenca Filosofica, 2 (4/7):
209 — 259, 1975.

Em homenagem ao autor, a revista Presenga Filosofica re-
produz a parte filos6fica do livro do Pe. Penido, O papel da Analogia
na Teologia Dogmatica, seguindo a tradugdo da Editora Vozes, de
1946. Neste texto, o autor apresenta uma criteriologia, baseada na
analogia que esclarece a questdo do conhecimento e da experiéncia

de Deus.
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ESTUDOS SISTEMATICOS

EPISTEMOLOGIA:

42 — HEGENBERG, Lednidas, Significado e conhecimento, Sdo Paulo,
EPU — EDUSP 1975, XIV — 185 pdégs.

Nas fronteiras da l6gica moderna e da epistemologia da ciéncia,
o texto se situa na esfera da teoria do conhecimento, abordando, do
ponto de vista da teoria do neopositivismo, as questGes dos ar-
gumentos e verdade, da antiga e da nova logica, do formalismo da
ciéncia, da verdade em linguagens formalizadas, da linguagem em
confronto com o realismo e com a realidade, da indugdo, do que é
saber e do conhecimento em novas perspectivas.

43 — JOHAS, Homero, A objetividade no conhecimento das qualidades sen-
siveis, Presenca Filosofica, 2 ( 4/7 ): 69 — 80, 1975.

O autor retoma a questdo da objetividade na percepgdo das
qualidades sensiveis, afirmando a insuficiéncia tanto do percepcio-
nismo como do interpretacionismo, propondo como Unica via para a
solucdo do problema, o realismo critico natural, segundo o qual a
reflexdo inteligivel permite assegurar a objetividade destes sensiveis
proprios.

44 — LADUSANS, Stanislavs, Evidéncia objetiva, Presenca Filoséfica, 2 ( 4/7 ):
22 — 35, 1975.

Propondo-se analisar criticamente a contribuicdo do pélo
objetivo para a integralidade do ato de conhecimento, o autor, apos
formular o problema criteriolégico da evidéncia objetiva, ressalta a
adequacdo entre a inteligéncia e a coisa, como um didlogo entre o
sujeito e o objeto. Esta posicdo permite ao autor criticar a epis-
temologia positivista e neopositivista e discutir a questdo do critério

no conhecimento por conaturalidade afetiva.
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45 — PAULA SOUZA, Francisco de, O homem e a verdade, Reflexdo, 1 (1):
59 — 67, set./dez. 1975.

O autor analisa a crise da verdade no contexto da crise geral
dos valores que se abate sobre a humanidade atual. Contudo, este
vazio de verdade langa o homem na anglstia e na busca de uma
verdade que tenha uma fungado soterioldgica. E o autor visa mostrar a
necessidade de uma retomada da concepg¢do classica da verdade
como (nica essencialmente fundamentada, uma vez que é a Unica a
respeitar os dois p6los do conhecimento. o ser e o espirito.

46 — PAULA SOUZA, Francisco de, O pensamento contempordneo e a de-
finicdo classica de verdade, Reflexdo, 1 (2): 89 — 100, abr./jun.
1976.

Segundo o autor, a filosofia contemporédnea supera o imanen-
tismo do pensamento moderno na medida em que se realiza seu
contato com o ser na sua realidade objetiva e extramental. O autor
identifica estas posturas realistas na fenomenologia, no neo-
positivismo, no marxismo, no existencialismo. Mas em todos estes
modelos filoséficos, a concepcdo realista da verdade acaba ndo se
realizando plenamente devido a outros pressupostos que envolvem
suas teorias epistemologicas.

LOGICA:

47 — HEGENBERG, Leonidas, Ladgica, Simbolizacdo e Deducao, Sdo Paulo,
EPU — EDUSP, Sao Paulo, 1975: XVI — 219 pags.

O autor pretende seja este um ‘‘texto intermedidrio’ para a
iniciagdo a moderna logica simbolica. Apresenta assim, de maneira
simples mas rigorosa, os mais importantes aspectos da linguagem
simbolica e das técnicas dedutivas, com exemplos de problemas com
as respectivas solucdes. Inicia com o estudo do significado e da
verdade; apresenta os varios conectivos; aborda os informes fun-

damentais e os outros aspectos da deducgdo; analisa os silogismos da
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logica tradicional, concluindo com o estudo das varidveis e quanti-
ficadores e sua aplicagdo nos argumentos dedutivos.

48 — HEGENBERG, Leonidas, Logica. Exercicios 111: Simboliza¢do no calculo
de predicados ( 650 problemas ), EPU — EDUSP, 1976, 82 pags.

Trata-se do terceiro de uma série de quatro fasciculos com
exercicios de l6gica que fornecam aos interessados o devido tirocinio
no interior do universo da logica simbdlica. Este fasciculo abrange
exercicios de simbolizagdo e de tradugdo com os recursos do célculo
de predicados ou célculo funcional de primeira ordem. Sdo apro-
ximadamente 650 problemas e exercicios com as respectivas so-
lugOes e explicagoes.

49 — MARCUSCHI, Luiz Fernandes, A arte de definir, Revista Brasileira de
Filosofia, 26 ( 101 ): 94 — 105, jan./mar. 1976.

Apos constatar a inexisténcia de bons trabalhos sobre a de-
finicdo, o autor acompanha a exposi¢do do livro Defini¢des: termos
teoricos e significado, de Lednidas Hegenberg, para desenvolver de
maneira mais sistematica, suas observacoes e explicacdes sobre o
tema.

TEORIA DA FILOSOFIA:

50 — ALQUIE, Ferdinand, Significagdo da filosofia, Rio, Eldorado, L19731;
Trad. Zild Xavier de Almeida Borges e Maria Luiza Xavier de
Almeida Borges ( Colecdo Quid ), 216 pégs.

O objetivo do autor é responder a questdo fundamental: o que
é a filosofia ? Para tanto, apodia-se sobre comentédrios de alguns
grandes textos. As etapas de seu estudo sdo as seguintes. a com-
preensdo filoséfica, a explicacdo historica e o apelo & eternidade, a
explicacdo psicolégica e o apelo a universalidade, sistemas e
démarches, démarche cartesiana e amor platdnico, démarche e dialé-
tica, intencdo psicoldgica e determinacdes naturais, intencdo e
determinagdes filosoficas, racionalismo cientifico e racionalismo
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filoséfico, experiéncia da razdo, sujeito individual e sujeito histérico,
a evidéncia filos6fica. Em complementos, aborda também Pascal e a
critica contemporanea, a vida eterna segundo Espinosa, a fenome-
nologia do Espfrito, de Hegel, Psicandlise e Historia da Filosofia,
Metafisica e Poesia, Metaffsica e Filosofia.

51 — AYER, Alfred Julius, As questoes centrais da Filosofia, Rio, Zahar, 1975;
trad. Alberto Oliva e Lufs Alberto Cerqueira, 282 pags.

O texto reproduz uma série de conferéncias pronunciadas pelo
autor, nos anos de 1972 e 1973, nas quais, abordando as questdes
centrais da filosofia, expde sua posicdo quanto a natureza do pen-
samento filosofico, quanto ao seu dominio e alcance. A filosofia deve
restringir-se a analise da linguagem, Gnica metodologia fecunda para
a discussao vélida dos problemas que se poem ao fildsofo, quer seja o
problema da percepg¢do, da construgdo do mundo ffsico, das relagdes
corpo-mente, da explicagdo dos fatos, da ordem e do acaso, quer seja
da logica e da existéncia ou das pretensGes da teologia.

52 — GIANNOTTI, José Arthur, Sobre o trabalho teérico, Trans/Form/Agdo, 1
(1): 25 — 36, 1974.

Trata-se de entrevista dada a revista pelo professor Giannotti,
ex-docente de filosofia da USP e atualmente pesquisador do
CEBRAP. O entrevistado expoe os elementos mais significativos que
marcaram sua produgao teérica no campo da filosofia, as etapas de
seu itinerdrio intelectual, sua experiéncia de pensador nas condi¢Ges
culturais brasileiras. Fala sobre as preocupagdes bdsicas da epis-
temologia das ciéncias humanas, das relagGes entre a reflexao tedrica
e a prética, de suas teses filosoficas.

53 — MELLO E SOUZA, Antonio Cindido de, Sobre o trabalho teérico,
Trans/Form/Agdo, 1 (1):9 — 23, 1974.

Entrevista com Antonio Candido, professor de Teoria da Li-
teratura e Literatura Comparada da USP, na qual expoe a evolugdo
de sua produgdo tedrica, as influéncias que sofreu, as condigdes ins-
titucionais para este trabalho, assim como suas posigoes sobre as
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relacdes entre trabalho tedrico e ideologia, entre teoria literdria e
ciéncia, entre teoria e pratica. Finaliza com sua visdo da literatura
brasileira.

54 — MOURA, Roberto Pinto, O psiquiatra considera a filosofia, Reflexdo, 1
(1): 125 — 132, set./dez. 1975.

Nesta entrevista, o0 médico psiquiatra Roberto Pinto de Moura
expde sua concepcdo sobre a importdncia da filosofia para a
significacdo de todas as atividades humanas, sobre suas relagdes com
a ciéncia em geral e com a psiquiatria em particular, explicitando a
necessidade de uma constante atengdo a pessoa humana a base do
trabalho clinico do psiquiatra.

55 — SEVERINO, Anténio Joaquim, A questdo da autenticidade da filosofia
brasileira, Reflexdo 1 (1): 43 — 51, set./dez. 1975.

O autor procura explicitar o sentido mais radical da tarefa da
reflexdo filosofica no contexto historico-cultural brasileiro dos dias
de hoje. Para isto, assinala alguns equivocos da tradi¢do filos6fica no
Brasil, mostra como deve conciliar-se a exigéncia da universalidade
com esta exigéncia de singularidade da abordagem filos6fica no
Brasil, concluindo com a apresentagdo de algumas condigOes prévias
julgadas imprescindiveis para o desabrochar auténtico de um fi-
losofar brasileiro.

6566 — VAN ACKER, Leonardo, Criatividade na filosofia: ensaio de carac-
terizacdo, Presenga Filosofica, 2 ( 4/7 ): 2569 — 263, 1975.

O autor responde & questdo: em que consiste a criatividade
filoséfica ? afirmando que criatividade, na filosofia, é originalidade
na concep¢do e execugdo (ou comunicagdo) do pensamento fi-
los6fico. Na concepgdo, esta criatividade poderd ser contestativa ou
compreensiva; na comunicagdo, a originalidade dependera de dois
requisitos essenciais: o primeiro, é a argumentagdo e organizacdo
métodica na base da experiéncia existencial, pessoal e historico-ctil-

N

tural, de preferéncia a pura erudicdo; o segundo, é a clareza da
prbépria comunicagao.
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57 — VARIOS, Por que filésofo ? Estudos Cebrap, 15: 133 — 173, jan./mar.
1976.

Trata-se de uma seqliéncia de cinco textos apresentados numa
mesa-redonda promovida pela Sociedade Brasileira para o Progresso
da Ciéncia em sua 272 reunido anual, realizada em junho de 1975,
em Belo Horizonte. Através desses textos, Jodo Carlos Brun Torres,
José Arthur Giannotti, Gérard Lébrun, Rubens Rodrigues Torres
Filho, José Henrique Santos e Bento Prado Junior apresentam sua
concepg¢do de filosofia. Encarando-a como uma questdo radical,
estes pensadores procuram abordar, na sua radicalidade, o sentido da
atitude filoséfica no conjunto das condigGes da existéncia contem-
poranea.

METODOLOGIA CIENTIFICA:

58 — ALBOU, Paul, Questiondrios Psicoldgicos, Rio, Eldorado, 11973I; Trad.
Miguel Chalub ( Cole¢do Anima ), 216 pégs.

O autor propde-se analisar teoricamente os questiondrios
psicologicos e mostrar sua aplicabilidade, selecionando os modelos
mais caracterfsticos, mais recentes e mais seguros. Considerando o
questiondrio um instrumento exato de pesquisa, determina os prin-
clpios de sua construgdo e as modalidades de seu emprego. Estuda os
questionérios de personalidade de Gaston Berger, de Bernreuter, de
Pichot, de Guiford-Zimmerman e de Cattell; dos questiondrios de
interesse, analisa os de Strong e de Kuder; aborda os questiondrios de
pesquisa e de opinido, assim como as escalas de Bogardus, de
Thurstone e Likert, concluindo com a discussdo do valor e dos' li-
mites do questionério.

59 — PAULI, Evaldo, Manual de metodologia cientifica, Sdo Paulo, Ed. Re-
senha Universitaria, 1976, 244 pags.

Apresentacdo didéatica bastante completa das normas da
metodologia geral do conhecimento cientffico. Apos tratar da
metodologia do trabalho cient(fico em geral, das técnicas da pesquisa
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e de exposicdo de seus resultados, o autor aborda a questdo da
metodologia cientifica, discorrendo sobre os métodos analiticos e
sintéticos de conceituar, de julgar e de raciocinar. Conclui apresen-
tando a sistematica das ciéncias com referéncias aos métodos es-
pecificos das vérias disciplinas cientificas.

60 — RUIZ, Jodo Alvaro, Metodologia cientifica: guia para eficiéncia nes estu-
dos, Sdo Paulo, Atlas, 1976, 168 pags.

O livro propde-se a fornecer diretrizes para o estudo cientifico
na Universidade, assim como a dar uma iniciagdo a pesquisa pro-
priamente cientifica e aos elementos epistemolégicos subjacentes ao
conhecimento cientifico. Os principais topicos abordados sdo:
método, economia e eficiéncia nos estudos; estudos pela leitura
trabalhada; elaboracdo de trabalhos de pesquisa; os diferentes modos
de conhecer; a questdo da verdade e da certeza; a natureza da ciéncia
e do espirito cientifico; método cientifico e legitimidade da inducdo.

EPISTEMOLOGIA DAS CIENCIAS:

61 — ESCOBAR, Carlos Henrique, Epistemologia das ciéncias — Hoje, Rio,
Pallas, 1975, ( Série Ciéncias Humanas — Hoje ), 176 pégs.

Propondo-se a uma andlise critica do discurso cientifico, o
livro dedica-se particularmente em situar as proposicdes episte-
moloégicas mais substanciais da reflexdo de Althusser e dos trabalhos

de Foucault onde é questdo da arqueologia do saber. A andlise visa
a explicitar as implicacoes ideologicas destes discursos epis-

temoldgicos.

62 — HEGENBERG, Leodnidas, Etapas da investigagdo cientifica: observacdo,
medida, indugdo, vol. 1, Sdo Paulo, EPU — EDUSP, 1976,

X1X — 207 paégs.
O livro aborda, do ponto de vista ldgico-epistemolégico, as

vérias etapas do método cientifico. Assim, trata da observacdo e da
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experimentagdo, das relagcdes e fungdes, da mensuragdo, da proba-
bilidade e da inducdo. No vol. 2, agora anunciado, serd questdo das
leis naturais, das teorias e do método cientifico.

63 — NEPOTE, Ary, Trabalho sobre textos: Mendeleiev e Weatherall, Reflexdo,
1(2):107 — 114, 1976.

O autor, analisando duas passagens de textos de Mendeleiev e
de Weatherall, discute as respectivas concepg¢des de ciéncia.

FILOSOFIA DA NATUREZA:

64 — VIGANO, Mirio, Ciéncia e integracdo, Presen¢a Filosofica, 2 (4/7):
58 — 68, 1975.

Acentuando a exigéncia para a filosofia de manter-se atenta
aos dados do conhecimento cientifico e, conseqlientemente, de
interessar-se pelo mundo natural, o autor desenvolve consideragdes
sobre a posicdo fisica do homem no universo material, sobre sua
posicdo moral, sobre o universo material, sobre o problema de Deus
e sobre a finalidade e o sentido do universo material.

ANTROPOLOGIA FILOSOFICA:

65 — BLOCH, Ernst, O homem como possibilidade, Reflexdo, 1 (2), abr./jun.
1976, pags 29 — 42. Trad. Francisco Regis de Moraes.

Propondo meditacdo sobre os sonhos de quem sonha acor-
dado, Bloch coloca o devaneio como uma forma de rebelido, ou seja,
ndo aceitacdo da realidade tal como se manifesta na objetividade. Do
devaneio passa-se para o planejamento, processo pelo qual se prepara
o futuro. Recoloca o lugar da utopia no processo de desenvol-
vimento da histéria humana, assim como a fun¢do da esperanga no
projeto da evolugdo imanente da realidade.

66 — DALLE NOGARE, Pedro, Linguagem e Antropologia, Presen¢a Filosofi-
ca,2(4/7):5—17,1975.
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Considera o autor que os estudos atuais da linguagem se in-
teressam de maneira preponderante pelos aspectos antropologicos
superando os enfoques epistemoldgicos. Desenvolve a idéia de que s6
o homem, ao contrédrio do animal, é capaz de linguagem articulada e
de linguagem reflexa, concluindo: entre linguagem e pensamento
existe uma relagdo de reciproca influéncia que ainda precisa ser mais
aprofundada. De qualquer maneira, o estudo da linguagem é um dos
caminhos mais seguros para estudar o homem e sua caracterf{stica, a
racionalidade, e o ponto de partida obrigatério de toda antropologia
filosofica.

67 — NOGUEIRA, Jodo Carlos, A linguagem como verdade do homem; uma
tarefa simplesmente humana, Reflexdo, 1 (1): 12 — 33, set./dez.
1975.

O autor discorre sobre a linguagem enquanto revelacdo do ser
do homem. Inicialmente apresenta o ponto de vista fenomenolégico,
depois o enfoque estruturalista e o enfoque psicanalitico. Analisa as
relagGes da linguagem com a subjetividade que com a intersubjetivi-
dade e 0 mundo constituem a propria base da existéncia humana. A
linguagem ¢é a expressao da historia do sujeito.

TEODICEIA:

68 — DANTI, José, A existéncia de Deus, Presenca Filosofica, 2 (4/7):
160 — 164, 1975.

Trata-se de uma reflexdo que visa a mostrar a necessidade de
afirmar a existéncia de Deus como explicacdo das prodigiosas mara-
vilhas do Universo, que exigem a atuacao causadora de um Ser su-
premo.

69 — FABRO, Cornélio, Atei'smo e fé no pensamento contemporaneo, Presenca
Filosofica 2 (4/7 ): 115 — 124, 1975.

Apresenta o autor as varias origens do ateismo, tanto culturais
como propriamente religiosas, explicitando os vérios elementos que
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determinam cada uma destas origens. Achando, contudo, que néo se
pode atribuir a nenhuma delas uma responsabilidade exagerada no
aparecimento desta postura, intimamente vinculada a um problema
existencial, afirma o autor a perspectiva do advento de uma su-

peragdo do atefsmo.

70 — LEPARGNEUR, Hubert, Problemética e tipologia dos atefsmos, Presenca
Filosofica, 2 ( 4/7):92 — 114, 1975.

O autor propde esbogcar uma gramética estrutural do fe-
ndmeno ateu, considerado em sua dimensdo universal, embora com
vistas a um discurso relevante para a América Latina. Estuda os
fundamentos do atefsmo; apresenta e discute as explicagOes atéias do
fendmeno religioso; analisa as tentativas atéias de reconstrugao e
esclarece as coeréncias e as tendéncias perceptiveis dos atefsmos.

AXIOLOGIA:

71 — DE FINANCE, Joseph, Objetividade e subjetividade dos valores. Presenga
Filosofica, 2 ( 4/7): 81 — 91, 1975.

Partindo de uma andlise fenomenolégica dos valores, des-
crevendo como eles se apresentam a consciéncia, o autor mostra que
os valores se constituem simultaneamente na subjetividade e na
objetividade. Esta se garante pela prépria transcendéncia do espfrito
humano e, através dela, pela propria transcendéncia do ser.

ESTETICA:

72 — PEREIRA, Wilcon Joia, Escrita/KLee. Klee. KLEe/figura,
Trans/Form/Agdo, 1 (1): 117 — 154, 1974.

O artigo é um estudo interpretativo da arte de Paul Klee, toda
ela baseada na exploragdo, para efeitos estéticos, dos escritemas. Na
pintura deste artista, as escritas sdo empregadas para fins de comuni-
cagoes mais (ntimas do que precisas.
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73 — PEREIRA, Wilcon Joia, Escritema e figuralidade nas artes plasticas con-

temporaneas, Assis, Fac. Fil. Ciéncias e Letras, 1976, 83 pdgs.

Este texto mantém, numa forma mais reduzida, o essencial da
tese de doutoramento que o autor apresentou, em 1973, a Faculdade
de Filosofia de Assis. A obra compde-se de quatro partes. Na pri-
meira, aborda o autor a questdo da beleza nas letras. Para maior
precisdo, cria o termo “‘escritema’’ para referir-se a escrita, enquanto
é tomada como tema pelos artistas pldsticos, a escrita tematizada nas
artes visuais, e serve-se do termo ‘“figuralidade” para designar as
formas e figuras que engendram estes escritemas; na segunda parte, o
autor apresenta como ilustragdo, a analise de um conjunto de obras
representativas deste uso dos escritemas; na terceira parte, discute a
possibilidade de se formular uma teoria acabada sobre a questdo, na
quarta, fala de uma nova pratica significante, relacionando a espa-
cializagcdo da linguagem com a emergente cultura de massa.

74 — SA, Olga de, O cariter estético dos simbolos religiosos e o carater reli-

ETICA:

gioso dos sfmbolos estéticos, Reflexdo 1 (2): 67 — 73, abr./jun.
1976.

Visa a autora encontrar um denominador comum entre arte e
religifo no contexto da civilizagdo contempordnea, marcada pela
cibernética e pela automagdo. Este denominador comum s6 podera
ser identificado a partir da consideragdo do ser humano como homo
symbolicus: religido e arte dialogam entre si porque se situam no
universo amplificado do simbolismo comum a ambas.

75 — CASTRO, Mendonga, Virtude e Felicidade, Presen¢a Filosofica 2 ( 4/7 ):

180 — 185, 1975.

O autor discorre sobre a esséncia da felicidade: é vida virtuosa,
é boa conduta, é atividade da alma em conformidade com a virtude
6tima e perfeita, em conformidade com os ensinamentos de Deus; é
a associagdo da alma com a razao.
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76 — URBACH, Sully, Etica em pesquisa médica, Reflexdo 1 (1): 101 — 106,
set./dez. 1975.

Embora reconhe¢a a importdncia e a validade da pesquisa em
medicina, o autor chama a aten¢do para as implicagGes éticas en-
volvidas no trabalho de pesquisa no universo da medicina, trabalho
que ndo pode ser considerado atividade neutra e impessoal. Tanto
nas pesquisas de medicamentos, nas pesquisas em vista da cirurgia e,
sobretudo, nas pesquisas psiquiatricas, a pretensa neutralidade cien-
tffica acaba levando a desumanizagdo. E o problema da ética médica
ndo é uma questdo de codigo mas, fundamentalmente, uma visao
global do homem.

FILOSOFIA DA HISTORIA:

77 — LOMBARDI, Franco, Crise do nosso tempo, Sio Paulo, EPU-EDUSP,
1975; Trad. Renato Alberto T. Di Dio, XVI — 272 pégs.

O autor analisa a crise da filosofia contemporénea, a partir da
crise que atinge a civilizagdo européia particularizada pela situagado
de crise da cultura italiana. Todas as tentativas de acdo postas em
prética pela humanidade ocidental, para levar avante a sua histéria,
estdo em pleno fracasso, assim como suas correspondentes justifi-
cativas filos6ficas. O autor reexamina todo o pensamento filos6fico
ocidental, todas as suas ideologias e suas doutrinas polftico-sociais,
concluindo pela sua degeneragdo, mas prognosticando o emegir de
uma nova cultura para o Ocidente, reconstrug@o da qual a filosofia
devera ser a principal responsavel.

FILOSOFIA SOCIAL:

78 — FERRARI, Alfonso Trujillo, Valores sociais: filos6fica e sociologicamente
encarados, Reflexdo 1 (2): 75 — 88, abr./jun. 1975.

Apds colocar as dificuldades especificas a consideragao filo-
sofica dos valores sociais, 0 autor propde um esquema de exposi¢do,
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segundo o qual define o valor social. Explica suas origens, descreve
suas caracterfsticas e elabora sua tipologia.

79 — VARIOS, Politica indigenista no Brasil, Vozes, 70 (3): 1 — 68.

Este nimero especial sobre a situagdo dos fndios brasileiros e a
politica adotada para com eles, inicia-se com um artigo de Roque de
Barros Laraia, que analisa a conceituagdo de integragdo e assimilagdo
basicas para o correto entendimento do encontro de duas culturas; a
seguir, Antonio lasi confronta a politica de integragdo oficial com a
politica dos missionarios catélicos. Segydio Schwade descreve o negro
quadro da situacdo dos indios brasileiros. Txibue Exororo, chefe de
aldeia indigena, apresenta trechos de falas de representantes de 16
grupos de indios.O numero traz ainda importante entrevista com os
Irmaos Villas Boas. Estes textos trazem valiosa contribuicdo para
uma reflexdo sobre o sentido do trabalho civilizador dos indios
brasileiros.

FILOSOFIA DA EDUCACAO:

80 — GARCIA, Walter Esteves, A educacdo brasileira é importada ? Didata,
(4):20 — 31, 1976.

Pretendendo discutir do ponto de vista da filosofia da educa-
¢do, entendida como uma reflexao aplicada aos problemas da educa-
¢do, questGes relacionadas com a educagdo brasileira, o autor analisa
o fendomeno da penetracdo cultural, pela qual aspectos de outras
civilizacOes tém-se introduzido em nosso pais, apesar da diferenca de
contextos historico-culturais. Trata-se de um fendomeno de con-
seqliéncias mais profundas do que o fenémeno da transplantacdo
cultural. Atinge radicalmente a educagdo brasileira, desvirtuando
aqueles que deveriam ser suas caracteristicas basicas.

81 — LIBANEO, José Carlos, Aceleracdo escolar: estudos sobre a educacdo dos

adolescentes e adultos, Goiania, s/Ed., 1976, 198 pags.
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O autor, preocupado com a elevada taxa de adolescentes e de
adultos com atraso nas escolaridade ou ndo-escolarizados, propde a
idéia de aceleragdo escolar como medida para aumentar a raciona-
lidade no planejamento educacional, com efeitos no sistema econd-
mico. Parte da anélise do fendmeno em Goids, analisa a questdo da
aprendizagem lenta, faz sugesti‘ies metodoldgicas para a organizagdo
de currfculos para os casos de alunos em defasagem escolar e oferece
subsfdios para a elaboragdo de planos de recuperagdo e aceleragdo
escolar, incluindo dois modelos de instrumentos legais. O trabalho
evidencia importante aspecto da problematica educacional brasileira.

82 — MAIA, Nelly Aleotti, Introdugdo a educagdo moderna, Rio, Editora Rio,
1976, ( Série Educacéo, v. 22 ), 96 pégs.

Utilizando-se da técnica de ensino programado, o texto apre-
senta uma introducdo a problematica da educagdo moderna, mos-
trando a sua vinculagdo ao contexto social no qual ela se exerce e a
necessidade que a escola tem, para cumprir devidamente sua missdo
educacional nos dias de hoje, de servir-se da tecnologia educacional
que a autora entende, num sentido bem amplo, como o modo sis-
temético de planejar a educagdao, em face de objetivos claramente
definidos, aplicando resultados da pesquisa cientifica e que considera
como o Gnico instrumento apto a sintonizar a educagdo com o nosso
tempo.

83 — NAGLE, Jorge ( org. ), Educagdo e linguagem: para um estudo do discurso
pedagdgico, Sdo Paulo, Edart, 1976, 160 pags.

Neste livro, encontram-se os cinco trabalhos apresentados no
simposio sobre “Discurso Pedagdgico”, realizado em julho de 1975,
em Belo Horizonte, dentro da Programagdo da reunido da SBPC. Tais
trabainos visam a analisar a linguagem empregada nos estudos sobre a
educacdo, tentando um exame crftico das regras usadas na formulagdo
dus enunciados. Jorge Nagle escreve sobre “discurso pedagogico: uma
introdugdo’’; Péricles Trevisan sobre “discurso pedagégico e modelos
de cientificidade’’; José M4rio Pires Azanha sobre ‘““a questdo dos
pressupostos no discurso pedagégico’’; Carlos Eduardo Guimaraes
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sobre ‘“’filosofia, logica e educagdo’’, e Magda Beck sobre "a

linguagem didéatica"’.

84 — PUCCI, Bruno, Por uma praxis educacional da comunicagdo e expressdo,
Piracicaba, Unimep, 1976, 91 pégs.

Este trabalho constituiu a dissertagdo de mestrado em filosofia
da educacdo apresentada pelo autor & Universidade Metodista de
Piracicaba. Nela, pretende ele propor uma nova praxis educacional
para o ensino de comunicagdo e expressdo ao nivel de 19 e 29 graus,
fundada numa teoria educacional que se justifique por uma con-
cepcdo fenomenologico-dialética da palavra humana. A proposta
surge apOs a constatagdo das insuficiéncias educacionais da realidade
deste ensino.

FILCSOFIA DA CIENCIA:

85 — ALVES, Rubens, Esperanga e objetividade: uma crftica da ciéncia,
Trans/Form/Agdo, 1 (1): 79 — 90, 1974.

O autor faz uma anélise dos pressupostos ideologicos e re-
ligiosos da ciéncia. Num mundo aparentemente secularizado, a
ciéncia passou a desempenhar, em grande medida, as fun¢des an-
teriormente desempenhadas pela religido tradicional em decadéncia.
Ela se transformou numa alternativa funcional da religido, operan-
do-se uma passagem de maégica fraca a uma mdgica forte, de mégica
destitufda de “’status’ e progressivamente marginalizada a mégica
que da “’status’’ e que ocupa o lugar central da sociedade.

86 — ALVES, Rubem, Pesquisa: para qué ? , Reflexdo, 1 (1): 35 — 41, set./dez.
1975.

O autor defende a tese, segundo a qual, o cientista antes de
levantar questdes metodoldgicas e epistemoldgicas deve propor-se a
questdo ética, relacionada com o para qué do conhecimento huma-
no. Trata-se de levantar a questdo da fungdo social real da atividade
cientifica e explicitar-se a responsabilidade pelos determinismos que
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a ciéncia elabora como instrumento de discutfveis formas de poderes
exercidos sobre os homens.

87 — COULSON, W. e ROGERS, C. R., O Homem e a ciéncia do Homem, Belo
Horizonte, Interlivros, 1973. Trad. Vera Licia Baptista de Souza.
207 pags.

O livro recolhe varias conferéncias com os respectivos debates
sobre um problema candente: o do estatuto epistemolégico das
ciéncias do homem. Devem estas modelar-se, metodologicamente.
segundo a perspectiva das ciéncias naturais ? Fazendo isto,0s pes-
quisadores das ciéncias do homem nado acabam perdendo elementos
imprescindfveis para a exata compreensdo — individual e coleti-
va — do fendmeno humano estudado por elas ? Tais as importantes
questGes abordadas pelos conferencistas e que constitufram o nicleo
dos debates cujos resultados o livro traz.

88 — COVIAN, Miguel R., Ciéncia, técnica e humanismo, Presen¢a Filosofica, 1
(4/7):48 — 57, 1975.

Anélise do impacto do vertiginoso desenvolvimento cientifico
e tecnoldgico e afirmagdo da exigéncia da perspectiva complementar
de um humanismo para cobrir o enorme hiato estabelecido entre a
rdpida evolugdo da técnica e a pobre evolugdo humana. Este novo
humanismo exige que redescubra c homem o siléncio, a meditagao, o
repouso, a soliddo, num esforgo paradoxal de efetuar a sacralizagdo
do profano num contexto de dessacralizagdo do sagrado.

89 — DEUS, Jorge Dias de, A critica da ciéncia: sociologia e ideologia da
ciéncia, Rio, Zahar, 1974 ( Colecdo Textos Bdsicos de Ciéncias
Sociais ) 244 pégs.

O livro apresenta uma antologia de textos sobre sociologia e
ideologia da ciéncia, iniciada com uma introdugdo e comentérios do
organizador. Os textos constantes do livro sdo: ““os imperativos
institucionais da ciéncia’”’, de R. K. Merton; ““a fungdo do dogma na
investigagdo cientffica”, de T. S. Kuhn; “o controle social dos
cientistas’’, de W. O. Hagstrom; “politizagdo na ciéncia’’, de J.
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Haberer; “’ciéncia e capital”, de G. B. van Albada; ““oito teses sobre o
significado da ciéncia”, de Ph. Roqueplo; ‘o plano da ciéncia”, de F.
Gil; “diferengas entre culturas tradicionais e culturas de orientacdo
cientffica”, de R. Horton; ““as necessidades de conhecimento e o seu
condicionamento pelo medo e pela coragem”, de A. Maslow; “a
reagdo romdntica” de A. N. Whitehead. Todos os autores desen-
volvem uma critica a ideologia subjacente a ciéncia, denunciando
seus compromissos com a sociedade industrial e tecnocratica dos dias
atuais da civilizagdo ocidental.

90 — GRANGER, Gilles Gaston, Sciences pratiques et pratique de la science,

Trans/Form/Acdo, 1 (1): 39 — 47, 1974.

O autor propde formular o problema da associagdo das ciéncias
humanas a agdo. Para que as ciéncias humanas possam ser efeti-
vamente utilizadas por aqueles que tomam as decisGes do agir é
necessario, primeiramente, que elas fornegam modelos nos quais as
varidveis estratégicas sejam bem definidas e acessfveis e modelos
completos, aos quais ndo faltem nem o estdgio energético nem o
estagio informacional e, em segundo lugar, sejam elas produzidas
numa sociedade apta, por sua estrutura, a orientar sua propria agao,
condi¢cdo apenas parcialmente realizada nas sociedades con-

temporaneas.

91 — JAPIASSU, Hilton Ferreira, Interdisciplinaridade e patologia do saber

Rio, Imago, 1976, 220 pégs.

O trabalho destina-se a fornecer certos elementos e ins-
trumentos conceituais bdasicos, para uma tomada de consciéncia
sobre o lugar real da posi¢cdo e do tratamento dos principais pro-
blemas epistemolégicos, colocados pelas ciéncias humanas do ponto
de vista de suas relagGes interdisciplinares. A interdisciplinaridade é
enfocada como exigéncia interna das ciéncias humanas, como
necessidade para melhor inteligéncia da realidade que elas nos ddo a
conhecer. Anélise epistemologica que conduz necessariamente a uma
antropologia. A questdo é abordada, definindo-se inicialmente o
domfnio interdisciplinar, e em seguida, analisando-se a metodologia
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interdisciplinar. Prefacio de Gusdorf, ressaltando a importancia desse
tipo de abordagem.

92 — MERLEAU-PONTY, Maurice, A Estrutura do comportamento, Belo
Horizonte, Interlivros, 1975; trad. José de Anchieta Correia; 259

péags.

A tese central desta obra do grande fenomenélogo francés,
apresentada ao publico brasileiro em esmerada traducdo, é a da
consciéncia engajada, da qual a nogdo de corpo, cujas bases espe-
culativas sdo elaboradas aaui, constitui um elemento privilegiado.
Merleau-Ponty, partindo da experiéncia cientffica, quer mostrar que
a psicologia chamada experimental — gestaltista ou
behaviorista — por negligenciar a percep¢do, seu verdadeiro ponto
de partida, ndo consegue traduzir a esséncia mesma do compor-
tamento. O horizonte ontologico, dentro do qual estuda os seus
fatos e apresenta os seus resultados, é demasiadamente estreito e, por
isso mesmo, exige uma superagdo.

93 — PONTES NETO, José Augusto da Silva, A emergéncia da psicologia
humanista, Reflexdo 1 (2): 101 — 106, abr./jun. 1976.

O autor dé indicagdes relativas a génese e a formagdo da psi-
cologia humanista enquanto critica a reagdo a psicanélise ortodoxa e
ao behaviorismo. Considerada atualmente como a terceira forga em
psicologia, a psicologia humanista é conseqiliéncia dos pensamentos
inovadores de Rogers, Lecky, Snygg, Combs, Maslow, Allport e
Moustakas. Também se assinalou na formagdo desta corrente psico-
logica a influéncia dos filésofos existencialistas. A psicologia hu-
manista preocupa-se mais com a totalidade do ser humano do que
com o rigor da metodologia de seu estudo.

FILOSOF!A DA ARTE:

94 — BARBOSA, Jodo Alexandre, Significagdo & Metafora: algumas reflexdes
sobre as relagBes entre literatura e sociedade, Trans/ Form/Agdo 1
(1):91 — 104, 1974.



222

O autor pretende explicitar o significado social implfcito no
texto literdrio, mostrando que este significado é cedido pela me-
téfora, elemento mediador entre o texto e a realidade.

FILOSOFIA DA CULTURA:

95 — VARIOS, Ciclo de debates do teatro Casa Grande, Rio, Inibia, 1976.

( Colegdo Opinido ), 238 pégs.

O livro apresenta, na fntegra, as discussGes havidas por ocasido
do 12 Ciclo de Debates da Cultura Contemporénea e que tiveram por
tema aspectos da cultura brasileira relacionados com cinema, teatro,
musica popular, artes pldsticas, televisdo, jornalismo, literatura e
publicidade. Participaram destes debates cerca de trinta profissionais
e especialistas das vdrias dreas. Tais textos constituem rico material
de anélise para a compreensdao do momento cultural brasileiro.

FILOSOFIA DA LINGUAGEM:

GADAMER, Hans-Georg, Semantica e Hermenéutica, Presenga Filos6fica, 2

(4/7):18 — 21, 1975.

O artigo aborda a relagdo de complementaridade entre a anéli-
se semantica estrutural e o método hermenéutico. Enquanto a
primeira observa e descreve o campo linglifstico, a reflexdo herme-
néutica remete a linguagem para trds de si mesma e, do campo de
expressdo que ela mesma representa, buscando aquilo que, embora
ndo enunciado na linguagem é, contudo, tornado co-presente através
dela, e aquilo que é velado por esia mesma linguagem.

FILOSOFIA DA RELIGIAO:

97 — LAGENEST, J. P. Barruel de, Elementos de Sociologia da Religido. guia

para pesquisa, Petrépolis, Vozes, 1976, 72 pégs.
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Propondo ser um guia didatico para a pesquisa na drea da
sociologia da religido, o livro aborda o fendmeno religioso forne-
cendo subsfdios para sua compreensdo filos6fica. Apds apresentar
definicdo da religido e uma ccmparacao entre o fenomeno religioso e
o profano-sagrado, o autor trata deste fendbmeno como expressao de
uma experiéncia religiosa; distingue mitos e dogmas, ritos e cultos;
analisa o individuo e o grupo em face da religido, a evolugdo das
religiGes, o sectarismo, as atitudes das elites e das massas diante do
fendmeno, estudando, ainda, as questGes do tabu e da moral.
Analisa, igualmente, a tipologia e a fluidez dos grupos religiosos,
terminando o livro com um estudo sobre os critérios de vitalidade
religiosa.

98 — MORAIS, Jodo Francisco Regis de, Religido, educagdo e ciéncia no séc.
XX: aspectos, Reflexdo,1 (1): 77 — 88, set./dez. 1975.

O autor procurou estudar a forga centrffuga que arrastou o
homem de sua dimensdo de sacralidade e as conseqiiéncias desta
situagdo no contexto especffico do mundo contemporineo.
Abordando trés variagdes do sagrado — ao nivel da religido, da edu-
cagdo e da ciéncia, o autor desvela trés modalidades de fugas: a
secularizagdo, a democratizagdo do ensino e a divulgagdo cientffica.

99 — MOURA, Tarcfsio, O mito, matriz da arte e da religido, Reflexdo 1 (1):
89 — 100, set./dez. 1975.

O autor visa a demonstrar que, tanto a religido como a arte e a
prépria ciéncia, tém a sua raiz no proprio mito, maneira originéria do
espfrito humano explicar a realidade. No entanto, a interferéncia da
racionalidade introduz a divisdo no seio do préprio pensar mitico,
rompendo a sua unidade e negando a sua condigdo de matriz funda-
mental de todo ser e pensar humano. A fung¢do religiosa e a atividade
estética revelam, com maior proximidade, esta vinculagdo radical.

100 — MOURA, Tarcfsio, A visdo existencialista na interpretacdo da realidade
histérica da salvacdo, Reflexdo 1 (2): 43 — 66, abr./jun. 1975.
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O autor analisa as crfticas que o existencialismo faz a categoria
cristd na salvagdo, mostrando que esta categoria soteriolégica neo-
testamentéria se enquadra no conjunto de valores do homem mo-
derno, servindo como base de compreensdo da prépria existéncia
humana. Para tanto, o autor expde a posi¢do do teélogo alemao
Bultmann relativa a existéncia e natureza do Cristo Histérico, apre-
sentando, em seguida, a contra-argumentagdo de Malevez em res-
posta a esta redugdo existencialista do cristianismo feita por
Bultmann.

101 — PIAZZA, Waldomiro Octdvio, Introdugdo a fenomenologia religiosa,

Petrépolis, Vozes, 1976, 208 pags.

O autor se propoe apresentar uma informacdo atualizada
sobre as pesquisas concernentes ao fendmeno religioso, realizadas
ultimamente conforme o método fenomenolégico husserliano.
Trata-se, portanto, de uma descricdo fenomenoldgica da experiéncia
religiosa, conduzida no sentido de abranger tanto o aspecto racional,
como o aspecto irracional desta experiéncia. Apos colocar o pro-
blema religioso, discutir a origem da religido e elaborar uma feno-
menologia das religiGes primitivas e das grandes religides, o autor
aborda a propria experiéncia religiosa, descrevendo as atitudes re-
ligiosas, o sagrado e o profano, as hierofanias, os mitologemas, as
palavras sagradas, os homens e as comunidades religiosas, os mitos e
os ritos sagrados para concluir com o significado ultimo do fe-
ndmeno religioso. Em apéndice, o autor apresenta uma fenomeno-
logia das grandes tendéncias religiosas, analisa o caso da religiosidade
de Israel frente 3 fenomenologia religiosa e o sentido da reducdo
fenomenolégica em Husserl.
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BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE TEOLOGIA

SAGRADA ESCRITURA

1 — WENZEL, P. Guido Edgar, “Carismas na Sagrada Escritura e na vida da
Igreja”, Rev. Perspectiva Teoldgica, Sdo Leopoldo ( RS ), ano VIII,
n? 14, jan. — jun. 1976, péags. 31 — 69.

O autor apresenta uma explicagdo dos varios sentidos da pala-
vra carisma. Classifica e explica os diferentes carismas mencionados
pela Escritura, através de um estudo exegético sobretudo de Sdo
Paulo. Investiga o fato da existéncia de carismas na Igreja. Questiona
se hd uma “estrutura carismatica da Igreja”, apresentando posi¢des
de vérios te6logos: K. Rahner, Schillebeeckx, H. Kung. Disserta
sobre a relagao que existe entre carisma e hierarquia, a fim de ver se
estas duas realidades se excluem ou se exigem mutuamente. Procura
jorrar luz no caso especifico do carisma da infalibilidade papal.

2 — SKRZYPCZAK, Mons. Otto, “As Tentagbes de Jesus e a Consciéncia de
sua Missdo”’, Revista de Cultura Biblica, Sdo Paulo, vol. XII, fasc.
1/2, 1975, pégs. 5 — 22.

A mensagem envolta nos varios relatos das tentagdes de Jesus
foi e continua sendo objeto de controvérsias. O autor pergunta se é
Ifcito admitir que o veneno da tentagdo tenha chegado a penetrar em
Jesus. As tentagcOes mencionadas pelos vérios textos neotestamen-
térios ndo visam, segundo ele, a levar Jesus a escolher um caminho
diferente daquele que o Pai Ihe tracara. Dal o problema de explicar o
significado de tais tentacoes. Elas afetam a consciéncia de Jesus, que
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se sabia Filho de Deus, mas que nem sempre |lhe foi facil situar essa
condi¢cdo dentro do mundo. O autor apresenta ainda algumas das
interpretagcOes mais plausiveis sobre o problema, concluindo, no en-
tanto, que ‘“‘entrosar’’ a humanidade de Cristo com sua divindade
permanece para ndés um mistério.

3 — MOTA, Jorge César, “A Estrutura forma da argumentagdo de Sdo Paulo e
as suas possiveis relagbes com a logica estoica’’, Rev. Trans-
form-agdo, n° 1, 1974, pags. 173 — 214.

O artigo se propde a mostrar que toda a argumentagdo do
discurso teoldgico de Sdo Paulo é fundamentalmente influenciada
pela l6gica megérico-estdica.

TEOLOGIA DOGMATICA

4 — TABORDA, P. Francisco, “A Dimensdo Eclesial dos Sacramentos segundo
Karl Rahner’’, Rev. Perspectiva Teoldgica, Sdo Leopoldo ( RS ), ano
VIII, n 14, jan. — jun. 1976, pags. 3 — 30.

O artigo mostra que, em K. Rahner, a Teologia dos Sacra-
mentos estd profundamente radicada na realidade eclesial. A Igreja
nao é uma entidade andnima e abstrata, mas sacramento fun-
damental de Cristo, onde encontramos dois polos: a concentragdo no
Mistério e a autocomunicagdo do mistério em simbolos ( res et sa-
cramenti ). Dal a dimensdo histérica e social dos sacramentos, de que
a Igreja é fonte. Os sacramentos sdo, por sua vez, a auto-realizagdo da
Igreja. O autor procura demonstrar isto em cada sacramento em
particular: Eucaristia, Batismo, Confirmagdo. ( O artigo terd pros-
seguimento.)

5 — MOSCHETTI, Stefan, ““Continuidade e Novidade na Teologia Catélica do
Pecado Original’’, Revista de Cultura Biblica, Sdo Paulo, vol. XIllI,
fasc. 3/4, 1975, pags. 73 — 87.

O modo como ¢é apresentado hoje o dogma do pecado original
representa uma evolucdo unida a um carater de novidade. En-
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tretanto, isto ndo quer dizer que, segundo o autor, a Igreja tenha
lancado mdo deste artigo de fé. Embora o progresso dos estudos
biblicos e o desenvolvimento do dogma tenham dado larga moti-
vacdo para novas colocagBes, ele permanece como orientagdo
fundamental pela qual se encaminha a historia da salvagao. Tais re-
flexdes do autor surgiram a propoésito do aparecimento do novo
Catecismo das Criangas ( da Comissdo Episcopal para a Doutrina da
Fé e a Catequese, ltélia ).

TEOLOGIA MORAL

6 — BRITO, P. Enio José da Costa, “Elementos para uma Etica Ecoldgica
Humana”, Revista Perspectiva Teoldgica, Sdo Leopoldo ( RS) ano
VIII, n° 14, jan. — jun. 1976, pags. 71 — 84.

Uma transformagdo radical das mentalidades é o que sugere o
autor ao analisar os desequilibrios provocados na biosfera devido a
exploragdo desordenada das reservas ffsicas do planeta. Parafra-
seando a narragao biblica da criagdo, mostra como o homem ca-
minha a passos largos para a total destruicdo do meio ambiente. O
homem, intimamente ligado ao cosmo ( ecossistema ), deve impor
um novo modelo de comportamento que permita as civilizagGes
continuarem a desenvolver-se num clima de respeito mituo, e de
viverem a evolugdo do mundo. A nova cultura da sociedade tecno-
légica deve dar lugar preeminente ao ser humano, e ndo fazer do
rendimento o fim do progresso. Como exigéncia da ‘“‘ética ecolo-
gica”, o autor propdoe a quebra do circulo vicioso do lucro. A an-
tropologia é o ponto de partida para uma ética do meio ambiente.

ECUMENISMO

7 — TERRA, P. Jodo E. M, “Um Profeta de nossos Dias: o Cardeal Agostinho
Bea’’, Revista de Cultura Biblica, Sdo Paulo, vol. XII, fasc. 1/2, 1975,

pags 134 — 150.
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Ex-discfpulo do Cardeal Bea, enaltece o autor as qualidades e
as atividades deste tedlogo que se tornou como que o sfmbolo do
ecumenismo na Igreja Catélica. Exegeta, reitor do Instituto Biblico
durante 18 anos, caracterizou-se pela abertura para com as diversas
orientagdes. Colaborador assfduo da Santa Sé, sua influéncia na
elaboragdo da encficlica “Divino AFFlante Spiritu”’ foi notoria. As
novas linhas que determinou 3 exegese, sua visdo pastoral da Sagrada
Escritura e seu espfrito de abertura,fazem-no merecedor do tftulo de
“‘cardeal ecuménico”’.

8 — SKRZYPCZAK, Otto, ‘“Religides ndo Catélicas no Brasil”, Rev. Teocomu-

nicagdo, ano 6, margo, 1976, pags. 5 — 18.

Embora nas estatfsticas oficiais, perto de noventa por cento da
populagdo brasileira figurem como filiados a Igreja Catolica Apostoli-
ca Romana, a maioria deles ndo mantém nenhuma vinculagdo cons-
ciente e muito menos ativa com o corpo institucional da Igreja. Por
isso, aconselha o autor muita cautela em relacdo as estatisticas con-
cernentes a filiagdo religiosa no Brasil. Ele se propde, neste artigo, a
estudar a extensdo e importéncia das religides ndo catolicas no Brasil,
sobretudo de trés credos principais: as diversas formas dos cultos
afro-brasileiros, o espiritismo kardecista e o protestantismo em suas
numerosas denominagoes.

CRISTOLOGIA

9 — TERRA, P. Jodo E. M., A Consciéncia de Jesus: Panorama dos Estudos

nos Ultimos Anos’’, Revista de Cultura Biblica, Sdo Paulo, vol. XlI,
fasc. 1/2, 1975, pags. 23 — 55.

Num trabalho constituido de duas partes, procura o autor
apresentar uma visdo historica das pesquisas feitas nos Gltimos trinta
anos sobre a consciéncia de Cristo. Nesta primeira parte retine ele as
principais pesquisas dogmaticas ( a segunda parte serd dedicada as
pesquisas exegéticas ). Quer encontrar o ponto de partida de toda a
auténtica cristologia moderna. Primeiramente apresenta um pa-
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norama histérico dos vdrios sistemas que propGem explicagdes a
respeito da psicologia de Jesus. Segundo ele, modernamente o pri-
meiro a equacionar o problema foi G. Galtier,com sua teoria da visdo
objetiva. A mais famosa crftica a esta posi¢cdo é a de P. Parente, com
sua teoria da consciéncia atual. PropGe o autor uma supera¢do da
controvérsia Galtier-Parente, apresentando as posi¢Ges dos teélogos
B. Lonergan e K. Rahner. A solugdo do problema deve ser encon-
trada, do ponto de vista da teologia dogmdtica, no esclarecimento da
nogdo de consciéncia de Jesus.
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