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RESUMO

O autor trata de mostrar a coeréncia interna do pensamento de
Ricoeur, examinando, na obra O Conflito das Interpretacoes,
a articulagéo entre a simbolica do mal e o pensamento filosofico,
bem como a proposta de uma ética.

RESUME

L auteur essaye de montrer la cohérence interne de la pensée de
Ricoeur; il montre dans |'oeuvre Le Conflit des Interprétations,
I"artiticulation, faite par Ricoeur, entre la symbolique du mal et la
pensée philosophique, et la proposition d’une éthique.

Ricoeur articula, na obra “Conflit des Interprétations.
Essais d ' Herméneutique, a simbdlica do mal com o pensamento
filosofico e propde uma ética do desejo de ser ou do esforgo para
existir, aberta ao querigma cristao, utilizando-se do conflito de inter-
pretagdes para atingir um denominador comum de simplicidade
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e nao tanto de complexidade nas regras de interpretacédo. Trata-se,
pois, de umapropostainovadorade leitura hermenéutica. Com a ajuda
de alguns comentadores da obraricoeuriana, apresentamos a coerén-
cia interna desse pensamento.

1. HERMENEUTICA E METODO

Assumindo o conflito de interpretagdes, de modo préprio e
criativo, Ricoeur coloca-se na perspectiva geral de uma filosofia
hermenéutica que oferece um lugar de encontro entre disciplinas e
areas culturais que ficaram separadas: a antiga tradicdo hermenéutica
teoldgica, juridica, literaria e as modernas ciéncias do homem, da
linguagem e da sociedade’. Jogando explicitamente com o conflito de
interpretacdes, joga também explicita ou explicitamente com diferen-
tes métodos que as supdem, oferecendo-lhes um lugar de encontro
em sua hermenéutica.

Diante disso, a primeira constatagao € a grande erudicédo
do autor que possibilita-lhe os variados caminhos, até divergente, por
ele aproximados ou n&o, ao passar pelo mundo do mito e do simbolo,
do consciente e do inconsciente, do psicanalitico ao fenomenoldgico,
indo de textos biblicos a filoséficos, pela fé e pela razao, servindo-se
de autores, de forma livre, mas responsavel, se constatarmos, por
exemplo, que simultaneamente recusa, de Kant, o imperativo categé-
rico em favor do desejo, aproximado do conatus de Spinoza e aceita,
do mesmo Kant, seu postulado de liberdade para fundamentar filoso-
ficamente sua abertura ao querigma da liberdade e da esperanca.

No entanto, erudicdo nao é método nem explicita ou
viabiliza a coeréncia de uma hermenéutica metodica. Por isso, ainda
que pela via da erudicdo, admita-se que seja excessivo falar de
ambigao enciclopédica na filosofia de Ricoeur, percebe-se, por esta
mesma via, a vastidao do campo problematico por ele aberto? e isto é
que interessa, no sentido da referéncia feita ndo tanto ao contetido,
mas a metodologia. Com efeito, tudo se passa como se, diante de uma
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questao, Ricoeur passasse em revista os diferentes métodos capazes
de aplicagdo, nao para exclui-los, mas para coordena-los sem
confundi-los no interior de um discurso integrante ou integrador
dessas diferentes abordagens®. Esse uso de ciéncias humanas, de
filosofias dispares e até de teologia aponta, decididamente, parauma
hermenéutica metddica, inclusive para uma compreensao do ato de
filosofar que € compreender a filosofia como conjungao de disciplinas
filosoficas*, aberta a outros saberes. Desse modo, é assumida filoso-
ficamente a tensao existente entre os conflitos de interpretagoes para
levar areflexao a enfrentar os grandes desafios vindos da diversidade
de correntes do pensamento moderno®.

Apoés ser elogiado pela erudigdo, Ricoeur poderia ser
também acusado de ecletismo. Melhor seria admitir que se exporia,
nao propriamente que se exponha, aos devaneios do ecletismo sem
consequéncia muito estrita das exigéncias proprias de cada método®.
Ao contrario, € observado, precisamente, por sua vigilancia
metodoldgica sob duas formas complementares: o estabelecimento
de programas e a recapitulagao de etapas ja efetuadas’. De fato, os
textos ja recapitulados por Ricoeur mostram como o programa inicial
nao pode ser percorrido sendo gracas as inovagdes metodolégicas
mais consideraveis que as previstas no inicio®.

A exigéncia de uma hermenéutica metddica, fundando e
justificando um método ou uma pluralidade de métodos de interpreta-
gao e de desmitificagéo, responde em Ricoeur & necessidade de
clareza, de compreensao e de autocompreensao® e, portanto, estriba-
se num critério de simplicidade e ndo de descomplexidade nas regras
de interpretar.

2. HERMENEUTICA E COGITO

Odominiodainterpretagéo, para Ricoeur, nao é um lugar
sereno no qual o sentido € dado, mas um lugar acidentado e violento
no qual o sentido & posto em questdo, as certezas aparentes sdo
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contestadas, asilusdes sdo desmascaradas e as hermenéuticas rivais
se confrontam em luta constante10. Desse modo, toma parte na
ampla discussao tipica dos mestres da suspeita e dos limites do
conhecimento. De fato, a hermenéutica ricoeuriana caracteriza-se
pelotemado conflito oudatensao especifica entre estilos interpretativos
diversos e contrapostos. Constitui-se como exercicio de suspeita e
como meditagéo do sentido porque conflitual e tensional é a concep-
¢ao do sujeito da interpretagdo''. Os pontos de partida e de encami-
nhamentos diversos remetem sempre ao sujeito que, por sua vez, é
também tenso e dual'®. Assim sendo, a hermenéutica do conflito traz
em si 0 segredo do conflito das hermenéuticas ou o centro desses
conflitos que € ocogito'®. As peripécias docogito e de suas transfor-
magodes sdo, portanto, o centro da obra ricoeuriana' e seu ponto de
partida'®.

Ricoeur parte do cogito. Entretanto, ndo como sujeito
epistemoldgico com a pura fungao de vigilancia diante de um mundo
de puros objetos do pensamento, mas como a afirmagéo do Eu existo
em toda a sua densidade'®. Trata-se de afirmar que a filosofia ndo é
reflexao sobre simesma pelaqual a posigdo do sié a primeira verdade
que se coloca por si mesma, ndo podendo ser verificada nem
deduzida. E a posicao de um ser e de um ato, de uma experiéncia e
de um pensamento: existo, penso. Existir €, entdo, pensar. Como tal
verdade nado pode se verificada como fato nem pode ser deduzida
como concluséo, deve ser colocada na reflexao. Logo, sua autoposicdo
é reflexdo ou primeira verdade'”. Entretanto, a filosofia reflexiva niao se
identifica com o mito da autotransparéncia absoluta do sujeito. A
reflexao ndo é intuicao. N&o é essencialmente criticado conhecimento
ou fundamento da moral. N&o é tanto uma justificagéo da ciéncia e do
dever. Ela é a reapropriagao de nosso esforgo de existir. A reflexdo &,
portanto, antes de tudo uma tarefa: a de igualar nossa experiéncia
concreta a posi¢ao do eu existo'®. Por isso, a filosofia da reflexao nao
pode ser entendida como sinénimo de filosofia da consciéncia, pois
esta e tambémumatarefa'. Nao sendo a reflexdao nem instituicdo nem
autotransparéncia, a apropriagdo do nosso esforgo para existir do

Revista Reflexdo, Campinas, n® 69, p. 121-136, setembro/dezembro/1997



125

CONSIDERAGOES SOBRE A OBRA "CONFLIT DES INTERPRETATIONS...

nosso desejo de ser torna-se interpretacao, até pela impossibilidade
de realizarmos o ato de existir fora dos signos opacos, contingentes
e ambiguos. Dai, a relagao de reciprocidade existente ndo sé entre
reflexdo e interpretagcdo, mas também entre cogitoe hermenéutica®.

Ricoeur nao segue o itinerario da via curta heideggeriana
de uma ontologia da compreensao que pergunta pelas condicbes do
sujeito cognoscente para compreender um texto ou uma histéria, mas
segue a via longa da manifestagao do sentido, da verdade do ser
semantica, entendida em sentido amplo, a incluir o estudo do simbolo
com psicanalise estruturais e o estudo da reflexao?'. Temos, entio,
uma filosofia do cogito na qual o sujeito se interpreta, interpretando os
signos, descobre-se através da exegese da vida como um existente
que é colocado no ser, antes deste se por e até antes de se possuir,
descobrindo-se como ser interpretado??.

3. HERMENEUTICA E SIMBOLICA

Partindo da assertiva que o simbolo da a pensar, em
consonancia com a filosofia do cogito na qual o sujeito se interpreta
também interpretando os signos, a pretens&o ricoeuriana exige, de
sua hermenéutica metédica, uma coeréncia interna, inicialmente
posta, de extrema vigilancia na articulagdo da hermenéutica dos
simbolos com a reflexao filoséfica, com a intengdo de, sem voltar a
interpretagao alegorizante ou gnostica, extrair sé simbolo um sentido
que ponha em movimento o pensamento e, sem cair na mitologia
dogmatica, interpreta-lo criativamente, respectivamente, respeitando
0 enigma original do simbolo e deixando-se ensinar por ele para
promover e formar o sentido na responsabilidade de um pensamento
auténomo®. Isto sé é possivel, para Ricoeur, através da
desmitologizagdo?*. Por isso, coerentemente, podera também abrir-
se ao querigma desmitologizado e reinterpretado de modo criativo,
respeitando, porém, sua dimens&o originaria, eminentemente
escatologica ou realizagdo futura, mas sempre através do pensamen-
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to filosofante autdnomo que até relé o referido querigma com catego-
rias kantianas?®®.

Ricoeur privilegia a simbélica do mal estar convicto que os
simbdlicos do mal mostram que ha sempre mais nos mitos e nos
simbolos que em toda nossa filosofia cuja interpretagéo jamais se
tornara conhecimento absoluto?® e tais simbolos manifestam a depen-
déncia do si a uma raiz absoluta de existéncia e de significagao,
inclusive, a um derradeiro escatolégico ou futuro em diregao ao qual
apontam as figuras de espirito?’, de sorte que é possivel também
colocar o mal dentro do querigma escatolégico, ou usando melhor a
terminologia, como “problema também querigmatico™?, ultima coisa a
ser compreendida, embora ja tenha sido visto no mito originario da
queda como momento explicativo de seu aparecimento®. Ricoeur
assume o conflitode interpretagcdo do simbolo. Fazdele suaobrae sua
démarche numa hermenéutica metodica pertencente a filosofia refle-
xiva no qual esta é modificada por aquela, ou seja, Ricoeur modifica
a filosofia reflexiva, dando-lhe um toque original ao introduzir-lhe uma
estrutura de oposicdo que toma a figura do conflito dentre as
hermenéuticas da suspeita e da hermenéutica restauradora do senti-
do®. Por isso, esmiuga os tragos diferentes e divergentes da
fenomenologia da religiao, em Kant, e a psicanalise da religido em
Freud®'.

De oposigao em oposicéo, Ricoeur chega a um ponto de
juncao pela hipétese de legitimidade da fenomenologia e da psicana-
lise em nivel proprio e diverso e até pela articulagdo de ambas, em
fungdes complementares®. Procura, entdo, na relagdo entre consci-
é&ncia uma resposta, ainda que proviséria para o conflito entre elas?®3.
Proclama, a necessidade de alcancar o ponto em que nao sabemos
mais o que significa a consciéncia para recobra-la como modo de
existéncia que tem o inconsciente como seu outro. Nesta dialética
entre o inconsciente da-se a articulacao entre a hermenéutica psica-
nalitica e a hermenéutica fenomenologica®.

Finalmente, conclui que a compreensdo do problema
hermenéutico faz-se pela apreensao da dupla dependéncia do si ao
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inconsciente e ao sagrado, manifesta pelo modo simbdlico. Cabe,
entdo a reflexdo filoséfica humilhar a consciéncia e interpreta-la,
através das significagdes simbolicas, para elucida a dupla dependén-
cia, de sorte que areflexdo envolvaumaarqueologia e uma escatologia,
isto é, a hermenéutica psicanalitica e fenomenolégica®*. Com tal
raciocinio, alude, de novo, mas de forma nova, ha relevancia da
interpretagdo dos simbolos porque os arquedlogos e os escatologicos
se estremisturam, pois mergulhando nas mitologias arcaicas do
inconsciente, novos signos do sagrado se elevam ou chegam a tona
da consciéncia e, por sua vez, a escatologia da consciéncia é sempre
uma repeticao criadora de sua arqueologia®.

4. HERMENEUTICA E ETICA DO DESEJO

Referindo-se a Spinoza, Ricoeur afirma que entende o lado
pratico e ético da reflexdo filoséfica como processo completo da
filosofia, no sentido lato do termo, pois cabe-lhe levar-nos a liberdade
e a beatitude, ou ao conatus como esforgo para existir e desejo de
ser livre e de ser feliz. Entende-se, de modo também spinozista, esta
conversao aum estado de liberdade e de felicidade pelo conhecimento
de si, igualado ao conhecimento da substancia tnica. O esforgo para
existir € desejo porque jamais é satisfeito e este desejo é esforgo
porque € a posi¢ao afirmativa de um ser singular e ndo simplesmente
a caréncia de ser. Entao, esforgo e desejo sao as faces da posi¢ao do
sina primeira verdade: eu existo®. Logo a reflexdo é ética antes de se
tornar critica da moralidade, pois sua meta é a de apreender oego em
seu esforgo para existir e em seu desejo de ser®,

Ricoeur encontra nos Elementos parauma Etica, de Jean
Nabert, a indicagéo pela qual as obras humanas séo testemunhas.
Elas tém um sentido a revelar, mas n&o revelam imediatamente. Por
esse sentido € que se abrem nao s6 & possibilidade, mas & exigéncia
de uma hermenéutica. Através das obras humanas decifradas ou
interpretadas, descobre-se nosso esforgo para existir e nosso desejo

Revista Reflexdo. Campinas, n? 89, p. 121-136, setembro/dezembro/1997



128

E. de C. HOMEM

de ser. Por isso, néo se apreende o ato de existir em nenhum outro
lugar forados signos que estao no mundo, de sorte que a reflexdodeve
incluir os resultados dos métodos e das pressuposigoes das ciéncias
que decifram e interpretam os signos. Por um caminho longo e quica
mais arduo que vai da interpretagao dos signos como esforgo para
existir, a elaboragé@o de uma ética do desejo ha de também inclui-los
como exigéncia metodolégica. Eis a necessidade da relagdo entre
reflexdo e interpretagdo dos signos e dos simbolos®®.

Quando Ricoeurintroduz no desejo a abertura ao querigma,
o faz em consequéncia com a desmitologizagao do mito, como falsa
transcendéncia da obrigagao, no sentido kantiano da ética do dever,
mas visa a liberagdo do potencial simbdlico do querigma na linha
spinozista de esforco para existir, da escravidio da leipara a liberdade
e a felicidade que o desejo contém*. Aproxima, a seu modo, o
conatus spinozista do eros de Platdo. O conatus passa a ser
também eros, pois 0 esforgo ndo é sé desejo de si, mas de outros; o
amor é de alguma coisa que ele ndo tem, acontecendo 0 mesmo com
0 proprio esforgo. Assim, a reaproximagao de nosso esforco para
existir & atarefa principal da ética e este esforgo torna-se desejo de ser,
devido ao fato que nosso poder de ser é alienado, isto &, significa falta,
necessidade, exigéncia . Esse nada, no centro de nossa existéncia,
faz de nosso esforgo um desejo. Ora, a afirmacgéo de ser na falta do
ser & a mais origindria estrutura na raiz da ética que consiste na
apropriagdo progressiva do nosso esforco de ser*!

Finalmente, o desejo converte-se, para Ricoeur, em ne-
cessidade e exigéncia de liberdade, segundo a esperanca, entendida
aluz dadimenséo escatolégica do querigma que, por sua vez, é relido
no contexto novo dos postulados da liberdade e do principio - esperan-
ca*. Percebe-se, portanto, na ética do desejo o esforgo para existir
como esperancade liberdade, a colocar o discurso sobre aelaboragéo
da ética sob a perspectiva da utopia ou, como se diz atualmente, na
vis@o do sonho, cuja fungéo é a exploragdo do possivel que se quer
realizado®, para além do principio da realidade. Constata-se, no
interior do desejo de existir e de ser, um principio de liberdade como
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abertura ao sonho, isto é, atendéncia a Dinamica do novo, do melhor,
da transformacgao darealidade (com a presengado mal cuja simbdlica
desmitologiza ) que alinguagem crista traduz por escatologia ou futuro
de Deus. Por isso, Domenico Jervolino, tendo analisado o conjunto
da filosofia ricoeuriana da agao, percebe que tal ética, tomada sob o
sentido forte e expressivo da palavra conatus de Spinoza, em ordem
a auto-realizacdo dos sujeitos, abre-se, enquanto hermenéutica da
praxis, inevitavelmente, a ética da libertagcdo que inclui a dimensao
politica e a econémica**.

5. HERMENEUTICA E TEOLOGIA

Embora aberto ao querigma escatolégico e discorrendo
sobre temas da teologia crista, Ricoeur pretende permanecer no
campo proprio da filosofia. Para isso, chega a ensaiar uma diferenga
metodoldgica, quando expressa seu ponto de vista sobre o interesse
especifico do tedlogo e do filésofo na utilizagao do querigma. Para o
te6logo, o querigma é evento*. Embora néo explique porque, supde-
se a posterior referéncia a Kant que trata do conceito de filho de Deus
simplesmente como idéia. De certo, o termo indica, para abordagem
teologica, a necessidade de buscar a referéncia ao Jesus histérico até
parafundamentar suadivindade, seja na possivel pretensao messianica
que tivesse, seja na pretensa leitura histérica da memoria lesu das
tradicoes orais e de fontes escritas, ambas condensadas nas narra-
tivas dos evangelhos. Estas, mesmo nao reproduzindo a histérica de
Jesus em termos absolutamente biograficos remetem a uma histéria
perdida que se deseja alcangar e que, de algum modo, ha de estar
presente, ainda que sempre envolta pelainterpretagao que oquerigma
Ihe da. Em suma, para o tedlogo a questao histérica se impoe e ele ha
de procurar a histéria. O filosofo, porém, aberto ao querigma podera,
quando muito, vé-lo benignamente como “quase-evento”, no sentido
kantiano que, sem pretender negar a historicidade de Jesus e, mesmo
que a negasse, analisa a confissdo de fé em sua divindade apenas
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como idéia que se alojou sem que compreendamos como a natureza
humana possa té-la acolhido*®.

Como o cristianismo possui a pretensao de ter sido funda-
do na base do evento e ndo do mito, mesmo o te6logo com tendéncias
bultmanianas as mais radicais, ndo poderia assimilar o revestimento
mitico do querigma sem a necessidade de buscar seus elementos
histéricos originais e até originantes desta leitura mitologizante do
evento, nalinhado chamado método histérico - critico do qual o proprio
Bultmann é um dos precursores. Tal metodologia, ao inveés de opor a
fé ou querigma a histéria ou ao mito, extrai, apesar do revestimento
mitico do querigma, seu nucleo histérico, sem pretender chegar
ingenuamente ao evento puro,, semelhante a um quadro ou uma
fotografia. Chega-se, entdo, ao evento de interpretagdes dispares e
multifacetadas ou de consenso mediatizado pela fé do querigma: o
querigma vem do evento ou vice-versa, 0 que o0 querigma tem a ver
com o evento ou em que sentido um pode conter o outro ? O fildsofo,
porém, ndo se fatigaria com perguntas em direcdo ao historico.
Contentar-se-ia apenas com o conteudo do mito e da mensagem
querigmatica, sem procurar a possibilidade do evento. Entretanto,
tanto a filosofia quanto a teologia visam a desmitologizagdo do
querigma por interesses diferente. Na teologia, ou por razdes
apologéticas para se defender do evento e o evento como verdade e
para confirmar suarelevancia, ou porrazdes historico-criticas, portan-
to, hermenéuticas, de se apresentar o que da mensagem crista €
verdadeiramente evento e, consequentemente, vinculante para a fé.
Na filosofia, ao contrario, o interesse € apenas a desmitologizagao do
querigma a semelhanca da desmitologizagao do mito, para servir-se
de uma mensagem escatoldégica no pensamento reflexivo, de forma
critico-responsavel e criativo-dindmico-aberta. Servindo-se daexegese
biblica moderna*’, o filésofo se abre a possibilidade de disjuncoes
criativas, como diz Pelletier, através de uma consciéncia historica que
veicula a distanciacdo entre o hoje do leitor ou do intérprete e o
passado do evento ou do texto constituido*, ou, entre o revestimento
arcaico e mitico do querigma e nossa cultura iconoclasta e
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demitologizante para encontrar uma via de sintese* que recupere um
sentido originante, aberto ao futuro, capaz de continuar a dar o que
pensar hoje.

A abertura ricoeuriana ao querigma em sintonia com sua
abertura ao mito e deste ao simbolo proporciona aceitagdo da contri-
buicao da fé para a filosofia®. Como n&o ver aqui um problema de
conteudo e de método? No entanto, o contelido Ricoeur seculariza,
aproximando-o, livre e criativamente, do pensamento filoséfico medi-
ante a utilizagdo de interpretagbes em conflito que se convergem.
Assim, pelo método chega-se a convergéncia de conteldos, ou
melhor, a uma certa convergénciaem aberto, a procurada simplicidade.

E histérica a relagao de contribuicao da filosofia para a
teologia, desde os tempos dos apologetas, passando pelo
neoplatonismo da patristica, o aristotelismo da escoléstica, o
nominalismo dos reformados, até a rejeicdo e a suspeita mituas ou a
colaboragéo do dialogo com amodernidade®'. As avessas, Ricoeur se
coloca nessa jungao historica, aceitando a colaboracao da fé, como
crente de denominagao evangélica, mas como filésofo, reivindicando
independéncia ou autonomia do pensamento®2. A colaboragao tematica
da-se no nivel de precompreensdo de uma posigao protestante,
devido ao interesse exegético-hermenéutico do testo como palavra
em seus mitos e simbolos, a primazia do querigma da fé em relagao
ao evento da histdria como obra, a questdao do mal como ponto de
chegada e condicdo de possibilidade de um desejo de liberdade, a
opgao por esse desejo de ser em substituicdo ao imperativo categérico
do dever pela critica paulina da Lei em fungao da gratuidade da graga.
Esta pré-compreenséao torna-se compreensao assumida e desenvol-
vida por tais teméticas as quais incorporam as novas contribuigoes do
melhordateologia protestante, sobretudo das questdes bultmannianas
de hermenéutica do querigma, em torno da historicidade do evento
cristico e da visdo escatolégica moltmanniana aabrirem ao desejo de
ser e ao esforgo para existir um caminho de esperanca, através da
categoria do futuro de Deus sempre em aberto e sempre se fazendo
presente para 0 amanha%.
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A fé para Ricoeur contribui para a filosofia precisamente
naquilo que o fundamenta, mas a torna, apesar ou talvez devido ao
método histérico-critico, mais vulneravel: abusca do evento. Entretan-
to, o discurso ricoeuriano esta longe de pretensdes apologéticas,
evengelisticas ou proselotistas a visar que o tedlogo, atingindo o
evento, tornasse a fé mais crivel a seus contemporaneos ou mais
facilitada a inteirar-se no pensamento filos6fico. Admite tao-somente
a contribuicao da fé enquanto da testemunho do evento, ao oferecer
a reflexdo e a especulacao filosoéficas algo analogo ao soberano bem
ou um esquema de totalidade. A fé da a pensar ao fildsofo um objeto
diferente do dever, pela representacdo da promessa, possibilitando a
relacao entre a imaginacao produtora (o sonho, a utopia?) e o impeto
do desejo de existir. Nesse sentido, a fé vem ao encontro da ética do
desejo ou do préprio desejo que solicita ao pensamento a reflexdo
responsavel do ético, ndo a partirdo “ex fide in fidem” (Rm 1, 17), quer
dizer, do proprio ato de fé do sujeito pensante sem a qual ndo se faz
teologia, mas da interpretagdo “filosofante” do texto biblico e da
simbologia que da a pensar o contelido reflexivo de seu sentido®*.

Introduzindo-nos na hermenéutica religiosa de Ricoeur,
Greisch reconhece, na histéria da filosofia, o interesse dos filésofos
pelos fendmenos religiosos, até porque a experiéncia religiosa repre-
senta um setor ndo negligenciavel da experiéncia humana. Reconhe-
ce que haja, em nome da filosofia, uma critica da religido e que o
interesse por esse fendmeno humano tenha suscitado a elaboracao
de uma teologia filoséfica porque dirigida ao objeto visado pela
consciéncia religiosa: Deus. Entretanto, embora sustente o interesse
de Ricoeur pelos problemas religiosos, ndo o coloca acriticamente
como filésofo dareligido, preferindo vé-lo mais como filésofo religioso.
Isto €, que se descobre ou se revela crente, aderindo auma fé religiosa
determinada e sempre na 6tica do sujeito no ato de adesdo a um
sistema de crengas ou do sujeito convocado por uma palavra que o
interpela. Contudo, Greisch esta convencido, mesmo assim, que
Ricoeu fornece todos os elementos para a constru¢do de um modelo
hermenéutico de filosofia da religido®. Além disso, € importante nos
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comentérios de Greisch que o filésofo e o tedlogo sao trabalhadores
do conceito, ainda que conceitos diferentes. Entretanto, o interlocutor
primeiro do fildsofo ndo sera mais o tedlogo sistematico, submetido a
exigéncia da especulagéo, mas o exegeta biblico que vem de fora da
tarefa contextualizadora®, certamente porque o fenémeno religoso,
para Ricoeur, s existe no processo histérico da interpretagao e da
reinterpretagdo da palavra que o gera®. Assim sendo, por essa
perspectiva, o didlogo da hermenéutica filosofica ndo seria feito
propriamente com a teologia e sua especulagao, mas com a exegese
dos textos biblicos dos quais a teologia também se serve.

CONSIDERACAO FINAL

O estar aberto faz parte da proposta originaria de Ricoeur:
aberto ao simbolo que d& a pensar e a fé que também d& a pensar.
Aberto a interpretagdes, apesar de conflitivas e aberto ao proprio
conflito dessas interpretagdes. Que dizer dessa abertura senao que,
no conteuido e no método, o filésofo pensa tudo que é penséavel, quer
dizer, o que diz respeito ao cogito , privilegiando a reflexao que se
instaura acima de quaisquer interpretagdes como hermenéutica coor-
denadora no interior de um discurso integrante e interativo? Tal
pensamento, porém, mesmo quando alcanga certas assertivas e nao
parece abrir mdo delas, permanece em aberto como o préprio desejo
de ser e o esforgo de existir. Nao é & toa que o desejo, em Ricoeur,
liga-se aquilo que do querigma é traduzido por liberdade e por
esperanca. Desse modo, observamos que o método fala do contetido
e da prépria mensagem, adequando-se a ambos, sendo ele mesmo
rico de conteudo e sendo a propria mensagem de um meio de se
filosofar a partir do conflito de interpretagées..Nada fica imune a
suspeita do pensamento desmitologizante, exceto o que sustém a
critica reflexiva, a hermenéutica sempre se fazendo. No entanto, a
suspeita ndo &€ demolidora ou iconoclasta, pois visa a integragdo numa
sintese posterior em aberto, posto que o fildsofo é explorador do
sentido. Ele o busca.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 69, p. 121-136, setembro/dezembro/1997



134

E. de C. HOMEM

NOTAS

(1) JERVOLINO, Domenico. Il Cogito e L’ermeneutica; La questione del soggeto
in Ricoeur. Perugia: 1993, p.6

(2) COLIN,Pierre. Herméneutique et Philosophie Reflexive. In: Paul Ricoeur:- Les
Métamorphoses de la Raison Herméneutique. Paris: du Cerf, 1991, p.17

(3) Ibidem

(4) Ibidem

(5) JAPIASSU, Hilton. Apresentacdo. Paul Ricoeur: Filosofo do Sentido. In:
RICOEUR, Paul. Interpretagdo e Ideologia. Rio de Janeiro: F. Alves, 1988, p.17
(6) COLIN, Pierre. op. cit. p.17

7) Ibidem

8) Ibidem

9) JERVOLINO, Domenico, op. sup. cit. p.8

0) Id., p.15

) Ibidem

) Ibidem

) Id., p.16

) Ibidem

) Ibidem

) RICOEUR, Paul. Les Conflit des Interprétations. Essais d’hermenéutique.
ris: du Seuil, 1969, p.322

) Ibidem

) Id., p.323-325

) Id., p.324

) Ibidem

) JERVOLINO, Domenico, op. sup. cit. p.20-21
) JERVOLINO, Domenico,lbidem

) RICOEUR, Paul. Id., p.296

) Id., p.283-296

) Id., p342-347, 401-415

) Id., p.328

) Ibidem
)
)
)
)
)
)
)
)
)
)

(
(
(
(1
(11
(12
(13
(14
(15
(16
a

17
18
1
2
2
2
2
2
2
2
2
2

Id., p.341

Id., p.342

COLIN, Pierre. op. sup. cit. p.23
RICOEUR, Paul. Id., p.313-329
Id., p.318

Ibidem

Id., p.319-321

Id., p.326-328

Id., p.328-329

Id., p.324-325

8) Ibidem. Cf. também p.442

9
0
1
2
3
4
5
6
7
8
9
0
1
2
3
4
5
6
7

2
3
3
3
3
3
3
3
3
3

Revista Reflexdo, Campinas, n® 69, p. 121-136. setembro/dezembro/1997



135

CONSIDERAGOES SOBRE A OBRA "CONFLIT DES INTERPRETATIONS...

(39) COLIN, Pierre. op. sup. cit. p.28-29
(40) RICOEUR, Paul. Id., p.442

(41) Ibidem. Cf. também p.324-325

(42) 1d., p.397-415

(43) JERVOLINO, Domenico.Herméneutique de la Praxis et Ethique de la Libération.
In: Paul Ricoeur, Les Métamorphoses de La raison Herméneutique. Paris: du Cerf,
1991, p.223-230

(44) Ricoeur, em obra mais recente, para relacionar a ipseidade com a ontologia,
investigando do ser do si a reapropriagdo das acepgdes do ser sob a distingad
aristotélica de ato e de poténcia, retorna a Spinoza (cf. Ricoeur, P. , O si mesmo
como um outro. Campinas, SP: Papirus, 1991, p. 354). Embora admitindo que quase
nao tem escrito sobre ele, reconhece que € acompanhado por Spinoza em sua
meditagao e ensino. Mediante o conatus, encontra o revezamento entre a fenomenologia
do si, agindo e sofrendo, e o fundo efetivo e poderoso sobre o qual se destaca a
ipseidade (p.368). Divide com Sylvac Zac a convicgdo que podemos centrar todos os
temas spinozistas em torno da nogéo de vida (ZAC, Sylvac. in: L’idée de vie dans la
philosophie de Spinoza, Paris, PUF, 1963, pp. 15-16. cf. Ricoeur, P., ibidem). Liga,
entao, a nogao de vida a de poténcia. Entretanto, define a poténcia como produtividade
e nao potencialidade. Sendo produtividade, ndo ha porque opor a poténcia ao ato, no
sentido de efetividade e cumprimento. Ambas sao vistas como garus de poténcia de
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existindo em ato (Etica, Livro Il, proposicdo X|) e a afirmagéo de que esse poder de
animagao € completamente geral e ndo pertence mais aos homens que aos outros
individuos (Etica, Livro II, proposigao XII, escélio). Ora, insiste Ricoeur, é sobre a idéia
de conatus, como esforgo para perseverar no ser, que realiza a unidade do homem
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