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RESUMO

Desde uma proposicdo de Enrique Dussel sobre a cultura
semita: "uma tradicao totalmente distinta como o dia e a noite,
da cosmoviséo dos gregos", procuramos mostrar essa distincao
interpretando os quatro primeiros capitulos do livro Génesis da
Biblia. "A verdade supde a justica", significa a relatividade de
toda politica sob o0 absoluto do mandamento: "Tu ndo mataras".

RESUME

Dés une proposition d'Enrique Dussel concernant la culture
sémitique: "Une tradition tout distincte comme le jour et la nuit,
de la cosmovision des grecques”, nous essayons de montrer
cette distinction en interprétant les quatre premiers chapitres du
livre Genése de la Bible. "La vérité suppose la justice", signifie
la relativité de toute politique sous I'absolu du commandement:
"Tu ne tueras point".

INTRODUCAO

A filosofia grega é muito conhecida. A sabedoria semita é
pouco conhecida. Esta, quando é conhecida, é conhecida nos termos
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da onto-teo-ideo-logia cristd construida na cristandade medieval. Para
Enrique DUSSEL, da cultura semita deve-se dizerque €

uma tradigéo totalmente distinta, como o dia e a noite, da
cosmovisdodos gregos’.

Parafalardessa cultura semita, minhareferénciaéa BIBLIA,
com 0 ANTIGO e NOVO TESTAMENTO este somente dos cristdos.
Quanto ao ALCORAO de MAOME, ndo vou considera-lo pelas seguintes
razoes:

« relativamente, € um documento bastante tardio datradigéo
semita (séc. VIl d.C.);

« teve influéncia muito reduzida sobre a cultura ocidental;

« ¢ obrade um homem s6, MAOME, enquanto que a BIBLIA
foiredigida, freqlientemente porautores ou compiladores
andénimos, desde atradicdo oralde umavastacomunidade,
durante milénios.

E possivel retirarde Enrique DUSSEL quadro comparativo
paraaformacaodos povosindo-europeus e semitas. Diz de encontro
historico entre eles como sendo "o choque vertebral da historia
universal"?2. Entre geral e sugestivo, o quadro maisindica qual a unidade
cultural de fundo de uns e outros.

INDO-EUROPEUS? SEMITAS!

e suasorigenssituam-seemtorno e suas mais antigas referéncias
do Mar Aral, as margensdo Rio  geograficassdo paraaPeninsula
Ural; esta zona se abre para as Arabica; ocuparam a regido
estepes européias da Russia conhecida como "Crescente

ocidental Fértil", daMesopotamia até o sul
« remontam ao paleolitico do sul doRio Oriente
da Russia (50 000 anos, 500

. e remontam aproximadamente a
séculos, a.C.).

10000anosou100séculosa.C.
« conhecidos no neolitico (5 000

anos, 50 séculos a.C.) como
"culturas de Kurgan" (sepulturas 40 deserto

em forma de timulos) « domesticaram o camelo

« conhecidos como 0s beduinos
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«0Sprimeirosadomesticaro cavalo

« foram povos expansionistas, che-
gando ao norte até a Escan-
dinavia, aosul até aindia, aleste
até a China e a oeste até a Es-
panha

¢ 0Simpériosromano, persa, chinés
e os reinos arianos da India séo
indo-europeus

« sdoculturasdo Sol, "Paido Céu",
culturas do Dia, sendo Dyaius
Pitar em sanscrito, Zeus Patér
em grego e Jupiter em latim, o
nomedadivindade suprema

o privilegiam o sentido da "visdo",
que se abre para o espago
iluminado das estepes

e Sua experiéncia originaria € ado
"homem-diante-da-natureza"

¢ cultuama"logicada Totalidade"
(gregos) ou a "mistica da
Totalidade" (hindus)

e ndo foram povos expansionistas
na antigiiidade; naldade Média,
os drabes foram expansionistas;
as cruzadas foram guerras
promovidas pela cristandade
medievaltornada indo-européia

e 0 Assirio foi 0 Unico império se-
mita na antigliidade, destruido
pelo persaindo-europeu

¢ N40 sdo culturas do dia mas da
noite:
ao sofrimento do Sol
opdem o recolhimento natenda

« na intimidade da tenda, privile-
giam o sentido da "audicio", na
proximidade com outrem

e Sua experiéncia originaria é a do
"face a face" interumano, da
"pessoadiante de outra pessoa"

« cultivardo a "logica da Exteriori-
dade" ou a "mistica do Outro",
Criadorou Criatura

Arespeitode Emmanuel LEVINAS, o judeu-lituano-francés
"filosofo da ética"™ falecido em dezembro do ano passado (1996),

escreve Luiz Carlos SUSIN:

Seu pensamento se distingue dos outros pensadores da
intersubjetividade pelo vigoroso confronto entre o horizonte grego e o

firmamento biblico®.

"Horizonte" significa que o grego se conduziu pela visdoda

Totalidade, resultando na abrangéncia compreensiva da teoria.
"Firmamento" significa que o semita - daqui em diante valendo pelo
Judeu e/ou pelo cristdo - se conduziu pela audiggdo da Exterioridade, em
"desejo infinito do Outro", de quem todateoria € morte! Aimagem vale
para o horizonte finito e o firmamento infinito.
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E preciso fazer uma consideracéo histérica fundamental.
Digode uma cultura semita primitivaque se manteve muito apegada a
simesmaaté oséc.|Vdenossaera,ndoobstante 0 "helenismo". Nesse
século, osimperadoresromanos CONSTANTINO e TEODOSIO iniciaram
a cooptacéo ideoldgica do cristianismo que resultou no regime sécio-
cultural e politico-religioso da cristandade medieval. Leio de Pablo
RICHARD:

Existe uma visdo errada das origens do cristianismo.
Normalmente se projeta no passado as estruturas e os
dogmaseclesiaisdo presente. Mais especificamente, existe
uma consolidada visdo constantiniana das origens do
cristianismo, a qual devemos a EUSEBIO DE CESAREIA
(263-339), bispo de Ce-saréia na Palestina, que escreveu
uma Historia Eclesiastica em 10 livros. Este historiador foi
o tedlogo de Constantino e escreveu sua histéria da igreja
para justificar a construcéo da cristandade constantiniana
[...1Sua"ideologia constantiniana" perverte radicalmente as
origens do cristianismo. Seu objetivo nao foi escrever a
historia real e objetiva do cristianismo, mas a "histéria oficial"
para fundamentar teologicamente a cristandade
constantiniana. A imagem das origens do cristianismo que
hoje normalmente se tem na cabeca é aimagem eusebiana
e constantiniana. Resgatar as origens do cristianismo é
resgatar sua identidade histérica fundada em Jesus de
Nazare e naauténticatradicdo de seus primeiros discipulos’.

O tema de minha exposicdo pode ser; a partir dos
fundamentos da tradicdo semita, que a ética precede a politica,
equivalendo a "a verdade supde a justica" de LEVINAS, para quem"a
moral ndo € um ramo dafilosofia, mas afilosofia primeira"é. Arespeito,
LEVINAS éradical, inaugurando a primeiralinhado "Prefacio" a Totalité
et Infini com o alerta:

Facilmente estaremos de acordo sobre a mais altaimportancia
de saber se ndo somos os patetas da moral.

Acrescenta pouco em seguida:
A politica opde-se a moral como a filosofia & ingenuidade.
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E depoisde observarque

ndo é necessario provar com obscuros fragmentos de
HERACLITOque oserserevelacomoguerraao pensamento
filosofico

considera mais a frente:

Afacedoserque se mostranaguerrafixa-se no conceitode
totalidade que domina a filosofia ocidental.

E também:

A consciéncia moral ndo pode suportar o olharescarninho do
politico se a certeza da paz ndo dominar a evidéncia da
guerra®.

Todavia, Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS serdo
referénciasinterpretativas e vou procurar fundar minha exposicdono que
se pode chamar de "Carta Constituinte" de toda a tradicao judaico-
cnsta, os quatro primeiros capitulos da BIBLIA que s&o os quatro
primeiros capitulos dolivro Génesis™.

A "CARTA CONSTITUINTE" DA TRADICAO
JUDAICO-CRISTA

(1) O primeiro versiculo é pordemais conhecido:
No principio, Deus criou o céu e aterra''.

Pelo menos isso parece admitido, que o criacionismo
distingue radicalmente o grego do semita. Vige a expressio creatio ex
nihilo sui et subjecti, "criacdo do nada de si e de suposto”. Isto é: nem
emanacgédode sinem fransformagdo de algo preexistente. Considere-se
ainterpretacdo posterior que atradicao judaica faz da criagdo. Sao as
palavras dirigidas pela mae dos MACABEUS ao ultimo dos seus sete
filhos martirizados porANTIOCO EPIFANES:

Eute suplico, meufilho, contemplaocéue aterrae observa
tudo o que neles existe. Reconhece que n&o foi de coisas
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existentesque Deus osfez, e que também o género humano
surgiuda mesma forma (2Mc 7,28) 2.

Todo o universo criado é a-teu, "forade Deus", ndo édivino.
A"metafisica" semita é ontologia pluralista e ndo é ontologia monista.
Também do homem se pense o ateismodo eu, comoescreve LEVINAS:

Pode-se chamarde ateismotal separacdo tdo completaque
oserseparado mantém-se totalmente sozinho na existéncia
sem participar no Ser do qual esta separado [...] A ruptura
com a participagao esta implicada nessa capacidade. Vive-
se fora de Deus, junto a si, é-se eu, egoismo. A alma - a
dimensdo do psiquico - cumprimento da separacgdo, é
naturalmente atéia. Assim, por ateismo entende-se uma
posicdo anterior a afirmacéo e anegagdododivino, ruptura
da participacao desde a qual o eu se pde como 0 mesmo e
como eu,

acrescentando:

Certamente € umagrande gl6ria para o criadorter posto de
péum sercapazde ateismo, umserque, semtersido causa
sui, tem olhar e palavra independentes e é junto a si™.

(2) Caminhando pelo primeiro capitulodo Génesis, umrefréo
serepete paracada obrado criador, retomado conclusivamente ao final
do "sexto dia":

Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom (Gn 1,31).

Paraatradigido semita, ndo ha matériamanem corpo mau.
Nao cabe natradicdo semita nenhumtipo de maniqueismo. Foiextrema
aoposicio dos judeus a dualidade de dois principios primeiros, um do
Bem e outro do Mal, dareligido persaindo-européia, ORMUZ e ARIMA..
Diz-se do monoteismo semita, suagrande e sofridadiferenca face atodo
politeismo e a toda idolatria.

(3) O versiculo 27 do primeiro capitulo do Génesis é notavel:
Deus criou 0 homem a sua imagem,

aimagem de Deus ele o criou,

homem e mulher ele os criou.
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Oversiculo 7 dosegundo capitulodo Génesisdira: "IAHWEH
Deus modelouo homem com a argilado solo". André CHOURAQUI, na
sua citada tradugé@o do Génesis, considera o termo addm - também
adama e adém - e prop0e a seguinte traducéo:

Elohims cria o terroso a sua réplica,
aréplica de Elohims, ele o cria,
macho e fémea ele os cria.

Deterrosodpsignandohomem-néoéocasodediscutiraqui
o emprego de ELOHIMS para o uso comum do termo Deus™ -,
CHOURAQUI explica para este lugar e para o versiculo 7 do segundo
capitulo:

Adaméumtermogenérico englobandotoda a humanidade,
"0 humano", que pode ser traduzido por "o Terroso", ou
ainda, "o Arruivado" (pag. 45).

Adam: otexto o aproxima dotermo adama, "gleba, terreno".
Pode-se pensartambém no adjetivo adém, "vermelho". No
Oriente, asargilasmais férteis e mais plasticas sdo vermelhas.
Homem e humus ou terroso e terreno mantém a mesma
relacdo linglistica que Adam e adama (pag. 51).

Voltaremos sobre esta nomeacéo do humano por terroso.
Aqui, é preciso bem estabelecer e afirmar que, para esta cultura semita
na BIBLIA, o ser humano, distintamente "homem" e "mulher”, no
entanto € constitutivamente "homem e mulher". A ser revisitado a
respeito de ADAO e EVA, companheiros perfeitos um para o outro, no
capitulo segundo do Génesis, ndo sendo o mito do andrégino. E com
Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS é preciso considerar que a
"imagem" ou a "réplica" de Deus é o terroso "homem e mulher", quer
dizer, o casalterroso! Entenda-se entéo, fundamentalmente pelo "casal
terroso", contra toda hipocrisia, como desde a mais primitiva tradicdo
judaico-crista "Deus € Amor"! Eigualmente se entenda que, propriamente
para o cristianismo, Deus é comunidade de trés Pessoas, ao modo da
"imagem" ouda "réplica" Homem Mulher-Filho!

(4) Passemos a consideraro capitulo segundo do Génesis,
em parte um outro relatoda criacdo atribuido a chamada "fonte javista".
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Na leitura rdpida que estamos fazendo da "Carta Constituinte" de toda
atradicao judaico-crista, detenho-me no versiculo 8:

IAHWEH Deus plantou um jardim em Eden, no oriente, e ai
colocou o homem que modelara.

A tradicdo verteu comumente Eden em "paraiso”, seja no
grego, seja no latim e seja nas nossas linguas ocidentais, incluindo as
eslavas. Donde certa literaturadramatica sobre o "paraiso perdido".

Ainterpretacdojudaica dapalavra Eden afazderivardaraiz
hebraica 'dn, "delicias". O entendimento é entdo que IAHWEH Deus
colocou 0 homem que modelara num "jardim de delicias". Ressoa
Emmanuel LEVINAS, o judeu-lituano-francés:

No principio hd um ser cumulado, um cidad&do do paraiso™.

Seria preciso inserir aqui, desse pensador, o tema da
"fruicdo", também "amor a vida", enquanto primeira constituicdo do
homem "junto a si" - seguida pelo "trabalho" e pelo "conhecimento".
Suas proposi¢cdes podem causar estranheza alguma mentalidade
moralista:

Viverconsiste em morder comtodos osdentes os alimentos
domundo, emagradar-se com o mundo como riquezas, em
fazer luzir sua esséncia elementar. Ai reside a verdade
permanente das morais hedonistas: ndo procurar pordetras
da satisfacédo da necessidade, uma ordem, em relagéo a
qual tio somente, a satisfacdo da necessidade adquirisse
valor',

"O homem que come é o mais justo dos homens".
Respiramos porrespirar, comemos e bebemos por comere
beber, abrigamo-nos por nos abrigar, estudamos para
satisfazernossa curiosidade, passeamos por passear. Tudo
isso ndo é para viver. Tudo isso é viver. Viver é uma
sinceridade. O mundo que se opde ao que ndo € do mundo,
€ o mundo onde habitamos, onde passeamos, onde
almogamos e jantamos, onde fazemos visitas, onde vamos
a escola, discutimos, fazemos experiéncias e pesquisas,
escrevemos e lemos livros; € o mundo de Gargéantua e de
Pantagruel e de Mestre Gaster, primeiro Mestre de Artes do
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mundo, e também o mundo onde Abraao fazia pastarseus
rebanhos, Isaac cavava pocos, Jaco construia sua casa,
Epicuro cultivava seujardim e onde "cada um estd asombra
de sua figueira e de sua vinha""".

(5) Encontramos no segundo capitulo do Génesis:

9 JAHWEH Deus modelou ent&o, do solo, todas as feras
selvagens etodas as aves do céu e as conduziu ao homem
paravercomo ele aschamaria: cadaqual devialevaronome
que o homem lhe desse.

200 homem deu nomes atodos os animais, as aves do céu
e a todas as feras selvagens, mas, para um homem, ndo
encontrou a auxiliarque Ihe correspondesse.

Segue o mito, tornado vulgar, da mulher"costelade Adao".
Mas, o que nédo se tornou vulgar e assumido em nossa cultura € o
encanto do homem, ‘ish, com a mulher, Tshsha:

= Esta sim, é 0sso de meus 0SS0S
e carnedaminha carne!

Ela sera chamada "mulher”,

porque foitiradado homem!

Considerar o mito da origem da mulher "tirada do homem"
como machismo biblico &, pelo menos crassa estupidez. O que importa
€ 0 encanto reciproco, pelo qual

2um homem deixa seu pai e suamae, se une asua mulher,
e eles se tornam uma so carne.

(6) E necessario abrir algumas linhas de "teoria do
conhecimento". © homem dando "nomes" aos animais € o realismo
nominal das culturas primitivas, pelo qual a ordemdas palavras implica
aordem das coisas. Pelo nome que lhesda, o homem se apodera das
coisas, o que também é da psicologia infantil quando a crianca aprende
a falar. Saber o nome é captar a esséncia da coisa e entao poder agir
sobre elas. No Génesis, isso estd em continuidade com o mandamento
de Deus, para o homem e a mulher:
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Dominaisobre os peixesdomar, asavesdo céu, 0sanimais
domésticos, todas as feras e todos os animais que rastejam
sobre aterra (Gn 1,26).

Mais ainda, pois sendo "aimagem e semelhanga de Deus",
o terroso, homem e mulher, acompanha sua palavra imperiosa:

Deus disse: "Haja luz" e houve luz (Gn 1,3)".

Depois, lemos no capitulo segundo do Génesisque o terroso
¢é posto como administrador ou gerente do "Jardim em Eden":

IAHWEH Deus tomou 0 homem e o colocou no jardim de
Eden para o cultivare o guardar (Gn 2,15).

Este poderio da palavra, 0 mesmo que a transcendéncia
humana no conhecimento, é paralelo ao valor do /6gos na metafisica
grega. Sabemos de HEIDEGGER que ele denuncia esta metafisica
como estando na origem da desproporgéo cientifico-tecnoldgica da
civilizacao ocidental, quer dizer, onde "o ente s6 é ente precisamente
no grau em que se presta ao controle exato da subjetividade"*®.

Segue na BIBLIA o enigmatico relato do "fruto proibido".
Contudo, passo para o versiculo 1 do quarto capitulo do Génesis, afim
de continuar com estas reflexdes de "teoria do conhecimento":

O homem conheceu Eva?, sua mulher; ela concebeuedeu
aluz CAIM. ,

Estd em jogo o sentido do verbo "conhecer" nas linguas
semitas, yada'no hebraico. E um sentido todo diferente, primeiramente
carnal:

Indicando a unido sexual, esse sentido, que ndo existe no
grego profano, foi, sob ainfluéncia da BiBLIA, adotado por
diversas lingua ocidentais, sendo conservado até hoje em
tradugdes modernasda BIBLIAZ'.

A Biblia de Jerusalém-talvez por pudiciciainjustificada! - so6
trata do sentido desse verbo a respeito de JESUS DE NAZARE no
Evangelho de Jo&o, capitulo 10, versiculo 14:

Eusouobom pastor, conhego as minhas ovelhas e elas me
conhecem, e comenta:
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Na BIBLIA, o conhecimento ndo provém de uma operacio
puramenteintelectual, mas da experiéncia,de uma presenca;
eledesabrocha, necessariamente, em amor.

Vejamos a traducdo que CHOURAQUI faz de Génesis
capitulo quarto versiculo1:

Adam penetraHava, suamulher. Gravida, eladeualuz Cain.
Trago seu comentario a respeito:

1. penetra, iada'": este verbosignifica, emgeral, "conhecer”,
dai astraducoOes habituais; mas € necessario precisar: "por
experiéncia concreta". Todavia, ele € empregado muito
freqlientemente pararelagdes intimas entre casais, legitimos
ou ndo (38,26), e ainda para casos de homossexualidade
(19,5). Seu correspondente acadiano se aplica até ao
acasalamento de cées. O rigor do sentido concreto de
"penetrar"; com a ambivaléncia desta expressao, parece
mais proximo do hebraico do que o eufemismo "conhecer”,
propagado em todas as traducfes?.

(7) Mas, é preciso completarestas consideracdes de "teoria
do conhecimento" semita com alguma coisa de sua "antropologia". A
esse respeito, valho-me particularmente de Enrique DUSSEL. Ele é
muito incisivo em afastardatradicdo semita o "dualismo antropol6gico"
datradicdo helénica.

Na BIBLIA, o homem é indivisamente carne, basar no
hebraico e sérx na traducdo grega dos SETENTA. Testemunho,
sobremodo determinante, dessa "antropologia" carnalé dado por JOAO
EVANGELISTA no versiculo 14, capitulo primeiro, de seu Evangelho:

Kai ho Logos sarx egéneto,
E o Verbo se fez carne,

ndo empregando s6ma?, "corpo", nem anthropos, "nomem", termos
evidentemente de seu conhecimento. Um grego teria dito: "O Verbo
tomou um corpo”, o que é radicalmente distinto, ou: "O Verbo se fez
homem", oque se encontraem algumastraducdes?. Talvez se pudesse
dizerdesde CHOURAQUI, "E o Verbo se fez terroso"!
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Outro testemunho do Novo TESTAMENTO, igualmente do
Evangelho de JOAO EVANGELISTA, capitulo sexto versiculo 54,
referindo palavra de JESUS DE NAZARE, abona ndo apenas uma
antropologia carnal, mas uma socialidade carnal:

Quem come a minha carne e bebe 0 meu sangue
temavidaetema
e eu o ressuscitarei no ultimo dia.

Trata-se da comensalidade que o fundador do cristianismo
estabelece para seus discipulos como religido entre eles, substituindo
os sacrificios precedentes. Todas as vezes que partirem o pdo entre si,
ele estara presente participando deste gesto amoroso. E certamente a
comida e a bebida em refeicdo amiga é cerimonia humana particularmente
sensitiva entre tantas, que suscita e distribui sentida afeicéo, carnal
porque a humanidade do homemtem a carne por substancia!

- N&do é o caso de discutir aqui a doutrina semita da
"ressurreicao". De todo modo, nessa doutrina se trata de ressurreicao
da carne ou de ressurreicao dos mortos e nunca de ressurreicdo dos
corpos. E também néo se deve falar a respeito de "imortalidade da
alma", algo tardio e indevido na teologia crista helenizada? -.

O homem éindivisamente carne, ndo sendo entitativamente
dual. Outra coisa é o dualismo ético em sua conduta. "E € oterroso um
servivente" (Gn 2,7 -trad. CHOURAQUI), carne que, respira, ou seja,
aspirae expira. Este movimento é expresso pordoistermos hebraicos,
nefesh e ruah - o primeiro, de tradugdo multiforme, significando
"garganta", "suspiro", "desejo", "apetite", e o segundo certamente
significando "sopro", "vento"-%. O terroso € ser vivente pordois modos:
basar nefesh, carne que aspira, e basarruah, carne que expira®. Com
Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS, aremiss&o é simbdlica para
o Salmo |, "os dois caminhos", um para a morte e outro para vida. O
egoismo é o caminho da morte, o terroso aspirando tudo para si; o
altruismo - na falta de outra palavra - € o caminho da vida, o terroso
expirando de si para outrem. Um é o desejo por "satisfacao", outro é o
desejo por"bondade e generosidade"%.

Dois modos do conhecimento: um conhecimento que resulta
em podere um conhecimento que resultado amor. Nao sendo mero jogo
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de palavras, para a cultura semita o "amor a sabedoria" supde a
"sabedoria do amor": a verdade supde a justiga.

(8) Aindaumareflexao arespeito, agora sobre o versiculo 25
do mesmo capitulo segundo. Transcrevotambém o versiculo 24, queja
lemos:

2 Umhomemdeixa seu pai e suamae, se une a suamulher,
e eles se tornam uma so6 carne.

25 QOra, todos os dois estavam nus, o homem e sua mulher,
enaoseenvergonhavam.

Esta é a originaria condicdo paradisiaca para o terroso
conforme a "Carta Constituinte" de toda a tradig&o judaico-crista que
estamos examinando. Do que encontramos sobre conhecimento e
carnalidade nessa tradicéo, digo que, se, para um grego, o homem é
animal racional, para um semita, o homem é animal sensual! Confiro a
mistica do Céntico dos Cénticos? na BIBLIA. Suas palavras sobre o
Amor - este nome dosnomes de IAHWEH - sdo sobre o face-a-face que
assemelha, desde o "cantico da criagdo" do "homem a sua imagem e
semelhanga", sua felicidade de estar junto a seus assemelhados.
Certamente para aBiblia, IAHWEH n&o é "pensamento, do pensamento
pensamento" nem é"espirito puro". O terroso pode ter aexperiéncia ou
a revelagdo de quem seja IAHWEH ao compor e viver os seguintes
Versos:

O amado

Os teus pés...

como sao belos nas sandalias,

6 filhade nobres;

as curvas dos teus quadris,

que parecem colares,

obra de um artista.

Teu umbigo... essa taca redonda
onde ovinhonunca falta;

teu ventre, monte de trigo
rodeadode agucenas;
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teus peitos, dois filhotes,

filnos gémeos de gazela;

teu pescoco, uma torre de marfim;
teus olhos, as piscinas de Hesebon
junto as portas de Bat-Rabim.

Teu nariz, como atorre do Libano
voltada para Damasco;

tua cabega que se alteia como o Carmelo,
e teus cabelos cor de purpura,
enlagando um rei nas trancas.
Como és bela,

qudoformosa,

queamordelicioso!

Tens o talhe da palmeira,

e teus seios sdo cachos .

Pensei: "Vou subir a palmeira

para colher dos seus frutos!"

Sim, teus peitos sdo cachos de uva,
e 0 sopro das tuas narinas perfuma
como o aroma das magas.
Tuaboca é um vinho delicioso

que se derrama na minha,
molhando-me labios e dentes.

A amada

Eu sou do meu amado,

seu desejo o traz a mim.
Vem, meu amado,

vamos ao campo,
pernoitemos sob os cedros;
madruguemos pelasvinhas,
vejamos se avinhafloresce,
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se o0s botdes estido se abrindo,

se asromeiras vao florindo:

la te darei meu amor...

As mandragoras exalam seu perfume,;
a nossa porta ha de todos os frutos:
frutos novos, frutos secos,

que eutinha guardado,

meu amado, parati

Grava-me,

como um selo em teu coracéo,
como um selo em teu braco;

pois o amor é forte, € como a morte!

Algunsléem essas palavras por curiosidade erética. Outros
escarnecem a BIBLIA por causa delas. Mas, para a tradicdo semita, o
conhecimento supremo, quer dizer, da verdade enquanto justiga, se
revelanointeriordoquedescrevem!

(9) Vamos paraorelatoda "queda", que tomatodo o capitulo
terceiro do Génesis. No versiculo 17 do capitulo segundo leio, na
traducdo de CHOURAQUI, a proibicdo de Deus ao terroso:

Daarvore da penetracédo

do bem e do mal, ndo comeras,
sim, no dia em que dela comeres,
morreras, morreras.

N&otranscrevo aconversa entre a serpente - "o mais astuto
detodos osanimaisdos camposque IAHWEH Deustinhafeito" (Gn 3,1)
- e a mulher abatida pela astdcia diabdlica, do mesmo modo que seu
homem, "aoverque a arvore era boa ao apetite e formosa a vista" (Gn
3,6)%. N&o é o caso de analises exegéticas, pois se trata de mito e de
simbolos, onde mais contaainterpretacdo. De tudo faco "livre exame",
desde hermenéutica amadurecida em reflex&do pessoal.
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E supinamente ignorante e absurdamente inconsistente ver
no "fruto proibido" ainterdicao da relag&o sexual. Mandara Deus: "Sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra" (Gn 1,28) e, para tanto, que
homem e mulher"se tornassem uma so carne" (2, 24). Como todas as
faganhasdo Criador, o sexo e "muitobom" (Gn 1,31). No entanto, como
ha pouco vimos de Emmanuel LEVINAS, um é o desejo por"satisfacao",
outro &€ o desejo por"bondade e generosidade". Confesso um "pecado":
como a saciedade bolinhos de bacalhau! Penso no pecado de Addo e
Eva da mesma feita, ou seja, que entre eles, por interior insinuagio
diabdlica, tenha havido relacéo de gula e ndo de amor! Entao:

abriram-se os olhos aos dois e perceberam que estavam
nus; entrelacaram folhas de figueirae se cingiram (Gn 3,7).

(10) A gula sexualde Adéo e Eva-aomodode eutrataruma
mulher tal um bolinho de bacalhau a ser consumido e digerido - é o
"pecado originario” de todos os outros pecados, também originério de
todos os outros males! Simbolicamente, nessas conseqiiécias
apontadas pelo Criador:

6 A mulher, ele disse

"Multiplicarei as dores de tuas gravidezes,
na dordaras a luz filho.
Teudesejotelevara aoteu marido

e ele te dominara.

Ao homem, ele disse:

[...] "Maldito é o solo por causa de ti!
Com sofrimentos dele te nutriras
todos os dias de tua vida [...]

¥ Com o suor de teu rosto

comeras teu pao

até que retornes ao solo

pois dele foste tirado.

Pois tu és pd

e ao po tornaras"
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Encontramos no pecado de "gula sexual" a origem do
machismo, do desequilibrio ecoldgico, tudo levando para amorte. Morte
como estrito "retorno ao pd", para a qual, na eficacia do perddo do
mesmo Criador, havera a contrapartida daressurreigdo. Enfim, todos os
males se resumem no seguinte:

IAHWEH Deus expulsou o terroso do jardim de Eden onde
fora posto para cultivar o solode onde foratirado (Gn 3, 23).

(11) Na verdade, o terroso se expulsou do jardim de Eden,
0 que é o0 mistério de sua liberdade. A-teu, o terroso € livre, e, numa
imagem que emprego, "suspende-se pelos proprio cabelos". Toda a
pendéncia helénica em torno da moira, "destino", ndo cabe nessa
tradico judaico-crista que descrevo, ndo obstante adiatribe de jesuitas
edominicanos emtorno de predestinagédo e de catdlicos e protestantes,
no caso da presuncao calvinista. Desde certaidéia que, para Deus, ndo
hatempo, porque esta sobre otempo, ou que Deus vive no presente e
para ele meu futuro é presente, e que ndo podemos dizer que Deus
prevé, mas que vé tudo em seu presente, € popular certa objecéo ao
Deus Criadordos semitas:

Seelejasabiaqueiadarerrado, porque entdo criou 0 mundo
e ohomem?

Ora, parece-me que se devadizerque IAHWEH n&o sabia
que Addo e Evatinhamdesobedecido, oque é "teologia" semita primitiva
e literal. Vamos ler alguns versiculos do capitulo terceiro do Génesis:

8Eles ouviram o passo de IAHWEH Deus que passeava no
jardim, a brisadodia, e ohomem e suamulherse esconderam
dapresencade IAHWEH Deus, entre as &rvores do jardim.
¢ JAHWEH Deus chamou o homem: "Onde estas?", disse
ele. °"Ouviteupassonojardim”, respondeu o homem, "tive
medo porque estou nu, e me escondi." ' Ele retomou: "E
quem te fez saber que estavas nu? Comeste, entdo, da
arvore que te proibide comer!"

Poresta construgao, o mito significaque IAHWEH soube do
ocorrido postfactum! Noutras palavras, e enfrentando a estranheza que
provoco, digo que, tendo criado "muito bom"todo o universo, ao fazé-lo
"Deus no sabia que ia dar errado”, nesses termos da angustiada
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perguntadateologiapopular,. A liberdade doterroso, "muito boa", foi o
riscoque correu, sua apostano terroso. Ndo € outro o risco ou a aposta
que fazemos em nossos filhos ao lhes favorecer a liberdade, para que
"desgrudem dasaiadamae". Vale de novo a proposicdo de Emmanuel
LEVINAS:

Certamente € umagrande gloria para o criadorter postode
pé um sercapazde ateismo, um serque, semtersido causa
sui, tem olhar e palavra independentes e € junto a si®'.

(12) Aindahano capitulo 3do Génesisalgunsversiculos que
gostariade considerar:

*|AHWEH Deusdisse a mulher: "Que fizeste?" E amulher
respondeu: "A serpente me seduziu e eu comi"."* Ent&o
IAHWEH Deus disse a serpente: "Porque fizeste isso, és
maldita entre todos os animais domésticos e todas as feras
selvagens|...]" Porei uma hostilidade entre ti e a mulher,
entre tua linhagem e a linhagem dela. Ela te esmagara a
cabeca e tu lhe feriras o calcanhar".

Em primeiro considero a desculpade Eva: "A serpente me
seduziue eucomi". Isso me fazlembra Jean-Paul SARTRE, que dizdos
covardes que nao assumem sua propria responsabilidade e dos safados
que pdem aresponsabilidade nos outros®2. Nessestermos, SARTRE ¢
mais semita do que sabia.

Em segundo, nesses versiculos® citados esta contido o
perddo de IAHWEH Deus. A criagdo, depois da manducacao, seguiu-
se 0 perddo, nova criagdo "revista e melhorada"! E compreens&o da
historiaque pde como fundamento dahermenéutica a decisdo: decisio
de IAHWEH em criar, decisdo do homem em pecar e decisdo de
IAHWEH em perdoar. E porisso que o semita & profetada paz, porefeito
do perdao e ndo por efeito da guerra. - O indo-europeu romano dizia: Si
vis pacem, para bellum, "se queres a paz, prepara a guerra " - . Pelo
menos se respeite o canto maravilhoso, brotado de "desejo infinito" de
perd§o:

Gléria a Deus nas alturas,

e paz naterra aos homens que ele ama®
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Contudo, perddo € algo que o nietzschiano ndo admite,
apostrofando o semitafraco, pusilanime,impotente, covarde, pulha, etc.
Na Biblia, o poderoso IAHWEH Deus, criador do "céu e da terra", que
pusera o homem em liberdade "muito boa", quando soube da "gula
sexual", "habitou entre nés",

esvaziando-se de simesmo,
assumindo a condicéo de servo,
tomando asemelhanca humana®.
segundo a convicgao dos discipulos sobre JESUS DE NAZARE.

Esta é a cultura semita judaico-crista e se pode queré-la ou
ndo, mas ela também néo se importa de ser "racional" ou ndo. Quer
dizer, na verdade ela é plenamente "coerente" e sua "Carta Constituinte”
nunca foi reformada. Sua dindmica, no entanto, & de acolher as
deiscéncias de sua co-memoragéo por milénios, nas comunidades que
permanentemente fizeram e refazem sualeitura, historicamente revelando
e pondo em dia o mistério latente de sua Sabedoria. Nesse sentido,
diga-se que o judeu-cristianismo é conservador, na fidelidade a sua
primeira fundacéo por IAHWEH Deus, mas valendo que, porseu livre
conhecimento, o terroso errante discorde ndo s6 de IAHWEH Deus e
também discorde do outro, face a face. Se alguém n&o quiser admitir
esta cultura semita judaico-crista, entdo ndo a admita justamente por
ela proporo livre conhecimento, ndo Ihe opondo suasdivisdesinternas.

(13) E o momento de atingirmos o capitulo quarto do
Génesis, restando nos 16 dos primeiros versiculos:

2Depoisela[Evaldeutambém aluz ABEL, irmédode CAIM.
ABEL tornou-se pastorde ovelhas e CAIM cultivava o solo.
3 Passado o tempo, CAIM apresentou produtos do solo em
oferenda a lahweh; * ABEL, também ele, ofereceu as
primicias e agordurade seurebanho. Ora, lahweh agradou-
se de ABEL e de sua oferenda. ® Mas ndo se agradou de
CAIM e de sua oferenda, e CAIM ficou muito irritado e com
o rosto abatido. ® lahweh disse a CAIM: "Por que estas
irritado e por que seu rosto esta abatido?” Se estas bem
disposto, ndo levantarias a cabeca? Mas se nao estiveres
bem disposto, ndo jaz o pecado a porta, um animal acuado
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quete espreita, podes acasodomind-l10?"¢ Entretanto CAIM
disse a seu irmao ABEL: "Saiamos." E, como estavam no
campo, CAIM se langou sobre seu irmdo ABEL e o matou.

N&o é possivel agora destringar estes versiculos. Penso

haverneles mais psicologia do que pode suspeitar nossa va psicologial!
Apontam a inveja e amentira nointerumano, como também a auséncia
de felicidade interior, tudoresultando na violéncia. Escreve Emmanuel

LEVINAS:

Arelagéo comalguém é, de principio, ética. Alguém é aquele
que nao se pode matar, ou aquele em cujo rosto o sentido
consiste em dizer: "Tu ndo mataras nunca". Por certo, o
assassinio ¢ um fato banal: pode-se matar alguém, a
exigéncia ética ndo é uma necessidade ontologica. A
interdicdo de matar ndo torna o assassinio impossivel,
mesmo que a autoridade do interdito se mantenha na ma
consciéncia do mal cumprido - malignidade do mal -.

Reconsideremos:
« lahweh Deus criou o0 universo "muito bom";

« criou o terroso num "jardim de delicias", a primeira delas
o encanto de homem e mulher;

« este encanto ndo é bem éros dos gregos, entre penia,
"pobreza", e plodtos, "riqueza"; para este encanto a
palavra hebraica é hesed, "ternura"*;

+ Addo e Evandomantém, ao setornarem"uma sé carne",
relacdo de fernura e caem em gula sexual®,

« em conseqiiéncia, Adao e Eva se expulsamdo "jardimde
delicias";
« em consequéncia, CAIM mata a ABEL.

N&o ha diferenca entre gula sexual e assassinio. Ambos

transgridem o mandamento: "Tundo mataras nunca". Isso € imperativo
ético absoluto e ndo é relativo. Tanto nao é relativo, que podemos ler,
naseqiiénciados versiculos do capituloquarto do Génesis, a proibigao
da"pena de morte":
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* Entdo CAIM disse a IAHWEH: "Minha culpa é muito
pesada para suporta-la. '“Vé! Hoje tume banes de tuaface
e serei um errante fugitivo sobre aterra: mas o primeiro que
me encontrarme matara!"'"* IAHWEH Ihe respondeu: "Quem
matar CAIM seravingado sete vezes." E IAVWEH colocouum
sinal sobre CAIM, a fim de que ndo fosse morto porquem o
encontrasse.

(14) Concluindo a leiturado capitulo quartodo Génesiseda

"Carta Constituinte" de toda a tradicdo judaico-crista, ainda este
versiculodo mesmo capitulo:

°|AHWEH disse a CAIM: "Onde estateu irmao ABEL?"Ele
respondeu: "Nao sei. Acaso sou o guarda de meu irméo?"

Pois é, contraincompreenséo atribuindo ao semita que ele

€ autoritario, na verdade para ele s6 existe um mandamento: "ser o
guardadoirméo". Considerem este dialogo com JESUS DE NAZARE:

2 Um dos escribas foi até ele e perguntou: "Qual é o primeiro
de todos os mandamentos?" #* JESUS respondeu: "O
primeiro é: Ouve, 6 Israel, 0,Senhor nosso Deus é o unico
Senhor, *° e amarés o Senhor teu Deus de todo o corag§o,
detodaaalma, detodo o entendimento, e comtodas as suas
forgas.*' O segundo é: Amarés o teu proximo como a ti
mesmo. Nao existe outro mandamento maiordo que estes."*
Oescribadisse-lhe: "Muito bem, Mestre, tensrazdodedizer
que ele € o Unico e ndo existe outro além dele:* e ama-lo de
todo o corag&o, de toda a inteligéncia e com toda a forga, e
amar o proximo como a si mesmo € mais do que todos os
holocaustos e todos os sacrificios". ** Jesus, vendo que
responderacominteligéncia, disse-lhe: "Tu ndo estaslonge
do Reino de Deus." E ninguém mais ousava interroga-lo®.

CONCLUSAO

Afirma Emmanuel LEVINAS:

N&o se deve deduzir do que acabo de dizer uma qualquer
subestima darazao e da aspiragdo daraz&o a universalidade.
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Séque eutentodeduzir anecessidade de umsocial racional
das proprias exigéncias do interumano, tal como o descrevo.
E extremamente importante saber se a sociedade no sentido
correntedotermo é o resultado de umallimitacéo do principio
de que 0o homem élobo paraohomem ou se, pelo contrario,
elaresultadalimitagdo do principiode que o homem é para
o homem. O social, com suas instituicbes, suas formas
universais, suas leis, provém de se limitarem as
conseqiiéncias daguerra entre oshomens, ou de se limitar
oinfinito que se abre narelacéo éticade homemahomem?

Nao se entenda o judeu-lituano-francésremetendo"ohomem
¢ lobo parao homem" a politica, e "o homem é parao homem" a ética.
Suaintencdo é simples: pora éticanofundamento dapolitica. Como diz:
"tento deduzir a necessidade de um social racional das proprias
exigéncias do interumano, tal como o descrevo". Ele é descrito: "na
relacdo éticade homem ahomem, abre-se o infinito". PGe em jogo dois
entendimentos da politica, ambos sob o conceito de "limitacdo". Uma
€ a politica, cujas "instituicdes, formas universais, leis, provém de se
limitarem as conseqiiéncias da guerra entre os homens"; outra é a
politica provindo "de se limitar o infinito que se abre narelaco éticade
homem ahomem".

O que seja o "infinito" interumano, pelo menos exigiria
propriamente uma palestra sobre LEVINAS. A relacdo interumana é
"relacdo sem relacao", porque nao conclui. Entre o Mesmo de mim
Mesmo e o Outro de mim Mesmo, ainteligénciadessarelacaoso é pela
"idéiadoinfinito", idéia cujo ideatum nelando se contém. Para Lévinas,
osujeito ndo sedefine narelacdo com objeto: a subjetividade humana
sedefine enquanto portadorada"idéiado infinito". Aimagem pode ser
da caricia, onde toco mas nao toco e apenas tateio no noturno da

ternura. Nao haarticulacdo alguma de conceitos pela qual Outrem seja
compreendido.

No entanto, ha racionalidade nesse interumano e nao é
racionalidade que compde pedacos numa totalidade. Toda pessoa
humana é unica tal como IAHWEH € pessoa tinica. A "ontologia"
levinasiana é liminarmente pluralista. "Anarquia essencial a
multiplicidade"* ou "pluralismo da sociedade"4'. Costumo explicar
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exemplarmente este dito: o casal, em seu leito, recebe a visita
anarquica da crianca que se deita entre os dois. A ternura pervade a
trindade homem-mulher-filho, mas sera ternura "negociada" em seus
atos. O exemplo € pequeno, mas é o concreto universalde toda politica.
Aternura é fundamento da democracia. A ternura, querdizer, "o ferroso
para o terroso", é o fundamento ético, "justica", para toda politica,
"verdade". Ajustiga-"tunao mataras", querdizer, "farastudo paraque
ooutro viva"4?- é absoluta, mas a verdade é sempre relativa e histérica
em uma comunidade: familias, grupos, sindicatos, partidos, nacdes,
estados... Alias, se consultarmos a "Carta universal dos direitos
humanos"da ONU, ela da razdo ao semita: "tu ndo mataras", ou seja,
"farastudo paraque o outro viva". Ninguém escarneca o semita!

A liberdade "muito boa" de IAHWEH Deus para o terroso -
risco e aposta - de fato resultou até em discérdia letal. Mas a discérdia
n&o é destino para a humanidade, ao modo de o ser apenas se revelar
comoguerra. Ointerumano deve historicamente resultarde sophrosyne,
"bom senso", desde "coracdo puro"+, a TERNURA do terroso para o
terroso. LEVINAS desgosta o termo "amor", aviltado em nossos dias.
Emprega "responsabilidade” e lembra DOSTOIEVSKI em Os irmé&os
Karamazovi:

Somos todos responsaveis de tudo e de todos perante
todos, e eu mais que 0S outros*.

NOTAS

(1) El humanismo semita. Buenos Aires, EUDEBA, 1969. Sobre o que nos interessa,
veja-se também do mesmo autor: E/ humanismo helenico, Buenos Aires, EUDEBA,
1975 e El dualismo en la antropologia de la cristiandad, Buenos Aires, Guadalupe,1974.
(2) Cf. "Para uma pré- e proto-histérica latino-americana”, Para uma ética da libertag&o
latino-americana, Sé@o Paulo, Loyola, Piracicaba, UNIMEP, sd., v. 3 pags. 33-45.

(3) Entre os povos indo-europeus refere germanos, celtas, itélicos, gregos, frigios,
hititas, medos, persas, arianos, chuechi.

(4) Entre os povos semitas refere fenicios, arameus, cananeus, sirios, babilénios,
assirios, caldeus, acddios, &drabes.

(5) NEMO, Philippe (Apresentagdo). LEVINAS, Emmanuel, Ethique et Infini: dialogues
avec Philippe NEMO. Paris, Fayard, France Culture,1982, pags. 5-7.

(6) O homem messianico: uma introdugédo ao pensamento de Emmanuel Lévinas. Porto
Alegre, Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, Petropolis, Vozes, 1984,
pag.12.
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(7) "As diversas origens do cristianismo. Uma visao de conjunto (30-70 d.C.)".
Cristianismos origindrios. Revista de interpretagdo biblica latino-americana. (22):7-
8, 1995/3. Ver E. HOORNAERT, A meméria do povo cristdo, Petropolis, Vozes,1986,
"Introdugdo, n. 2: Eusébio de Cesaréia e a histéria da Igreja”.
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pags. 62-75 e pag. 281
(9) Op. cit. , pags. ix-x. )
(10) Todas as minhas citagbes sao retiradas de A BIBLIA de Jerusalém, Sao Paulo,
Paulinas,1980," salvo quando expressamente transcrevo a tradugdo de André
CHOURAQUI, referida na nota seguinte.
(11) André CHOURAQUI (No Principio (Génesis), trad. Carlito AZEVEDO, Rio de
Janeiro, Imago, 1995) discute amplamente o hebraico beréshit - "palavra deliberada,
especialmente criada" - e cria para ele o francés entéte - que nao é en téte -, afastando-
se do grego en arché dos LXX (Setenta) e aproximando-se do grego enkephalalo de
AQUILA. In principio é o latim de JERONIMO que o tradutor brasileiro acompanhou com
"No Principio". Escreve CHOURAQUI:
A tradugdo habitual, /n principio, "No comego”, "Au commencement', "In the
beginning" etc., constitui uma extrapolagdo mitificadora - introdugdo de uma
cosmogonia - que esvazia o texto de suas significagbes originais (pag. 29).
Euma pena que A BIBLIA de Jerusalém nao siga a tradugao que também propde:
No principio que Deus criou o céu e a terra, a terra estava...
(12) Enrique DUSSEL CitaMAIMONIDES:
N&o ha duvida alguma que as trés comunhdes se interessam freqlientemente
pelas mesmas doutrinas, isto €, os judeus, os cristaos e os mugulmanos, como
por exemplo a afirmagéo da novidade do mundo (Guia dos perplexos, |, cap.
LXXI. "Para uma pré- e proto-histdrica latino-americana”, Para uma ética da
libertagdo latino-americana, op. cit., pag. 44).
(13) Totalité et infini, op. cit., pags. 29-30.
(14) Observa:
ELOHIMS: no plural - dai o s acrescido a transcrigdo - designa mais
especificamente, na BIBLIA, o Deus dos hebreus, o criador dos céus e da terra,
conhecido sob o nome préprio de IHVH.
Trata destes e dos outros termos empregados na BIBLIA para designar Deus:
EL, ELOHA, ADON, ADONAI, YAH, SHEBAOT, EL SHADAI (pags. 30-35).
IAHWEH é nome préprio, deflmtlvamente consagrado no judaismo, de uma
pessoa individua - como MARIA, JOSE, RENATA, FERNANDO... -. Deus é
gramaticalmente nome comum.
(15) Totalité et Infini, op. cit., pag.118.
(16) Ibidem, pag.107.
(17) De lexistence a l'existant. Paris, Vrin,1986. pag. 67-68.
(18) Escreve CHOURAQUI sobre Gn 2,19:
Uma vez mais, notamos o valor original da palavra; mais do que um meio de
comunicagao, ela tem o poder de desvendar e de transformar o mundo (op. cit.,
pag. 53).
(19) CANEIROLEAO, Emmanuel."Introducéo”. HEIDEGGER, Martin. Sobre o Humanismo.
Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1967, pags.16-17.
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(20) De A BIBLIA de Jerusalém, pag. 36, nota™ "O nome Eva, Havvah, é explicado pela

raiz hayah, viver".

(21) VAN DEN BORN, A, org. Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Petropolis, Vozes,

Lisboa, Centro do Livro Brasileiro,1971, v. conhecer e v. conhecimento.

(22) Op. cit., pag. 66.

(23) Observa DUSSEL que o Unico termo hebraico que poderia corresponder a séma

em grego é gufah, "cadaver".

(24) A BIBLIA de Jerusalém conserva: "E o Verbo se fez carne". A carnalidade unitéria

também é evidente, em clara diferenca com o helénico, na indicagdo da sede da

interioridade humana: o coragdo, sede da sabedoria, os rins, sede dos pensamentos

secretos, o figado, sede dos sentimentos elementares.

(25) Ressurreicdo nao é reencarnagdo. Cf. "Reencarnacdo ou Ressurreicao”.

Concilium: Revista Internacional de Teologia. Petropolis, Vozes,1993/5, n° 249. Lé-

se nesse fasciculo:
TESE 2 - O contetdo do significado da fé na ressurreicdo dos mortos, tal como
foi professada no primeiro periodo do judaismo e no cristianismo primitivo, traz
implicita ndo a antropologia dicotémica da concepg¢do de uma alma imortal,
mas se concentra por inteiro no homem como pessoa.
A fé na ressurreigdo dos mortos nao é decorréncia de concepgdes antropolégicas
que sustentam que o homem, enquanto natureza espiritual, ndo seria idéntico
a sua existéncia material, ou que ele seria imortal segundo sua propria natureza,
ou que a alma, enquanto nucleo especifico da pessoa, estaria unida somente
provisoriamente ao corpo material, e que o corpo seria como que uma prisao
para a alma na sua maneira propria de ser, e outras opinides semelhantes. Ao
contrario, a doutrina da imortalidade da alma, em relagdo a doutrina da
ressurreigdo, € muito mais uma teoria secundaria e poés biblica, que busca
harmonizar a fé judaico-cristd com a antropologia helenistica (LONING, Karl.
"Ressurrei¢do e apocaliptica biblica”. Op. cit., pags. 82 [742)-83 [743)]).

(26) Se ruah corresponde ao grego pnetina, nefesh nao corresponde ao grego psyché.

(27) De A BIBLIA de Jerusalém, Gn 2,7 nota®:
Nefesh designa o ser animado por um sopro vital, manifestado também pelo
"espirito”, ruah.

(28) Cf. Totalité et Infini, op. cit., "Désir de l'invisible", pags. 3-5.

(29) Shir hashinm, genitivo superlativo da lingua hebraica.

(30) Tera sido por isso que seu fruto tenha sido curiosamente identificado em nossa

cultura como sendo a magéd?

(31) Totalité et infini, op. cit., pags. 29-30. Mas, quando o homem, "junto a si", ndo é

a-teu? O mesmo judeu-lituano-francés, na sua condigdo masculina e em certa

determinac@o historica, indica a situag@o fundadora do chez soi:
A familiaridade e a intimidade se produzem como uma dogura que se derrama
sobre a face das coisas, dogura proveniente de uma amizade. A intimidade, que
a familiaridade ja supde, é uma intimidade com alguém. A interioridade do
recolhimento se refere a um acolhimento. O Outro, cuja presenga é discretamente
uma auséncia e a partir da qual se realiza o acolhimento hospitaleiro por
exceléncia que descreve o campo da intimidade, é a Mulher. A mulher é a
condicdo do recolhimento, da interioridade da Casa e da habitagdo. E um
recolhimento, uma vinda a si, um retiro em sua casa como uma terra de asilo,
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que responde a uma hospitalidade, a uma espera, a um acolhimento humano.
Acolhimento humano no qual a linguagem que se cala continua a ser uma
possibilidade essencial. As idas e vindas silenciosas do ser feminino fazendo
ressoar as espessuras secretas do ser, nada tém do turvo mistério da presenca
animal e felina cuja estranha ambigtiidade BAUDELAIRE se compraz em evocar
(Ibidem, pags.128-129).
(32) Cf. "O existencialismo € um humanismo". Sartre. Trad. Rita de Correia GUEDES.
S3o Paulo, Nova Cultural, 1987 (Os Pensadores).
(33) Estes versiculos fizeram correr respeitavelmente muita tinta nos livros da teologia
crista, particularmente a respeito da “Imaculada Conceicao" de MARIA, mae de JESUS
DE NAZARE - quem foi 8 BAHIA deve ter pelo menos sabido da "Concei¢ao da Praia"
-. Né&o largo isso para o folclore, porque respeito o folclore.
(34) Novo TESTAMENTO, Evangelho de Lucas, capitulo 2 versiculo 14.
(35) PAULO DE TARSO sobre a kénosis, capitulo 2, versiculo 7 da Carta aos
Filipenses. "Habitou entre nos” € de JOAO EVANGELISTA, em seguida a "e o Verbo
de fez carne".
(36) Ethique et Infini : dialogues avec Philippe NEMO, op. cit., pag. 81.
(37) Sobre este termo, é preciso ler na Biblia o livro do profeta OSEIAS, cuja mulher
se prostituiu, mas para com a qual sempre conservou hesed, "ternura”, reconduzindo-
a a si. O perddo importa ternura, o comportamento de IAHWEH para com o terroso.
(38) A imagem de "gula sexual” € limitada, e a maldade primeira poderia ter a designagéo
de "sublimacao repressiva" (MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo: uma interpretagao
filosofica do pensamento de Freud. Rio de Janeiro, Zahar,1972), resultando em
"banalizagdo do sexo" (RICOEUR, Paul. "A maravilha, o descaminho o enigma". Revista
Paz e Terra, 1(5):27-38, out. 1967). E quanto a "Aids", vejo o mesmo fenémeno
repressivo nas palavras de Robert GALLO, o famoso pesquisador norte-americano
do HIV, em entrevista nas conhecidas "paginas amarelas" da revista VEJA. A pergunta:
"Por que é tao dificil produzir uma vacina contra a Aids?", responde, entre outras
coisas:
Além dos problemas cientificos, ha limitacdes financeiras. As empresas
farmacéuticas nao estdo querendo dar o dinheiro necessario as pesquisas.
Querem lucros imediatos. Elas tém acionistas aos quais devem satisfagdes. Os
investidores querem ver o retorno do capital aplicado (Edicao 1462, Ano 29, no
38, 18 de setembro de 1996, pag.11).
Sabemos que os donos do capital hd muito praticam esta maldade, retardando quanto
podem a cura de muitas doencas, endémicas ou ndo. O lucro é mais facil e imediato
com "remédios" que nao remedeiam nada!
(39) Evangelho de MARCOS, capitulo doze. Ressoa de JOAO EVANGELISTA em seu
Evangelho:
Quem ndo ama o irmao a quem V&, ndo ama a Deus a quem nao vé (1Jo 4,20).
(40) "La création". Totalité et infini, op. cit., pags. 269-270.
(41) "L'étre est extériotité". Totalité et infini, op. cit., pags. 266-267.
(42) Transcendance et intelligibilité, suivi d'un entretien. Geneve, LABOR et FIDES,
Centre Protestant d'Etudes, 1984, pag. 41.
(43) "Bem-aventurados os puros de coragdo, porque verdo a Deus" (Evangelho de
MATEUS, capitulo 5 versiculo 8).
(44) "Les Fréres Karamazov, La Pléiade, pag. 310" (Ethique et Infini, op. cit. pag. 94).
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