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RESUMO

O presente artigo tenta realizar a confluéncia da elaboragao
filoséfica de Habermas com as propostas de Paulo Freire no
que tange a interacdo comunicativa. Visa o artigo demonstrar a
eficacia da utiizagdo dos instrumentos teéricos propostos, de
forma complementar, por esses pensadores em vista da
emancipacdo do homem a ser alcangada mediante uma forma
de vida melhor e mais justa.

RESUME

Le présent article assaie réaliser la confluence de I'élaboration
philosophique de Habermas avec les propositions de Paulo
Freire en ce qui touche a l'intération communicative. Vise l'article
démonstrer 'efficacité de I'utilisation des instruments théoriques
proposés, de maniére complementaire, par ces penseurs pour
I'émancipation de 'homme en vue d'une forme de vie meilleuve
et plus juste.
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Cabe esclarecer que optamos conscientemente pelo viés
parcial da afinidade, ao aproximara elaboracao filos6ficade Habermas
ao brasileiro Paulo Freire que trabalham sob a perspectiva da
comunicagao. E frisamos que, pelas afinidadesde intengdes, de metas,
quer direcionadas para a sociedade como um todo, quer apenas ao
processo educacional vinculado ao social, nossa opg¢ao ficou
comprometida em comparar os dois pensamentos, embora se
reconhega, obviamente, que no percurso das idéias de um e outro, as
desafinidades, os distanciamentos tiveram seus lugares definidos.
Contudo, ao nos atermos a um trabalho académico, com tempo e
espaco proprios de elaboragdo, restringimos nossa perspectiva a
defenderatese de intentos comuns, naqual conectamos a sustentagéo
filosofica de Habermas como "respaldo" a praxis concreta e efetivade
PauloFreire, ou ent&o, a aludida praxis deste tltimo, como a possibilidade
viavel e historica de realizagédo da elaboracéo filoséfica habermasiana.
A injuncdo por nés apontada evidencia ainda a consonancia de uma
época histérica que perfaz a contemperaneidade, querde Primeiro quer
de Terceiro Mundos. Lembramos que a propria disposicdo de Primeiro
e Terceiro Mundos vem areforcara validagdodessacontemporaneidade,
que se fazregida pelos mesmostemas histéricos, numa conjuntura que
se quer, tal como o proprio Habermas apregoou, planetaria.

Afetada sobremodo como sujeito épocaem estado de crise,
que se caracteriza pelos estertores de umainterpretagédo de mundo que
nos dirige para uma suspeita de perda de sentido para a vida humana,
fomos conduzidos a reflexdo sobre se a pretenséo originariaque marca
0Nnosso processo civilizatorio desde as suas origens a uma civilizacéo
darazéo, ndo esta se mostrando hoje sob afeicdo de umaracionalidade
perversa e dominadora. A expressdo dessa racionalidade, hoje se
apresentando travestida pelos efeitos ilusérios do esclarecimento e da
liberdade, posto que através dainstitucionalizago e concretizagdo de
uma razéo que se faz reduzida a um sentido instrumental, acabou por
concentrar-se no controletécnicodanatureza e doshomens, desfazendo
o que originariamente tracara como intento condutor em nossa cultura
ocidental: combater o mito e propiciar a emancipacio na forma da
maioridade humana.
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A emersdode um mundo que atualmente se delineiasob a
égide do ndo-sentido, da perda da identidade dos seus sujeitos, traz a
tona, sobo mesmo efeito daraz&o-desraz&o, a vidahumana contidaem
relacdes de dominacéo, controlada por um sistema cujos elementos
propulsores perfazem a 6rbitado podere dodinheiro. Comador continua
e mornaque forra a existéncia de homem presente nestetempo, somos
instigados, tal como requer a instancia filoséfica, a mergulhar num
"retorno transcendental " & cata ao sentido dos fatos, os quais se
revelam referenciais que sinalizam tanto o homem perante o outro,
quanto o homem em sua direcdo ao mundo.

A atividade racional, impressa sobretudo no sentido
instrumental, teceu perante associedade um processode reficagdoque
acabou por franquear a vidainterativados homens, que as suas relagdes
interpessoais chegassem ao extremo de serem admitidas comorealidades
consonantes ao mundo dos objetos. Tendo um leque de possibilidades
abertas a expor causas elucidativas e até provaveis solucdes de
reversdo desse estado humano, optamos pela reflexao filoséficaaque
Habermas se disp6s e promovemos a pratica freireana da educacéo,
como via plausivelde se fazermediar aracionalidade técnica aos valores
éticos, os quais teriam se diluido com o avancgo daquela. Tal escolha
julgamos relevante, pois ambos os autores, em ultima instancia, nao
priorizaram queruma ou outra versdo humana, instalada nas referidas
ordensdaracionalidadetécnicaoudaeticidade. O que pretenderam, a
nosso ver, foi atentativa de repor uma mediagéo possivel e reciproca
entre a racionalidade técnica, econdémica e administrativa, frente a
dominios que se fazem proprios de mundo da vida, proprios ao "ethos"
dohumano.

Tendo assim como proposta arecolocagdo num contextode
possivel reciprocidade tais esferas do humano, é que aflora tanto nos
dois pensadores de "per si", quanto em nos, o esgrimar de uma
inquiricao filosoéfica capaz de fundamentar uma proposta passivel de
salvaguardarareversdo doquadro que abala, em estado de crise, quer
arealidade brasileira, quer as relacdes de confronto entre as nacoes.

Aquest&o em foco sobre como se fara possivel arecuperacio
dajusta medidadadignidade edaliberdade humanas, em consonancia
aracionalidadetécnica, é que sedelineou e se fez presente, tendo como
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foro este trabalho, o estado de nossa inquietude a ousar constituir nos
caminhos-descaminhos da reflexao filoso6fica, a chave hermenéutica
para a saida da crise da atualidade.

Escorando-nos natessitura do pensamento da Habermas,
concluimos que a critica & dimensao da racionalidade instrumental
somente apresentou sentido quando da efetiva criticaarazdo moderna,
explicitada enquanto filosofia da subjetividade, que se fez fonte de
determinacao do outrode si (S6 ha sujeito porque ha objeto). Verificamos
que Habermas foi quem construiu o suporte, distanciando-se da
impregnacédo pessimista que os filosofos da Escola de Frankfurt
entregaram a contemporaneidade, quando impds 4 criticadarazdo, ndo
aoposicdo necessariamente a simesma, mas realgou que esta critica
deveriasignificar antes a oposicao de duas diferentes manifestacdes da
razdo. Apontou que o &mago da questao néo passaria pela aporia de
uma razdo destruidora de si prépria, mas sim de uma razio que,
mediante a crise darazao, viesse a superaruma visao reducionista de
Si mesma.

A viséo reducionista da razdo podemos percebé-la na
contemporaneidade, manifestada no atual complexo cientifico-tecnoldgico
(verificado principalmente apds o cientificismo instalado no século XIX)
que vem acarretar uma transformacgéo técnica das ciéncias e uma
transformacé&o cientificado conhecimento. Verificamos ainda, que por
ter Habermas detectado arendncia da mediag&o entre teoria e pratica
impressa na ordem do cientificismo, sustentou que ambas, a ciénciae
atécnica, assumiram um caraterideolégico, que se escondendo sob o
rétuloda neutralidade do saber, visavam sem outra alternativa, a eficacia
de um sistema social que se faz regido por estimulos externos a ndo
permitirem atos reflexivos. Os cidadédos que passam a depender da
organizacao e da producgio de bens de consumo dessa sociedade nio
sao capazes de refletir sobre ela. Dai a conclusio que comungamos
com Habermas: quanto mais o crescimento social e sua mudanca
estiverem correlacionados pela racionalidade externa dos processos de
pesquisa, tanto mais a civilizagao cientificadevera se fundamentar no
conhecimento, e portanto na informagdo dos seus cidaddos. Neste
contexto, o interesse darazdo em se libertar significara mudar o estado
de consciéncia mediante umateoria pratica que ndo manipule coisas e
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processos coisificados, mas que conduza a consciéncia a um estagio
de autonomia por meio de representacdes criticas e claras. Tal
desprendimento tutelar tem como finalidade, a conducéo da espécie
humana a autonomia do agir e a libertacédo frente ao pensamento
dogmatico.

O interesse emancipatorio a concentrar em si o alicerce da
novasociedade, cujo objetivo devera serdefinido discursivamente em
comunh&o com os outros e emliberdade de expressao, vinculadoaum
pensamento em forma de dialogo, constatamos ter constituido no
pensamento habermasiano, a recuperacédo da relacio teoria/pratica.
Habermas pondo-se contrario aos principios que regem o positivismo
cientificista, desenvolveuumanovateoriadaracionalidade naqual, em
lugardoindividuo, sujeito do modelo tradicional de conhecimento, fez
valer a autoridade epistemolégica enquanto representada pela
comunidade que age e se comunica.

Passemos, com a intencdo de frisar o paradigma da
comunicacgéo que norteou tanto aumquanto ao outro pensador, adispor
sobre a aproximacgdo de argumentos que levou-os a fazer do referido
paradigma, a linha condutora de suas idéias: cotejemos o que
depreendemos do que ambosdispuseram em prol da diretrizque perfaz
a forma de racionalidade que vai inscrita nas relagdes comunicativas
entre os homens.

O quadro abaixo nos guiard no percurso que tornamos
fronteiricos.

HABERMAS PAULOFREIRE
TEORIA/PRATICA > TEORIA/PRATICA
KABRAD o 5 ) LFABETIZACAO
CONHECIMENTO/ANTERESSE EDUCACAQ o %
"SREFLEXAO GNOSIOLOGICO- ST B
¢ ANTROPOLOGICA
TEORIA DOAGIR COMUNICATIVO L  CoNsCIENTIZACAO
) > TEORIA DAAGAO CULTURAL
ENTENDIMENTO
¢ ©~ PRAXIS DIALOGAL
SITUAGAO IDEAL DE FALA $
(INSTANCIA CRITICA) > LToPIA

(INSTANCIA CRITICA)
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a) Teoria/Pratica em Habermas e em Paulo Freire

Arelacao teoria/pratica pode efetivamente ser afinada nos
dois pensadores, uma vez que ambos apresentaram apreocupacao de
dirigir o conhecimento para a instancia de uma praxis, com a intencdo
comumdedesfazera"irracionalidade" que € entregue ao conhecimento,
enquanto dispde o saber pautado na neutralidade da ciéncia.

Habermas, de acordo com a propostade reverter a autoridade
doconhecimento, querda esfera metafisica, querdaformula"adaequatio
rei etintellectus" (consagrada pelo positivismo), antep0s para a Filosofia
uma outra dimensao que visa englobar a razdo instrumental, sob a
perspectiva teleoldgica, na ordem da racionalidade comunicativa, a
perfazeruma concepcao mais ampla para o esclarecimento esperangoso
das situacdes sistematicamente distorcidas, as quais envolvem os
sujeitos sociais enquanto nas suas relacées de mundo. Tendo
transformado a Filosofia em uma postura critica (onde o questionamento
permanente das normassociais, voltadas ajustica, liberdade e dignidade
humanas entram em paridade com as normas que queremtornareficaz
aproducdo nasociedade), com base formal e pragmatica, perpassada
pela via de andlise da linguagem, tornaria possivel o interesse em
maioridade, provocando simultaneamente o levantamento dos vestigios
reprimidos na razdo comunicativa ao longo da histoéria, os quais
desembocaram no avango colonizadordos sistemas ndo-comunicativos.
Comprova aindaque o dogma positivista da neutralidade cientifica se
fazendo uma ordem que nao consegue resistirquando submetido auma
instancia critica, vem cumprindo afinalidade de guarnecerem siavisdo
parcialdarazé&o, que apartirdainstancia epistemoldgica, acarreta para
asrelagbes humanas, a configuragdo de Poderque atudo e atodos se
impde naformade DOMINACAO.

Por isso Habermas, tendo detectado o insustentavel da
fragmentacdo da razdo na sua expressao instrumental (relativa a
perspectiva teodrica), redimensionou-a para a macroscopica Visao
hermenéuticadaracionalidade comunicativa, a atendera possibilidade
realmente requerida e tida como alvo primeiro desde o [luminismo: a
maioridade humana, instada porum saberque realmente entregasse ao
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homem a sua emancipacéo, frente ndo somente & natureza, mas
perante aos préprios homens nas suas relacdes entre si.

Como nosso intento é sistematizar a aproximacao com
Paulo Freire, na ordem desta mesma questdo, vemos que este ultimo
ndo se expressou com expectativas diversas as que Habermasteceu,
mas localizou-a concretamente na situacéo da realidade brasileira
enquanto na esfera educacional, vinculada que esta ao sentido socio-
ético da libertacdo do homem pela conseqiiente promog¢ao do sujeito
pensante.

Paulo Freire tendo feito o contraponto de duas formas de
educacdo, abancériae alibertadora, entregou a primeira o 6nus severo
e pesadodatracar, através de um conhecimento desconectadocom a
vida propria do educando, relagées perversamente dominadoras,
responsaveis pela asfixia de um sistema social que a poucos permite
usufruirem dos bens lucrativos dele provindos, nadadizendo respeito a
massa do povo, posto que passa ao largo do senso da justica, da
liberdade e da eticidade humanas.

Destarte coerente ao posicionamento habermasiano, Freire
vai denunciar a pratica humana (impossivel de se revelar neutra)
vivenciada pelos educandos, enquanto submetidos a forma daeducacéo
bancaria, pois acusara que € justo na énfase da falsa neutralidade
cientifica requerida pelo positivismo (afastando o sujeito da construcéo
darealidade), que essaformade educacgéo seranorteada. Desvinculada
da inquiricdo pratica, da suspeicdo quanto a sua real pertinéncia e
conveniéncia frente ao povo, faz comque o tipo de saber propagado e
incorporado ao processo de trabalho, leve o trabalhador a entender
sempre menos o aludido processo, forjado num sistema social que o

deslocado mundodavida, trazendo-o sob asrédeasdo poderque atudo
e a todos transforma em objeto de si.

Esclareceu Freire, ao mergulhar na analise mesma da
realidade brasileira, que a nossa sociedade, ainda que de Terceiro
Mundo, tendo acompanhado o andamento do sistema vivenciado entre
as nacoes, reflete inteiramente o modelo que se pauta na valorizacao
eminente do carater eficaz, instrumental, por conseguinte puramente
tedrico, eliminando o exercicio dadiscusséo, o exercicio dodidlogo, e
por extensédo, a formacéao do senso democratico e a possibilidade do
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sujeito livre. Mostra que o resultado da agéo socio-educacional, advinda
desse modelo, deverasefazero promotorde umasociedade fragmentada,
de homensimpedidos da condicdodadignidade e sobretudo da pratica
da justica, desprovidos que estdo da permissao de fazerem uso do
principio basico e original a eles inerente: a inquiricdo de suas agdes.

Freire propde, ap0s contestar a acdo totalitaria que se faz
impregnada naformada educacéo bancaria, aqualtrabalhacomuma
teoria desviada do senso pratico, uma outra moralidade de educacéo,
quefiliaasi, talcomo se |& na sustentacéo filoséfica de Habermas, tanto
a instancia tedrica quanto a pratica, unica via possivel de conduzir o
homem a uma sociedade que se ponha a altura dos anseios e
potencialidades dessa nossa atormentada época histérica.

Cremos marcadas as fronteirasda similitude de intentos que
ambos os pensadores apresentam, ao visarem possibilitar a construgdo
darealidade na ida constante do sujeito em direcdo ao mundo, o qual
deixando de lado a posicdo centralizadora, assume a trama desse
mundo, tecida na intersubjetividade que se dispde como cenario a
criticidade, Gnica instancia passivel de autenticar as agdes e relagdes
entre os homens.

b) Conhecimento/Interesse e Educacio Antropolégica

Esteitem estabelece o cerne dasidéias que nos suscitaram
aproximar os dois pensadores em proposi¢ao, posto que ele perfaz, de
acordo comHabermas:

- A forte critica imposta aos conceitos provindos do
positivismo, em nome de uma ideologia provocadora dos "progressos
fabulosos" advindos de um conhecimento fundamentado na pura
metodologiacientifica;

-areposicdo da umacompreensdo que permite solucionar
0 problema da inter-relacdo das dimensdes social (a interagdo) e a
técnica (o trabalho), equivalentes aos interesses antropoldgicos
essenciais da acdo humana diante do mundo, de carater "quase
transcendental", posto que constituem um principio que é,
simultaneamente, a priori e histoérico: os interesses técnico e pratico.
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- uma praxis libertadora que interliga as duas dimensoes
humanas (a social e atécnica) ao verdadeiro interesse emancipatorio,
o qual vem responder pelo processo de autoconstituicdo historica do
homem, caracterizado pelo seu senso universal, anterior a todo
conhecimento possivel e equivalente portanto, ao interesse essencial
na arquitetura dos interesses condutores do conhecimento.

E ao permitir-nos atentar que tal praxislibertadora, atinente
ao processo de autoconstituicdo do homem, vem responder pela sua
libertagdo progressiva das condigdes reais de opressao, as quais esta
submetidotanto por parte da natureza externa, quanto por parte de sua
natureza deficientemente socializada, concluimos que:

- Osinteressesdiretivos do conhecimento que determinam
as condigdes de validez das afirmacdes sio eles proprios racionais,
implicando que o sentido do conhecimento, e por conseguinte amedida
de sua autonomia ndo pode ser explicada sendo em relacdo com o
interesse ;

-ointeresse emancipatério (que envolve otécnico e o social)
esta estreitamente ligado a critica, que ja se impde dentro do
conhecimento como processo de auto-reflexdo dele.

Mediante os topicos apontados, temos que atentar para o
teorcontido na conceituacao de educacéo, sobretudo entrecruzando-a
aHabermas, pela qualificagio gnosiol6gica e antropolégica que Paulo
Freire a ela entrega.

Freire corroborando a idéia de educacéo ja enunciada na
Paideéia dos gregos, na qual se faziam equivaler educacéo e cultura,
permanece fiel, porconseqiiéncia, ao étimo que a palavraresguardou
em si. Em Latim, colhemos o sentido das duas expressdes, a saber: a
raiz"duco"-conduzir, guiar, puxar, atrair a, prolongar, estender e araiz
mais o prefixo (educo) "educo" - conduzir para fora, fazer sair, tirar de
(Torrinha, 1945). Em nosso esquema, além de interligar a educacéo a
alfabetizagéo e 4 conscientizacédo, vemos otracadolevado a cultura, &
medida que ambas apresentam-se como manifestagdes nas quais os
homens se "estendem" ao mundo.

Como o que nos move é exatamente a aproximacéo das
duas formas de pensar a questdo da emancipacao ou libertacdo do
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homem contemporaneo, nos permitiremos entrecruzar os conceitosde
um e outro autor, a fim de autenticarmos a proximidade que a eles
entregamos. Requerida a licenga para tal, prosseguimos, usando a
terminologiade um sensador e arespectivanogio a ela condizente, indo
ao encontro das nocdes que julgamos correspondentes no outro
pensador.

Retomando a idéia de que a educacdo e a cultura se
"estendem" ao mundo, asseveramos que essa "extensdo" ndo se faz
aleatoria, porém se apresentaregida, aprioristicamente, pela vocacéo
ontoldgica de ser sujeito (PF), que em Habermas condiz com o
interesse emancipatorio "quase transcendental", o qual, quando trazido
paraomundo, se realiza historicamente sobas ordens de trabalho e da
interacao.

Como a nogéo de interesses em Habermas é entendida
como as "orientagdes basicas" que garantem tanto a reproducio,
quanto a autoconstituicdo do homem, esticamos esta idéia mostrando
que a cultura se faz no lugar onde, decididamente, estas orientagdes
aportam, assumindo adimens&o antropologica que Freire Ihe concede,
coincidente 4 educagéo na sua formade "condugéo parafora": sdo tanto
a cultura quanto a educagéo, delineando-se antropoldgica e
gnosiologicamente. Importante se faz que atentemos & nogéo "vocacéo
ontologica de sujeito" (PF) impregnada na forma da educacéo
gnosiologico-antropologica, onde se percebe a instancia do conhecer
alicercada na insténcia antropolégica; ou revertendo as idéias,
antropologicamente, o conhecer vindo como o cumprimento da vocacao
onteldgica que Freire atribui ao sujeito. Dessa forma, a educagdo com
acaracteristica freireana - gnosiolégico-antropologica - no cotejardas
idéias concilia-se a relacdo conhecimento/interesse (H), uma vez que
Habermas pde que os interesses sdo eles proprios racionais. Ora,
diante dasduas assertivas- o conhecer (enquanto educagio gnosiologica)
inscrito na vocacdo ontologica (PF) e - os interesses, sendo eles
proprios racionais - temos, pela terceira sentenga conclusiva do
silogismo, que a vocacdo ontoldgica freireana equivale ao que Habermas
chamainteresse emancipatorio; ou entéo, que a vocagio ontologica se
faz coincidente ao exercicio da raz&o (critica) que o sujeito em tal
condicdo, pressupde parasi. Atentando ainda ao étimo, noreforgo das
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idéias desenvolvidas, vemos que a vocacgdo (vocare) ontoldgica
(ontos+logos) de sujeito, corresponde em Gltimainstancia: alégicado
ser é ser chamado a sujeito, ou, a razdo do ser se faz no chamamento
a condicéo de sujeito - e sujeito para Freire traz ja em si, aidéiade ser
pensante, critico.

Ambos radicam seus argumentos na critica acesa ao
positivismo, o qual isenta o homem da elaboracéo e participacao da
realidade, apresentando-a ja objetivada, independente,
consequlientemente "neutra" frente ao projeto humano que delamantém
apartado. Por isso corroboramos que a educacdo sob a feicdo
gnosiologica e antropoldgica (PF) vai esbarrar na cultura, também
antropologicamente tecida pelo sujeito, posto que é ela que abarcara
ambosos interesses, otécnico e o social (H), ouotrabalho e ainteracdo

(PF), enquanto reveladoresda vocacgao ontolégicade sujeito
(PF), aresguardar em si e para si, a instancia onde se fara possivel a
emancipagéao (H) ou a liberacdo do sujeito (PF). Ressaltamos que a
efetiva acdo histéricado homem no mundo é que seimpde como lugar
mesmo de sua emancipacéo ou libertacio; e esta acdo historica,
ambos véem-naimpressa conforme acusamos, na ordemda cultura.

Entregando a alfabetizacdo a fundamentacao légica que
requertodo processode conhecimento (e em particulara alfabetizacao
de adultos), Freire atorna expressao concretada vocagao ontolégicade
sujeito, postoque delineia o método sobre ela criado concomitantemente
a autoconstituicao do sujeito, ao fazé-lo coincidir com o processo de
conscientizacdo. Ressaltamos a partirde entéo, no tragado vertical que
apontamos em nosso quadro-resumo, na alfabetizacao/conscientizacao,
a nitida ligacdo com o conhecimento interessado de Habermas,
condizente com a capacidade de criticidade que possibilitaao homem
atender ao seu intento de libertac&o. Frisamos que essa criticidade se
imp6e no momento que Freire caracterizaque a alfabetizacdonaoseda
antes nem depois, mas em concomitdncia a conscientizacdo do
sujeito, querendo dizerque a criticidade que a conscientizacdo trazem
si, vem ja dentro do processo de alfabetizacéo, ou ainda, dentro do
processo de auto-reflexdo que o conhecimento permanente, inacabado,
reciclavel, promove aohomem. Talargumentacio equivale em Habermmas,
aalusdo de que o interesse emancipatorio esta estreitamente ligado a
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critica, que ja se impde dentro do conhecimento como processo de auto-
reflexdodele.

O compasso binario acdo/reflexao (que rege o pensamento
de ambos os pensadores) propde fortes vinculos entre a relacdo do
conhecimento interessado com a forma da educacgéo libertadora, na
qual Freireimpregna a esferado conhecimento a esfera critica, sob as
vezes de um método de alfabetizacdo que em si carreia,
antropologicamente, a libertacdo do homem oprimido. Respaldando as
etapasde seumétodo no senso historico cravado na culturado povo, faz
das instancias codificacdo/descodificacdo, o espaco/tempo para o
alfabetizando refletir sobre o contetdo de sua acgao (teoria, contetido
cultural codificado), se aliancando a forma de um conhecimento
verdadeiramente critico (préatica, conteudo cultural descodificado). Mostra-
nos Freire que seu método de alfabetizacao perfaz a interligacdo dos
elementos que apontamos: uma forma de educacéo onde o sabernela
contido se faz em concomitancia a acéo propria do homem diante do
mundo (a cultura), enquanto ja internalizado (o saber) na ordem da
conscientizacdo - o arremate gnosiol6gico/antropologico que "casamos”
ateoria dos interesses condutores do conhecimento de Habermas.

Ociclo que se estabelece educagao/alfabetizacio/cultura/
conscientizacdo se fecha ao conectar-se estreitamente entre si, nas
vezesde fazerdalogicaimpressano conhecimento, a proprialogica que
perfaz o interesse da vidado sujeito que, historicamente, realiza asua
condicao originaria, "quase transcendental" (H) de emancipacéo ou
libertacéo, sob a formade uma educagao libertadora (PF).

Habermas, pautando-se no modelo da psicanalise freudiana,
desfaz a proposta ideolégica do cientificismo, promotora da falsa
emancipacdo humana, responsavel pela crise da racionalidade
contemporanea, uma vez que fica patenteado que o homem jamais se
emanciparaseguindo pelo veiodarazao que, fragmentadamente, quer
tdo e s6 impor-se frente a forcada natureza, que peladimensaotécnica
dessadominacdo advinda, ndo detém parasi a verdadeirainterpretacdo
do que seja a vida boa e justa dos sujeitos. Paulo Freire vivendo na
realidade brasileira marcadamente discrepante entre a opuléncia e a
dor, articulou, em consonéncia a crise que arazdo reduzida impde, uma
pratica politica educacional que casando-se aos temas da
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contemporaneidade, quer brasileira, quer planetaria, vem apresentara
instancia do conhecimento interligada aumaformade acdo culturalque
visa desfazer (pela conscientizacdo) a injustica e sobretudo o
desregramento ético que fezdo sujeito, herdeiro daideologia cientificista,
mero objeto imerso nas degradadas relac6es humanas de opressao.

A educacao libertadora, instando o homem arefletirsobre o
conteudo de suaacéo no mundo, retoma oque Freire julga coerente ao
fluxodo eterno vir-a-ser, que permeando o sentido humano, resguarda
naincompletude do possivel o SER MAIS que, naversdode Habermas,
seinscreveriano aprioristico sentido da emancipacao permanentemente
requerida.

Desta forma Habermas conclui que a emancipacao do
sujeito se faz possivelquando este realmente setorna capaz detrazer
araz&o paraomundo, existindo ai a possibilidade de torna-lo maisjusto
e maisdigno para os homens. Atentemos que se Habermas entrega ao
interesse a condicdo racional e se a emancipacao perfaz o interesse
aprioristico da espécie, concluimos que a emancipacéo se efetivara
mesmo ao por-se para o mundo como extens&o da propria razao.

JaFreire disple ainstancia da conscientizagéo, inscritana
vocacdo ontoldgica de sujeito, a perfazer a reflexdo sobre a acdo do
homem (o alfabetizando) no mundo, de forma que nos possibilita chega-
lo a Habermas, pois a criticidade que ja vem dentro do processo de
alfabetizacao corresponde a sua extensio para o mundo, visando,
identicamente, a possibilidade de liberta-lo para uma sociedade mais
justa e pacifica para todos.

O método de alfabetizacdo pondo em questéo as relacdes
detrabalho humano sob a perspectivado social, dainteracao, irdrepor,
ao longo de suas diferentes etapas, uma nova compreenséo das
aludidasdimensdes humanas, na estreiteza que impde a alfabetizacio
acriticidade, viapossivelde tornar o alfabetizando sujeito entre sujeitos,
emergindo para a situacéo de liberdade. E ent&o, justo na praxis que
envolve o processode educacdo por Freire trabalhada, que verificamos
serpossivelaponta-lacomo a versao concretae real da expressao, que
se faz historica, do sistema filos6fico pensado por Habermas. O
conceito de razdo, que se estende ao contexto vital no qual esta
inserida, faz-se contrario & razao positivista, a qual se apéia na
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separacio entre razdo e condicdo existencial. A decisdo a favor da
razdo corresponde a antecipacdo de uma sociedade emancipada, a
antecipacdo da maioridade realizadados homens.

c) Tendo como preocupacdo a sintese conclusivamente
eficaz, resolvemosdispor os elementos constantes no quadro sinético
que apresentamos, em trés estagios, que obedecem ao critério pornos
formulado, asaber: oitemrelativo a letra a centraliza aidéia que norteou
odesenvolvimento desta apresentacédo, enquanto firmada na estreiteza
que vincula a Teoria a Pratica. O item b veio ater-se a presenga da
realidade brasileira nas vozesda praxis educacional freireana vindo ao
encontro da proposta do "conhecimento interessado" habermasiano,
enquanto forte criticade ambos a postura positivista. No presente item
vamos amarrarasdemaisidéias que se apresentam em correspondéncia
no quadro-resumo, amedida que as interligamos obedecendo a segunda
etapa da fundamentacao filos¢fica que elegemos em Habermas. Tal
momento se revela no tocante a proposta de um critério normativo-
teorico que querdetectar, como parametro critico, osdesvios presentes
nas relacdes comunicativas sistematicamente distorcidas, ao visar
instalar um nivel de comunicacdo néo-coercitiva, verdadeiramente
democratica. Apontamos entdo a TeoriadaAcgao Culturale aTeoriado
Agir Comunicativo com seus respectivos desdobramentos, pautando-
se ambas na ordem de uma agéo empiricados homens sobre o mundo,
ao tornar palco desta agao o correspondente mundo da cultura.

Habermas parte do pressuposto que o mundo da vida,
aquele que corresponde ao mundo que o homem traz "assuas costas",
lugardatradigdo onde acomunicagao "pura", ndo-problematicatraduz
0"telos"davidajustaeboa, é que vai apresentar-se como possibilidade
deinterligacdo entre a pragmatica formal, aqual permite a reconstrugéo
do "saber das regras" que ja vem implicito (pela competéncia
comunicativa) na hora que os falantes atuam no mundo, a pragmatica
empirica enquanto agdo humana cencreta, ja instalada no mundo
mesmo.

Oquefaz Paulo Freire através da pratica educacional senao
conduzi-la, tendo como pano de fundo no cenario atinente a vocagéo do
homem, serque se reinscreve na ordem cultural? Freire ao discerniros
graus de consciéncia, a saber, a intransitividade, a transitividade
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ingénuae atransitividade critica, estabelece as ordens do pensamento
humano em graus distintos de percepcéo, quer de si proprio, e por
conseqiiéncia, querde sua"extensao" frente ao mundo (n&o esquecendo
que no conceito de cultura faz-se equivalente a esta "extensdo").
Enquanto "imerso", quer dizer, ndo devidamente despertado para a
configuracao de um "eu"dentrode si, ohomem "participa" ingenuamente
das relacdes que o palco da vida concreta se Ihe apresenta. Embora
Freire acuse que esta situacdo vem a corresponder a consciéncia do
homem oprimido, ele no entanto como oprimido n&o se sente, pois se
assim se percebesse, ndo mais estaria no estagio da ndo-criticidade,
da ndo percepcao de si. "Imerso" neste universo tem suas acdes
movidas pelosensoque se fazcomum, pelo senso que ndo problematiza
as instancias do viver, mas que fa-lo agir mediante o que considera
"tradicdo inevitavel" do grupo (sem a percepcdo, € Obvio, dessa
inevitabilidade). Este homem para Freire, sem a consciénciade que é
oprimido, estaria "imerso", no nosso confronto, no mundo da vida
habermasiano. ParaHabermas, mundoda vidan&o equivale mesmo ao
lugarprimeiro onde se instala o homem, que de forma aproblematicase
comunica com os outros pelo efeito aglutinador de uma mesma
tradicao?

Habermas argumenta que o nivel da comunicagéo "pura",
instalada no mundo da vida, traz em si a ordem de uma comunicacao
consensual, fazendo deste o pressuposto inicial da Teoria do Agir
Comunicativo, uma vez que neste nivelda comunicacéo, asimetria, a
ndo-coercdo, a autenticidade e a verdade se apresentam (ou seja, o
saber aprioristico das regras) ainda que ingenuamente. Dai ser a
comunicacao "pura", o pressuposto hipotético-ideal, o pressuposto do
"telos" da vida livre e justa para os homens. Assim os oprimidos de
Freire, "imersos" ndo por si, mas pela forca opressora de um sistema
socialdominador, sem consciéncia da agdo que promovem no mundo,
de forma ingénua agem, sem que se percebam como tais, como
oprimidos. E ai estd mais uma questdo que, ousadamente,
entrecruzamos para Habermas e Freire: "alocamos" os oprimidos
freireanos, inicialmente no mundoda vida habermasiano, pelo estado de
"imersdo"; masimediata e simultaneamente faz-se o clamarde Freire
pelaDENUNCIA - estdo "imersos" no mundoda vida, ndo pelainstancia
primordial de homens, mas pela forgcade uma sociedade colonizadora
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do mundo da vida, por um sistema que a ele se superpde como forca
esmagadora.

TantoHabermasquanto Freire ndo estancaram suas idéias,
querna constatacao do oprimido comotal, querendo, contrariamente,
guinda-loasujeito pensante; ou Habermas sequersedispde a permanecer
nadetectacédo desse estado "virtual" do consenso ingénuo que perfaz
aordemdacomunicacdo "pura". Destarte vemos Habermas querendo
dar conta é das distorcdes empiricamente presentes nas relacées dos
homens entre si, bem como dairracionalidade dominante nasociedade
atual, a qual tendo "desaprendido" especialmente a comunicacio,
"patologizou” o mundo davida nas vezes de sua colonizacéo pelas pas
de caldo progresso unilateral da ciénciatecnolégica, sistemaque aele
se sobrepos.

Habermas propds a Teoriado Agir Comunicativo que retoma
para sio enfoque performativo do entendimentointersubjetivo, ao lado
paranos, apartirdamesma perspectiva, ou seja, dasrelagbes humanas
que permeiam o conhecimento humano, se apresentou a Teoriada Agéo
Cultural sobre a qual Freire depositou sua concepgéo de educacio.

A praticidade da educacao freireana vem respaldar-se na
acao/reflexdo, que impregnada no seu método de alfabetizacao,
simultaneamente "desaloja", "desloca" e "dissolve" a rigidez da
consciénciados alfabetizandos, afimde liberta-los dos "velhostemas"
quetragicamente "coagulam” suas consciéncias naintransitividade em
que se aprisionam. Através da acdo comum de uma lideranca
revolucionaria unida aos alfabetizandos, pertinente ao contexto que
propicia sua pratica educacional, Freire nada mais provocara sen&o o
abalodaja "pré-determinada" condig&o pacifica de oprimido, do ser-que-
escuta-e-age, para a revolucionaria postura de homens instados a
pensar por si. Sdo conduzidos assim, a "destacarem-se" da ordem
primeira que os caracteriza como meros participantes de um cenério
socio-cultural, para a condicdo de feitores, seres pensantes,
descobridores de si e do outro, marcados pela autonomia que lhes
garantem transformar esta mesma ordem, antes intransitiva, na
transitividade que vaide siao mundo. Paratal, Freire trabalhou com a
proposta de uma teoria do conhecimento que, pensada sobre a teoria
da acdo cultural, tornou pares indissolaveis o sentido gnosiolégico do
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sentido antropologico, fazendo a pratica educacional inquiridorade um
saber que se deposita sobre a ordem mesma da vida cultural, na
evidénciade umainstigacao critica sobre essa cultura, que setransforma
a partirdai emrealidade-problema.

A forma dialogal, método que perfaz a praxis educacional
freireana, vairesguardarem si, comintencgéo de frisaro paralelismo dos
dois autores, a correspondente passagem que Habermas entrega ao
estadgio da comunicacdo "pura" para a comunicacdo discursiva,
argumentativa, enquanto voltada ao consenso entre os participantes de
uma determinada praxis social. O didlogo freireano, cerne de suaacgéo
e odiscurso habermasiano impregnado na acéo social orientada para
o entendimento, a compreensao e o consenso instigadores ambos de
cada vez mais uma maior criticidade trazida para o mundo real,
concreto, dasagbes humanas, se fazem condutores da problematizacio
daordem cultural.

O que distingue os dois pensadores e 0 que resolvemos,
dentrodo quadrode idéias pornds colhido, no aceitar como "distancia"
entre ambos, mas sim como a possibilidade de "engate" entre um e
outro, desdobra-se em:

-afundamentacaofilosofico-teéricaque Habermas formula
na Teoria do Agir Comunicativo, enquanto enfatiza as nocoes de
Pragmatica Universal e competéncia comunicativa (que apesar de
disporem sobre ainstanciaformalda comunicacéoideal), vem prestar-
se como medida critica, operando ativamente perante o questionamento
de qualquer acéo concreta de comunicacdo. Habermas contudo, ndo
conduz efetivamente para o mundo concreto, histdrico, uma propostade
acdoque permita aos sujeitos, na sua vida, no seu cotidiano, lancarem
mé&o dessamedida critica, afimde Ihes nortearem paraasempre e cada
vez mais possivel formade vidamelhore mais justa, naassuncio plena
dos papéis que, com simetria de chances, a sociedade possa lhes
dispor.

- J4 Paulo Freire, sem ter requerido uma sustentacéo
tedrico-filosé6ficaque viesse adarcontadainerénciada Teoriada Acéo
Cultural na ordem mesmade uma Teoriado Conhecimento, propde uma
praxis educacional que se faz o meio, ou 0o método (o de alfabetizacio)
capaz de provocar em suas etapas intestinas, a conscientizacéo do
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sujeito perante si, pondo em questao suas agdes sobre o mundo,
enquanto acdesreveladoras etransformadoras do processo cultural.

O"engate"aque vimos aludindo se perfaz neste entrefecho,
entregando a Habermas a sustentacao tedrico-filosofica para a praxis
freireana, como devolvendo as idéias, lancamos o trabalho de Paulo
Freire como uma via plausivel que transpde para o mundo, o que
Habermas apontou como a ordem compativel ao discurso da
argumentacéao, que traz em si, a antecipacéo da vida mais justa entre
oshomens. A prioridade que Habermas entrega ao entendimento condiz
com a praxis dialogo freireana, posto que o processo de entendimento
voltado ao consenso haque satisfazeras condicdesde um assentimento
racional instalado no processo social que se dé através da linguagem.

Destarte é aordem do discurso argumentativo de Habermas,
que aotrazerem si o "telos"da vida perfeita e 0 "telos" do conhecimento
perfeito, que vemdispor para o homem, uma vez que pressupde para si
as duas virtuaiizagdes aprioristicas, a forma de sua emancipacéo, ao
arrastararazé&o paraomundo, tornando possiveldistinguir o entendimento
real frente aqualquer consenso ingénuo.

Compreendemos que no discurso argumentativo
habermasiano se faz correspondente, em Gltimainstancia, ao DIALOGO
que em Freire igualmente permeia uma praxis social, a qual ja se
fazendo entranhada nas proprias relacdes comunicativas, torna-as
sempre mais permeaveis & comunicacao livre e irrestrita, enquanto
detentoras, em si mesmas, de uma proposta ética compativel a uma
sociedade realmente democratica. Portanto podemos concluir que
tanto odialogo freireano quanto o discurso Habermasiano carreiam para
si, no seio de suas estruturas, quer a praxis utopica, quer a eticidade,
jainstaladas na esferadaagio comunicativa. E odiscurso humano em
ambos os autores refletindo a interagdo humana a se efetivar sob a
normatividade ética, responsavel peladignidade e liberdade, na exigéncia
de respeito a reciprocidade da argumentacéo discursiva de todos 0s
direitos condizentes a cada um e aqualquer participante da sociedade:
é a"imparcialidade arraigada nas estruturas da propria argumentacao,
ndo precisando ser inserida como um contetdo normativo adicional"
(Habermas, 1989, p. 98).
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A proposta ética que subjaz tanto a categoria central do
entendimento em Habermas quanto a praxis dialégica em Freire,
considera que asolidariedade e a justica perfazem as representacdes
fundamentais que desembocam nas condicdes de simetria e nas
expectativas dereciprocidade, presentes em suas praxis comunicativas.
Nossa conclus&do nos permite chegar adisporquetanto o entendimento,
quanto aaludida praxisdialogal de Freire pdem em questdo umtipo de
vontade racional, passivelde garantirointeresse de todos os individuos
particulares de uma dada comunidade de comunicacao, a qual ndo
deixa de se fazer atenta a coeséo social que a unifica objetivamente.

Tal dimens&o ética proposta quer num quer noutro autor,
pela possibilidade que ambos entregam & comunidade comunicacional
em principio ilimitada pelareciprocidade de direitos e deveresinerentes
a empresa do entendimento mutuo linguistico, vem perfazer
simultaneamente um projete utdpico que, em cimade uma visao critica
deumafasesocial, almeja arealizacdode umanova maneirade vida por
ele antecipado.

Concluimos nossas argumentagdes crendo que tanto o
discurso da argumentagao habermasiana voltado para a producao de
um verdadeiro consenso e escorada pela situacao lingliistica ideal,
quanto o didlogo freireano escorado pela natureza humana critica
revertem em si um sentido pratico-ético-politico, na hora que admitem
uma perspectiva utopica sob a forma de uma comunicacéo livre, ndo-
coercitiva, que esbarra no desejo do vir-a-ser, onde esta albergada a
ténue e sutil feicdo do que vale SER MAIS no humano.

Cremos ter passado e perpassado o quadro-resumo das
idéias que, em mao e contramio, trafegaram ao longo desta
apresentacéo. Verificamos que ambos os autores, movidos pela intencéo
deresgate aunidade teoria/pratica, e conseqiientemente atransformacéo
da sociedade, viabilizaram a ciéncia e a técnica o tematizarem a si
mesmas em suasimplicagées sobre a praticahumana. Permitiram-nos
depreenderuma percep¢do macroscopicadas relacdes comunicativas
humanas a quererliberar o potencial de racionalidade enquistado nos
saberes dos "experts", ao sensibilizar o homem contemporaneo para
tudoque ele, aprendendo, "desaprendeu" emtermosdo mundo vital, na
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hora que a este quis sobrepor a ordem de um sistema que levou-o de
fato, a crise da atualidade.
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