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EDITORIAL

Atenta a problematica ético-politica da Filosofia
contemporanea, a Revista Reflexao retne neste nimero artigos de
diversastendéncias, enfocando aquestao.

Assim, aobrakantiana é abordada criticamente por Enrique
Dussel, a luz da ética da libertacdo; a perspectiva de inspiragéo
marxista é estudada por José Heck, a anarquista por Silvio Gallo, a
habermasiana por TaniaMarinho e Alvaro Marquez-Fernandez.

Luis Aaron Lazzaro trata de explicitar os elementos filoséfi-
co-politicos da obra de Clausevitz; Benedito Eliseu Leite Cintra expoe
a correlagéo verdade-justica, examinando a Biblia (Génesis) a luzdo
pensamento de Dussel.

Creusa Capalbo apresenta o pensamento de José Marti,
onde sdo marcantes as preocupacdes com a justica e a liberdade.
Selvino Malfatti p6e em relevo adiscusséo dos antigos gregos sobre a
naturezadalei, confrontando os partidarios da lei natural e os partidarios
de convencionalismo.

Assim, justica e liberdade, e os temas correlatos:
democracia, educagéo, lei, verdade, ideologia, sdo osdenominadores
comuns dos diferentes enfoques do binémio ética-politica.

Destacamostambém a contribuicdode Reinaldo Furlan, na
reconstituicdo da critica de Merleau-Ponty ao objetivismo, de tradigéo
cartesiana e kantiana.

AREDAGAO






EDITORIAL

Attentive a la question éthico-politique de la Philosophie
Contemporaine, la Révue Reflexao rassemble, dans ce numéro, des
articles de différentes tendances.

L'oeuvre kantienne y est critiquée par Enrique Dussel, sous
le point de vue de la philosophie de la libération; la perspective
d'inspiration marxiste est étudiée par José Heck; I'anarchiste par Silvio
Gallo;alaperspective habermasienne estenvisagée par Tania Marinho
e Alvaro Marquez-Fernandez.

Luis Aaron Lazzaro essaye d'expliciter les éléments
philosophico-politiques de 'oeuvre de Clausevitz; Benedito Eliseu Leite
Cintramontre la corrélation entre vérité etjustice, enexaminant la Bible
(Genesis) sous l'inspiration de la pensée de Dussel.

Creusa Capalbo présente la pensée de José Marti, ou la
préocupation avec la justice et la liberté joue un réle remarquable.
Selvino Malfatti met en relief la discussion des anciens grecs au sujet
de la nature de la loi, faisant la confrontation entre les partisants de la
loi naturelle et les partisans du conventionalisme.

Justice etliberté, etleurs corrélatifs:démocratie, éducation,
loi, vérité, idéologie, sont les dénominateurs communs des différentes
perspectives sur le bindme éthique-politique.

On doit mettre en relief la contribution de Reinaldo Furlan
dans la reconstitution de la critique de Merleau-Ponty a I'objectivisme
caractéristique de la tradition cartésienne et kantienne.

LA REDACTION.






IMMANUEL KANT: LO FORMAL Y LO
MATERIAL EN ETICA!

Enrique DUSSEL
México, 1995

RESUMO

Para o autor, Kant situa bem o problema da possivel unidade
entre o formal e o material e comega assim a colocar-se a
questdo da aplicagdo do principio formal abstrato ao material
concreto. Pode-se ver que, embora tendo a consciéncia explicita
da necessidade da articulacdo formal-material, ele acaba
enredado na ambigua definicdo do material que o relegava
quase que exclusivamente aos sentimentos tidos como
inclinagdes irracionais.

Para Kant a esfera material se reduz ao corporal que € irrelevante
para a moral. Aqui a ética da libertacao proposta por E. Dussel
se separa de Kant e busca reconstruir universal e racionalmente
o nivel material, pois é impossivel aplicar-se uma moral formal
sem uma ética material.

RESUME

Selon l'auteur, Kant place bien le probleme de la possible unité
entre le formel et le matériel et de cette fagon commence a se
poser la question de |'application du principe formel abstrait au
matériel concret. On peut voir que Kant a eté conscient de la
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necessité de l'articulation formel-matériel; cependant il n'arrive
pas a dépasser la definition ambigle du matériel relegue,
presque exclusivement, aux sentiments identifiés sans plus aux
inclinations irrationelles.

Pour Kant le champ du matériel se réduit au corporel lequel est
sans importance pour la morale. Ici I'éthique de la libération
proposé par E. Dussel s'éloigne de kant, cherchant a rebatir
rationellement (c'est-a-dire universellement) le niveau matériel,
puisque c'est impossible s'appliquer une morale formelle sans
une éthique matérielle.

Descartes escribié poco de moral?, que no supera una
"moral provisoria". Malebranche en su Traité de Morale nosrecuerda
la tradicion estoica-agustiniana, donde el amor es todavia la virtud
vertebral’. De la misma manera en la ética de Spinoza "el amor
intelectual del alma a Dios (que es la perfeccion humana) es el mismo
amor de Dios, con el que Dios se ama a si mismo"¢. Wolff sostiene,
entrando ya ambiguamente en toda la cuestion de la validez, que "la
perfeccion de la vida moral consiste en el consenso de las acciones
libresde todos entre siy conlas cosas naturales"s. Por su parte Leibniz,
dentro de su racionalismo metafisico, no abandoné todavia la felicidad
como referencia ética®, pero, sobre todo, propuso una sociedad de los
espiritus con Dios’, que tendra larga herencia (en Kant, Hegel, Marx o
Apel).

Koenigsberg era una ciudad de la Hansa, mercantil e
integrada al sistema baltico y del Mar del Norte desde la Edad Media.
Ademas el pietismo habiase hecho presente fuertemente, y, aunque
exigia la realizacion terreste por la praxis del Reino de Dios, estaba
marcado por un cierto ascetismo calvinista. La moral kantiana serala
que mejor se articula aesadoble experiencia: ¢ Qué mejorque unamoral
que negando lasinclinaciones se apoya en la virtud y el cumplimiento
del puro deber, y que deja para Dios, después de la muerte, el pago en
felicidad de lo merecido - pero no gozado- porla virtud ejercida en esta
vida? Noesunasimpleironia; esuna convicciondespuésde una atenta
lectura de Kanté.

Revista Reflexdao, Campinas, n°66, p. 11-23, setembro/dezembro/1996
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El joven Kantracionalista (1746-1759) wolffianoy leibniziano®
no indica originalidad relevante (sino en vista del Kant posterior). Cuando
en 1759 nombra en carta a Hamann a Hume (que quiza lo ley6 desde
1756) comienzala etapa, no propiamente empirista, sino ladelintento
de integrarla ética empirista a su propio discurso filosé6fico; intento que
terminara por negar el nivel material o del "sentimiento moral" en favor
de los "primeros principios del juicio" que son conocidos so6lo por
"entendimiento puro (intellectum purum, reinen Verstand)"". La
etapa transitoria se sitila entonces hasta 1770, cuando de manera
definitiva propone las hipotesis de una moral formal moderna,
escindiéndola de la ética material del "bien". Esta, por su parte, con el
Adam Smith que visitabla Francia en esos afos (en 1764 exactamente),
dara origen a lo mas material del horizonte practico: la filosofia de la
economiay la ciencia econémico-politica. A docientos veinticinco afios
de aquella escisionintentaremos reflexionar lanecessidad de restablecer
la unidad o laarticulacion de ambos niveles: la éticay laeconomia. Los
dos son necesarios (pero no suficientes) para una Etica de la
Liberacion.

En efecto, los empiristas y Rousseau permitieron a Kant
despertarse del vacio suefio racionalista. Pero nunca pudo integrar el
aspecto material emotivo de la ética, porque los mismos empiristas
habian definido reductivamente a los "sentimientos morales". Kant
nuncatuvo ala mano unanocion que articulara el momento racional en
los sentimientos humanos'' con el nivel ontoldgico e historico-cultural,
y con la vida del sujeito humano en general. Presuponia una
concepciondualista, de negacion del cuerpo, de lairracionalidad (y por
ello exclusivamente como egoismo) de los sentimientos, que no pudo
integrarlos al horizonte racionalistade la "vida perfecta"*2. Porello abrira
como unica salida posible el ambito trascendental moral formal que
tendra dificuldad para reintegrar todo el momento material en la
determinacion a priori de la moralidad del acto humano. En 1762
todavia nos recuerda la tradicion racionalista, donde como en el
medioevo lo perfecto erael bonum, perotomado abstracta o formalmente,
no por su "contenido (Inhalt) material (material)":

"Laregla: Obralo mas perfectamente (Vollkommenste)™
que puedas, es el fundamento formal (formale Grund)
primario de toda obligacién de actuar"'“.
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Lo "formal" en moral es la obligacion® de realizar un acto
perfecto, sea cual fuere su contenido. Kant modifica el sentido de la
"obligacién (Verbindlichkeit)" wolffianoy con ello comienza abosquejar
ladiferencia entre lo hipotético y categ6rico®" Pero, de inmediato, nos
manifiesta que se esta problematizando el como integrar lo "material”
alavaciaformulacion racionalista:

"Asi como nada se deriva de los principios formales
(formalen) primariosde nuestros juicios de verdad a menos
que se den los fundamentos materiales (materiale)
primarios, asi también ninguna obligacion especifica
[concreta] se deriva [...] a menos que se les integren
principios materiales (materiale) no demostrables del
conocimiento practico"".

Kant sitiia aqui exactamente la posible unidad entre lo formal
y material, y por ello comienza a plantearse asi la cuestion de la
aplicacion en lo material concreto del principio "formal" asbtracto. Aqui
"formal"tiene todavia un sentido racionalistade coordinacién, de vacio,
de lo abstracto, de lo universal. Sigue mostrando su preocupacion de
cémo integrar lo "material" empirista cuando escribe:

"S6lo ennuestrosdias empezamos adarnos cuentade que
la capacidad de aprehenderlo verdadero es conocimiento,
mientras que lade percibirlo bueno (Gute) es sentimiento
(Gefuihl)"®.

Esta opinion sera corroborada en 1765:

"Ladistincion entre elbieny el mal (des Guten und Bosen)
enlasaccionesy eljuicio sobre la rectitud moral pueden ser
facily correctamente reconocidos porelcorazén humano, a
travésdel llamado sentimiento (Sentiment)[...] Los ensayos
de Schaftesbury, Hutcheson y Hume, aunque incompletos
y deficientes, han sido los que mas lejos han llegado en la
busqueda de los primeros principios [materiales] de toda
ética""™.
Lo que nos importa ahora en esta relectura de Kant, es que
tuvo explicita conciencia de la necesidad de la articulacion formal-

Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 11-23, setembro/dezembro/1996



15

IMMANUEL KANT: LO FORMAL Y LO MATERIAL EN ETICA

material, pero dicha sospecha sera descartada, y ésto porque ya en
esta época lo "material” ha quedado definido de manera ambigua, en
referencia casi exclusiva a los sentimientos como inclinaciones
irracionales. Es justamente aqui donde la Etica de la Liberacion se
separade Kantyreconstruye universal y racionalmente el nivel material.
De allise seguira paraKant posteriormente que el nivel empirico practico
solo setratara de lo caprichoso, de lo corporalirrelevante paralamoral,
de lo particularnuncauniversal, que no puede ser criterio paradeterminar
apriorilobuenoomalo. En 1770 ya se bosqueja el nivel "trascendental”,
como una manera de superar el dilema errado entre racionalismo y
empirismo:

"Lafilosofia moral, entanto que trata los primeros principios
deljuicio, es solo pensada porel entendimiento puroy forma
parte de la filosofia pura. Epicuro, que redujo los criterios al
sentimiento del placer (Gefiihl der Lust) y del dolor, asi
como los modernos que lo han seguido, como por ejemplo
Shaftesbury y sus partidarios, son justamente criticados"?.,

Kantdefine claramente que |a "materia [materia, Stoff] [(en
sentido trascendental)], es decir, las partes, es lo que aqui hemos
considerado como substancia™'. Mientras que "laforma consiste en la
coordinacion de las substancias, no en la subordinacion"2.

Lo empirico, lo corporal, los sentimientos morales son lo
material; lo puro, lo metédico, el procedimiento creador es lo formal a
priori®. Asi, poco a poco, llegamos a la Fundamentacion de 1785:

"Todo conocimiento racional (Vernunfterkenntnis), o es
material (material)* y considera algtn objeto, o es formal
(formal) y se ocupa tan sélo de la forma del entendimiento
y de la raz6n misma"%.

or dltimo, leemos en la Critica de la razén practicade 1788, que, de
manera definitiva, Kant descarta todo posible principio material de
validez moral:

"Todaslasinclinaciones (Neigungen) conjuntamente (que
sinduda pueden reunirse también en un sistema aceptable,
y cuya satisfaccion se denomina entonces la felicidad
propia) constituyen el egoismo (solipsismus)"%.

RevistaReflexdo, Campinas, Revista Reflexdo, Campinas, n°66, p.11-23, setembro/dezembro/1996



16

E DUSSEL

La cuestion entonces se encuentra en coémo desarrollar, y
Kantlo harade unamaneranueva-yde donde la Eticade la Liberacion
tiene muchoque aprender-, todo el campodela validez universal formal,
pero pretende que se necesita exclusivamente un solo y unico
principio?,y, ademas, que toda la moral comienza por lafundamentacion
de este principio. Esta opcion (necesaria después de negar la validez
moral alo material-material con"a", como "contenido"- exige comenzar
eldiscurso a partirdel principio practico, imponiendo asi al formalismo
posterior, hasta nuestros dias, su arquitecténica invertida®:

"Porel contrario, como larazon practicanotiene que vercon
objetos para conocerlos, sino con la posibilidad de hacerlos
reales? [...por elllo] debe comenzar con la posibilidad de
principios practicosa priori. Sélo desde ellos podria avanzar
a conceptos de los objetos de unarazoén practica|...] y solo
entonces cerrarse esa parte con el tltimo capitulo: el de las
relacionesde larazén practica pura con la sensibilidad[...],
el del sentimiento moral™®°.

En efecto, todo parte entonces del principio practico formal
donde se va delineando la procedimentalidad universal de la validez
moral del acto a realizar:

"Todas las maximas tienen efectivamente [...] una forma,
que consiste en la universalidad (Allgemenheit) y en este
sentido se expresalaformuladel imperativo moraldiciendo:
que lasmaximastienenque serelegidas de tal manera (als
ob) como si debieran valer (gelten) de leyes universales
naturales™".

Kant precisa entonces sucampo de reflexion moral. Se trata
del concepto de "validez (Giiltigkeit)", y no el de "bien (das Gute)"
(aunque también se ocupa de él, en sentido derivado y débil), para
designarlo que lamoral se propone. El "como si (als ob)" indica "de tal
manera", "detal modo", esdecir, el procedimiento que necesariamente
debe cumplirse para que la méaxima llegue a "valer (gelten)". Y asi
llegamos alimperativo categorico:

"[a] Obra [b] [tu] [c] de tal manera que [d] la méaxima de tu
voluntad [e] pueda valersiempre y al mismo tiempo [f] como
principiode unalegislacion universal"

Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 11-23, setembro/dezembro/1996
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Alos fines de nuestra relectura deseamos resaltar algunos
aspectos. En cuanto se "impone como un juicio sintético a priori"®,
debemos considerar: a) El objeto (Gegenstand); lo que se sintetiza o
la accién a realizar en el futuro. b) El sujeto; el que sintetiza (el "yo
enlazo [verkniipfe]**) y refiere lo sintetizado a la apercepcion
trascendental solipsista (conciencia potencialmente autoconciente). c)
El procedimiento (de tal manera [so]) en el que consiste por ultimo el
mandato -y que sera ciertamente desarrollado por la Etica del Discurso-, el
como debe presuponerse que hade obrarse. d) Lamateria o contenido
empiricodel acto, quedebe "conocerse" en cuanto ética (dentrode una
eticidad concreta)®®. e) La syn-thesis. Es la actividad subsuntiva
propiamente racional: lavalidez ("que pueda valer [gelten] siempre"); es
decir, elmomento en que habiendo probado procedimentalmente que
la méxima es generalizable y por ello es "buena” entodos los casos y
sin contradiccion en su horizonte propio (problemas de evaluacion
material), alcanza la aceptabilidad potencial de todala humanidad (en
ultimo término): universalidad (pero captando al mismo tiempo todos
que es materialmente "buena" para cada unode ellos). Es la puestade
la maxima como parte (materia como substancia) coordinada en la
totalidad universal (dentro del orden). f) Laformadel acto. Séloen este
caso laméaxima es ley universal (ha sido subsumida enla universalidad
formal, no importando ya su contenido, porque sdlo intersa ahora en
cuanto asuvalidezcomotal). Lo valido es aceptable en cuanto universal,
en referencia a la intersubjetividad, y no importa ya como contenido.
El momento esencial es el indicado con ¢) y e), es decir, el aspecto
"procedimental" de la "aplicacion" (applicatio de los clasico, la
Anwendung), para lo cual Kant formula un nuevo imperativo
procedimental siempre solipsista:

"Lareglade lafacultad de juzgar (Urteilskraft) bajo leyesde
larazon practica pura es ésta: Preguntate si (ob) la accién
que te propones, si (wenn) aconteciera seginunaleyde la
naturaleza, de la cual naturaleza fueras parte, podrias
considerarla posible mediante tu voluntad"*.

Kant esta ahora reconociendo explicitamente que no puede
aplicarse una moral formal sin una ética material. De hecho tiene que
presuponerla ética material como unescenario hipotético® (si[ob]...,
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en el caso de que [wenn]...), de lo contrario le es imposible la
"aplicacién"del principio:

"Cada cual juzga porestareglalas accionessison éticamente
buenasomales (sittliche qut oderbose)®[...] Silamaxima
de la accién no es tal que resista la prueba (die Probe) de
laformade unaley universal, es moralmente imposible"*.

Lo que ha acontecido, en realidad, es que el "hipotético
escenario" esde hecho lareconstruccion en detalle del ambito material
o de contenido de la ética, sin la cual no es posible la moral formal. La
tal "prueba" no es formal, es absolutamente material*'.
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NOTAS

(1) Este articulo es el § 4.1 de una Etica de la Liberacién en elaboracion.

(2) Véase desde Espinas, 1925; Mesnard, 1936; Couhier, 1937, etc. La moral de
Descartes puede estudiarse en sus Discours de la métode, lll; Traité des
passions y en muchas cartas (Lettres sur la morale, Boivin, Paris, 1935). De otros
racionalistas véase desde Delbos, 1893; Thamin, 1916; Chevalier, 1933, etc.

(3) Malebranche, 1707, pp. 9-19.

(4) Ethica V, prop. 36; Spinoza, 1958, p. 266. Expresion claramente racionalista, que
asume, ante los ojos de Kant, demasiado facilmente el contenido ético.

(5) Philosophia practica universalis, I, § 9.

(6) "La volonté réflechie du bonheur (felicidad) est le principe et la loi de la vie morale”,
nos dice, sintetizando toda la ética leibniziana Chevalier, 1933, p. 212.

(7) "Todos los espiritus (esprits) [...] entran, en virtud de la razén y de las verdades
eternas, en una especie de Sociedad con Dios (Societé avec Dieu), siendo miembros
de la Ciudad de Dios" (Principes de la nature et la grace, Hauptext, § 15; véase
Dussel, 1973b, pp. 113-114). Kant llegara a escribir: "Leibniz denominada Reino de la
Gracia al mundo si en él se contemplan solamente los entes racionales y su relacion
segln leyes morales bajo el gobierno de un bien supremo” (Kritik der reinen
Vernunft, B 840, A 812; Kant, 1968, IV, p. 682).

(8) Desde el tiempo de mis estudios en la Universidad Nacional de Mendoza, en 1952,
me llamé la atencion esta "moral de la resignacion”, en su peor sentido, que alentaba
ilusoriamente a los "no-felices" a no desesperar. Marx mostrara después que el
plusvalor (plusvida objetivada no recuperada por el obrero) es una minus-felicidad
(vida objetivada no recuperada, no pagada, robada: "Este proceso de realizacion es
a la par el proceso de desrealizacion del trabajo. El trabajo pone objetivamente algo,
pero pone esta objetividad como su propio no ser (Nichtsein) o como el ser de su
no-ser: el capital"; Marx, 1974, pp. 357-358; |, pp. 414-415). Es la "in-felicidad" que
Kant justifica moralmente. Kant no tenia conciencia de todo ésto. Pero el "éxito" de su
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moral no tiene su fundamento sélo en la fuerza de su argumentacién meramente
académica. "Funcionard" perfectamente en favor del capital en un mundo obrero
explotado, y porque explotado no-feliz (hoy es un fenémeno ampliado al Sur del
planeta). Esta moral exige a los pobres y explotados ser virtuoso (con lo cual ganaran
un lugar en el Reino de Dios; léase detalladamente el libro |I, capitulos IVy V, de la Critica
de la razén practica) y explica por qué no tiene relevancia moral ser infeliz o feliz.
La Etica de la Liberacion intenta, por el contrario, mostrar que la infelicidad del pobre,
del explotado, de la mujer reprimida por el machismo, etc., es efecto (y se debe tener
claro el criterio material para juzgarlo asi) de un acto injusto, perverso, éticamente
"malo”. La negacion de la felicidad en el dominado es criterio ético, y ademas de validez
moral, como prohibiciéon de una maxima no generalizable.

(9) Véase Schilpp, 1966.

(10) De mundi sensibilis atque intellibibilis forma et principiis (Von der Form
der Sinnen- und Verstandeswelt un ihrer Griinden) (1770), § 9, A 11 (Kant,
1968, V, pp. 38-39).

(11) En especial con la obra de Damasio, 1994, puede verse a manera de ejemplo
relevante la cuestion desde el punto de vista neuro-biolégico. Para un tratamiento
filosofico inicial véase Dussel, 1973, |. § 10, pp. 81ss.

(12) Los racionalistas, por su parte, habian igualmente perdido la dimension de la
corporalidad. La ética metafisica de la "perfeccion (Volkommenheit)" racionalista,
a la que Kant se remitia, estaba ya descorporalizada, abandonando como irracionales
a los sentimientos “sensible”, "bajos", “animales". El "criterio de sobre-vivencia", que
puede aunar la "vida buena" (como “perfeccion" histérica) con las "tendencias"
(emociones, afectos, placer, felicidad...) en una comprension antropoldgica unitaria
(como la considera la neuro-biologia actual, la propuesta de Marx desde los Manuscritos
del 1844, la inteligencia-sentiente o los sentidos-inteligentes de Zubiri, la fenomenologia
de la percepcion de Merleau-Ponty y tantos otros ya nombrados) nos permitiria tener
otra nocion de “perfeccion” y otra articulacion con los "sentimiento” que era imposible
para Kant. De este dualismo dependera el dilema irresoluble entre la moral formal en
Kant y la ética material (y posteriormente, con variantes, en Rawls, Apel, Habermas,
etc.), que se inclinara en favor de la primera.

(13) Véase en la Metaphysica de Baumgarten la definicion de bona, perfectio,
beatitudo, felicitas (§ 787; Baumgarten, 1963, p. 322).

(14) Untersuchung iiber die Deutlichkeit der Grundsatze der natirlichen
Theologie und der Moral, § 2, A 97 (Kant, 1968, Il, p. 771).

(15) Como ejemplo, véase como Baumgarten estructura desde el comienzo su Ethica
desde la obligacion: "Ethica (...) est scientia obligationum hominis internarum in statu
naturali” (§ 2, A 3; Baumgarten, 1969, p. 5.

(16) Hay dos tipos de obligacion: el modo como el medio obliga para alcanzar la felicidad
(Gliickseligkeit), que tiene "necesidad problematica”; o el modo como obliga el fin
(Zweck), que tiene "necesidad legal o inmediatamente necesaria". Este ultimo tipo de
necesidad es de la "inmediata regla suprema (unmittelbare oberste Regel)" (Kant,
Untersuchung lber die Deutlichkeit..., A 96ss; pp. 770ss).

(17) Ibid..
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(18) Ibid., pp. 771-772. "Hutchenson y otros nos propone este sentimiento bajo el
nombre de sentimiento moral (des moralischen Gefiigls" (Ibid., A 98-99; p. 773).
Hablando de la voluntad de Dios explica que es un “principio material (materialer
Grundsatz) de la moral, aunque se encuentra formalmente (formaliter) bajo el
mencionado (principio) formal mas alto y universal" (lbid., A 98).

(19) Nachricht von der Einrichtung seiner Vorlesungen in dem
Winterhalbenjahre von 1765-1766, A 12-13; Kant, 1968, Il, p. 914).

(20) De mundi sensibilis ..., § 9, A 11 (Kant, 1968, V, pp. 38-39).

(21) Ibid., § 2, A 4 (pp. 18-19). El "cuerpo” en este sentido es "material” (en aleman
con "a": contenido Ultimo).

(22) Ibid., pp. 20-21. Baumgarten en su Metaphysica, § 640, escribe: "ratio [...] est
nexum rerum perspicientem” (op. cit., p. 235).

(23) En esta época escribe: "Los principios supremos de los juicios morales son, es
verdad, racionales, pero son solo principia formalia. No determinan ningin propésito;
por tanto, en concreto principia materialia ocurren de acuerdo con esta forma"
(Handschriftlicher Nachlass, VI; Kant, 1904, t. 19, p. 120).

(24) Con "“a" en aleman.

(25) Grundlegung der Metaphysik der Sitten, BA Ill; Kant, 1968, t. 6, p. 11.
(26) Kritik der praktischen Vernunft, A 29; Kant, 1968, VI, p. 193.

(27) Esta pretension es ilusoria, y en ella siguen cayendo muchas éticas y morales
actuales. Por nuestra parte, insistiremos que no se puede construir una ética con “un
solo principio”, ya que puede ser necesario pero nunca suficiente. Sdlo es
suficiente un plexo arquitectéonicamente bien trabado de principios, cada uno de ellos
necesario pero no unico, como veremos. Kant por el contrario escribe: "El imperativo
categorico es, pués, Gnico" (Grundlegung der Metaphysik der Sitten, BA 80;
Kant, 1968, t. 6, pp. 69-70).

(28) Digo invertida porque, habiendo cortado la rama de todo lo material sobre la que
Kant estaba sentado, sin embargo no cae del arbol, porque, como veremos, seguira
sosteniendo el desarrollo formal de su discurso de muchos momentos materiales
presupuestos inadvertidamente (p. e. la dignidad de la persona, el Reino de fines, el
"sentido comun" que permite juzgar como “"bueno” todo acto para el procedimiento de
generalizacion de la maxima, etc., etc.).

(29) De no haberse negado todo el ambito material de la ética, hubiera debido "conocer"
en su contenido el mundo cotidiano o la eticidad (incluyendo el Seisverstadnis de
un Heidegger), y como su condicion absoluta de posibilidad hubiera descubierto el
criterio de sobre-vivencia, y podido “conocer" el principio practico material y sus
imperativos, es decir, un “"conocimiento” o una racionalidad propia del orden material
o de contenido como verdad practica anterior (o al menos codeterminante) al principio
"formal" de universalidad.

(30) KpV A 161; Kant, 1968, VI, p. 213. para un comentario detallado véase mi obra
Dussel, 1973b, pp. 89ss.

(31) Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. BA 80; Kant, 1968, VI, pp. 69-70.
(32) Kpv, A 54; Kant, 1968, VI, p. 140. Véase la anterior exposicion en la Grundlegung...,
BA 52; p. 51.

(33) Kpv, A 56, p. 142.
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(34) Grundlegung..., BA 51, nota; p. 50.

(35) Se le podria hacer a kant la pregunta: ; Como conozco (“conocimiento” presupuesto
y anterior al principio formal, evidentemente) materialmente o por su contenido que
esta maxima es buena e no, y si es generalizable o no? Y esto es necesario ya que
no puedo preguntarme por la validez de ésta maxima concreta e individual (que incluye
una referencia a la intersubjetividad), si no tengo ya siempre "a priori" (histérico-
ontolégicamente) su contenido ético material. Y esto porque la validez intersubjetiva
presupone el conocimiento de la posible bondad o no de la méxima (de la verdad
préctica), en cada caso, para poder efectuar la comparacion con otras situaciones
y generalizarla o no, y para poder elevarla a la universalidad de contenido sin
contradiccion.

(36) Esta claro que lo valido no pudo ser validado sin la aceptacion por todos de un
contenido ético (la verdad). Aqui se encuentra la dificuldad de la pura moral formal
de validez. La referencia material tiene que ver con la "verdad" (referenciabilidad
compleja, histérico-ontoldgica, a la realidad de la posibilidad de desarrollar ahora y
aqui la vida humana).

(37) KpV, A 122; VI, p. 188.

(38) La "situacion original' de John Rawls, como veremos, es otro "escenario
hipotético”. Es evidente que la necesidad de proponer estos "modelos hipotéticos"
indica la imposibilidad de desarrollar la moral formal en el puro nivel formal. Lo material
debe al menos "hipotéticamente presuponérselo” para poder avanzar. Es imposible una
moral puramente formal.

(39) En concreto, el procedimiento consistiria en "ponerse en el lugar de otros sujetos"
para comprobar la validez moral de esa maxima, o mejor, la no contradiccién con su
universalidad posible, como en los ejemplos de la Grundlegung..., BA 53ss; pp. 52.
Es interesante que Kant escribe en el primer ejemplo: "Pronto se ve que una naturaleza
cuya ley fuese destruir la vida misma (das Leben selbst zu zerstéren) [por el
suicidio, obraria] por la misma razén por cuya determinacion debe promover la vida (zu
Beforderung des Lebens), [y asi] seria contradictoria y no podria subsistir como
naturaleza” (Ibid.). |Es de importancia analizar que aqui Kant usa el primer principio de
la ética material (la "promocion de la vida [Beforderung des Lebens]"), y ademas
lo fundamenta (sic) correctamente! Es decir, el que se suicida destruye la vida desde
una razon cuya funcién es promover la vida. Muestra aqui Kant que necesita un
principio material para poder o no generalizar (universalizar) la méaxima. ;,Cdémo
"conoce" que “destruir la vida" como suicidio es malo y "destruir la vida" como heroico
acto por la patria es bueno? ;Un pueblo de héroes (como los valientes iberos que
lucharon contra los romanos) "no podrian subsistir como naturaleza"? Charles Taylor,
con razoén en ésto, y mucho mas Franz Hinkelammert pueden mostrarle a Kant su
contradiccion, su camino sin salida.

(40) KpV, A 123; p. 189.

(41) Se trata, aproximativamente, de la parte B (Teil B) de Ia ética de Apel, y ya con
las mismas dificultades por anticipado. La aplicacion sin criterios y principios materiales
es imposible (a menos que se usen escenarios hipotéticos, fantésticos, a la Kant o a
la Rawls). Entre esos escenarios estan también el "Reino de Dios", el "Reino de los

Revista Reflexdo, Campinas, n°66, p. 11-23, setembro/dezembro/1996



23

IMMANUEL KANT: LO FORMAL Y LO MATERIAL EN ETICA

fines"..., todos de "fe (Glaube) racional" (véase mi obra Dussel, 1973b, pp. 104ss).
Ya en 1766 Kant habia escrito: "Las substancias inmateriales (las almas) [...] pueden
estar inmediatamente unidas entre si; son capaces de construir un gran todo que puede
nombrarse el mundo inmaterial" (Traume eines Gestersehers, A 30; Kant, 1968,
I, p. 937). ¢ Y los cuerpos? El dualismo como punto de partida, y la negacion de la ética
material, exige después imucha fantasia! para retornar a lo real, unitario, carnal, lo
material como contenido, que se ha abandonado al inicio por haber planteado mal la
cuestion material. He escrito en otra parte que un despegue precipitado (de lo material
a lo trascendental) determina un aterrizaje desfortunado (en el mundo histdrico de las
desigualdades, de la corporalidad con necesidades [Bediirfnisen], de la dominacion
econdmica, erctica, etc.).
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A REIVINDICACAO DO SUBJETIVO NO
JOVEM MARX

JoséN.HECK
UFG

RESUMO

O ensaio parte do fato de o jovem Marx exigir, nas Teses ad
Feuerbach (1845), um carater mais subjetivo para o materialismo
vigente na época. O texto procura mostrar que tal reivindicacao
nao constitui uma volta a Hegel, mas assinala o impasse
politico do humanismo marxiano. Com isso, Marx antecipou a
faléncia politca do materialismo histérico.

A polémica de Lénin contra o economicismo, em busca de um
estatuto politico para a revolugdo, ndo tem cobertura teérica no
marxismo ortodoxo.

Palavras-chave: Teses ad Feuerbach, subjetivo, jovem Marx

ABSTRACT

The essay starts from the fact that the young Marx demands; in
the Theses ad Feuerbach (1845), a more subjective character
for the, at that time, existing materialism.

The text tries to show that such a reivindication does not represent
areturn to Hegel, buta political entanglement of Marx's humanism.
With this, Marx anticipated the political bankruptcy of historical
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materialism. Lenin's polemic against economicism, has no
theoretical grounding in orthodox Marxism.

Key-words: Theses ad Feuerbach, subjective, young Marx.

INTRODUCAO

Marx (1813-1883) comegou colocando Hegel (1770-1831)
de pé com a revisao critica da filosofia do direito’. No conjunto de seu
obrarintelectual, tal critica permanecera umtorso filoséfico, o que pode
serconsiderado umatragédia. O que Lénin (1870-1924) se viu forgcado
afazer, apos a revolugéo, foi criar um Estado, pois no day afternem a
economia e tampouco a sociedade russa estavam alteradas. O que
havia mudado fora a politica, razéo porque eraimperioso terum Estado
que garantisse a execucgao dessa politica, embora dele ndo houvesse
necessidade nateoria revoluciondria ortodoxa.

Mesmo para um leitor desavisado cai em vista que a
investigacdo marxianadafilosofiadodireito de Hegel apenas obliquamente
trata do Estado hegeliano. O que se critica acerbadamente é o estado
alienado em que viceja afilosofia, a politica e a histériaalema noinicio
dos anosquarenta. O dialético, em contrapartida, é saudado adistancia,
com respeito e apreco revoluciondrio, por haver procedido a mais
conseqiiente, rica e duradoura critica a filosofia alema do direito e do
Estado, uma critica que, segundo Marx, constituia a negacao definitiva
de todas as formas da consciéncia alema em politica e direito.
Onipresente no escrito esta a figura de Feuerbach (1804-1872) e seu
conceitode alienagdo. Ambos pervadem a argumentagido marxiana até
0s meandros mais polémicos. O deslocamento do Estado, em
solidariedade ao chamado homem real, é visivel aolho nu. Construtos
politicos ddo em cada frase lugar a componentes antropologicos e
sociais ao longo do texto.

Em umtrabalho anteriorMarx havia observado, comentando
o paragrafo 261 da Filosofia do Direito (1821), que Hegel invertera
especulativamente a ordem de pressupostos entre familia, sociedade
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burguesa e Estado em favordo ultimo. Porum lado, afigurado Estado
afirmava-se oriunda de categorias dodireito privado, concebidas como
agentesque o originaram historicamente, e, poroutro, o Estado era visto
como pressupostolégico dafamilia e da sociedade burguesa, enquanto
atividades imagindrias no interior do referencial especulativo?. Dessa
critica iminente a obra politico-filoséfica de Hegel n&o restou, na
Contribuig&o a Critica da Filosofia do Direito de Hegel (1844), senéo
avagageneralizacio antropologica segundo a qual o Estado moderno
"abstrai do homem real ou tdo-somente satisfaz o homem tolal de
maneira imaginaria (auf eine nur imaginare Weise befriedigf)®. A
imaginacao, originariamente criticada por seu carater especulativo, é
agoradesmascarada como uma espécie de realidade sdcio-constitucional
do Estado modemo. A critica politica encontra-se porinteiro sob a égide
do anthropés feuerbachiano. A filosofia resta atarefa de sairem busca
dohomem como servivo, suposto sésia do sujeito hegeliano ou objeto
reflexionante da praxis revoluciondria.

Alienacio e aporias organicistas

O jogo de permutar interversdes tem seu ponto de
incandescéncia teorica no conceito de alienagdo. Retomado por
Feuerbach, e consagrado como chave dialética que da acesso ao
mundo das mascaras e dos fetiches do capital, o termo alienagio
identifica o curto-circuito I6gico no pensamento de Marx. A
contraditoriedade entre positivo e negativo obedece, por um lado, &
imagem da inversao e, por outro, é celebrada como genuina figura
dialética, isto €, MarxexecutaHegel com contraversdes feuerbachianas.

Alémda problematicaterminoldgica, alogica deste proceder
carecededefinigao, poisaidéiade que o abstrato deva serconcretizado
€ estranha a loégica, e o recurso a inversdo dialética ndo estatui
necessariamente uma contradigao l6gica. Dificil indicar a que registro
se atém o caleidoscépio de imagens contrapostas, tamanha é a
predilecio pelo contraste. Assim, por exemplo, certo é que a arma da
critica ndo pode substituir a critica das armas. Mas, ndo tdo certo é o
fatode afilosofia nada podersem o proletariado e vice-versa. Nao esta
claro, assim, como e por que ambos se fecundam reciprocamente, de
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modo que "afilosofia ndo se pode tornar realidade sem a suprassung¢éo
do proletariado, o proletariado ndo pode ser suprassumido sem a
realizacaodafilosofia". Porfascinante que a perspectivaseja, enigmatico
permanece por que a cabega da emancipacéo dos homens opera de
acordo com uma logica feuerbachiana, quando pelos coragdes
revolucionarios flui declaradamente sangue hegeliano, e por que a
dialética da historia plagia ostensivamente um bios que, enquanto tal,
¢ avesso aqualquerimpulso contestatodrio, funcionando a contentosem
o concurso de Feuerbach, Hegel ou qualquer outro pensador.

Atentativa detranspor para a histéria a suposta dialéticade
um organismo revolucionario acaba em aporia. Porumlado, Marx vé no
homem situado historicamente, igual a Hegel, o bourgeois, um ser
societario imerso em carecimentos insatisfeitos. Sob este aspecto, o
verdadeiro homemda filosofia, presentificado por Feuerbach no extremo
oposto da especulacdo hegeliana, constitui um espécimen in spe,
cidaddo de uma distante sociedade sem classes. Por outro lado, o
proletariado perfaz, na contramao de Feuerbach, a moderna pélis do
anthropés filoséfico, por indiciar o fim da burguesia que se lhe opde.
Nesta perspectiva, o futuro ja se faz presente no proletariado, porquanto
nele o homem se reconciliacom o que havera de ser. No primeiro caso,
aabordagem que Marxoferece da sociedade aleménaodifere daanalise
que Hegel apresenta da sociedade civil de seu tempo, mas contraria
frontalmente a apologia que Feuerbach faz do homem concreto. No
segundo caso, 0 zoon politikon, enaltecido por Feuerbach no homem
corpéreo-sensual, opde-se diametralmente ao cidaddo hegeliano,
enquanto membro do Estado monarquico-constitucional prussiano.

Em suma, por mais originais que homens sem classe
venham seralgumdia, eles ndo poderao contradizer mais radicalmente
seus antipodas burgueses do que estes contradizem, no jovem Marx,
os proletarios engendrados pela sociedade de classe. "Quando o
proletariado proclama a dissoluggo da ordem do mundo até agora
vigente", escreve Max, "ele apenas expressa o mistério da sua prépria
existéncia, por ser a dissolucdo factica (faktische) desta ordem.
Quando o proletariado exige a negag¢do da propriedade privada, apenas
elevaao principioda sociedade o que a sociedade acaboude estabelecer
como principio dele, o que nele ja involuntariamente esta corporificado,
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enquanto resultado negativo da sociedade. O proletario encontra-se,
assim, emrelacdo ao mundo que ainda esta por surgir no mesmo direito
em que o rei alemé&o se encontra em relagdo ao mundo engendrado até
o presente, quando ele chama ao povo seu povo, assim como a um
cavalo o seucavalo™.

Proletariado e burguesia estdo ambos amordacados pela
unica e mesma alienacdo social. Mas, enquanto esta encontra-se em
dia com a realidade, por achar normal a sua situagdo, aquele tem
consciéncia da existéncia da sociedade de classe, eis que é obrigado
asuprimi-la para se desalienar. T§o-somente o proletariadodesenvolve,
para Marx, uma consciéncia revolucionaria de classe acerca daquilo
que envolve atodos e a cada um na sociedade constituida de classes,
apesar do respeito que alimentou pelo dinamismo e pela pujanga
econOmicadagrande burguesia.

Sobeste aspecto crucial, o proletariado é, enquanto classe
particular, adissolu¢do da sociedade (Die Auflésung der Gesellschaft
als besonderer Stand ist das Proletariat). O proletariado é, em termos
societarios, parte integrante da sociedade existente. Mas, ao se opor
a sociedade no plano da consciéncia, por estar a sua margem, o
proletariado ndo constitui uma classe ao lado de outras no seio da
sociedade burguesa. Acabar positivamente com asociedade de classe,
o proletariado s6 o pode, em Marx, porque lhe esta radicalmente
contraposto, isto é, ele arepresentade formanegativae, ao mesmotem
universalmente. A supressdo da sociedade burguesa so torna-se,
assim, viavel poruma antecipacao socio-filoséficado futuro, razéo pela
qual Marx concebe a filosofia como cabec¢a da emancipacgéo e vé no
proletariado o seu coracdo. Décadas mais tarde o velho Marx
oferecerd uma versao antropolégica do estatuto prospectivo do
proletariado, ao observar: "Uma aranha executa operagdes que se
assemelham aosdoteceldo e uma abelha envergonha muito mestre-
de-obras pelo modo como constréi seus favos de cera. Mas o que
distingue de saida o pior mestre-de-obras da melhor abelha é que ele
construiu o seu favo na cabeca, antes de configura-lo em cera" (O
Capital, Livro |, se¢. 3, cap. 5).
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A reivindicagdo do subjetivo e a sombra do idealismo

Pormaiorquetenhasido ainfluénciade Feuerbach sobre o
jovem Marx, no inicio dos anos quarenta®, as Teses ad Feuerbach da
primavera de 1845 assinalam um distanciamento frente ao autor da
Esséncia do Cristianismo (1841). Em sua ponta mais critica, o que Marx
deplora no materialismo feuerbachiano é a auséncia do subjetivo. "A
falha principal, até aqui,de todo materialismo, (incluido o de Feuerbach)",
observaele, "consiste em conhecero objeto, arealidade, asensibilidade
apenas sob a forma do objeto ou da infuigdo, mas ndo como atividade
sensivelmente humana, como préxis, ou seja, ndo subjetivamente (nicht
subjektiv)".

O teor da primeira tese ressoa, qual refrdo dialético, em
todas as formulagbes posteriores. Em seutodo, trata-se de (a) assestar
aconcepgdorevolucionariade praxis contrauma atividade epistémica
meramente passiva, (b) efetivar uma alteragao visceral na alienagao
religiosa-essencialista e (c) propor uma nogao de individuo que ndo mais
seja caudataria dos pressupostos do homem burgués.

A constante antifeuerbachiana das Teses, publicadas por
Engelsem 18882, traz nitidamente a memoria constelagdes hegelianas.
O texto deixa claro que, ndo obstante contraposto ao materialismo, o
idealismo desenvolvera pelo menos abstratamente o lado ativo do objeto
(Gegenstand), da realidade (Wirklichkeit) e da sensibilidade
(Sinnlichkeif). Neste contexto, Giannotti constata lapidarmente: "Nada
mais simples pois do que voltar a Hegel, construir o individuo pela
conjuncéo detravagdes abstratas e explicar o seu comportamento pela
dindmica dessas forgcas. S6 assim (Marx) podera pensar as pessoas
como mascaras a encarnar as categorias sociais, procedimento
empregado constantemente durante todo O Capital™. A pertinéncia
metodoldgica dessa afirmacao esta no fato de ndo suporque aobrade
Marx esteja cesurada em um tecido filosofico e outro cientifico. De
acordo comtal corte, o primeiro seria hegeliano e o segundo adialético.
As Teses marcariam o divisor de aguas entre o fildsofo e o cientista
Marx™.

A constatagédo de Giannotti, de que Hegel assiste aMarx até
os recantos mais obscuros d'O Capital, tem a seu favor a pouca
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plausibilidade da contratese segundo aqual o velho Marxn&o passaria
de um ancestral althusseriano, muito embora tenha concedido sem
subterfugios que, bem entendida, a dialética causa horror a burguesia
e aseus arautosdoutrinarios "porque sua compreensao positivado que
ai esta (des Bestehenden) encerra ao mesmotempo a compreensao de
suanegacao" (O Capital/posfacio).

Descartada a tour de force antidialética, a tese de que a
critica marxiana a Feuerbach implica um retorno a Hegel tem a
disposicao as observagoes de Engels (1820-1895), quando relata em
Ludwig Feuerbach (1886):"O mesmo Feuerbach, que em cada pagina
prega a imersao (Versenkung) no concreto, torna-se de todo abstrato,
tdologo venhaafalarde algo entre os homens que va alémdo intercurso
sexual. Este s6 Ihe apresenta um lado: amoral. E aquinosimpressiona,
mais umavez, aassombrosa probreza de Feuerbach, comparado com
Hegel. A ética deste ultimo ou sua doutrina sobre a eticidade é a
Filosofia do Direito (...). Quanto mais idealista a forma, tanto mais
realista é o contetdo (So idealistisch die Form, so realistisch ist hier der
Inhalf). Todo o campo do direito, da economia, da politica encontra-se,
além da moral, aqui incluido. Em Feuerbach ocorre exatamente o
contrario. Quanto a forma, ele é realista, seu ponto de partida é o
homem. Mas do mundo, no qual este homem vive, ndo se diz
absolutamente nada, e assim este homem permanece continuamente
omesmo homem abstrato, que nafilosofiadareligidofezuso da palavra.
Este homem n&o nasceu de ventre de mulher mas saiu, como a
borboletado envoltério, do Deus das religides monoteistas e, portanto,
ndo vive num mundoreal(...)""". Como a citagéo atesta, a obra politica
de Hegelrecebe asdeferéncias do materialismo histérico na proporgéo
em que Feuerbach vaidesaparecendo no ralo do sensualismo vulgar.

Basta, porém, registrar o modo como Engels equipara o
discurso pseudoreligioso de Feuerbach a forma abstrata de Hegel
discorrer sobre contetidos concretos para perceberquéo turvas sdo as
evidéncias de uma volta a Hegel por parte do jovem Marx. Contra a
obviedade de tal retomada fala expressis verbis que o idealismo, para
Marx, "naturalmente desconhece a atividade real, sensivel" (primeira
Tese).Néao hé, ademais, indicios de que Marxtenha excluido Hegel dos
filbsofos que "apenas interpretaram o mundo de forma diferente",
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quando "o que importa é muda-lo" (undécima Tese). De qualquer modo,
aidéia de que Marx, em meados da década dos anos quarenta, tenha
abandonado asinterversoes antropologicas de Feuerbach-que, segundo
Engels, fizeram com que todos se tornassem momentaneamente
"feuerbachianos"'? - paga um preco elevadissimo. A continuidade do
legado marxiano € mantida a custade um hegelianismo profundamente
alterado, ouseja, 0 pensamento marxiano é conceitualmente avalizado
porum suposto método infalivel de analise social, que teria na dialética
hegeliana o seu modelo exemplar, ainda que abstrato em sua especulagéo
idealista.

Comum astentativasde minimizarafigurade Feuerbachna
trajetoria intelectual de Marx é areapreciagdo mais ou menos sistematica
do pensamento politico de Hegel com categorizacdes socializantes e/
ou ontologizantes. Respeitadas as diferencas, Lukacs (1885-1971) e
Marcuse (1898-1979) fecundam a dialética hegeliana, via marxismo,
com teorizacdes sociais que relativizam a virada antropolégica de
Feuerbach como meramente episddica na maturacéo do pensamento
marxiano. Ostensiva nessainjecao reflexionante do socialem Hegel é
a descaracterizacdo do materialismo como trago inconfundivel do
marxismo. Assim, Historia e Consciéncia de Classe (1923) aposenta a
dialéticada natureza para o materialismo histdrico e Razdo e Revolugé&o
(1941) implode a abordagem econémico-marxianado capitalismo com
elementos pulsionaisde origem freudiana. O quantotais revitalizacoes
do marxismo, com a ajuda de um Hegel tedrico social, sdo uma facade
dois gumes pode ser verificado no uso que meia duzia de juristas
alemaes fizeramda Filosofia do Direito entre as duas Grandes Guerras.
Apostrofado como o filésofo da comunidade, Hegel acabou socializado
como corifeu do populisrno reacionario e da barbarie politica do
nazismo'®.

Ao ladodo maioroumenordesvirtuamento da obrade Hegel,
as dialéticas do social tendem a acalentar o jovem Marx com os
chamados Escritos Teol6gicos Juvenis de Hegel e/ou com as Prelegdes
lenenses deste sobre o trabalho, publicados em nosso século'. Os
Manuscritos Econémico-Filoséficos (1844)™, texto-chave nasrelagoes
Marx/Feuebach/Hegel quanto as respectivas concepgdes de homem,
alienacéo e trabalho, perdem o carater elucidativo para o problemada
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continuidade entre o jovem e o Marx da maturidade. Com isso, 0
pensamento marxiano fica liberado ao modismo darespectiva estacéo
filoséfica. Querer clarear com textos de Hegel, desconhecidos na
época, os problemas que cercam a postura intelectual do jovem Marx
promete bem mais do que realiza, isto €, tais ensaios sugerem um
acesso privilegiado dafilosofia a sociedade, de todo injustificado frente
aos métodos especializados das ciéncias sociais. O olhar iluminista
perscruta entdo, parafraseando Giannotti, "do Egito a Wall Street o
mesmo principio".

Contrariando tal historicismo gratificante, ha que desconfiar
do método que aplica in intentione recta textos marxianos a chamada
realidade social, em antecipado dialogo comteorias s6cio-econémicas
contemporaneas. Primeiro, pelo anacronismo do suposto didlogo;
segundo, pela tacita concessao de que o materialismo historico ndo
evoluieterceiro, portratar-se de uma captatio benevolentiae desajeitada,
tendo em vista o estado de guerra intelectual na area das ciéncias
sociais e/ou humanas. Ndo menos suspeita é a estratégia de tao-
somente dignar-se a citar o nome de Marx no contexto d'O Capital
(1867/85/94) e subsumir eventuais problemas que envolvem textos
anteriores aos anos cinquenta aos pecados de juventude. Tal purismo
dialético sugere que a correcdo de um engano sempre € correta e que
avelhice protege contra erros. O recurso ao idealismo torna-se explicito
quando a Ciéncia da Ldégica (1812/16) é liberada, como suposto
parametro tout court em l6gica, pararesolver as contradigées na obra-
primado velho Marx. Contratamanhadeferéncia idealistaajuda o poeta:
"Quidquidid est, timeo Danaos dona ferentes" (Seja o que for, temo os
gregos também quando d&o presentes - Eneade 2, 49).

Trabalho alienado e o apelo a tradicao

Feuerbach néo foi um maitre-a penserdo félego de Hegel ou
Marx. Arepercussaode suas figuracdes repetitivas foirapidacomo um
corisco nos meios académicos alemaes da época. Ja na segunda
edicdo de A Esséncia do Cristianismo (1843), o autor queixa-se das
tolices acerca de suaobra, e as PrelegGes sobre a Esséncia da Religido
(1851) buscam as ultimas explicagdes para a alienacéo religiosa na
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atavica ignorancia dos humanos. Sua influéncia sobre Marx pode ser
vista como circunstancial no seio da esquerda hegeliana. De qualquer
forma, elalimita-se anogdode homem e aproblematicadoindividuo no
pensamento marxiano.

Quatro das Teses voltam-se exclusivamente contra
Feuerbach. Delas a sexta € a mais incisiva, por cortar o n6 gérdio que
prende o novo materialismo ao antigo de cunho naturatista. Enquanto a
quarta e a quinta Tese resenham a inverséo antropolégica, limitando-se
Marx a critica-la por sua unilateralidade e/ou parcialidade, e a sétima
redifine o sentimento religioso, a sexta implode irreparavelmente o
nucleo do antropologismo teol6gico, desmistifica sua originalidade e
desmascara o naturalismo intuitivo-sensual feuerbachiano como
hipostase de um aparente sujeito césmico. Em sua concregio
argumentativa, aquadruplainvestida contra Feuerbach nao desqualifica
ométododainvers&o, o que implicariauma reabilitagdo da Vorstellung/
representacdo hegeliana de homem enquanto tal. Marx vé como um
Faktumareduplicagdo do mundo em uma esferareligiosa preconcebida
e umaesfera efetivamente mundana. Ele tambémn&o revida o resultado
do esforgo de trazer o mundo das nuvens cabalmente ao rés do chio,
oqueteriasignificado umreproche a suaidéia e ade Engels, de acordo
com aqual o proletariado é o herdeiro legitimo da filosofia alema'”.

Marx continuard, também depois das Teses, fiel a virada
feuerbachiana, ao trabalho realizado pelo critico da alienacao religiosa,
ouseja, continuade pé que a critica a religido constitui pressuposto de
toda critica, embora o objeto dessa critica seja a miséria real, da qual
areligiosa é apenas o seu 6pio. Mas, a merainversao de mundos n&o
os altera. Se o procedimento de Feuerbach n3o fosse recorrente,
bastaria ao proletariado plagiar o capitalismo de tras para frente,
passando de classe explorada a classe exploradora.

O que esta em jogo é o humanismo do jovem Marx e, mais
especificamente, sua concepcdo de homem. Virar a representacdo
hegelianade homem burgués ao avesso significainvertero abstrato pelo
concreto e vice-versa, de modo que o bougeois permute sua posicio
social com a figura religiosa da qual, em Hegel, ele é o Konkretum
(Filosofia do Direito, paragrafo 190). Marx formula na sexta Tese:
"Feuerbach dissolve a essénciareligiosa na essénciahumana". Onde
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se supde que, gracas a conversao antropolégica, estejam homensem
lugar de membros da sociedade burguesa, temos um abstractum por
definigdo. Setal é oresultado da operagao anti-Hegel, a concepcéo de
trabalho deste, como atividade do espirito, identificao serhumano em
geral e decide os destinos da dialética. Marx emprega auflésen
(dissolver), verbo usado preferencialmente na Logica, quando Hegel se
refere & resolucdo da contradicdo como tal, em vez de aufheben
(suprassumir), usado para os termos em contradicio, vale dizer, quando
contraditorios sdo sobressumidos, arespectiva contradigio se dissolve.

Emoutras palavras, Feuerbach ratifica adialéticadas puras
determinacdeslogicas como sendo predicacdes da essénciahumana,
com o argumento de que tal é o plano da natureza, em oposicio ao
mundo do espirito, portanto, a pedra angular de uma antropologia
fundada sobre homens assim como sdo. Cada exemplar da espécie
humanatorna-se representante de predicados que, em Hegel, apenas
ao conceito cabia manter em vida. Contra tal solucdo Marx apostrofa
taxativo: "Mas a esséncia humanan&o é nenhum abstrato residindo em
cada individuo particular. Em realidade, ela é o conjunto de relactes
sociais" (sexta Tese).

Mesmo assim, Marx mantém a inversdo antropoldgica
porque possui, uma concepcdo de trabalho que ndo mais supde um
sujeitodeinfinitas predicacdes sendo um agente de producio. Sob este
aspecto, as Teses ad Feuerbach coroam os Manuscritos Econémico-
Filosdficos, como primeira versao de umtexto que Marx reelaborara até
o fim de seus dias. Feuerbach, pelo contrario, ndo oferece nenhuma
abordagem filoséfica aotrabalho, excetuado o fato de trazero mundo de
la paraode ca. Detal operacdo n&o resultam, porém, resultados. Deus
ndo passade um feixe de predicados fantasticos, que ndo revelam outra
coisado que aessénciahumana. A alienacao religiosa ndotransforma,
emconsequéncia, a esséncianemdohomem nemde Deus, bem assim

como reza o dogma cristologico, pois oshomensndotrabalham com os
deuses.

Dialetizarachamada esséncia humana com otrabalhono
é, porém, suficiente para avaliar a contraversdo feuerbachiana como
adequada ao novo materialismo. Se Feuerbach eximiu-se em ver
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homens trabalhando, Hegel ndo pode ser criticado como omisso ou
renitente. Uma dialética que se nega tdo-somente a cumprir o que 0
espirito hegeliano concebeu em atividade, ndo faz bem em deixar
intocavel a definicdo antropolégica do espirito objetivo, mesmo que o
homem ndo mais ocupe o lugar que a Filosofia do Direito Ihe reserva.

A primeira vista, ndo é possivel acionar Hegel por
inadimpléncia subjetiva. Fosse isso verdade, o humanismo marxiano
nao mereceria mais do que um panegirico. O espirito objetivonio €, por
certo, menosidealista que o subjetivo. Mas, o fato de Hegel haver visto
no burgués arepresentacao in concreto de homem lhe atesta um senso
politico leninista. Hegel é, quanto a isto, um pensador politico pos-
napolednico, para quem os homens s&o seres particulares, carentes
como o mundo que os origina e do qual sdo numeros, alheios atudo que
ultrapassa as relagdes de producdo do sistema de carecimentos,
denominado sociedade burguesa. O coragédo de taisménadas societarias
impulsiona fluxo e permuta das forgas produtivas. Nele ndo ha, contra
todas as suposicdes em contrario, réstea alguma de subjetividade.
Visto sob este aspecto, exigir mais subjetivo de Hegel € uma eximia
tarefa filosofica do materialismo historico.

Comosrecursosdosquais Marxdispunha, em meadosdos
anosquarenta, atarefando podia serexecutada. A categoriade trabalho
dos Manuscritos, supostamente expressdo do ponto de vista "danova
sociedade humana ou da humanidade social" (gesellschaftliche
Menschheif)'® desaliena efetivamente a nocao de esséncia humana
feuerbachiana, mas revela-se de todo inofensiva ao espirito objetivona
obra politica de Hegel. Pelo contrario, quanto mais trabalho alienado
Marx injeta no bourgeois, menos pequenos burgueses de espirito
genebrino conseguem resistir ao rolo compressor dos nascentes
empresariados nacionais. Ao final da década de quarenta, Marx ndo
podia sendo inclinar-se respeitosamente frente a forca avassaladorada
burguesia, cujo impeto revolucionario ele cantaqual épico da Revolucao
Industrial. Do subjetivo resta o formalismo kantiano de um imperativo
categorico coletivo: "Operarios de todo mundo, uni-vos" (Manifesto
Comunista).
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CONCLUSAO

Procurar subverter o pétit bourgeois do espirito objetivo
hegeliano com a dialética do trabalho alienado é promové-lo a um
capitalista bem-sucedido em Manchester. Quando, entdo, de
subjetividade ndo hd mais memoria, alogicad'O Capitaldemonstrara o
poderde uma classe absorver, pela sistematica exploracéo econémica,
a riqueza gerada por outra classe. Do humanismo sobra a humana
objetividade datragédia grega. No ponto mais alto da anélise da mais-
valia, surge afiguratragica de Prometeu, o herdigregoque roubou o fogo
dosdeuses etrouxe achamaaterra. Asleisinexoraveisda acumulacao,
escreve Marx, "aferram o trabalhador mais solidamente ao capital do
que a barrade Hefesto prensou o Prometeu contra o rochedo" (O Capital,
Livrol, se¢. 7, cap. 25). Em suma, a faléncia de toda e qualquer politica.

Quanto a concepcdo de homem, Marx ndo retorna a Hegel
porque nunca conseguiu sairdo sistemade carecimentos (Filosofia do
Direito, paragrafos 189-208). A flexdo antropolégicade Feuerbachteve,
nesse sentido, muito mais o efeito de o homem burgués acabar
totalizado pela dialética materialistado trabalho. Comisso o bourgeois
seviulivredo torniquete politicodo espirito objetivo o o citoyen foi para
o exilio filosofico, de onde somente Lénin o tentara reabilitar. A
concepcao marxianade homem, como sergenérico coletivo, subestima
amodernidade cujo Estado ainda possui, em Hegel, umaforcainaudita,
porhonraro individuo como seu aliado filoséfico. Nesse sentido, Marx
atualizou para o século XIX a concepcéo classica do anthropds da
tradicdo, de maneira semelhante como os jogos de linguagem das
formas produtivas requentam filosoficamente, para o nosso fin-de-siécle
politico, formas de governo de Aristoteles (384-322a.C.).

NOTAS

(1) MARX, Karl. Prefécio a critica da economia politica. Trad. do alemao por Edgard
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Bd. 1, 1957. p. 206.
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ELEMENTOS FILOSOFICO-POLITICOS DE
LA OBRA DE CLAUSEWITZ

Dr. Luis A. Lazzaro
Universidad de Santiago de Chile

RESUMEN

Para Carl von Clausewitz, los intereses estatales y de la fuerza
armada coinciden en una concepcién del Estado. En su particular
filosofia politica, él da prioridad a la autoridad civil sobre la
militar, estimando que ésta debe estar al servicio del Estado y
no lo contrario, porque en el nucleo central del pensamiento del
intelectual-militar prusiano, guerra y politica son segmentos de
un mismo proceso.

Desde el siglo XVIII hasta los inicios del presente, el Estado
Mayor General prusiano cambia en su filosofia y en su practica,
buscando la continuidad del desarrollo de una politica nacional,
lo que se refleja posteriormente en la unificacion de Alemania
en torno a Prusia.

INTRODUCCION

La obra clasica de Carl von Clausewitz es mucho mas que
un manual de tactica y estrategia, como originalmente fue concebida,
siendo tal vez posible de clasificar como una guia de accion politica
como con eltiempo ha llegado aserlo, sinque esafueralaintencionde
su autor.
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Clausewitz fue un pensador, un military un humanista, y la
lectura de su libro De la guerra, a través de sus distintas secciones,
unas mas que otras, excitalos movimientosdelarazénlogicadellector
especializado en filosofiay politica, a pesarde que eltexto, que surgi6é
apenasde notas preliminares, sin llegar nunca a un pleno desarrollo, a
vecesse vuelve nebulosoy repetitivo.

Clausewitz examiné las leyes de la guerra en un momento
de transicion de las ciencias militares, cuando los ejércitos, al asimilar
las conquistas del lluminismo, mejoraban el "arte de laguerra" con los
medios que les proporcionaba la técnica. Los militares del siglo XVIII
eran hombres de ideas que comenzaban a servirse de las maquinas
modernas de su tiempo, del mejor conocimiento de la topografia y
cartografia, asi como del progreso de la meteorologia y de los nuevos
métodos de conduccion de hombres, que ya producia el desarrollo
incipientede las ciencias sociales. Losdos conductores masdestacados
del periodo historico que le correspondié vivir al militar prusiano,
Federico el Grandey Napoledn, contribuyeron en mucho asusreflexiones
como estratega, politico y diplomatico.

Las batallas llegaban a ser minuciosamente programadas;
el abastecimiento de las tropas obtenia la condicién de un arma
importante en la guerra, dejando de quedar a merced de los azares del
saqueo. Pero, para consolidar los esfuerzos puramente militares,
también se destacaban nuevas preocupaciones con la poblacion civil.
Actos politicos de apoyo a las conquistas, de los que ya hacen
referencialos historiadores de las guerras de la antiguedad, se volvian
maés complejos, imponiendo a la astucia la necesidad de la ayuda del
conocimiento de la sociedad y de la propia reflexion filos6fico-politica.

Clausewitz fuealavezun historiadoryteoricode su época,
la cual fue marcada porlarevolucién politica y social, el surgimiento de
laindustriay porlos avancesde la ciencia. Como militar, él ve el mundo
y su tiempo desde el punto de vista del campo de batalla. La guerra,
siendo su oficio, es usadatambién como un pretexto para pensar sobre
el todo y sobre el hombre.

Rapoport, estudioso y critico de Clausewitz, explica que
éste, al definir constantemente la guerra como instrumento de la
politica, rechaza laidea de "la guerra por la guerra", debido en parte a
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su formacion humanista, en la que se observa una clara inspiracion
humanitaria. Y agrega Rapoport:

...siexaminamos la concepcion politica del pensador militar
prusiano, se puede constatar que ella no difiere totalmente
de sudefinicion de guerra.’

Alinvertirsu célebre frase expresaria sufilosofia politicacon
la misma precision: la paz es la continuacion de la lucha, pero por
medios diferentes. El rechazo de la guerra por la guerra no seria para
Clausewitz mas que el reconocimiento de que todo conflicto bélico
siempre tiene dos componentes igualmente importantes del poder: el
military el politico?. Desde el momento que consideraba en este ultimo
aquellos otros factores que generalmente son tratados como
complementarios, pero que no pueden dejarde estar presentes por su
relacion con la politica: el social y el econoémico.

Esimportantedistinguiraquique para Clausewitzlosintereses
estatalesytambién los propios de las fuerzas armadas coinciden en la
concepcion del Estado del pensador prusiano. En su filosofia politica,
€l da prioridad a la autoridad civil sobre la militar, estimando que las
fuerzas armadas deben estar al servicio del Estado y no lo contrario.

De estamanera, Clausewitz revela cierto conocimiento del
pensamiento de Maquiavelo, lo que ha quedado histéricamente
consignado enuna carta que en 1809 el militarhabria enviado a Fichte,
firmada casi anonimamente como "un militar desconocido» y dirigida
al «autorde un ensayo sobre Maquiavelo."

En la mencionada carta, critica que Maquiavelo en su
estudio sobre la guerra, como en los ensayos sobre las instituciones
politicas, intenta un retorno a los preceptos de la antiguedad, pero sin
despreciar los ejemplos nuevos que ya habian producido buenos
resultados practicos en el transcurso de la historia.

Debe hacerse notar que Maquiavelo, al establecer sus
principios militares, asi como también los politicos, no era sélo un
recopiladorde teorias existentes, sinoque, porel contrario, resultaba un
revolucionario en el arte militar. El método propuesto era experimental,
enloquetambién se aproximaba al distinguido prusiano, pues examinaba
tantolas batallas antiguasy las modernas, analizando cuales fueron las
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causasde los éxitos y cuales lasdelasderrotas, llegando asi con juicio
precisoy con un método generalizador, de facil comprension, a sentar
susinnovadores preceptos.

Maquiavelo, casi para justificarse de esta supuesta
intromisién en el campo militar de lo que se pudiera estimar como
terreno vedado para un tratadista politico, empieza en El arte de la
guerra por condenar la separacion que se supone existe entre el civil
y el militar, y en su introduccién recuerda que entiempos antiguos tales
diferencias no existian. De lamisma manera se encuentranreferencias
a la estrecha relacion entre lo civil y lo militar, cuando el estadista
florentino expone que:

...antiguamente, los que querian mantener su poder hacian
y mandaban hacer todo lo que ya indiqué, procurando
preparar el cuerpo para resistir a las incomodidades y el
espiritu paranotemerlos peligros. Poreso, César, Alejandro
y todos los grandes hombres y principes ilustres eran los
primeros entre los combatientes...*

Rapoport atribuye el motivo de la distincion que también
hace Clausewitz entre lo civil y lo militar en las razones que estan
contenidas en su evaluacion de las perspectivas abiertas a la jefatura
militar y a la direccién civil®. El conductor militar es especialista en su
materia; el estadista, en cambio, debe dominartodala magnitud de las
relaciones de poder, tanto las politicas como las militares. El estadista
aparece en el paradigma de Clausewitz como siendo un generalisimo
que debe poseer autoridad decisiva sobre el mando militar, porque:

Cualquierguerradebe sercomprendida, porencimadetodo,
segun la probabilidad de su caracter y de sus trazos
dominantes, tal como se pueden deducir de los datos y de
las circunstancias politicas, y que la guerra debe muchas
veces ser considerada como un todo organico indivisible,
donde, porconsiguiente, cada actividad particularse absorbe
en eltodo y encuentra asi su origen en laidea de ese todo.®

Volviéndose entonces perfectamente claro y con mayor
certeza que el punto de vistamas elevadode la conducciénde laguerra
solo puede sereldelapolitica, de donde Clausewitz dice que se derivan
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sus caracteristicas dominantes. Para muestra de ello es suficiente la
siguiente cita:

Pero en la guerra, como en todas las cosas de este mundo,
todo esta en relacion con un conjunto. Por consiguiente,
cualquier causa, por muy pequefia que ella sea, extendera
sus efectos hasta el extremo del actode laguerra, modificando
elresultado final en undeterminado grado, por muy débil que
éste sea.’

Aloque podriaagregarse: enlaguerra, comoen la politica.
Porque en el nucleo central del pensamiento del general prusiano,
guerray politica son segmentos de un mismo proceso. También asi lo
expresa Schmitt, al comentar que para Clausewitz:

...la guerra no es pues un fin o una meta, o tan sélo el
contenidode lapolitica, sino que es su presupuesto siempre
presente como posibilidad real y que determina de modo
particularel pensamientoy laaccion delhombre, provocando
asi un comportamiento politico especifico.

De esa forma, nuestra inquietud por el analisis del
pensamiento filosofico-politico de Clausewitz, fundamentado en los
principios expresados en la magna obra del autor y en los hechos
historicosy politicos que a continuacion acontecen, en esta oportunidad
se centraliza en la siguiente proposicion:

DELAPRUSIADEL SIGLO XVIIIHASTALOS INICIOSDEL
PRESENTE SIGLO, EL ESTADO MAYOR GENERAL PRUSIANO
CAMBIA EN SU FILOSOFIA'Y EN SU PRACTICA, BUSCANDO LA
CONTINUIDAD DE UNAPOLITICANACIONAL, LO QUE SEREFLEJA
POSTERIORMENTE ENLAUNIFICACIONDE ALEMANIAEN TORNO
APRUSIA.

Larelevanciade este estudio se justifica porlaimportancia
que tuvo para el devenir politico y social europeo el sentimiento
antibonapartista. Sumanifestacion mas violenta, que se produjo en Julio
de 1813, sedio enPrusia con un fuerte fervornacional, elque se extendi
masallade sus fronteras, expresado especialmente en el Estado Mayor
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General prusiano, tanto con caracteristicas militares como politicas.
Esto tuvo una influencia creciente, para posteriormente llegar a la
unificacién alemana centralizada enPrusia.

El vigoroso empuje nacional de una clase intelectual bien
precisa es favorablemente acogido por el ejército regular prusiano.
También los otros pensadores militares mas radicales de entonces
distinguen, sin embargo, entre la guerra y la paz, considerando sus
implicaciones sociales y politicas, pero estimando que laguerraesuna
situaciéon de emergencia, claramente diferenciable de la paz®.

El concepto clasico de lo politico, establecido en los siglos
XVIIlyXIX, se basaba en el Estado, entendido seguin el derecho politico
europeo de entonces, y que habia comprendido laguerracomo sifuese
unaserie de conflictos conducidos dentrode un marco bien definido, es
decir, en un mero conflicto interestatal. A partirdel siglo XX, estaguerra
entre estados, con sus reglas precisas, es dejada de lado y sustituida
poruna especiediferente de guerra, orientada las masde las veces por
diferencias ideoldgicas: conflictos entre "partidos”, en que sumaxima
expresion serala guerra civil.

De esta manera, a través del tiempo y sin que su paso
alcance a opacarlo, Clausewitztiene el mérito de haber comprendidola
natural continuidad de los acontecimientos politicos, sociales y militares,
al reconocer que en el siglo XIX ya no se daria ninguna guerra sin la
participacion de politicos y estadistas, ademas de la imposicién cada
vez mayor de la intervencién de fuerzas populares, la cual podia
incentivar muchas de las aspiraciones y reivindicaciones sociales y
politicas entre los participantes.

ANTECEDENTES PRECLAUSEWITZIANOS

Parece quelainfluenciade larevoluciéntecnolégica produjo
rapidamente una revision profunda en el concepto de fuerza armada,
provocando, de acuerdo a la opiniéon de algunos estudiosos de Ia
organizacion militar, una especie de epilogo al tipo de oficial clasico de
Estado Mayor.
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El oficial graduado de academias de guerra, como militar
actuante, tuvo suorigen en Prusia, el 16 dejuniode 1815, cuando el jefe
del Estado Mayor General de Gebhard Bliicher, el General Gneisenau,
decidié en Ligny, en un momento en que la derrota de las fuerzas
napolednicas alin estabaenduda, avanzarsobre el campode batallade
Waterloo.

Con su decision, una novedad inaudita acontecia en la
historiade las guerras y de la profesion militar: inusitadamente, un jefe
de EstadoMayorasumia, porla primera vez enlacronicade lasbatallas,
laresponsabilidad de ladirecciony ejecucionde una operacion bélica.

Para tener una clara dimension del acontecimiento, es
bueno recordar los limites en que hasta entonces se contenia la
estrecha competencia de un jefe de Estado Mayor, el cual estaba
expresamente autorizado apenas a la redaccion de las 6rdenes; a la
localizacion y a la disposicion de los campamentos y las defensas
atrincheradas; al interrogatorio de los prisioneros, desertores y transfugas;
alaobtenciondeinformacion; al ordenamientode losrefuerzosy aotras
actividades semejantes.

El jefe de Estado Mayor era, asi concebido, el supremo
burdcratadelgeneral comandante, como lo fue Berthier paraNapoleén,
desempefando brillantemente su carrera, empafiada apenas por la
incomprension militar'.

El jefe de Estado Mayor actuante no surgié, pues, en virtud
de unesmerado andlisis profesional, de una orden o de undecreto, sino
que debido a un acto de libre decision personal, dentro de los moldes
propios de un parde visionarios y estudiosos militares que escapaban
atodas las normas de aquella época: Bliicher y Gneisenau.

A partir de ese momento histérico, todo cambié para los
integrantes de los estados mayores prusianos. Principalmente su
ontologia, o, si se prefiere, su axiologia, la cual se inscribe en el campo
poético del conocimiento casimagico, por asidecirlo, intuitivo, y nodel
racionalismo del conocimiento l6gico, conceptual. En eso residio la
tradicional grandeza y la extraordinaria eficacia del Estado Mayor de
Prusia, pero también de la misma manera se perfil6 un peligro, pues el
riesgo de fracaso se proyecto, a partirde entonces, atoda la institucion,
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desde el momento enque sudestino se condicionaba a unarelacionde
confianza personal, por atribuirse a un subordinado todas las
responsabilidades, tanto las decisorias como las decisivas.

Ese subordinado se mantenia anénimo y su accién se
pronunciaba inesperadamente al configurarse el trance en que se
encontraba. Laorden que emanabade sus poderes no podiatenerotros
ingredientesde inspiracion, ademas de aquellos del ungliento con que
el Sefior ungiera a Samuel o de la palabra sagrada que los dioses
transmitian al oraculo en el templo de Delfos.

Gneisenau anoté cierta vez al margen de un escrito de
Federico Guillermo, que "...laseguridad deltrono estaba fundamentada
sobrelapoesia". ; Se habria basado Gneisenautambién en suinspiracion
poética para reflexionar sobre la seguridad del Estado Mayor? La
respuesta parece estar contenida en la propia teleologia de la historia
militar construida por ese Estado Mayor, especialmente porlos sucesos
posteriores de Kolberg, en que se produce una de las primeras
integraciones civico-militares frente al inminente ataque enemigo™.

Para una mejor comprension de los hechos relatados, es
convenientereferirse ala interesante figurade Gneisenau. Esteintelectual-
guerrerodescendia, porviapaterna, de unafamiliade militares del sur
de Austria; en cambio, por su madre, sus ascendientes eran bavaros.
Despuésde serviren las fuerzas militares austriacas, en Anspachyen
los cuerpos de tropas angloamericanas, a los veintitrés afnos se alisto
en el ejército prusiano, justamente en el afio de la muerte de Federico
el Grande. Pertenece, pues, en su calificacién nacional, a una estirpe
cosmogonica, alfascinante linaje de los prusianos poreleccion personal,
ellinaje delos que promueven su particulargesto de nacer, asumiendo
el poder de escoger la propia patria, en una opcién que supera la
contingencia del simple emigrado llevado a otras tierras, la inhdspita
llanura prusiana, de la cual se hace ciudadano adoptivo, pero por motivos
ajenos asu voluntad ontolégica.

Encuanto en nuestrosiglo solo se puede ser prusiano como
se puede sergriego, haciendo del paisuna opcion espiritual oideoldgica,
aquellos prusianos por eleccién, comotantos franceses hugonotes, por
ejemplo, sedecidieron porun Estado que era una estructura politica en
virtud de la voluntad histérica, aun sin origen nacional, sin el soporte de
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unaidea nacional, pero sustentado porun “ethos” estatal, en permanente
basqueda del equilibrio entre la ley y la libertad. Un siglo mas tarde, el
filosofo aleman Oswald Spenglerledenominarade “socialismo prusiano”,
expresandolo en su concepcion filoséfico-politica del “socialismo ético”,
que desarrollard en sus obras La decadencia de occidente y
Prusianismoy socialismo.

Para Kant, otro eminente prusiano, la relacion de ley y de
libertad en el estado de Prusia se fundaba en una abstraccion filosoéfica,
bajolaformadeteoriasocialy politica, en que la sumision del ciudadano
al Estado debia estar avalada por una adecuada proteccion de la ley.
Gallie analiza esta situacion considerando que:

...la sincera necesidad de la ley exige la aceptacion de un
poderirresistible enlas manosdel gobiernoy, porotro lado,
que laexistenciade ungobierno fuerte exige que muchosde
sus subordinados, durante la mayor parte del tiempo,
obedezcan sus leyes porque encuentran adecuado actuar
de ese modo; y no porque crean que la ley sea una ventaja
personal.™

Ese gran anhelo de Prusia y otros paises europeos, en las
postrimerias del siglo XVIII, viene a expresarse en un estudio de
Immanuel Kant, La paz perpetua, uno de sus escasos ensayos
filosofico-politicos, poco conocido y estimado de menor importancia
dentro de su gran obra, donde considera que la guerra es, al mismo
tiempo, quien destruye aquello que existe de positivo en una sociedad,
dando lugar a todo lo que pueda ser negativo para los hombres.
Indudablemente, de esta opinion de Kant se desprende parte del marco
tedrico que adopta Clausewitz, al estar de acuerdo con el filésofo de
Konigsberg en que, siendo la guerra un recurso a la violencia brutal, ella
es la representacion del mal, a la cual le corresponden, como
contrapartida, otros aspectos positivos, tales como lanecesidad de que
el Estadode Derecho seaindispensable para poderimplantarlajusticia,
para decidir cuando es necesario declarar la guerra y también para
resaltar el sentido de la paz, la que necesitaria encontrar una garantia
al situarse dentro de la ley internacional.

Asi, para obtener un buen resultado, Kant afirma que la ley
internacionaldeberia conllevarlafuncion principal de suscribirtratados
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y convenciones entre los paises mas susceptibles de llegar a un
conflicto, para mantener esa paz que el ilustre pensador consideraba
posible de llegar a ser eterna.

EL RIESGO DE LA LIBERTAD DEL ESPIRITU

De los creadoresdeltipo de oficialde Estado Mayor prusiano
-Gneisenau, Clausewitz y Scharnhorst- fue Gneisenau quien tuvo
ocasionde conocerel caractery el estilo que, seguin Nietzsche, otorga
al espiritu una peligrosa libertad, pero ofrece solidas defensas al
corazon', tal vez porhabertenido laoportunidad de mantenercontacto
personal con Federico el Grande, monarca, soldado e intelectual
avanzado de su tiempo, quien, con modestia, pero con sinceridad
reconocida poreljuicio de la historia, declaraba ser el “primer servidor
del Estado”.

Gneisenauyanoeraunhombredelallustracion. Pertenecia,
mas probablemente, a la época de la personalidad e inddividualidad
intelectual. EIl mismo decia que “...poderdesarrollar, adquiriry exaltar
la libertad individual, es un atributo que produce milagros™’, y ese
milagro, que élya lo habia puesto en practica, cuando en Ligny, con su
decision absolutamente personal convirtio la derrota en puentes de
triunfo y salvé la libertad de Prusia, de los estados alemanes y de la
misma Europa, de acuerdo alosidealesdelos aliados antibonapartistas.

Gneisenauesel “soldado culto” que,de acuerdo al Diariode
Cttillien, debe tener, tanto en la vida profesional como en la sociedad,
las mejores ventajas. Se alineaba entre los admiradores de Goethe,
como lotestimonialacartade Humboldtdirigida a Carolina. Ademasde
eso, es un diletante de las artes: escribe versos, toca la flauta
transversal y representa en piezas de teatro de aficionados, sin
experimentar el menorrecelo porsucondicion de militar. Como antiguo
estudiante de arquitectura y de matematicas, cuando ya presentia la
necesidad del conocimiento de latecnologia para poder convertirse en
un auténtico ingeniero de fortificaciones militares, en una ocasion
aprovecha esatécnica adquirida, incorporando su sentido estético, para
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erigireltimulo de un querido amigo'®. En el cuartel general del ejército
de Silesia, se hace famoso por mandar leer dramas para oficiales y
soldadosenlasnocheslibres. Gneisenau es, ensuma, una “naturaleza”
gue se “ama a si misma rectamente”, segun la maxima goetheniana.

En cambio, Carl von Clausewitz, el otro de los estrategas-
intelectuales que tanta influencia tuvieron en estas profundas
transformaciones en la concepciondel Estado Mayor, fue un autodidacto.
A los quince afios ya era un oficial y, siguiendo su vena intelectual,
componia versos alamaneradeltono liricode Schiller, encontrando su
propiaidentidad con la mayor pureza en aquel concepto de culturaque
estipicodelidealismo aleman. En cuanto a su formacion filosofica, es
cierto que apenas conocia a Kant a través de la version popular de
Kiesewetter, quien ofrecio una conferencia sobre Kant en 1803, en la
Escuela de Guerra de Berlin, cuando Clausewitz era su director
administrativo®; pero, a pesarde ello, entoda su obra politica y militar
se encuentra con asiduidad ciertas referencias ala Critica de larazon
pura. En mucho coincidia con la conclusién de Kant de que la
naturaleza se habia valido de las guerras para extender toda la
humanidad por la tierra. Asi lo expresa en la siguiente seleccion:

“Laguerra no necesita ningin fundamento especial”, proclamaé
Kant en su nativo Konigsberg, en 1795, “...pareciendo
hallarse insertada en la propia naturaleza humana y ser
incluso algo tan noble que los hombres, bajo elimpulso del
honor, reciben animos para el valor, no atendiendo a aquella
sentencia griega que decia "La guerra es tan mala que
envilece a mas gente de la que hace desaparecer™'’

Y contintia Kant:

La naturaleza hermana a aquellos pueblos, a los que el
derechode ciudadania no habria proporcionado seguridades
contralaviolenciaylaguerra, pormediode la utilidad de los
intercambios*®

Se puede estimar que La paz perpetua de Kant no fue
desconocida a Clausewitz, por el gran tiraje que alcanzé en su época,
y debido a que las ideas contenidas en este escrito filosafico-politico
eran complementariasy en ningln caso contradictorias con susteorias.
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En especial, aquellos principios de la guerra que él presenta de una
manera novedosa para su tiempo, siempre relacionandolos con la
mantencion de la paz o con la busqueda de ella, como parte de una
accion politica y diplomatica que podia llevar a un armisticio y a un
tratado, beneficioso para todos los contendores.

Clausewitz habria estadode acuerdo con Kant en el contenido
de La paz perpetua, en especial con que es bueno que la paz exista,
y que para ello esta la politica, la que velara de manera segura y con
adecuada atencion porque se mantengan las mejoresrelaciones, pero
todo eso siempre con el respaldo de una eficiente fuerzaarmada, laque
podria intervenir, en caso necesario, como la citada “interferencia de
otros medios” de la doctrina clausewitziana.

Conel apoyo intelectual de Kant, lapretendida “interferencia”
delos medios bélicos que consta enla posicion de Clausewitz, adquiria
mayor sentido, en especial al ser considerada como una continuacion
de la paz, justificandose su intervencion solamente cuando se hace
necesaria ala politica, y no apenas en el caso en que se estimaque la
politica hafracasado.

Es por eso que es interesante volver a citar a Kant cuando
dice que:

...lasmaximasde losfilosofos acercade las condiciones de
la paz publica deberan ser tenidas en cuenta y estudiadas
por los Estados apercibidos para la guerra.™

También Kant agregaque parala autoridad legisladorade un
Estado, en quien naturalmente hay que suponer la mas profunda
sabiduria, parece deprimente el tener que buscar ensefianzas en
algunos de sus fildsofos o pensadores sobre la sociedad, el Estado, la
politicay, naturalmente, la guerra®. Pese a ello, se consigue conjugar
en el pensamiento filosofico-politico de Clausewitz tanto la certeza de
que el militar necesita del estadista, asi como también éste precisa de
susrecomendaciones. Y todo en virtud de la formacién moralde ambos,
lacualle llevara a buscar el consejo de aquellos teéricos de la politica
y de la guerra, para poder tener la opcion de escoger la mejor de las
respuestas y asi tomar la decision que parezca mas atinada.
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Es notable que Clausewitz haya tomado en cuenta los
preceptos de Kant vertidos en su obra La paz perpetua, pues justifica
plenamente el sentido ético-politico que se observa constantemente en
el libro clasico del militar e intelectual prusiano.

En su tesis doctoral, Gallie estima que existen muchas
razones para afirmar que fue mas la metodologia que la reflexion
kantianaquien ejercié algunainfluencia en Clausewitz, afirmando que:

...porque una parte importante de su estructura conceptual
sigue el mismo principio metodolégico con el cual todos los
estudiosos de Kant estan familiarizados.?'

Se puede observar que Clausewitz adopt6 este sistema
metodologico enlamayor parte de las etapas en que desarrollo suteoria
sobre la guerra, la politica y la paz, intentando cumplir con el gran
objetivode poderdistinguir claramente laguerrade otras manifestaciones
de violencia politica y de agresion social, que también forman parte de
lainteraccion de los hombres, en su version negativa.

Su obra De la guerra, tan poco leida y tan citada, y, lo que
es peor, a veces falseada en cuanto a sus interpretaciones, es, de
cualquier manera, untrabajo que se orienta en el sentido de la cultura,
delatotalidad de la cultura, pordarle, en este caso, alapalabra “cultura”
el sentido amplio de la época de Goethe. Nadie mejor que él ha
desarrollado el temade la guerra, como lo demuestra el hecho de que
aun en nuestros dias es texto obligado, no so6lo para tacticos y
estrategas militares, sino paraquienes se desenvuelven en el ambitode
lafilosofia social yde la ciencia politica, y también para aquellos que se
perfeccionan en la diplomacia y en el estudio de las relaciones
internacionales.

Al lado del caracter polémico y fogoso de Clausewitz
aparece seca y austera la figura de su maestro Scharnhorst, porque
también en el rastico soldado de Niedersachsen se unian los mas
diversos elementos culturales, en una contenida y equilibrada disciplina.
Ambosse deleitaban con lalecturade Goethey de clasicosde lasletras
francesasy britanicas, y podiandiscurrircon vehemenciay complacencia
sobre asuntos de la arquitectura, asi como en los diversos discursos
historico-pedagogicos preferian la prueba historicaque simpreteniana
mano, enlas arduasnegociaciones exigidas por su obrade reformadores.?
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Si bien Clausewitz no puede ser considerado como un
fildsofo, en el sentido estricto de este término, sino un pensador que
teoriz6 sobre la guerra, un cientista politico precursor, en que sumerito
radica en la reflexion sobre la “guerra como una continuacion de la
politica”, pensamiento profundo, a través del cual alcanza una
generalizacion y una universalidad con la teoria expuesta en De la
guerra, en gran parte obtenida gracias a la metodologia empleada.

Es notable el uso que Clausewitz hizo de la dialéctica para
razonary analizar, consiguiendo resaltarlas principales ideas contenidas
en su teoria, tanto en lo politico como en lo militar, sin que se perdiera
la correlacion en algiin momento. Sumétodo de analisis, basadoenel
estudio de las categorias, por ejemplo, de “medio y fin” y “defensa y

ataque”, lo llevan a “guerray paz”, “guerra y politica”, y, por supuesto,
al continuum “guerra, politica, diplomaciay paz”.

Aron comenta que la mayor parte de los estudiosos han
reconocido que Clausewitz pensaba dialécticamente, en el sentido
preciso de jugar con parejas de conceptos opuestos, y agrega que:”...
la eleccion de las oposiciones o antitesis esenciales es el mejor modo
de elucidar de inmediato la manera y la materia del texto.”*

En su estudio sobre Clausewitz, el cientista politico francés
llega a la conclusion de que en De la guerra su autor cobr6 plena
conciencia de que los fines de un conflicto debian presidir los fines en
élmismo. Justificalatrivialidad de esta idea basado en que Clausewitz
quiso resaltar lo que otros tedricos habian pasado por alto, sin
concederle mayoratencion, justamente el hecho que la verdaderameta
delaguerraeslapaz, nolavictoria; y que, en consecuencia, la pazes
laidearectorade la politicay la victoria sélo un medio para alcanzarla®.
Y es através de una especial metodologia, con excelente aplicacionde
ladialéctica, que eldestacado prusiano expuso ese juicio fundamental.

Nadie puede asegurar que fue kantiano o que estuvo
influenciado por Fichte. Menos aun por este ultimo, quien, adiferencia
de Clausewitz, concibié al Estado como un ente comercial cerrado que
constituia un medio para obtener un fin. Schmitt opina que el Estado
para Clausewitz"...esy sigue siendo el Estado, exactamente su propio
Estado, que existe concretamente"?. El pensador militar considera un
Estado con unidad politica, en que los cuerpos politicos estaban lejos
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de ser los partidos, tal como se entendian en el siglo pasado, mucho
menos con ese caracter popular, radicalmente reformista.

Volviendo a Fichte, esinteresante resaltar que este fildsofo
participo activamente en los acontecimientos socialesy politicosque se
dieron en Europa con ocasiéon de la Revolucion Francesa y el
bonapartismo, llegando a ser lider del intento de unificacion de los
alemanes en una patria comun, para contener la expansion de la
dictadura de Napoleon.

Sus inflamados discursos, durante el invierno de 1807,
cuando lastropas napoleonicas ocuparon Berlin,denunciaban alinvasor
comotraidoralosidealesde libertad de la revolucion francesay como
un restauradordel absolutismo.

LosDiscursos alanacionalemanadeben haber producido
una profundaimpresion en Clausewitz, especialmente porladenuncia
de Fichte sobre la destruccion de la espontaneidad del yo y la libertad
que en élradica. Hecho inmoral, ante los ojos del militar prusiano, por
instituirla autoridad como criterio de la vidamoral y de la verdad tedrica,
inmiscuyendo a la fuerza armada en asuntos sociales y politicos que
correspondian al Estado.

Surge asi la proyeccion hacia la historia de que el sistema
napoleonico eraincompatible con la existenciade Prusia como unidad
politica, que yadetermina el clasico antagonismo franco-germano que
ha durado hasta hace algunas décadas.

Las consideraciones de Clausewitz entorno a la guerra, la
politica y el Estado, poco tienen de filoso6ficas; son apenas una teoria
enbuscade una praxis, loque conseguiria posteriormente Lenin, no por
casualidad un profundo conocedor del texto De la guerra, a tal punto
de ser mencionado como uno de sus libros de cabecera, segun sus
biografos.

El interés marxista en las teorias de Clausewitz esta
relacionado conlostérminosde unaausenciade pazy el predominiode
los fines absolutos. Karl Marx y Friedrich Engels ya habian advertidc que
en la actualidad la guerra revolucionaria no se realiza mas con las
barricadasde antafio. Engels, en particular, autorde numerosos ensayo
técnico-militares, lo ha resalté numerosas veces. Fue Lenin, sin
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embargo, quien considerd innevitable el recurso a la violencia y a las
cruentas guerras revolucionarias, tanto civiles como interestatales, e
incluso aprob6 a la guerra partisana como un momento necesario de
todo proceso revolucionario®.

La muy clara referencia leniniana al caracter politico de la
guerra, resulta del hecho de considerarla inserta en un conjunto de
diversos fenomenos sociales, y porotra parte, al establecerque ellano
constituye un fin politico en si, haciendo presente que el caracter de
esos fines le imponen a este conflicto aspectos particulares en cada
caso?.

Elraciocinio de Clausewitz constituye unarelacion dialéctica
entre ataque y defensa, en todas las etapas y niveles de la guerra,
especialmente enlaintimarelacionde loquellamade"roce", contodas
las contingencias eincertezas, y lasinterferencias politicas alas cuales
la conduccion de todos los conflictos bélicos esta sujeta.

Delinterés de Clausewitz por la naturaleza de la guerra se
debe destacar la estructura logica de su argumento principal, que
aparece en unacompleja argumentacion con lafinalidad de demostrar
que la idea de la Guerra Absoluta es, en si misma, una abstraccion
ilusoria, cuya utilizacion puede subordinarse a la idea de la guerracomo
instrumento politico. Esto se basa en una doctrina sobre el significado
detérminos abstractos o ideas, en general, sin considerarque ellasson
definidasen unateoria especifica®.

Labasede sus argumentos es la afirmacion de quetodaslas
ideas abstractas son falsificaciones de lo real, porque por propia
definicién sonselectivas. Abstraer es simplificar, pero la respuesta obvia
y propia de este argumento es que toda comparacion, generalizacion,
teoriay, enverdad,todoraciocinio, envuelve alguna especiede seleccién
y de abstraccion.

Weil comenta que el tratadista prusiano es contrario atodo
meétodo, atodaregla fijadetrabajo, las que estima ya ultrapasadas por
el devenir histérico?. El mismo Clausewitz considera que cualquier
método rigido detrabajo noharia mas que acondicionarlo aunamanera
limitada de analisis, haciéndole perder de vista la esencia de la
estrategia, la esencia mismade laguerra, loque hace que aparezcala
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teoria de la politica, de la cual deduce que “la guerra es apenas un
instrumentode la politica”, al desvendarla profundidad delos hechos y
sus correlaciones con lo social y lo econémico, en una relacion de
intervencion y coercion de diversos intereses, los cuales no siempre
coinciden con los de la nacion o del pueblo.

Para ello, Clausewitz intenta obtener la comprension total
delfenomenodelaguerra, llegando ala conclusionque es esencialmente
politica. Con respecto a la metodologia, escribe: "Todo método que
pueda entregarlos planesde guerra y de camparnia fijosy como saliendo
de unamaquina, debiera serrechazado sin condicion"?. Acertadamente,
agrega: “La teoria debe ser una reflexion (Betrechtung), no una
doctrina”, concluyendo que lo mas adecuado es una metodologia de
encuesta analitica, laque puede sermas eficazdonde la naturalezade
las cosas no admita otra decision que aquellaque nace deldon natural.
Lateoria, continia Clausewitz, debiera admitircomo primordial considerar
la naturaleza de los medios y de los fines, para que asi desapareciera
la “absurda diferencia entre la teoria y la practica™, en un analisis
técnico e histérico, que so6lo pueden llevar a la esencia del tema si se
desembarazadetodo prejuicioy apremioilegitimo, especialmente del
apasionamiento y del patriotismo exacerbado. Y es asi que Clausewitz
intenta eliminartodos los entrabamientos de las “teorias”, para poder
liderar el pensamiento estratégico de su época.

Al respecto, Weil es del parecer que en Clausewitz no se
encuentra "ni empirismo, ni naturalismo", pero si es posible hallar un
modo de pensarque pretende la conciliacionde la naturaleza mutante
de la realidad historica con las exigencias del espiritu, deseoso de
penetrar esta realidad en su estructura, pero sin tomar en cuenta el
derechodetransformarla "por medio de la abstraccion, enun esquema
de puro calculo"®.

Debido a esto, se puede estimar la concepcién del rol de la
historia del tratadista prusiano convertida en unaverdadera filosofiade
la guerra, y por tanto filosofia politica y social, para llegar a las
conclusiones sobre larelacion entre guerray politica, lo que sirve para
comprender mejor los principios que con frecuencia son citados por
Clausewitz, en especial cuando se refiere ala superioridad de laguerra
defensiva, alanecesidad de ladestruccion de las fuerzas enemigas, y
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atodoloque pudo servirparacomprender la funcién del conflicto bélico
como una continuacién de la politica por el uso de otros medios.

Sobre esto, Aron opina que

...Si hacemos abstraccion del origen y fin de la lucha, no
queda mas que el choque de las voluntades, que quieren
imponerse mutuamente suley mediante la violencia. Porlo
tanto, la distincion entre defensa y ataque obedece a las
condiciones espacio-temporales en que se desarrolla la
lucha. De alli resulta que la positividad o negatividad de la
intencién politica, sin estareliminadadeltodo, s6lo aparece
porinstantes, marginalmente, pueslarelacion con eltiempo
y el espacio deviene el sustituto de la intencion.®'

Y continta el analista francés, en referencia al método de
trabajo del pensador de la guerra, diciendo que "...esta estructura se
analiza, pues, de porsi, en funcion de las categorias de medio y fin, de
un extremo a otro de la escala."2. Clausewitz utiliza este modo de
analizar para distinguirtactica de estrategia. Atn la utiliza, veinte afios
mas tarde, para precisar las relaciones entre guerra y politica; las dos
parejas tactica-estrategia y guerra-politica serviran como ejemplos e
ilustraciones de la pareja mas formal: medio y fin.

De estamanera, con esos elementos emprende la exposicion
y andlisis «medio-fin», la cual recuerda a Kant, por su racionalismo, el
que fuera de gran utilidad para que Clausewitz pudiera mantener una
metodologia de estudio e interpretacion objetiva de la guerra como
fendmeno politico, para intentar establecer el elemento racional en la
guerray, masaun, en larelacion "politica-guerra-politica-paz". Porello,
se adoptan las palabras de Aron, quien afirma que en De la guerra los
conceptos de medio y fin son usadosdialécticamente para permitirasu
autor pensarlaacciony, en particular, la accién bélica. Si la estrategia
tiene un fin, una sola palabra podria designarla: la paz, no la victoria
militar, aunque, obviamente, cada uno de los beligerantes desea una
paz diferente o la concibe de otra manera®.

Segun el analisis efectuado por Gallie, "la guerra pensada
como abstraccion™“ es una conclusién extraordinaria, partiendo del
tratadista que, en otras partes de su libro, hiciera una exposicion tan
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convincente sobre lanecesidad de los principios generalesde laguerra,
y conrespecto asuintencionde mantenerios constantemente adaptados
a los requerimientos de la accion. Esta parte del pensamiento de
Clausewitz posteriormente se convertiria en un campo ideal de
investigacion para muchos estudiosos de Légica.

Asitambiénlo manifiesta Aron, cuando argumentaque"...la
mayor parte de los comentaristas ha reconocido que Clausewitz
pensaba dialécticamente, en el sentido preciso de que jugaba con
parejas de conceptos opuestos..."®, porque estaba consciente que la
eleccion de las oposiciones o antitesis esenciales seria el mejor modo
de elucidardeinmediatola manerade presentarla materia de sutexto.

Visto desde este angulo, para muchos de los analistas de
Clausewitz la grandeza de la obra del general prusiano se debe
exclusivamente a su aporte a lateoria de la accién bélica; en cambio,
para otros lo constituye el método analitico aplicado ala politica, através
del cual el pensador militar consigue la originalidad de su proposicion
fundamental, precursora en mucho alos actuales estudios de Ciencia
Politica.

El método adoptado por los teéricos militares destacados
enlalaépoca, no era el mas adecuado para Clausewitz, porpracticarel
andlisis desde el inicio hasta el interior de la guerra, buscando apenas
"recetas" para el buen orden de las batallas y para el eficiente
abastecimiento®, o sea, escasamente concluyendo en una asistencia
técnica para el Comandante en Jefe y sus oficiales subordinados.

Las reflexiones politicas de Clausewitz se complementan
adecuadamente cuando concede extraordinaria importancia a la
economia, calificandola como "el principio vital mas comun de nuestra
constitucion social"*, coordinando de ese modo lo social, lo econémico
y lo politico, en un esquema que sobrepasa la concepcion tradicional
sociologicade lafilosofiadel Idealismo Aleman, que apenas consideraba
laintegraciondelo social con lo politico, desdeiiando laimportancia de
laintegracion con el factor econémico. Exactamente lo contrario de lo
que se observaba en el pragmatismo de Napoleon.

Y volviendo ala posible influencia del pensamiento de Fichte
en el pensador militar prusiano, se puede concluir que éste tal vez
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contribuye principalmente con su enemistad hacia Napoleon, en los
aspectos esenciales de una legitimidad nacionalista concebida en parte
como unacontinuacionde lareforma protestante, ambas acorde conla
filosofia del Idealismo Aleman®®. Ademads, se encuentran algunos
elementos interesantes en una obra de Fichte que no pueden haber
pasado desapercibidos a Clausewitz, como pensadorde la guerra, para
dar forma a la idea principal de su teoria politica:

Cadaacontecimiento particularforma parte de unaserie, en
que la posibilidad del siguiente esta condicionada por la
efectividad del anterior.*

De acuerdo al razonamiento de Fichte, Carl von Clausewitz
debe haberconsiderado la relacion continua "paz-politica-guerra-politica-
paz"como el continuum enque la paz es un acontecimiento particular
enque siempre esta presente la politica. Ante cualquierdesaveniencia,
la politica pasa a serotro acontecimiento particularque podriallevara
la guerra. A ésto, Fichte agrega:

Supongase que la efectividad, la historiade loshombres, en
undeterminado lugar, estadada en algun punto de esaserie;
entonces, a partirde ese punto, solamente debe y puede ser
efectivado el inmediatamente siguiente.*

El precepto que dice que éste debe ser y puede ser
efectivado esinmediatamente practico-ytambién sucomprensionloes-
; este es su caracter: solo ver lo inmediatamente urgente.

Si bien es discutible que el paso politico sea siempre
efectivo, no puede menos que aceptarse que en algunas situaciones
llegue a ser asi. En ese caso seria innegable su efectividad. Por
supuestoque enlosavataresde unaguerra, ésta, bien conducida, podra
llevara unbuen armisticio, tal cual sucede por medio de la politica, que,
como acontecimiento particular diplomatico, también permitira
reconquistar el estado original de paz.

LA FORMACION CULTURAL CLASICA Y LA
MODERNIZACION DE LA FUERZA ARMADA.

Entre lasreformas que no puedendejarde sermencionadas,
y que, junto con las ideas que surgian en Clausewitz ejercieron gran
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influencia sobre la formacion politica de los oficiales prusianos, se debe
considerar la inauguracion en Potsdam de la Escuela General de
Guerra, laque posteriormente franqueo su atrio ala Academiade Guerra
como alma mater del Estado Mayor. En su estilo, ese evento fue el
correspondiente militar a la fundacion de la Universidad de Berlin, por
AlexandervonHumboldt.

La culturade los militares debia, tanto a Scharnhorst como
aGneisenauy, porsupuesto, a Clausewitz, el hechode mantenervivo
el vinculo con todo el movimiento intelectual de la nacion prusiana. La
Escuela General de Guerra habia sido concebida sobre la base de la
idea universalde la cultura del humanismo aleman.

En el programade estudios establecido por Boyen, discipulo
de Kant, la historia figuraba como disciplina especial. La cual debia
ensefiarse como tal y en totalidad, y no exclusivamente en su capitulo
especializadode Historia Militar, mostrando en especial la conexiéonde
la sociedad con la constitucion y la administracion del Estado. El
estudio de la historia y de la filosofia pretendia, ademas, alcanzar el
espiritu con aquello que de mejor podria proporcionarel conocimiento de
lasecuenciade los hechosy el desarrollode lasideas, que encierra en
sila visién globalizante de la obra de la humanidad.

Después de la ensefianza privilegiada de las materias
mencionadas, se dabagranimportancia ala preparacién en matematicas,
destinadas al adiestramiento del espiritu en el juego de pensary juzgar
las cosas, segun lo expresara el mismo Boyen*'.

El plan de estudios y los programas especiales de la
Escuela General de Guerra confirman con nitidez los origenes
intelectuales del oficial prusiano de Estado Mayorcomo un representante
dela épocaenque laideadel Estado se fundaba, parcialmente, sobre
la cultura y el desarrollo de la moral y del espiritu.

Su posteriortransformacionde caracter utilitario en Academia
de Guerra, concepto de especializacion, identifica el cambio de los
tiempos, con la llegada de la revolucién industrial y tecnoldgica,
después de la muerte de Goethe, Hegel, asi como de Gneisenau y
Clausewitz. De esa manera, como unaideaintegral de finalidad valoriz
la Ciencia y la Técnica, segun su virtud practica y su aplicacion

RevistaReflexdo, Campinas, Revista Reflexdo, Campinas, n°66, p. 39-79, setembro/dezembro/1996



60

L.A.LAZZARO

pragmatica en el vertiginoso proceso de cientifizaciondel trabajo, pero
en desmedro de la cultura, que hasta entonces imponia su sello de
mayor juicio y de mas amplio criterio.

Dewitt sefialaque de todaslas escuelas superiores alemanas,
fue la Academia de Guerra la que primero y de modo mas radical
renunci6 asu vinculo conlogeneral, empequerieciéndose culturalmente
en el moderno campo de la maestria profesional®. A tal punto que, a
principios del siglo, en la Academia Militar de Potsdam el estudio de la
historia habia sido rebajado ala categoriade disciplina civil secundaria
paralaformacién militar, con una valorizacion que nisiquiera eratomada
en cuenta en la aprobacion de los examenes finales. Y hasta la misma
matematica se convirtié en una asignatura facultativa restringidaen su
alcance y reducida a su instrumentalizacion para los trabajos de
trigonometria necesarios a la cartografia, ala balistica y a otras tareas
especificamente militares.

Es importante detenerse en estas consideraciones que
Dewitt y otros historiadores de Prusia han analizado con tanta
acuciosidad. Pues la formacién, en el campo matematico, que valga
aqui como ejemplo, como en todo lo demas, canoniz6 las materias
puramente profesionales en una verdadera categoria de exclusividad,
volcada para la idolatria o la supersticion de la eficiencia, las cuales
serian mas tarde transferidas para su idea de Estado.

Esta especie de nupcias entre Marte y Minerva duraron
menosde un siglo. Después, fue el divorcio. En lamoderna Academia
de Guerra prusiana, y de ellatomaron su ejemplo diversos ejércitos del
mundo, ya nadie se ocup6 con las catedras sobre la filosofia de la
violenciay lateoriade la guerra ni sobre sus problemas éticos, historicos
y economicos. Mucho menos con respecto a las relaciones entre la
politica, el Estado y la conduccion de la guerra. La clasica afirmacion
de Clausewitz que "la guerra es una continuacién de las relaciones
politicas con la interferencia de otros medios"*', ya no fue por mucho
mas tiempo debatida.

Pero, a pesarde ello, ciertamente se habiaincrustadoenla
mentalidad del Estado Mayor prusiano, durante las guerras de unificacion,
el criterio de que el politico debe silenciar en cuanto hablan las
ammas. Ese puntode vista se vio amparado porla cita trastrocada de que
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"la guerra es la continuacion de la politica con otros medios". De
ese modo, aquel que pasa a disponer de otros medios, es decir, el
militar, cree sinceramente que le cabe también la direccién de las
opciones politicas, sociales y econémicas.

En cambio, laidea original de Clausewitz, que la guerra es
una continuacién de lasrelaciones politicas con lainterferencia de otros
medios, loque hacia exactamente era asegurar al estadista, de manera
clara e incontorneable, la direccién de todos los asuntos del estado,
tanto en la paz como en la guerra.

La maxima de Clausewitz, debidamente analizada, debe
corresponder a una exigencia de no olvidarque la politica, atravésde
la guerra, puede prolongarse en la paz que le sucede a continuacion.
Liddell Hart opina que un estado que gaste todas sus fuerzas hasta
quedar agotado, puede arruinar su propia politica y su consiguiente
futuro*, si adoptala modalidad de “guerra absoluta”. Pues esta guerra
puede significaren realidad también lamuerte econdémicadel vencedor,
dadoque, paralelamente ala ampliacion desconsideradade la produccion
industrial se puede producir la destruccion del poder adquisitivo y la
desaparicion de los mercados.

Citando a Clausewitz, Liddell Hart, que nunca fue un seguidor
del pensamiento politico clausewitziano, concuerda con que:

El objetivo politico es el fin y la guerra es el medio que
conduce a é€l, por lo que, como medio que es, no puede
concebirse mas que con relacion a un fin determinado .

Loque posteriormente, durante lal GuerraMundial, Ludendorff
notomaen cuenta, opinandoque la guerra esla mas elevada expresion
de la "voluntad de vivir", y por ello la politica deber, veremos que no
conoce mas ley que lafuerza, que todo lo hace girar en torno suyo. En
cuestionde preeminencias, pues, no vacilo en considerarque comresponde
indiscutiblemente alos civiles.

Queda claro asi que Napoleén, al mismo tiempo que se
manifiesta sobre laimportancia de la participacion de la civilidad en la
constitucion de un ejército nacional, reconoce la preponderancia del
poder politico sobre la fuerza armada, coincidiendo con Clausewitz en
la concepcién de la guerra como un instrumento de la politica.
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Los hechos historicos de la época napolednicademuestran
que lateoria clausewitziana se daba constantemente en la practica. Los
tratados, las uniones, la importancia de la neutralidad y el deseo de
llegara consideraruna paz general, fueron observados con frecuencia
en este periodo de la historia politica y militar, el cual Clausewitz debe
haber estudiado muy bien, ya que algunas referencias de ello se
encuentran en su tratado De la guerra, asi como en otros escritos.

Aunque tal vez innecesariamente, pero a manera de
ilustracion, en una combinacién de historia de los hechos politicos con
eldesarrollode lasideas filosofico-politicas que son el tema central de
estetrabajo, incorporamos un breve resumende lacampara napolednica
en Prusia, en laque llama la atencién que Napoledn agotaratodos los
esfuerzos politicos y diplomaticos para no usar la guerra como un
instrumento mas de la politica que obligaria a que Prusia cediera asus
peticiones.

De esa manera, tenemos que Napoleén, al avanzar hacia
Prusia, precisa sus atenciones. A fin de envolver por atrds a los
austriacos, penetra en losducados de Brunswick, violando su neutralidad.
Sus tropas no estan lejos de Anspach. El 3 de Octubre de 1805 entra
en la ciudad y los hasares prusianos que vigilan la frontera se ven
obligados a ceder el terreno.

El 6 de Octubre del mismo afio, Federico Guillermo, que
pasaba en familia unatemporada en el castillode Sans Souci, sabe de
esta noticia. Discute, y después de haber pesado pro y contra,
comprueba, conforme alos hechos, que laneutralidad ha sido violada.

Habiarehusado alos rusos el permiso de pasar por Silesia,
paraoperarla union con los austriacos. Por su propia autoridad, sin pedir
consejo asus ministros, concede esta autorizacion. Antes de movilizar,
convoca al gabinete: Hardenberg, elduque de Brunswick y el mariscal
de campo von Méllendorf. De esta reunion extraen esta conclusion: el
conflicto entre Francia y Prusia habria estallado un dia u otro. Era
inevitable. La movilizacion del ejército prusiano llevaria tal vez a
Napoledn a consideraruna paz general.

El 8 de Octubre, Laforest, embajadorde Francia en Berlin,
esinformadoque elreyde Prusia considera como una ofensalaviolacion
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de la neutralidad, y que las relaciones hasta ahora amistosas con
Francia no son ya un obstaculo para las medidas que Federico
Guillermo cree necesarias para la seguridad de su pais, las que
ejecutara sin tardanza. Asi se llega a una guerrajusta, defensiva, pero
adoptada politicamente.

Mientras Prusia se moviliza, Napoledn se encuentra en
Paris. Deja llegarlos acontecimientosy, mientrastanto, dirige unacarta
amistosa a Federico Guillermo. Los principes prusianos de Brunswick,
el principe de Hohenlohe y el principe de Wirtenberg, difieren de
opinion*. El 7 de Octubre, Napoleén recibe el ultimatum. Al dia
siguiente, enviaun mensaje al rey de Prusia, advirtiéndolo de los peligros
aque expone a Prusia...

El3de Noviembre, Rusia, Austriay Prusia firman un pacto.
Prusia queda encargada de intervenir ante Napoleon y ofrecerle
proposiciones de paz. En caso de rechazo, el reino de Federico
Guillermo se declarara contra los franceses y tendran que habérselas
con el ejército prusiano. El zarde Rusia se ha comprometido a obtener
delInglaterraladevolucionde HannoveraPrusia... Tarde otempranola
guerradebe estallar. La neutralidad expone a Prusia a un desastre. S6lo
el apoyo de Rusia podria salvarla.

Perolas posibilidadesde un acuerdo que ofrecia ladiplomacia
y lapoliticase habian agotado, asegurando unavez masque laguerra
erauninstrumento delapolitica; que eralamisma politica actuando,
pero por medio de otros medios..., confirmando asilo que Clausewitz tal
vezyaobservaba minuciosamente ybosquejaba paralavertebracionde
su obra principal, que escribiria algunos afnos mas tarde.

El lider socialista francés Vaillant, aunque con la retérica
propia de sutiempo, ofrecio una interpretacion que establecia el nexo
I6gico entre la constitucion politica y el régimen militar, al expresar:

Queremos almismotiempo, lanacion civil y la nacion militar.
Queremos ciudadanos que cumplan sus deberes civiles y
sus obligaciones militares. O sea, queremos ejércitos del

sufragio universal, aptos tanto para el voto como para el
fusil.®

Paradojalmente, la preparacion parcial y especializada dejo
al oficial de Estado Mayor ignorante de las premisas politicas de las
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cuales decurriria el mas dramatico problema de su profesion: la
conduccién de masas.

Laestructuratradicional de su personalidad erainmolada a
la supersticion de los regimenes de especializacion profesional, cuyo
funcionamiento exigia la proyeccién del uniforme militar a todas las
vigenciasde lavidasocial: enelvestir, en el pensar, en el propio lenguaje
y en las formas de mandar. Por eso, a pesar de las prescripciones en
contrario, el moderno adiestramiento del Estado Mayor deberia traer
consigo laformacionde untipo normativo. De este modo, se estableci6
una contradiccién de dificil solucidn entre la obligacion de someter el
pueblo a lanorma, porun lado, y al ideal de responsabilidad, por otro.

¢ Cual habra sido, entonces, la metamorfosis existencial
que determiné el transito del tipo de formacion universal al tipo
profesional especializado, iprimiendo una constante esencial del oficial
de Estado Mayor prusiano?

La simiente de ese caracter esencial, caidaen elhumusde
la historia por la espontaneidad de una decision genial, vino a dar sus
frutos medio siglo después, nuevamente en medio de unadicotomia, o tal
vezde un binomio puramente humano: Helmut von Moltke y Guillermo |.

No vamos atrataraquidel significado de von Moltke, aquel
denominado "el viejo", enlo que se refiere a lareforma y organizacion
general definitivadel Estado Mayor General, que se elev6 ala categoria
de ejemplo paraelrestodel mundo. Trataremos apenas del paradigma
que represento, especificamente para el oficial prusiano de Estado
Mayor.

El mismo Moltke escribié con respecto a laimportancia del
oficial de Estado Mayory a su participacion en ladireccién anénimade
la guerra franco-prusiana: "Como cada paso, enlaguerra, esta vinculado
al peligro, se mantuvo, al final de cuentas, exclusivamente lo que estaba
previamente propuesto"“¢. Indudablemente, y de acuerdo alos hechos
historicos, lo que genialmente habia sido propuesto por él.

En elfondo de esas orgullosas y modestas palabras estaba
presente el grand air, propio de la oficialidad prusiana, que contribuia
a la dualidad entre el Jefe del Estado Mayor General y el General
Comandante en Jefe. Eslareciprocidad de unaimponderable cortesia,
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por la cual el subordinado tiene algo de rey, asi como el Kottwitz de
Heinrich von Kleist tiene algo de Gran Elector?’.

NACION CIVIL Y NACION MILITAR

Coneltérminode laEscuela Generalde Guerra, antecesora
de lasdiversas Academias de Guerra que a partirde la de Potsdam se
dispersaron portoda Alemania, la propedéuticade lareflexion sobre las
altas funciones del Estado cay6 apenas en la mera mencion y en un
superficial estudio, manteniendo undesconocimiento y unainseguridad
gravisimasobre las relaciones reciprocas entre la constitucion tanto del
Estado como del poder militar®.

No era algo consciente, ni tampoco estaba claro para el
oficialde Estado Mayorel hechode que en Prusialarevolucion politica
se habia consumado en el ejército. La oposicion regional civil, en
especialdelalaliberal, muy luego habian entendido que laintroduccion
delservicio militar obligatorio por Scharnhorst y Boyen habia significado
una revolucion civil que, a largo plazo, no podria dejar de traer
consecuencias democraticas en el campo politico.

Ya Gneisenau habia comentado acerca del contingente
militarde las reservas populares como una posible «rebelion enmasay,
denunciando poreso almismo Napoledny también alos reformadores
prusianos de "jacobinos"°.

En una carta dirigida a Thibaudeau, en Mayo de 1802,
Napoleon se expresaba de la siguiente manera con respecto al aumento
del poderburgués que podria alcanzarse con el desarrollode las milicias
nacionales:

En todos los casos, la fuerza cede ante las cualidades
civiles. Las bayonetas se inclinan ante el sacerdote que
hablaennombre del cielo, y ante un hombre que se impone
porsuciencia. Enla época actual, no hay que razonarcomo
enlossiglosde barbarie. Somostreinta millonesde hombres
unidos porlas luces, la propiedad y el comercio. Nada son
trecientos o cuatrocientos mil militares junto a esa masa.
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Ademas, elgeneral s6lo manda por sus cualidades civiles y
vuelve alavidacivil en cuantodeja de estaren funciones. Los
mismos soldados noson masque los hijosde los ciudadanos.
El ejército es la nacién. Si, haciendo abstraccion de todo
esto, consideramos al militar, veremos que no conoce mas
ley que la fuerza, que todo lo hace girar en torno suyo (...).
En cuestiénde preeminencias, pues, no vacilo en considerar
que corresponde indiscutiblemente alos civiles.*’

Queda claro asi que Napoleén, al mismo tiempo que se
manifiesta sobre laimportancia de la participacion de la civilidad en la
constitucion de un ejército nacional, reconoce la preponderancia del
poder politico sobre la fuerza armada, coincidiendo con Clausewitzen
la concepcion de la guerra como un instrumento de la politica.

Los hechos histéricos de laépoca napolednica demuestran
que lateoria clausewitziana se daba constantemente en la practica. Los
tratados, las uniones, la importancia de la neutralidad y el deseo de
llegar a considerar una paz general, fueron observados con frecuencia
en este periodo de la historia politica y militar europea, el cual
Clausewitz debe haber estudiado muy bien, yaque algunas referencias
de ello se encuentran en su tratado De la guerra, asi como en otros
escritos suyos, de menor trascendencia.

Aunque tal vez innecesariamente, pero a manera de
ilustracion, en una combinacion de historia de los hechos politicos con
eldesarrollo de las ideasfilosofico-politicas, que son eltema central de
estetrabajo, incorporamosun breve resumende lacampafia napoleonica
en Prusia, enla cual llamala atencion que Napole6n agotara todos los
esfuerzos politicos y diplomaticos para no usar la guerra como un

instrumento mas de la politica que obligaria a que Prusia cediera a sus
peticiones.

De esamanera, Napoledn, alavanzarhaciaPrusia, precisa
sus atenciones. A finde envolverporatras alos austriacos, penetraen
los ducados de Brunswick, violando su neutralidad. Sustropas no estan
lejos de Anspach. El 3 de Octubre de 1805 entra en la ciudad y los
hasares prusianos que vigilan la frontera se ven obligados a ceder el
terreno.
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El 6 de Octubre del mismo afo, Federico Guillermo, que
pasaba en familia unatemporada en el castillo de Sans Souci, sabe de
esta noticia. Discute, y después de haber pesado pro y contra,
comprueba, conforme alos hechos, que laneutralidad ha sido violada.

Habia rehusado alosrusos el permiso de pasar por Silesia,
paraoperarlaunion con los austriacos. Porsu propia autoridad, sin pedir
consejo asus ministros, concede esta autorizacion. Antesde movilizar,
convoca al gabinete, sobresaliendo, entre otros, Hardenberg, elduque
de Brunswick y el mariscal de campo von Mdéllendorf. De esta reunién
extraen lasiguiente conclusion: el conflicto entre Francia y Prusia habria
estallado un dia u otro. Era inevitable. La movilizacion del ejército
prusiano llevariatal vez aNapole6n a consideraruna paz general.

El 8 de Octubre, Laforest, embajadorde Francia en Berlin,
esinformado que elreyde Prusia consideracomo unaofensala violacion
de la neutralidad, y que las relaciones hasta ahora amistosas con
Francia no son ya un obstaculo para las medidas que Federico
Guillermo cree necesarias para la seguridad de su pais, las que
ejecutarasintardanza. Asi se llega a una guerrajusta, defensiva, pero
adoptada politicamente.

Mientras Prusia se moviliza, Napoledn se encuentra en
Paris. Dejallegarlos acontecimientos y, mientrastanto, dirige una carta
amistosa a Federico Guillermo. Los principes prusianos de Brunswick,
el principe de Hohenlohe y el principe de Wiirtenberg, difieren de su
opinién®. El 7 de Octubre, Napoledn recibe el ultimatum. Al dia
siguiente, enviaunmensaje al rey de Prusia, advirtiéndolo de los peligros
a que expone asu reino...

El3de Noviembre, Rusia, Austriay Prusia firmaron un pacto.
Esta ultimaquedaba encargadadeintervenirante Napoleony ofrecerle
proposiciones de paz. En caso de rechazo, el reino de Federico
Guillermo se declaraiaa contra los francesesy tendria que habérselas
con el ejército prusiano. El Zar de Rusia, comprometido a obtener de
Inglaterra la devolucion de Hannover a Prusia, opino que tarde o
temprano laguerradebiaestallary que la neutralidad expondria a Prusia
a un desastre. Solo el apoyo de Rusia podria salvarla.
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Perolas posibilidades de un acuerdo que ofrecialadiplomacia
y lapolitica se habian agotado, asegurando unavez masque laguerra
era uninstrumento de la politica; que eralamisma politica actuando,
pero atravésde otros medios..., confirmando asi lo que Clausewitz tal
vezyaobservaba minuciosamente y bosquejaba paralavertebracionde
su obra principal, que escribiria algunos afios mas tarde.

El lider socialista francés Vaillant, aunque con la retérica
propia de sutiempo, ofrecié una interpretacion que establecia el nexo
I6gico entre la constitucion politica y el régimen militar, al expresar:

Queremos al mismotiempo, la nacion civily la nacion militar.
Queremos ciudadanos que cumplan sus deberes civiles y
sus obligaciones militares. O sea, queremos ejércitos del
sufragio universal, aptos tanto para el voto como para el
fusil.=®

Paradojalmente, la preparacion parcial y especializada
adoptada entonces, dejaba al oficial de Estado Mayor enlaignorancia
e incapacidad de comprender las premisas politicas de las cuales
decurriria el mas dramatico problemade su profesion: laineficienciaen
la conducciéon de masas, que quedaria comprobada en las situaciones
militares de los afos venideros.

EL SECRETO DEL EXITO Y EL PODER ANONIMO

Pasada una generacion, el criterio profesional militar se
encontraba ya cristalizado, lo que pas6 a valer fue la advertencia de
Schlieffen, Jefe del Estado Mayor General, quien recomendaba el
anonimato como unade las principales virtudes de la institucién militar
asesora, reflejado en su lema: "Ser mas de lo que parecer”, el cual
también fue adoptado posteriormente por otros ejércitos.

De acuerdo alasdescripciones acopiadas por Dewitt, muy
bien documentado en su estudio sobre la politica prusiana del siglo XIX,
cada una de las oficinas del Gran Estado Mayor General, en Berlin,
Konigsplatz, incorporaban un escenario fiel a esa maxima viril y
espartana. Cuando el Ministro de Guerra britanico, Haldane, conocio en
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1912 esas instalaciones militares, qued6 asombrado por el ascetismo
delambiente1. Alo cual Dewitt agrega que, en nuestros dias, cualquier
tenedorde libros se rehusaria atrabajaren una oficina casi monastica,
amoblada apenas con una gran mesa severa, algunas sillas muy
funcionales y un armario de hierro.

La severa maxima acufiada por Schlieffen imponia la
austeridad ascética a partirde laintimidad del ejercicio de la profesion.
El ambiente inspiraba la modestia personal, el dominio de si mismo y
lamantencionde los secretos, guardados celosamente porunincipiente
servicio de contrainteligencia, eliminando losindividualismos, ademas
deinvalidarlos antagonismos personales.

Su contraste polar, su antipoda, es el milis gloriosus,
arrogante y cubierto de medallas; el conocido lamette, sinénimo
peyorativo usado en el ejército prusiano ytambién en el ejército francés
paradesignaraquienes muchas vecesaparecian mucho masdeloque
eran, contrariando todo el significado de ese lema sobrio e implacable
que impusiera como una doctrina del estilo de vida el Estado Mayor
General de Prusia a sus oficiales.

Mas que el exponente algebraico, por asi decirlo, de la
maxima de Schlieffen, resultatambién lareservade un enigma yelpoder
de la inteligencia servida por una experiencia sabia y despojada de
orgullo yde intenciones de figurar. Ese secreto de la eficienciadaba al
oficial de Estado Mayor prusiano el usufructo de una cierta fuerza, al
mismo tiempo que se encontraba oculta y estaba plena de abnegacion.

Bismarck denominaba de «semidioses» a aquellos que
conseguian poseerdiscretay silenciosamente también el poder politico,
llamando constantemente la atencion hacia Fouché y Talleyrand,
considerados por €l como los mejores ejemplos de ladiscrecion politica
ydiplomatica®.

Ellenguaje usado, como unafisiognomiadel espiritu, alude
inequivocamente asu origen culturalcomun. Moltke y surey anciano se
encontraban mas proximos del humanismo alemande lo que las nuevas
fuerzas politicasque garantizaban ladeseada unidad nacional entorno
a Prusia y a su soberano.
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Para una confrontacion de lo aseverado, pueden
conplementarse estas descripciones de lo que habia llegado a ser el
Estado Mayor General prusiano y sus oficiales, en las narraciones de
los viajes a Turquiay a Inglaterra de von Moltke, asi como también en
su Historia de la guerra franco-prusiana. La descripcion de la
campaia de Francia, y el relato del ataque nocturno a Marienbad, de
Goethe, constituyen otros documentos comprobatorios.

Del lenguaje clasico con que hablaban y escribian los
oficiales de la época de la llustracion, procede el aleman corriente del
oficial del Estado Mayor prusiano, teniendo alguna influencia de la
lengua francesa, por los muchos vocablos introducidos por los
descendientesdelos hugonotes, manteniendo gransobriedad, exactitud
y una formadirecta de susfrases, siempre reducidas alatransparencia
de las cosas®.

Enlomasaltodelajerarquiadel Estado Mayor, en lamisma
Jefatura del Estado Mayor General del Ejército, asi como en el famoso
binomio von Moltke-Guillermo|, se evidenciaba la seguridad institucional
quese podiaalcanzaratravésde una posicion despersonalizada, como
se esperaba quedeberia serla conducta de un oficial de Estado Mayor.
Su funcién tenia algo de sacerdotal, por la voluntad de servir, sin
aparecer, y por su estilo de vida, de misién permanente.

La seguridad institucional representada por el oficial de
Estado Mayor prusiano era producto de launciénque habiarecibido del
monarca, como jefe military politico supremo, cuyaintangible autoridad
sustentaba la decision y la responsabilidad oculta en el anonimato.

En cambio, durante la Primera Guerra Mundial, el jefe militar
supremo renuncio a esa autoridad y aesamision. Cuando eltranscurso
de casidos afios de guerrademostro que la coordinacion historica Jefe
de Estado Mayor General-Monarca no se restableceria, el Estado
Mayor General aleman intent6 sustituirla por el binomio personalista
Hindenburg-Ludendorff.

Enese conjunto, el Mariscal Hindenburg representaria al jefe
militarsupremoYy el jefe del Cuartel General haria las veces de jefe del
Estado Mayor General. Como una construccion politico-militar artificial,
en ellano solo faltaba la piedra angular de la conformacion del Estado
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Mayor, la sustentacion de las decisiones andnimas por la autoridad de
laCorona, sino quetambién se hacia sentirla fragilidad de |a estructura
del estadista a cuyo cargo estaria, o deberia estar, ladireccién politica.
He aqui, una vez mas, que en la falta de su observacion se hace notar
lainfluencia de las ensefianzas de Clausewitz, a pesar que habia sido
abandonado y olvidado en la instruccion de los oficiales de Estado
Mayormasjévenes®.

Los argumentos de Clausewitz son bastante diferentes alos
propuestos por Ludendorff, conocido por sus declaraciones sobre una
vision modernay realistade como hacerlaguerra, en las que pretendié
complementarlateoria clausewitziana, afirmando que para obteneruna
adecuada conduccioén de la guerra era necesario que las decisiones
politicas estuviesen supeditadas a las decisiones militares, o que
fuesen sustituidas por medidas marciales. Segin lo manifiesta
adecuadamente Gorlitz, el historiador del Estado Mayoraleman, "...1a
guerrano eraya un mediode la politica, sino que ésta era una parte de
la conduccion de la guerra"®,

Una adecuadadictadura militarpodria garantizarlavictoria
al hacerse cargo de la direccion de la guerra "en su accionar interno,
diplomatico, militar, econémico y psicologico por el Comandante en
Jefe"®,

Asi, Ludendorff se convierte en eltedricode la "guerratotal”,
concebida de manera contraria a la version de "guerra absoluta" de
Clausewitz, principalmente enlo que a la participacion de la politica se
refiere, liberando al mando militar de toda intromision politica y, porlo
tanto, civil.

Sialgunos autores han afirmado que Ludendorffse convierte
en un "anticlausewitz", lo hacen basados en que, si bien el destacado
jefemilitaralemande lal Guerra Mundial no desconocit absolutamente
los servicios que la politica podia prestar en caso de un conflicto,
trastroco las ideas y fue entonces cuando la guerra paso a asumir la
politica de las relaciones exteriores, siendo llevada a cabo, como es
|6gico suponerlo, por otros medios.

Para establecermejorlos fundamentos de Ludendorff que se
contraponen a Clausewitz, tomamos de Aron la siguiente opinion:"...al
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reducirel actode violencia, laguerra, amedio dela politica, Clausewitz
le fija como fin no la victoria sino el retorno a la paz"®°, lo que esta en
abierta contraposicionalaversionde “guerratotal” de Ludendorff, para
quien no era posible concebir otro tipo de objetivo mas que por el
aniquilamiento total del enemigo. Se puede concluirque Ludendorff, a
diferencia de Clausewitz, s6lo conocia una clase de paz, el triunfo
avasalladorporladestruccion. Pareciadespreciarel valorque pudiera
teneruna accion politica odiplomatica, atiin cuando ellatambién pudiera
contribuir a la obtencion de la paz.

Pese a todo, en 1918, al término de la guerra, Ludendorff
intentd obtener un armisticio ventajoso, en una clasica operacion
politica, con el objeto de informarse adecuadamente de la situacion de
las fuerzas enemigas, para utilizarlas en beneficio propio. De esa
manera, Ludendorfflediolarazonal General Groener,queyaen 1916
habia opinadoque"...un empate podria sereltérmino mas favorable a
laguerra"®.

Si el Estado se representaba como un ente de una unica
voluntad, esa era unaidea natural propia del absolutismo, en la época
en que los intereses de las colectividades politicas eran comunes y
correspondian a las inquietudes de los principes y duques de la
desmembrada Alemania. En cambio, en eltiempo en que Clausewitz se
realiz6 como militar y luego como un filésofo-politico precursor, el
absolutismo era cosa del pasado en los principales paises europeos,
cuando poco a poco las ideas liberales comenzaban a hacerse fuertes
en el resto de Europa y también en América.

A esta situacion, Rapoport, critico de Clausewitz y de los
neoclausewitzianos, comenta que para el pensador de Prusia la
cesacion de un Estado despético de manera alguna podia significarla
cesaciondel Estado personificado. Porel contrario, habiendo identificado
lavoluntad de laNacion con lavoluntad del Estado, Clausewitz liber6 al
Estado de cualquier responsabilidad que pudiese ser atribuida a sus
gobernantes®.

Rapoport tiene la impresién de que Clausewitz, si bien
pensaba entérminosde un modelo general de relacionesinternacionales,
no hay duda que, cuando se imaginaba un Estado y su destino, se
estaba refiriendo a la antigua Prusia y a su mision en Europa®®.
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A pesar de la fuerte identificacion del pensador militar con
Prusia, condicionada, sin duda, por la poderosa corriente nacionalista
que emergia de la Europa postbonapartista, todavia él conseguia
imaginarsuteoria prescriptiva entérminos mas generales®y esperaba
que sus teorias pudiesen llegar a seraceptadas portodos los estados
masdesarrollados social y politicamente, lo que no sucedié exactamente
asi después de la unificacion de la Gran Alemania, en especial a fines
delsiglo XIXydurante eldesarrollode la| GuerraMundial. Enese tiempo
ejercieron su influencia muchos de los preceptos positivistas que se
encontraban en boga, asi comotambién eltemoralarevuelta socialista,
de la cual ya habian antecedentes desde Rusia, a partir de 1905,
durante la guerra Ruso-Japonesa. Por esos motivos, Guillermolll, el
Kaiser, y sus militares-politicos masinfluyentes sobre él, solamente
estaban pensando en mantener un orden de cosas similar al pasado
inmediato.

Larepresentacion politico-militar através del jefe del Estado
Mayor General rebajaba la capacidad de lasevera formacion profesional,
logue se evidenciaba en la falta de vision para larelacion entre la politica
y elcomando del Ejército. También se hacia sentiren la ausenciade un
nexo entre las decisiones de uno y otro campo y en la falta de
comprension paralosimponderables, tanto en el frente de batalla, como
dentro del pais.

El desastre de 1918 impidi6 un analisis inmediato del
problema. Se configuré la indecision: ¢ hasta donde el antiguo estilo
prusiano podria ser llevado a la altura de las nuevas experiencias y de
las exigencias modernas? Tanto sociologica como institucionalmente,
comenzd a faltar el suelo bajo los pies al oficial de Estado Mayor,
notandose ello principalmente en el desfase producido en suformacion
y enlaintegracion profesionaly cultural, la cualhabriade significaruna
pérdida de prestigio en la sociedad plena de cambios a la que se
enfrentaba a fines del siglo XIX.

En la jerarquia de la sociedad monarquica que atribuia al
oficial las prerrogativas de primer plano, a pesar que ese régimen de
estratificacion social ya no existiese desde hacia mucho tiempo, el
oficial de Estado Mayor todavia continuaba ejerciendo un papel de
protagonista. La predeterminacién, como undeber por decision propia,
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la altarepresentacion que la opinion nacional le atribuia, sin conocer a
fondo su problematica situacion, habia sido, en realidad, unimpedimento
para que él jugase su papel de aquella manera elegante, eficiente y
desenvuelta. Asi habia sido sefalada en los antiguos tiempos a sus
oficiales por el Principe Eugenio: "Caballeros, debéis ser siempre un
modelo, pero de forma tan leve y graciosa, que nadie os pueda hacer
alguna observacion"s.

Porvirtudde lasimposiciones del Tratado de Versalles®, el
Estado Mayor General de Alemaniadejé de existir. Pero un ejército sin
Estado Mayor General es un cuerpo sin cabeza. También la estructura
de un ejército profesional de pequefia significacion, como lo fue el
Ejército de 100.000 hombres, lamado de Reichswehr, necesitaba, de
cualquier modo, de una forma de Estado Mayor.

Al ser prohibido el Estado Mayor como institucion, su
actividad tuvo que ser disimulada y su formacion técnica organizada
secretamente. En otras palabras, el anonimato personal del
comportamiento intimo de los oficiales del antiguo Estado Mayor
prusiano tuvo que sumergirse en un verdadero anonimato general,
obligado por el manejo secreto de la institucion.

La misién de dirigir un ejército especializado por estados
mayores de comando, sugirié condiciones que ya no permitian un
vinculo a base del tipo tradicional. Se podria adoptar su ética de servicio
y dedeberes, pero sumarca caracteristica, su autoridad anénimay un
profesionalismo lleno de intelectualidad , dificilmente lograria
reconstituirse. La técnica imponia limites al individuo. Quedaban,

naturalmente, las posibilidad ferencia, sino mas bien representa el
exterminio.

Poresos motivos, se puede asegurarque el estudio filosofico-
politicode lasideas clausewitzianas no ha sido agotado, einnumerables
evidencias proporcionadas porlateoria politicay porlafilosofia politica
indicanque sus preceptostodaviatienen vigenciatanto para el estudioso
militar como para el politico. Es un campo rico para el investigador
militar, para el cientista y el fil6sofo politico.
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Parece muy recomendable revisarunavez mas lateoriade
Carl von Clausewitz a la luz de los acontecimientos histéricos en la
Alemaniade fines del siglo XIX, para verde qué modo sedalaimportante
proposicionde Rapoport® de que la aceptacionde lafilosofia politicade
Carlvon Clausewitz sobrelaguerray el rechazo de sus consecuencias
enelsiglo XX, estarian muy relacionadas con el inesperado finque tuvo
la | Guerra Mundial para los ejércitos alemanes y con el advenimiento
de la politica socialdemécrata que se implant6 en ese entonces. En
pocas palabras, sera interesante examinar si uno de los principios
basicos de Clausewitz, que parecieron inspirar en cierto momento a
Ludendorffy aHindenburg, tuvieron su aplicaciéninmediata o sifueron
forzados a postergarlo hasta que se originaran otras fuerzas politicas de
caracter menos internacionalistas que la Republica de Weimar. El
precepto mencionadodice:

El Estado es concebido como una entidad viva, con
emprendimientos bien definidos y dotado de inteligencia
para procurar y examinar cuales son los medios mas
apropiados parallevarlos a cabo.®

Asi, este estudio concluye que la busqueda de una politica
nacional se habria encontrado siempre latente en los militares y
estadistasde Prusia, y ellano pudo seradecuadamente impuesta para
la unificacion de la Gran Alemania. Tal vez por la propia imposicion de
las circunstancias histdricas y por el caracter diferente de los hombres
de iniciosde este siglo, los que, si bien conservaron la misticaguerrera
del oficial de Estado Mayor de Prusia, se encontraron faltos del
contenido mas valioso de laformacion militar original prusiana, que tenia
susfuentesen el clasicismoy en el idealismo aleman correspondientes
ala épocadorada de la cultura germanica.

Elantiguo oficial de Estado Mayor prusiano, culto, intelectual
y humanista, procediade la épocade lapersonalidad yde laindividualidad
presente en los preceptos politico-filoséficos de la llustracion, ala cual
tan ligados estaban Clausewitz, Scharnhorst y Gneisenau. El oficial
tipico de Estado Mayorfue unfenémeno exclusivo y propio de lapeculiar
historia prusiana, en la hora universal del clasicismo cultural aleman, y
que posteriormente se esfumo en la niebla del pasado.
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RESUMO

A concepcao de liberdade explicitada pela filosofia politica de
inspiracéo de liberal - de John Locke a Jean-Jacques
Rousseau - é de matiz naturalista. o0 homem nasce livre,
podendo perder parte ou mesmo a totalidade desta liberdade
no convivio social. Ao construir uma teoria politica oposta ao
liberalismo, os anarquistas do século dezenove véao trabalhar
um novo conceito de liberdade, agora de inspiragdo social: a
liberdade ndo € uma caracteristica natural de todo e cada
invididuo, mas uma realidade que se conquista e se constréi
coletivamente, sendo a sociedade a condicdo sine qua non para
sua existéncia mesma. Este artigo resgata a contribuicdo de
Pierre-Joseph Proudhon e Mikhail Bakunin para o tema.

ABSTRACT

The view of freedom hold by the Political Philosophy of
Liberalism - from John Locke to Jean-Jacques Rousseau - is
naturalistic coloured: people are born free but in the social
encounter they can loose their freedom partly or completely. By
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building a political theory opposed to liberalism a new concept
of freedom, which is social inspired, was built by the anarchists
in the 19 th century: freedom is not to be seen as a natural feature
of inviduals, but as a reality to be achieved and built collectively,
so that society emerges as a necessary condition to its very
existence. This article rescues the contribution of Pierre - Joseph
Proudhon and Mikhail Bakunin to the subject.

A partir do periodo de transi¢cdo do feudalismo para o
capitalismo, e durante a consolidagdo da nova ordem econémica e
social com asrevolugdes burguesas nos séculos dezessete (Revolucao
Inglesa) e dezoito (Revolugéo Francesa), os idedlogos da burguesia,
classe ascendente no sistema social, empenharam-se em destruir
teoricamente os alicerces da sociedade medieval, fundada no direito
divino, e na construcdo de uma sustentacao teérica para uma nova
sociedade, que atenderia a interesses bem diversos'.

Um dos primeiros filosofos a empreender a construgéo
tedricade sustentagcdo de uma ordem social burguesa, foi oinglés John
LOCKE. Para ele e para a grande legido de fil6sofos, economistas e
historiadores que dariam origem ao lluminismo, tratava-se se separara
natureza da sociedade, distinguir o homem em estado natural do
homem civilizado, vivendo em sociedade. Isto para destruir o direito
natural que regia a sociedade medieval, substituindo-o porum pacto ou
um contrato social, que regeria as relagdes dos homens em comunidade.
Assim, os filosofos liberais vao tratar a liberdade como um fenémeno
natural, e o individuo, ao tomar parte do pacto que institui a sociedade,
deve abdicarde uma parcela de sua liberdade em nome da seguranca
e da defesa de interesses que a comunidade lhe proporcionara.
Vejamosrapidamente algumasdas consideragdesde LOCKE arespeito:

"A liberdade natural do homem consiste em estar livre de
qualquer poder superiorna Terra, e ndo sob a vontade ou a autoridade
legislativa do homem, tendo somente a lei da natureza como regra. A
liberdade do homem na sociedade n&o deve ficar sob qualquer outro
poder legislativo sendo o que se estabelece por consentimento na
comunidade, nem sob o dominio de qualquer vontade ou restrigdo de
qualquerleisen&o oque esse poder legislativo promulgarde acordocom
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o créditoque Ihe concedem. A liberdade, portanto, ndo consiste no que
diz SirRobert Filmer, 'uma liberdade para qualquerum fazeroque lhe
apraz, vivercomo lhe convém, sem se verrefreado por leis quaisquer’;
aliberdade dos homens sobgoverno importa emterregra permanente
pelaqual viva, comum atodos os membros dessa sociedade e feita pelo
poder legislativo nela erigido: a liberdade de seguir a minha propria
vontade em tudo quanto a regra ndo prescreve, nao ficando sujeita a
vontade inconstante, incerta e arbitraria de qualquer homem; como a
liberdade de natureza consiste em nao estar sob qualquerrestricdo que
ndo a lei da natureza". (John Locke, "Segundo Tratado Sobre o
Governo", in"Textos Escolhidos”, p. 43).

Mas, se no estado de natureza o homem é livre, o que faz
com que ele abandone este estado, abdicando de sua liberdade,
sujeitando-se a umasérie de leis e imposic6es? Na perspectiva liberal
de LOCKE e de seus sucessores, arenuncia aliberdade é feitaemnome
de um gerenciamento coletivo do direito de propriedade:

"Se 0 homem no estado de natureza € to livre, conforme
dissemos, se é senhor absoluto de sua propria pessoa e posses, igual
ao maior e a ninguém sujeito, porque abrira ele mao dessa liberdade,
porque abandonara o seuimpério e sujeitar-se-a aodominio e controle
de qualquer outro poder? Ao que é ébvio responder que, embora no
estadode naturezatenhataldireito, afruicdo do mesmo é muitoincerta
e esta constantemente exposta a invasao de terceiros porque, sendo
todos reis tanto quanto ele, todo homem igual a ele, e na maior parte
pouco observadores da equidade e dajustica, a fruicdo da propriedade
que possui nesse estado é muito insegura, muito arriscada. Estas
circunsténcias obrigam-no a abandonar uma condi¢do que, embora
livre, esta cheiade perigos e temores constantes; e ndo é semrazdoque
procurade boa vontade juntar-se em sociedade com outros que ja estao
unidos, ou pretendem unir-se, para a mutua conservacao da vida, da
liberdade e dos bens a que chamo de 'propriedade'." (john LOCKE,
"Segundo Tratado Sobre o Governo",in "Textos Escolhidos", p. 82).

LOCKE vive em um momento em que é necessaria uma
consolidacdo politica da propriedade burguesa, em oposicdo a
propriedade dos nobres. Por isso sua veemente defesa do direito de
propriedade, superiormesmo a proprialiberdade natural, da qual abdica
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para que a sociedade possa garantir a primeira. Um outro pensador
importante no Liberalismo foi Jean-Jacques ROUSSEAU, que estendeu
e aprofundou ainda mais algumas questdes ja trabalhadas por LOCKE
e outros filosofos liberais. Como na época em que viveu - em meados do
século dezoito - a propriedade burguesa ja estava praticamente
consolidada e a histéria marchavaimplacavel paraaRevolugdo Francesa,
0 apice politico do processo historico de ascensdo da burguesia,
ROUSSEAU vai se dedicar principalmente a discusséo sobre aliberdade.

A constatacaode ROUSSEAU é de que embora em estado
natural o homem sejalivre, a sociedade coloca aliberdade em risco. E
bastante famosa sua frase "O homem nasce livre, e por toda a parte
encontra-se aferros" ("Do contrato Social", in"Textos Escolhidos", p.
22). E ele se dedica a entender e a explicar o processo de instituicao
da sociedade que compromete a liberdade natural. A conclusdo de
ROUSSEAU é que a liberdade € parte da propria natureza humana, e
que averdadeirasociedadedevetudo fazerpara preserva-la, recuperando
essa faculdade natural.

“(...) o homem barbaro ndo dobra sua cabega ao jugo que o
homem civilizado carrega sem murmurar e prefere a maistempestuosa
liberdade auma tranqiiladominagdo. Ndo é, pois, pelo aviltamento dos
povos dominados que se devem julgar das disposices naturais do
homemafavorou contraaserviddo, mas sim pelo prodigio realizado por
todos os povos livres para se defenderem da opress&o. Sei que os
primeiros nadafazem sen&o enaltecer continuamente a paz e 0 sossego
de que gozam sob seus grilhdes e que miserrimam servitutem
pacemappellant, masquando vejo os outros sacrificarem os prazeres
eorepouso, ariqueza, o poder e a propria vida pela conservacio desse
inico bem estao desprezados por aqueles que o perderam, quando vejo
animais, nascidos livres e detestando o cativeiro, esmagarem a cabeca
contra as grades da prisdo, quando vejo multiddes de selvagens nus
desprezarem as volupias européias e enfrentarem afome, o fogo, o ferro
e a morte para conservar somente sua independéncia, concluo ndo
poderem ser os escravos 0os mais indicados para raciocinar sobre a
liberdade." (Jean Jacques ROUSSEAU, "Discurso sobre a Origem e 0s
Fundamentos da Desigualdade entre os Homens", in "Textos
Escolhidos", pp.272-273).
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ParaROUSSEAU, asociedade deve encontrarumaforma
de estruturacdo que n&o suprima a liberdade natural, ou melhor, uma
comunidade onde a liberdade natural seja trocada por uma liberdade
convencional, cuja intensidade ndo deve ser menor que a da anterior.
Esta deve ser a funcéo do contrato social, o termo de fundacéo da
sociedade: a garantia da liberdade, e através dela das demais
prerrogativas humanas.

"Encontraruma formade associacdo que defenda e proteja
apessoa e os bensde cada associado comtoda a forca comum, e pela
qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si mesmo,
permancendo assimtéo livre quanto antes.' Esse, o problemafundamental
cuja solucéo o contrato social oferece." (Jean-Jacques ROUSSEAU,
"Do Contrato Social", in "Textos Escolhidos" p. 32).

No liberalismo rousseauniano aliberdade segue tendouma
conotacgdao naturalista, embora ela ja tenha muito mais importancia do
que naquele professado por John LOCKE. Ja ndo mais se trata de
abandonaraliberdade da natureza em nome da culturada civilizacéo,
masde construirem sociedade uma liberdade que sejauma adaptacéo
daquelacriadapelanatureza. Parao liberalismo, a liberdade é sempre
natural, nunca uma construcgéo social.

"Renunciar aliberdade é renunciar a qualidade de homem,
aos direitos da humanidade, e até aos proprios deveres. Nao ha
recompensa possivel para quem atudo renuncia. Tal rendncia ndo se
compadece com anaturezadohomem, e destituir-se voluntariamente
de toda e qualquer liberdade equivale a excluir a moralidade de suas
acoes. Enfim, € umainutil e contraditéria convencédo aque, de umlado,
estipula uma liberdade absoluta, e, de outro, uma obediéncia sem
limites." (Jean-Jacques ROUSSEAU), idem, p. 27).

A experiéncia anarquista, vinculada a uma outra camada
social, com uma vinculacdo histéricadiversadaquelado liberalismo- €,
naverdade, o seu oposto -, desenvolve umatrajetoéria bastante diferente
se comparada a filosofia liberal. E, como teremos a oportunidade de ver
agora, serevelard um pensamento bastante proficuo.

Para Pierre-Joseph PROUDHON, que escreve um século
apos ROUSSEAU, aliberdade é resultante de uma oposicao de forcas,
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uma forga de afirmacéo, a necessidade, e uma forga de negacao, a
espontaneidade. Quanto mais simples um servivoqualquer, mais ele
éregido pela necessidade; quanto mais complexo, mais ele éinfluenciado
pela forca da espontaneidade. Essa forca da espontaneidade, ainda
segundo PROUDHON, atinge seu grau maximo no ser humano,
justamente sob o nome de liberdade. Mas mesmo assim o homem néo
€ pura espontaneidade, mas o resultado de uma composicao de forcas
e espontaneidade danatureza, e ele s6 pode serlivre através dasintese
desta pluralidade de forgas.

"O homem é livre, e ndo pode deixar de sé-lo, porque é
composto; porque aleide todo composto é produziruma resultante, que
€ asua propria forga; porque, sendo o composto humano formado por
corpo, vida, espirito, subdivididos em faculdades cada vez mais
especificas, a resultante, proporcional ao namero e a diversidade dos
principios constituintes, deve ser uma forga superior a todas as forcas
do corpo, da vida e do espirito: precisamente aquilo a que chamamos
livre arbitrio... Foi assim que vimos os grupos industriais, faculdades
constituintesdo sercoletivo, criarem, através da sualigagio, umaforca
superior, que €... poderemos dizer, a liberdade do ser social." (Pierre-
Joseph PROUDHON, "A Nova Sociedade", p. 233).

Como vemos, PROUDHON desenvolve uma "dialética
pluralista": a liberdade é resultante de uma sintese de diversos
componentes, antagénicos ou complementares, sendo que asintese é
sempre mais forte, mais complexa que seus componentes inicialmente
desmembrados. PROUDHON vai mais longe, e ai realmente se afasta
das concepgcdes liberais, quando afirma a existéncia de dois tipos de
liberdade. O primeiro tipo seria a liberdade simples, aquela que é
experimentada pelos barbaros - que ndotémumasociedade desenvolvida
-emesmo poraqueles que, ainda que vivendo em sociedade, ndo sdo
conscientes de seu estado, pensando que eles proprios bastam-se a si
mesmos. O segundotipo, poroutrolado, seriaumaliberdade composta,
a verdadeira liberdade, aquela vivida em sociedade. Esta liberdade
social pressupde, para sua existéncia, a convergéncia de inumeras
liberdades individuais, que se complementam, resultando em uma
liberdade maior e mais completa para toda a sociedade".

RevistaReflexao, Campinas, Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 80-91, setembro/dezembro/1996



86

S.GALLO

Segundo PROUDHON, na perspectivabarbarao maximode
liberdade equivale ao maximodeisolamento, quando ndo haninguém
mais para limitar a liberdade do individuo. Por outro lado, do ponto de
vista social, quando liberdade e solidariedade se equivalem, o maximo
de liberdade significaria o maximo de relacionamento possivel com os
outros homens, pois desta perspectiva as liberdades n&o se limitam,
mas se auxiliam, se complementam. Ao contrério do popularditado, a
liberdade do individuo ndo termina onde comeca a liberdade do outro,
mas ambas as liberdades comecam juntas. Liberdade, para
PROUDHON, é comunh&o... Deste modo, ele afirmaque aliberdade é
a propria condicdo para a existéncia da sociedade:

"Paraque haja sociedade é preciso que haja engrenagemde
libedades, transacdes voluntarias, obrigagdes reciprocas(...) gracas a
este organismo, os individuos (...) especializaram-se segundo o seu
talento, desenvolvem e multiplicam (...) a sua a¢&o propria e a sua
liberdade." (Pierre Joseph PROUDHON, "A Nova Sociedade", p. 234).

Mikhail BAKUNIN toma esta concepcdo de PROUDHON e
a aprofunda, levantando severas e agudas criticas ao conceito de
liberdade trabalhado em uma perspectiva burguesa por fildsofos como
John LOCKE ou Jean-Jacques ROUSSEAU, mostrando seus reais
interesses ao defendero idealde liberdade. A idéiade liberdade como
uma caracteristica natural do homem, BAKUNIN opde a idéia de
liberdade como uma constru¢do eminentemente social, s6 possivelem
sociedade. HAumainversédo dostermos: para osliberais aliberdade s6
existe na natureza e a sociedade é umimpecilho a ela; para BAKUNIN,
énanaturezaque o homem nao pode ser livre, pois sé a relagéo social
pode fundaralliberdade. Segundo ele, aliberdade é o pontode chegada
dohomem, e ndo o pontode partida, como queria ROUSSEAU, pois nos
comegcosda histéria, estando o homem inconsciente de si, ele eracomo
que uma marionete nas maosdas for¢as naturais. Sua vida eraregida
pelo principio da necessidade, fazia aquilo que era necessario para
garantir sua sobrevivéncia, vivia sob o jugo da fatalidade. Com o
progresso cultural e odesenvolvimentoda civilizacdo, o homem vai aos
poucos se libertando das fatalidades naturais, construindo seu mundo
e conquistando a liberdade.
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Assim BAKUNIN critica o idealismo daliberdade burguesa:

"Aliberdade individual néo €, segundo eles, uma criagéo, um
produto histérico da sociedade. Pretendem que seja anterior atoda a
sociedade, e quetodo homemjaatraz aonascer,comsuaalmaimortal,
como um dom divino. Donde resulta que o homem é algo, que ndo é
sequer ele mesmo, um ser inteiro e de certo modo absoluto, mas fora
da sociedade. Sendo livre anteriormente e fora da sociedade, forma
necessariamente esta ultima por um ato voluntario e uma espécie de
contrato, seja instintivo ou tacito, seja reflexivo ou formal. Em uma
palavra, nessateoria, ndo sédo osindividuos os criados pela sociedade,
séo eles, ao contrario, os que a criam, impulsionados por alguma
necessidade exterior, tais como o trabalho e a guerra." (Mikhail
BAKUNIN, "La Libertad", p. 84).

A concepcdo materialista de BAKUNIN mostra que a
liberdade, emboraseja umadas facetas fundamentais dohomem, ndo
€ um fato natural, mas um produto da cultura, dacivilizagdo. Em outras
palavras, enquanto o homem produz cultura, ou seja, se produz, ele
conquista também a liberdade. Deste modo, o homem e a liberdade
nascem juntos: um é criagao do outro, um sé existe pelo outro. E um
processo de dupla acdo: quanto mais o0 homem se "humaniza", mais
livre ele fica, e quanto mais livre, mais humano. Conclui-se entio que,
ao assumir-se totalmente homem, conquista-se o maximo de liberdade.
Mas o maximo de liberdade, comoja haviamos visto com PROUDHON,
ocorre quando todos os individuos sdo livres, pois as liberdades se
completam, se auxiliam. Uma sociedade socialista libertaria seria, pois,
arealizacdo do homem completo, livre e senhor de suas habilidades.

"Enfim, o homem isolado n&o pode ter consciéncia de sua
liberdade. Serlivre, parao homem, significa serreconhecido, considerado
e tratado como tal por um outro homem, por todos os homens que o
circundam. A liberdade néo é, pois, um fato de isolamento, mas de
reflexdo matua, ndo de exclusédo, mas de ligacéo; a liberdade de todo
individuo é entendida apenas como reflexdo sobre sua humanidade ou
sobre seu direito humano na consciéncia de todos os homens livres,
seus irmaos, seus semelhantes.

"(...) S0 sou verdadeiramente livre quando todos os seres
humanos que me cercam, homens e mulheres, sdo igualmente livres.
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A liberdade do outro, longe de ser um limite ou a negacéc de minha
liberdade, é, ao contrario, sua condicdo necessaria e sua confirmacao.
Apenas aliberdade dos outros metorna verdadeiramente livre, deforma
que, guanto mais numerosos forem os homens livres que me cercam,
e mais extensa e ampla for sua liberdade, maior e mais profunda se
tornara minha liberdade. Ao contrario, € a escraviddo dos homens que
pbe uma barreira a minha liberdade, ou, o que é a mesma coisa, é sua
animalidade que € uma negacdo de minha humanidade porque, ainda
umavez, s6 posso considerar-me verdadeiramente livre, quandominha
liberdade, ou o que querdizeramesma coisa, quando minha dignidade
de homem, meu direito humano, que consiste em ndo obedecer a
nenhum outro homem, e a s6 determinar meus atos de acordo com
minhas proprias convicgdes, refletidos pela consciénciaigualmente livre
detodos, me sdo confirmados pelaaprovacao detodos. Minha liberdade
pessoal assim confirmada pela liberdade de todos se estende ao
infinito." (Mikhail BAKUNIN, "Textos Escolhidos", pp. 32-33).

A liberdade é entendida pelos socialistas libertarios como
um fato eminentemente social. Nas palavrasde BAKUNIN, "a liberdade
dosindividuos ndo é um fato individual, € um fato, um produto coletivo.
Nenhum homem poderia ser livre fora e sem o concurso de toda a
sociedade humana." (Mikhail BAKUNIN, "La Libertad", p. 127). Um
individuo isolado da comunidade n&o poderia ser reconhecido como
livre, pelo simples fatos de ndo existirmais ninguémque o considerasse
livre. A liberdade s6 adquire sentido como relagdo, sendo uma
caracteristica exclusivadomundo humano, poisimplica em consciéncia
e em refiexdo. A liberdade sera sempre uma conquista de conjunto,
comunitaria, e s6 tera sentido se for conquistada portodos e paratodos.
N&ao poderiamos dizerda sociedade capitalista, porexemplo, seruma
sociedadelivre, pois a liberdade da classe dominante esta condicionada
aexploracidodas classesdominadas, ndo sendo portanto uma liberdade
verdadeira, pois se sustenta pela escraviddo. S6 uma comunidade
socialista libertaria poderia realizar a verdadeira liberdade, dando
condicdes para o pleno desenvolvimento de todas as potencialidades
humanas paratodos, em igualdade e justica.

"Odireito aliberdade sem os meios derealiza-la ndo € mais
que um fantasma. Ends amamosdemaisaliberdade, néo é certo?, para
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que nos contentemos com seu fantasma. N6s aqueremos na realidade.
Mas, o que é que constitui o fundamento real e a condig&o positiva da
liberdade? E o desenvolvimento integral e o pleno gozo de todas as
faculdades corporais, intelectuais e morais para cada um. Por
conseqiiéncia, é todos os meios materiais necessarios a existéncia
humanade cada um; é ademais a educacao e ainstru¢do. Umhomem
que morre de inanicdo, que se encontra esmagado pela miséria, que
morre a cada diade fome e de frio eque, vendo sofreratodos osque ama,
néo pode acudirem sua ajuda, ndo € um homem livre, € um escravo. Um
homem condenado a permanecer toda a vida como um ser brutal,
carente de educacédo humana, um homem privado de instrugdo, um
ignorante, é necessariamente um escravo; e se exerce direitos politicos,
pode estar seguro de que, de uma ou de outra maneira, 0s exercera
sempre contra si proprio, em beneficio de seus exploradores, de seus
amos.

"A condicdo negativa da liberdade é esta: nenhum homem
deve obediéncia a outro; ndo é livre a ndo ser sob a condicio de que
todos seus atos estejam determinados, nao pela vontade dos outros
homens, mas por sua vontade e sua convic¢do préprias. Mas um
homem a quem a fome obriga a vender o seu trabalho, e com seu
trabalho sua pessoa, pela preco mais baixo possivel ao capitalista que
sedigna a explora-lo,um homem aquem sua propria brutalidade e sua
ignoréncia o entregam a mercé de seus exploradores, sera
necessariamente e sempre um escravo." (Mikhail BAKUNIN, "La
Libertad", p. 79)

BAKUNIN mostra, assim, que na sociedade capitalista o
homem jamais podera ser livre, pois esta sociedade se baseia na
exploracao, na desigualdade, em manter boa parte da populacdo em
condicdes sub-humanas, para que outra parcela da populacido possa
realizar-se. No entanto, mesmo esta parceladominante, arigor, ndose
realiza como homem, pois esta concepcdo de homem baseada na
dominacdo é uma concepgao anti-social, e anti-humana, portanto. O
homem vive um processo histérico de auto-construcido, de auto-
realizacdo, que se completard com a extingdo das desigualdades e da
exploracéo, quandotodos os homenstiverem condicoes de desenvolver
livremente todas as suas faculdades. O projeto socialista se traduz,
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entdo, nacontinua luta pela conquistada liberdade, e quanto maislivre
mais o homem realiza a sua condicdo humana.

Uma das afirmacdes de BAKUNIN que aparece no trecho
acimareproduzido ja permite que se vislumbre aimportancia cultura: o
papelda educacgéo no processode construcdo daliberdade. BAKUNIN
afirma que a educacéo e a instrucdo sdo de fundamental importéncia
para a conquista daliberdade, pois é através da educacéo - seja aquela
institucional, realizada nas escolas, seja aquelainformal, realizada pela
familia e pela sociedade como um todo - que as pessoas entram em
contato com toda a cultura ja produzida pela humanidade, desde seus
primérdos. E como a liberdade é um fendmeno social, de cultura, o
contrato com o produto da civilizagio é indispensavel para a sua
conquista.

Emsuma, afilosofia politica liberal coloca a liberdade como
uma caracteristicada natureza, como parte da natureza humana; com
o adventodasociedade que, segundo essesfilosofos, se da através de
um pacto oude um contrato, traz uma limitacao para a liberdade que se
vivia no estado natural, pois o relacionamento entre os individuos que
vivem em comunidade. A essaidéia, a filosofia politica anarquista opde
aidéiade que aliberdade, longe de seruma caracteristica natural, ¢ um
produto da sociedade, e s é possivel numa realidade social de inter-
relacionamentos reciprocos, onde asdiversas liberdades sao afirmadas
portodos. Enquanto a filosofia politica liberaltrabalha com um conceito
abstrato, metafisico, de liberdade como caracteristica naturalcomuma
todos os homens, e onde a garantia dela é dada através da abstragéo
da lei - "todos os individuos séo livres, pela lei" -, a filosofia politica
libertaria trabalha com um conceito materialista de liberdade, onde ela
é entendida como construcao social e comum atodos oshomens, e sua
garantia s6 é conseguida na luta social pela sua construcdo e pela
construcdodo homem, concomitantemente.
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NOTAS

(1) Uma boa visdo geral do Liberalismo, tanto em seus aspectos econdmicos quanto
em seus aspectos filosoficos, pode ser encontrada na obra de Harold J. LASKI, "O
Liberalismo Europeu", que aborda desde os antecedentes desta interpretagcdao do
mundo até o lluminismo e suas conseqiiéncias politicas e sociais.

(2) Néo da para deixar de notar, aqui, um certo paralelo entre as concepgoes de
liberdade de Proudhon e de Rousseau. Ambos afirmam a existéncia de dois tipos de
liberdade, uma barbara, alheia a sociedade, e outra social. Mas fica bastante clara a
oposi¢ao entre as duas concepgdes: enquanto para Rousseau a liberdade natural é
a verdadeira liberdade, e a social € uma limitagdo desta, para Prudhon a verdadeira
liberdade € a social, aquela construida como relacionamento auténomo e igualitario
entre os homens.
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O QUE E SOCIALISMO E O QUE E
DEMOCRACIA EM NORBERTO BOBBIO

Nayala de S. F. MAIA

RESUMO

Apods a derrocada do socialismo real, N. Bobbio, sem abdicar
do ideal socialista, passou a defender os principios do Estado
liberal. O avanco do processo de democratizagdo da sociedade
civil (democracia integral) € a condicdo "sine qua non" da
concretizacéo do projeto de uma sociedade mais justa, que ele
apela socialismo liberal, o Unico historicamente possivel. Bobbio
preconiza a realizacdo deste novo projeto de sociedade por
meio da lei e do Estado de Direito.

RESUME

Apres l'effondrement du socialisme réel, N. Bobbio, sans
renoncer a l'idéal socialiste, devient déffenseur des principes de
I'Etat libéral. L'avancement du procés de démocratisation de la
société civile (démocratie intégrale) est la condition "sine que
non" de l'accomplissement du projet d'une societé plus juste,
qu'il appele socialisme libéral, le seul historiqguement possible.
Bobbio préconise la réalisation de ce nouveau projet de societé
par la médiation de la loi et de I'Etat de Droit.
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INTRODUCAO

Norberto Bobbio, um dos grandes pensadores italianos da
atualidade, desiludido com o desfecho do socialismo real, mas nao
abdicandodo ideal socialista, passou adefenderde formaintransigente
osprincipiosdo EstadoLiberal. Liberdade, livre expressao do pensamento,
participacdo no poder através do voto etc., constituem para ele as
grandes conquistas do homem a partirdo século XVII."

O socialismo real ndo correspondeu ao socialismoideal, da
tradicdo marxista, que na verdade ndo deixade seruma utopia (questéo
bastante complexa e propria para outro trabalho)?, mas também a
democracia real ndo correspondeu a democraciaideal nascida nos idos
do setecentos.

O pensador italiano percebeu este distanciamento desses
modelos ideaisrealizado pela histéria, e aposta na alianca entre o ideal
socialista e a manutengéo e aperfeicoamento dos principios liberais/
democraticos, transformados agora, segundo ele, em sustentaculos
indispensaveis e insubstituiveis para a existéncia dasociedade humana,
tendo como resultado um socialismo liberal.

SOCIALISMO, LIBERALISMO E DEMOCRACIA INTEGRAL

Socialismo e liberalismo com a mediagédo da democracia
integral € ponto principal do pensamento bobbiano.

O processo de democratizagdo da sociedade civil ou a
democraciaintegral € acondicao indispensavel para a concretizacio de
um projeto de sociedade mais justa que o fil6sofo denomina de
socialismo liberal. Utilizemos as suas palavras.’

"Existe hoje um renascimento do pensamento liberal que se
pode chamarde neoliberalismo, e que se firma fazendo a critica contra
0 estado assistencial ou social-democracia. Segundo esta teoria, 0
Estado Assistencial, que surgiu em nome da solugao de compromisso
entre socialismo e capitalismo, fere os dois principios fundamentais do
liberalismo que s&do: a) a exigéncia do estado minimo ou a nio
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interferénciado Estadona Economia e b) aliberdade do individuo porque
o estado assistencialista cuida do mesmo como se este fosse um
invalido".

Apesar de ndo concordar com a globalidade dessa critica
feita pelos neo-liberais, "em muitos pontos até reacionérios", Bobbio
concorda no ponto emque ateoria esta fundada sobre uma concepcéo
filosoficadaqual nasceu o mundo moderno: a concepgao individualista
da sociedade e da histoéria.

Nenhum projeto que vise a libertacdo do homem pode
prescindirdesta concepcéo, afirma Bobbio, e com aqualconcordamos
plenamente. "Também afloram hoje idéias contratualistas e se voltaa
falarem um novo contrato social".

Este contratualismo contemporaneo é, na verdade, um
renascimento do liberalismo ou contratualismo classico. "Nasce da
derrubadade uma concepcao holisticade sociedade (o todo é superior
as partes, concepcao que vemde Aristoteles aHegel) e daidéiadeque
o ponto de partida de todo projeto social da libertacdo é o individuo
singular, com suas paixdes (aserem dirigidas oudominadas), com seus
interesses (a serem regulados e coordenados) e com suas necessidades
(a serem satisfeitas ou reprimidas)".

"A hipbtese é de que parte deste contratualismo € o estado
de natureza, um estado no qual existem apenas individuos isolados,
mastendentes a se unirem em sociedade, para salvar a propria vida e
aproprialiberdade."

"Partindo dessa hipotese, a sociedade politicatorna-se um
artificio, um projeto a ser construido e reconstruido continuamente, um
projeto jamais definitivo, a ser submetido a continuarevisio".

A atualidade da teoria contratualista, segundo Bobbio,
depende do fato de que "as sociedades polidarquicas, como as em que
vivemos hoje, simultaneamente capitalistas e democraticas, sao
sociedades nasquaisgrande parte das decisdes coletivas sdotomadas
atravésde negociagdes que culminaram em acordos, sdo sociedades
nas quais o contrato social ndo € mais uma hipétese racional, mas um
instrumentode governo continuamente praticado" (ndo obstante serem
coisas diferentes, o principio do contrato social enquanto projeto de
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sociedade, e os contratos regularmente praticados entre grupos,
classes sociais na sociedade capitalista).

Mas qual contrato social? pergunta Bobbio.

"Um contrato social através do qual osindividuos contraentes
pedem ao governo ou a sociedade politica, tdo-somente protecio, tal
como ocorria com o0s escritores contratualistas do século XVIII" cuja
preocupacao foi ade saberqual € ajustificagdo do poder, ou problema
da legitimidade do poder "e voltam a pedir a mesma coisa estes
escritores neoliberais?"

Néao! Deve serum outrotipode contrato social. Um contrato
social, emque ndo se procure maisjustificar ou legitimar o poder, "mas
que se torne objeto de contratagao entre governantes e governados,
principios de justica distributiva ou uma distribuicdo equanime da
riqueza, para atenuar e mesmo eliminar as desigualdades sociais"3
responde Bobbio.

O pensador italiano contrapde, assim, ao neocontratualismo
formulado pelos neoliberais, "utilizando-se" da mesma concepgéo
individualista de sociedade e adotando os mesmos instrumentos, um
contrato social diverso, que inclua em suas clausulas este principio de
justicadistributiva, e, portanto "seja compativel com atradicdoteérica
e pratica do socialismo".

Este novo contrato social €, segundo 0 mesmo, o Gnico
modo de se falar de um socialismo liberal que n&o é abstrato e nem
contraditorio, constituindo-se o Gnico caminho para a solugio dos
obstaculos enfrentados pelo homem na luta por mais justica, mais
igualdade e liberdade, socialismo liberal este que é assim definido pelo
autor :

"O socialismo liberal se proporia, para eliminar a chamada
anarquia capitalista, dirigira economia através do planejamento, e, para
eliminar os abusos do poderdecorrente atoda atribuicdo de uma maior
tarefa ao estado, procuraria alargar o poderdemocratico, que ao mesmo
tempo socializa o poder sem o enfraquecer e aumenta a eficacia do
sistema sem diminuirou até aumentando os espacosde liberdade. Seu
escopo € satisfazer as necessidades coletivas, é o de garantir a todos
um trabalho digno, realizar uma distribuicdo da riqueza e uma ordem
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social que assegura a todos as condicdes basicas para uma vida civil
moderna, proporcionais a progressiva superacédo das mais graves e
intoleraveis desigualdades de varias origens. Até agora ele permaneceu
ouumidealdoutrinario abstrato (tdo sedutorem teoria quanto dificilmente
traduzivel eminstituicbes) ou umadas formulas que servem para definir
aquele regime no qual a tutela do aparato do Estado se estendeu aos
direitos de liberdade aos direitos sociais".

Para realizacdo deste socialismo conquistado através do
alargamento do estado liberal em estado democratico, ultrapassando
assim atese marxista-leninistadanegatividade dademocracia burguesa,
apenas formal, a existéncia dos partidos politicos é de fundamental
importancia e isso, esta implicito no pensamento de Bobbio.

"A sociedade é uma pratica que ndo segue modelos,
doutrinas ou teorias. O direito, por exemplo, é feito pelos juizes, as
constituicdes sdo feitas pelas forgas politicas e, numa sociedade
democrética, as forgas politicas sdo os partidos organizados. Sdo eles
que solicitam e obtém o consenso. Deles € que depende maior ou menor
legitimacédo do sistema politico como um todo. Além de licitos, os
partidos sdo necessarios, e porisso deve partirdeles, pressionados por
baixo, o caminho a sertracado aos poucos, e que leve a concretizacao
de uma justica distributiva, a partir da criacdo de mecanismos
democraticos que realizem esta justica".

O ideal socialista assim ndo entra em choque ou desacordo
com oregime democratico representativo (questdo polémica emrelacao
ao socialismo da tradicdo marxista, tema também para um outro
trabalho). Pelo contrario.

"O governo das leis celebra hoje o préprio triunfo da
democracia. Ademocracia € um conjunto de regras para a solugio dos
conflitos, semderramamentode sangue, e 0 bom governo democratico
€ 0 rigoroso respeito a estas regras".

"Ademocracia é ogovernodas leis porexceléncia", através
dela e porelas, pode-se realizar um novo contrato social, onde o cidadao
pega aogoverno ndo mais seguranca, mas adistribuicdo equanime da
riqueza produzida.
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Ajunciodesocialismoe liberalismo atravésdademocracia
integral € muito clara para Bobbio e, para reforcar seu argumento,
comeca fazendo uma andlise das caracteristicas das sociedades
contemporaneas.

"O desenvolvimento das sociedades complexas e
economicamente avancgadas se caracteriza por dois processos
contrastantes: 1) pelo processo de extensao dos direitos politicos até
o sufragio universal que possibilitou a participagdo direta ou indireta dos
cidadaos na vida politica e administrativa da Nagéo, favorecendo a
formagéao dos partidos de massa e provocandotentativas para ampliar
as esferas das instituicdes regidas segundo o principio do poder
ascendente e 2) pelo processo de crescimento do aparelho estatal do
Estado/Assistencialista, que alargou a esfera das instituicdes regidas
pelo poderdescendente".

"Aqueles que se debrugam na analise do primeiro processo
interpretam o desenvolvimento do Estado contemporaneo como o efeito
da conquista da cidadela do poder politico por parte da sociedade civil
a partirdas transformagdes das relagdes tradicionais entre sociedade
e Estado, eque vailevando aos poucos adissolucio do Estado etalvez
a sua extingao".

"Aqueles que se debrugam na andlise do segundo processo
consideram que esta ocorrendo o processo de estatalizacdo que é
considerado propriodo estadototalitario, a nivel patolégico de organizagio
politica e cujo destino é conduzir pouco a pouco o Estado a ocupar a
sociedade inteira, e a suprimirdefinitivamente a sociedade civil".

Ora, ambas as analises séo unilaterais, afirma Bobbio. "Os
dois processos, o primeiro, ademocratizagdo dasociedade e o segundo
a burocratizacdo do estado, sdo paralelos, interdependentes e
irreversiveis". Mais democracia comporta mais e mais burocracia.

N&o existe possibilidade de uma inverséo de-rota na
irreversibilidade e interdependéncia entre esses dois processos, ou
seja, "éimpossivel o desenvolvimento de privatizagdo do publico e
arestricdo dos direitos civis e politicos, ou um desmantelamento do
Estado para dar mais liberdade porum lado e por outro a limitacao
dasliberdades politicas para tornar mais segura e eficaz a acdodo
Estado".
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Devemos nos resignar, esta convicto Bobbio, "a conviver
com estasduastendéncias fundamentaisda sociedade contemporéanea
e que pode se resumir: 1) numa mais ampla socializagdo do poder
(essénciadademocraciaintegral e 2) numa mais ampla estatizacdodas
funcdes essenciaisde sobrevivéncia e de desenvolvimentoda sociedade
(sé que a primeira € o antidoto desta segunda)", negando assim atese
hegeliana de que o Estado como totalidade éticaterminaria porseimpor
afragmentacéo dasociedade civil.

Quem ndo analisa asociedade atual nesta perspectiva, esta
envolvido com a interpretacdo da histéria sob a ética da légica da
contradic&o ou pelo principio do terceiro excluido, tdo estimado pelos
ide6logos do ou-ou, de tipo socialismo ou barbarie, afirma Bobbio, que
temoutrainterpretagéo para ahistoria. Para ele a histériahumana"é um
movimento continuo de tentativas e contra-tentativas. O seu principio
ndo é o terceiro excluido, mas ao contrario o principio do terceiro-
incluido, que é a sintese dos opostos onde o terceiro inclui os dois
primeiros momentos como meditac&o entre os dois extremos, em que
os dois outros momentos sé@o excluidos do terceiro, ou entdo como
compromisso onde oterceiro é qualquer coisaque temum pouco deum
e um pouco de outro".

"A historia procede por compromisso, embora nemtodos os
compromissos sejam historicos". O que é a Monarquia Constitucional
sendo o compromisso entre ateoria do Estado racional em que o poder
soberano ao mesmo tempo em que deveria ser soberano pudesse
também serdividido? Argumenta Bobbio.

Odesenvolvimentoindefinido dademocracia, portanto, ndo
leva a extingdo do Estado e o desenvolvimento indefinido do Estado ndo
leva a extingdo da liberdade, ambos garantidos pela democracia
integral.

Somos seres finitos, diz Bobbio, a historia é feita por nés e
por isso ndo pode ela, a historia, dar solucdes absolutas, ou-ou.
"Podemos conquistaruma maiorigualdade sem o sacrificioda liberdade",
0 que n&o conseguiram as sociedades do leste europeu.

A histéria se repete. "A histéria ndo é aquele grande rioem
queninguémjamais se banhanamesma agua. Pode acontecerque haja
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umdique, um ponto, entdo a aguarepresada e a aguaemaque se banha
é amesma. Outras vezes a corrente volta sobre simesma (ateoria dos
ciclos) e a 4gua por mais que se pense o contrario € aquela primeira".

"Qual liberal ndo concordaria com o0s principios de um
socialismoliberal"?

Historicamente, continua Bobbio, "liberal € aquele que tende
a colocar em evidéncia ndo aquilo que os homens tém em comum
enquanto homens, mas aquiloque témde diferente enquanto individuos,
e daquinasce a freqiiente reducao do liberalismo ao individualismo".

"Socialista poroutro lado, é aquele que tende a evidenciar,
néo oquedistingue os homens enquanto individuos, mas aquilo que tém
em comum enquanto homens, e daqui surge a unido entre o socialismo
em suas diversas formas de igualitarismo como o comunitarismo, o
coletivismo, etc".

"Neste sentido, os dois sistemas de idéias valem o outro,
pois é factualmente verdade que os homens sio iguais, por exemplo,
frente amorte, como também sao diferentes emrelagéo a forma como
morrem".

"Em um determinado contexto histérico, onde existam
dominadores e dominados, opressores e oprimidos, os dois sistemas
deidéias ndo sdo mais indiferentes e equivalentes".

"Quando se dizmaisigualdade, se diz mais liberdade, e, por
isso, o ideal socialista é superior ao ideal liberal (o grifo € nosso).
O primeiro engloba o segundo mas o contrario ndo ocorre. A doutrina
liberal classica sempre defendeu que a funcdo do Estado é garantir a
cadaindividuo ndo apenas aliberdade, mas aliberdade igualitaria. Com
isso, deu aentenderque um sistema que nao pode considerar-se justo,
onde osindividuos séolivres masnao igualmente livres, mesmo quando
entende porigualdade aigualdade formal, aigualdade de oportunidade",
ou seja, aigualdade perante alei e a igualdade de direitos.

"Amaiorcausadafaltade liberdade depende dadesigualdade
de poder, isto €, depende do fato de haver alguns que tém mais poder
econdmico, politico e social do que outro". Portanto, a igualdade do
poder (democratizagéo da sociedade civil) € a condigéo sine qua non
para o crescimentoda liberdade, "pois se porumlado, ndo faria sentido
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algumdizerque sem liberdade ndohaigualdade, poroutro, é perfeitamente
legitimo dizerque semigualdade (comoreciprocidade de poder) ndo ha
liberdade".

A condicdo portanto por exceléncia para a existéncia do
socialismo liberal €é ademocratizacdoda sociedade civilou ademocracia
integral (juncdo dademocraciadireta e representativa), condicéo esta
que une o ideal do primado do individuo e da igualdade proprio dos
liberais e o igualitarismo com liberdade préprio dos socialistas. Um
depende do outro, e uma sociedade so é justa se realiza a ambos. Em
outras palavras, uma sociedade onde as duas liberdades, negativa
(prépriado Estado Liberal) e positiva (prépria dos regimesdemocraticos,
onde o poder deve estar o mais possivel nas méos dos cidaddos),
caminhem juntas.

CONCLUSAO

Como conclusdo, gostariade chamara atengéo, e creio ser
isto desnecessario, para a importancia do pensamento de Norberto
Bobbio sobre questdes tdo fundamentais para a sociedade atual,
principalmente quando nosdefrontamos com acrise do socialismo real
e os processos de libertagao que estdo ocorrendo em varios paises do
terceiro mundo, como Nicaragua, El Salvador, etc.

Superando os debates estéreis entre marxistas, liberais e
socialistasdemocratas, o pensadoritaliano faz uma analise objetiva e
realista da sociedade contemporénea que se construiu a partir da Il
GuerraMundial, tracando, de forma coerente e inteligente, o futuro desta
sociedade, concluindo que ela nao pode fugir da alianca entre o ideal
democratico com o ideal socialista.

O socialismo real eliminou os direitos fundamentais do
homem adquiridos a partirdarevolucéo francesa, mas o ideal socialista
continua firme, mais forte do que nunca, porque depende dele a
realizacao plena do homem enquanto homem e enquanto cidadao e
individuo.
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A constatacdo sobre duas tendéncias irremediavelmente
hoje existentes na sociedade contemporanea, ou seja, uma progressiva
socializacdo do poder através do surgimento dos espacos ndo politicos,
onde o cidaddotemdireito avoto, e um progressivo aumento dastarefas
do estado ou estatizacéo, para desenvolver a sociedade em sentido
amplo, chegando a conclus&o de que uma néo exclui a outra, pois sdo
interdependentes, € de fundamental importancia hoje para se superaro
debate estéril sobre capitalismo ou socialismo.

Lénindestruiu ademocracia para eliminar o capitalismoe a
social democracia destruiu o0 socialismo para manter o capitalismo e,
como vimos, ndo deu certo e ndo dacerto, porque o primeiro ndo levou
em consideracdo os direitos fundamentais do homem, proclamados
com a revolucdo francesa, e o segundo porque nio realizou os
verdadeiros valoresdoidedrio socialista.

Hoje a historia mostra esta convergéncia entre estes dois
extremos: mais sociedade civil sem a destruicdo paulatina do Estado,
que é necessario (umasociedade onde exista a auto-administracdo das
coisas, ponto central do pensamento marxiano, € hoje uma utopia
devido a complexidade aque chegaram as sociedades contemporaneas)
e mais Estado sem a destruicdo das liberdades civis, extremos esses
que tém na democracia integral o seu ponto de uniéo.

Este processo comeca quando a sociedade civil cada vez
mais alarga os espacos nao politicos onde vota, principalmente nas
grandes empresas e na administracéo publica. Quando o voto chegara
esses dois setores, ademocracia integral estara realizada e, ao invés
de um poder burocratico que decide pelo cidad&o, é o cidadado que tem
direito a voto naadministracéo publica, tomando assim, ele mesmo, as
decisdes, realizando uma democracia direta, a0 mesmo tempo que o
sistema continuatambém representativo, namedida em que continuam
osdeputados, e arepresentacdo, mesmo que de interesses e o Estado
que toma conhecimento dos desejosda sociedade civil atravésde sua
voz propria, isto &, a socializagao do poder.

Estasocializagcdodo poder, porsuavez, que € ademocracia
integral, ndo leva a extincdo paulatina do Estado. Esse continua
existindo e fazendo o seu papel de desenvolvimento de politicas sociais,
e, como a tendéncia € este estado ficar um pouco maiordevido a essa
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tarefa, essa socializagdo do poder faz o controle desse processo,
impedindo que o mesmo se agigante em detrimento da sociedade civil,
ou, em outras palavras, um provavel aumento do Estado ndo leva a
destruicdo das liberdades civis porque a socializacdo do poderimpede
que isso ocorra.

Nas sociedades contemporaneas, existem hoje estasduas
tendéncias opostas, mas em estado de equilibrio, porque tanto uma
como outra ndo podem deixar de existir, sdo préprias da sociedade
humana. E umatensao permanente, que ndo explode, nemparaumlado
e nem para o outro, pois a democratizacio dos espacos ndo politicos
dasociedade garante este equilibrio de forma permanente.

Estademocraciaintegraldevetercomo pressuposto politico-
filos6fico a teoria contratualista do século XVIII, mas com alguma
modificacao.

Asociedade politica ou Estado é uma criagdodosindividuos
reunidos soberamente. A partirdai, o contrato social que passa a existir
entre governantes e governados reza que devem ser garantidos aos
individuos-cidaddos o direito & vida, a seguranca, a liberdade, a
propriedade, e (é esta a modificagao) a distribuicao justa da riqueza
produzida. Assim garantindo um acordo entre as partes, cidaddo e
Estado, oinstrumento que deve concretizaresse acordo € asocializacdo
do poder (porque deixado a esse Estado o cumprimento de referido
acordo de forma unilateral, ele corre o risco de se tornar autocratico, o
que aconteceu com o socialismo real), criando assim o socialismo
liberal, instaurando o equilibrio narelagao Estado x individuo.

O Estado ndo pode mais se arvorar o arbitrio de decidir por
este ou aquele grupo, porque a demanda por mais justica distributiva
parte da prépria sociedade, que decide o que deseja cabendo ao Estado
apenas cumprir o acordo além do que esta sociedade pode fazerporela
mesma através dos espacos nao politicos onde tem direito a voto.

Ohomemque Marxviu € um homem inexistente. Talvezele
tenha apostado alto demais nele. A historia esta provando que ateoria
marxiana sobre o futuro do capitalismo e o surgimento da sociedade
comunista esta mais distante da realidade do que nunca.
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Os homens tém interesses, sdo egoistas, voluntariosos,
tém sede de poder. A concretizagdo do ideal de igualdade, da
emancipacio do homem enquanto homem, esta distante da espécie
humana, mesmo para aqueles que, em nome deste ideal, tenham feito
variasrevolugoes.

Por que entdo se aferrar a uma teoria que traga, de forma
incondicional, o futuroda humanidade? Nao sera melhor ouviras licdes
daHistoria?

Os principios filoséficos do pensamento marxiano, esses
sim, estdo firmes, inabalaveis, nunca acabardo enquanto existirem
pessoas que tenham um minimo de consciéncia dos principios
humanitarios ou mesmo cristaos. Entao porque ndo aproveitaras licoes
que a histérianosda e abrirmao de certos pontos "sagrados" datradicdo
marxista e reconhecer que a historia se faz a cada dia sem uma
finalidade pré-estabelecida?

Sem orespeito as liberdades individuais, assim como sem
uma justa distribuicdo da riqueza, toda e qualquer sociedade esta
destinada ao fracasso, a estagnacao e a morte.

Portanto, o futuro da sociedade esta na fusio, através da
mediagdo democratica, do principio liberal do primado do individuo e da
igualdade, com o ideal igualitario e libertario do socialismo.

Asditaduras, seja de esquerda oudedireita, sdo o exemplo
vivo de sociedades em via ou destinadas a extingdo, porque nio
realizaram os direitos fundamentais do homem, de um modo geral,
liberdade,igualdade e fraternidade, conquistados com o surgimento do
estadoliberal,que, agora, precisam serrevigorados, aperfeicoados com
a ajuda do ideario socialista. Ndo destruir mas alargar as conquistas
feitas pelohomem até hoje, depoisda destruicdo do estado absolutista,
€ questdo fundamental e ndo abdicar do ideal socialista é questio
inadiavel. Este € o futuro da sociedade humana, sem traumas, sem
guerras®.

Atravésdalleiedoestadodedireito,ohomem contemporaneo
tem o deverde fazer com que esta sociedade, nascida sob a égide dos
principios liberais, desemboque, passando pela democratizacéo da
sociedade civil, oumais claramente do poder politico, do podereconémico
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e do poder ideoldgico, no socialismo, ndo o da tradicdo marxista mas
o socialismo historicamente possivel, o socialismo liberal. Norberto
Bobbio viu claramente isso, e s6 nos resta elogia-lo.
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NOTAS

(1) "O conhecimento dos direitos do homem e do cidad&o, primeiro apenas doutrinario
através dos jusnaturalistas, depois também prético e politico através das primeiras
declaragdes de direitos, representa a verdadeira revolucdo copernicana na histéria
da evolugéo das relagdes entre governantes e governados. O Estado considerado ndo
mais ex parte principis mas ex parte populi. O individuo vem antes do Estado”. Bobbio,
Estado, Governo, Sociedade, pag. 117.

(2) Bobbio também esta de acordo sobre a impossibilidade (e é o que mostra a histéria)
da realizagao de uma sociedade comunista. Referindo-se a tese de Engels sobre o fim
do Estado afirma... "Esta teoria é talvez a mais engenhosa das que defendem o ideal
da sociedade sem Estado mas nem por isso € menos discutivel: tanto a premissa maior
do silogismo (o Estado é um instrumento de dominio de classe) quanto a premissa menor
(a classe universal esta destinada a destruir a sociedade de classes) nao tém resistido
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aquele formidavel argumento fornecido, como diria Hegel, pelas duras réplicas da
histéria". Bobbio, op. citado, pag. 132.

Em polémica com Antonio Negri, que acredita no proletariado como sujeito histérico,
diz Bobbio: “confiar na invengao de formas institucionais a partir do novo sujeito
histérico € um ato de esperanga herdica mas cega, e quando a esperanga € cega...
ela a esperanga nao é outra coisa que a mascara do desespero”. Bobbio, prefacio a
edicdo italiana de "Qual Socialismo?" pag. 16.

(3) A este respeito afirma: "Embora prescindindo da consideragao de que os dois
processos - do Estado que se faz sociedade que se faz Estado - sa@o contraditdrios,
pois a conclusao do primeiro conduziria ao Estado sem sociedade, isto é, ao Estado
totalitario, e a conclus@o do segundo a sociedade sem Estado, isto &, a extingdo do
Estado, o fato é que eles estdo longe de se concluirem e, exatamente por conviverem
nao obstante a sua contraditoriedade, nao sdo suscetiveis de conclusdo. Estes dois
processos representam bem as duas figuras do cidadao participante e do cidadao
protegido que estdo em conflito entre si as vezes na mesma pessoa: o cidadao que
através da participagéo ativa exige sempre protegdo do Estado e através da exigéncia
de protecéo reforga aquele mesmo Estado do qual gostaria de se assenhorear e que,
ao contrario, acaba por se tornar seu patrdo. Sob este aspecto, sociedade e Estado
atuam como dois momentos necessarios, separados mas contiguos, distintos mas
interdependentes do sistema social em sua complexidade e em sua articulagdo
interna”. "Estado, Governo e Sociedade" pag. 51/52.

(4) A este respeito, afirma Bobbio: "E bem conhecida a tese de Engels segundo o qual
o Estado, assim como teve uma origem, terd um fim, e acabara quando desaparecerem
as causas que o produziram. Ao lado do problema da origem do Estado, também o
problema do fim do Estado é um tema recorrente. Porém, é preciso, antes de tudo,
distinguir o problema do fim do Estado do problema da crise do Estado de que tanto se
fala nesses anos, com referéncia ou ao tema da crescente complexibilidade e a
consequente ingovernabilidade das sociedades complexas, ou ao fenémeno do poder
difuso, cada vez mais dificil de ser conduzido a unidade decisional que caracterizou
o Estado do seu nascimento a hoje. Por crise do Estado entende-se, da parte dos
escritores conservadores, crise do Estado democratico, que ndo consegue mais fazer
frente as demandas provenientes da sociedade e por ele mesmo provocadas; da parte
de escritores socialistas ou marxistas, crise do Estado capitalista, que ndao consegue
mais dominar o poder dos grandes grupos de interesses em concorréncia entre si. Crise
do Estado quer portanto dizer, de uma parte e de outra, crise de um determinado tipo de
Estado, néo fim do Estado. Prova disso € que retornou a ordem do dia o tema de um novo
contrato social através do qual se deveria precisamente dar vida a uma nova forga de
Estado, diverso tanto do Estado capitalista ou Estado de injustica, quanto do Estado
socialista ou Estado de néo liberdade”. Op. citada pag. 120.

(5) Existiram tentativas de mediagéo ou de sintese entre liberalismo e socialismo que vao
do livro de Hobhouse, publicado em 1911, intitulado “Liberalismo”, ao livro de Carlo
Rosselli, publicado em 1930, com o titulo “Socialismo liberal”. A tese ndo é portanto de
Bobbio, pois ja era uma formulagao iniciada na primeira metade deste século, contudo,
cabe a ele, Bobbio, o mérito do seu ressurgimento em novas bases, uma vez que as
sociedades mudaram muito da década de trinta aos dias atuais. Hoje, segundo o
pensador italiano, existe a possibilidade de existéncia real da sintese entre liberalismo
e socialismo.
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RESUMO

O presente artigo tenta realizar a confluéncia da elaboragao
filoséfica de Habermas com as propostas de Paulo Freire no
que tange a interacdo comunicativa. Visa o artigo demonstrar a
eficacia da utiizagdo dos instrumentos teéricos propostos, de
forma complementar, por esses pensadores em vista da
emancipacdo do homem a ser alcangada mediante uma forma
de vida melhor e mais justa.

RESUME

Le présent article assaie réaliser la confluence de I'élaboration
philosophique de Habermas avec les propositions de Paulo
Freire en ce qui touche a l'intération communicative. Vise l'article
démonstrer 'efficacité de I'utilisation des instruments théoriques
proposés, de maniére complementaire, par ces penseurs pour
I'émancipation de 'homme en vue d'une forme de vie meilleuve
et plus juste.
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Cabe esclarecer que optamos conscientemente pelo viés
parcial da afinidade, ao aproximara elaboracao filos6ficade Habermas
ao brasileiro Paulo Freire que trabalham sob a perspectiva da
comunicagao. E frisamos que, pelas afinidadesde intengdes, de metas,
quer direcionadas para a sociedade como um todo, quer apenas ao
processo educacional vinculado ao social, nossa opg¢ao ficou
comprometida em comparar os dois pensamentos, embora se
reconhega, obviamente, que no percurso das idéias de um e outro, as
desafinidades, os distanciamentos tiveram seus lugares definidos.
Contudo, ao nos atermos a um trabalho académico, com tempo e
espaco proprios de elaboragdo, restringimos nossa perspectiva a
defenderatese de intentos comuns, naqual conectamos a sustentagéo
filosofica de Habermas como "respaldo" a praxis concreta e efetivade
PauloFreire, ou ent&o, a aludida praxis deste tltimo, como a possibilidade
viavel e historica de realizagédo da elaboracéo filoséfica habermasiana.
A injuncdo por nés apontada evidencia ainda a consonancia de uma
época histérica que perfaz a contemperaneidade, querde Primeiro quer
de Terceiro Mundos. Lembramos que a propria disposicdo de Primeiro
e Terceiro Mundos vem areforcara validagdodessacontemporaneidade,
que se fazregida pelos mesmostemas histéricos, numa conjuntura que
se quer, tal como o proprio Habermas apregoou, planetaria.

Afetada sobremodo como sujeito épocaem estado de crise,
que se caracteriza pelos estertores de umainterpretagédo de mundo que
nos dirige para uma suspeita de perda de sentido para a vida humana,
fomos conduzidos a reflexdo sobre se a pretenséo originariaque marca
0Nnosso processo civilizatorio desde as suas origens a uma civilizacéo
darazéo, ndo esta se mostrando hoje sob afeicdo de umaracionalidade
perversa e dominadora. A expressdo dessa racionalidade, hoje se
apresentando travestida pelos efeitos ilusérios do esclarecimento e da
liberdade, posto que através dainstitucionalizago e concretizagdo de
uma razéo que se faz reduzida a um sentido instrumental, acabou por
concentrar-se no controletécnicodanatureza e doshomens, desfazendo
o que originariamente tracara como intento condutor em nossa cultura
ocidental: combater o mito e propiciar a emancipacio na forma da
maioridade humana.
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A emersdode um mundo que atualmente se delineiasob a
égide do ndo-sentido, da perda da identidade dos seus sujeitos, traz a
tona, sobo mesmo efeito daraz&o-desraz&o, a vidahumana contidaem
relacdes de dominacéo, controlada por um sistema cujos elementos
propulsores perfazem a 6rbitado podere dodinheiro. Comador continua
e mornaque forra a existéncia de homem presente nestetempo, somos
instigados, tal como requer a instancia filoséfica, a mergulhar num
"retorno transcendental " & cata ao sentido dos fatos, os quais se
revelam referenciais que sinalizam tanto o homem perante o outro,
quanto o homem em sua direcdo ao mundo.

A atividade racional, impressa sobretudo no sentido
instrumental, teceu perante associedade um processode reficagdoque
acabou por franquear a vidainterativados homens, que as suas relagdes
interpessoais chegassem ao extremo de serem admitidas comorealidades
consonantes ao mundo dos objetos. Tendo um leque de possibilidades
abertas a expor causas elucidativas e até provaveis solucdes de
reversdo desse estado humano, optamos pela reflexao filoséficaaque
Habermas se disp6s e promovemos a pratica freireana da educacéo,
como via plausivelde se fazermediar aracionalidade técnica aos valores
éticos, os quais teriam se diluido com o avancgo daquela. Tal escolha
julgamos relevante, pois ambos os autores, em ultima instancia, nao
priorizaram queruma ou outra versdo humana, instalada nas referidas
ordensdaracionalidadetécnicaoudaeticidade. O que pretenderam, a
nosso ver, foi atentativa de repor uma mediagéo possivel e reciproca
entre a racionalidade técnica, econdémica e administrativa, frente a
dominios que se fazem proprios de mundo da vida, proprios ao "ethos"
dohumano.

Tendo assim como proposta arecolocagdo num contextode
possivel reciprocidade tais esferas do humano, é que aflora tanto nos
dois pensadores de "per si", quanto em nos, o esgrimar de uma
inquiricao filosoéfica capaz de fundamentar uma proposta passivel de
salvaguardarareversdo doquadro que abala, em estado de crise, quer
arealidade brasileira, quer as relacdes de confronto entre as nacoes.

Aquest&o em foco sobre como se fara possivel arecuperacio
dajusta medidadadignidade edaliberdade humanas, em consonancia
aracionalidadetécnica, é que sedelineou e se fez presente, tendo como
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foro este trabalho, o estado de nossa inquietude a ousar constituir nos
caminhos-descaminhos da reflexao filoso6fica, a chave hermenéutica
para a saida da crise da atualidade.

Escorando-nos natessitura do pensamento da Habermas,
concluimos que a critica & dimensao da racionalidade instrumental
somente apresentou sentido quando da efetiva criticaarazdo moderna,
explicitada enquanto filosofia da subjetividade, que se fez fonte de
determinacao do outrode si (S6 ha sujeito porque ha objeto). Verificamos
que Habermas foi quem construiu o suporte, distanciando-se da
impregnacédo pessimista que os filosofos da Escola de Frankfurt
entregaram a contemporaneidade, quando impds 4 criticadarazdo, ndo
aoposicdo necessariamente a simesma, mas realgou que esta critica
deveriasignificar antes a oposicao de duas diferentes manifestacdes da
razdo. Apontou que o &mago da questao néo passaria pela aporia de
uma razdo destruidora de si prépria, mas sim de uma razio que,
mediante a crise darazao, viesse a superaruma visao reducionista de
Si mesma.

A viséo reducionista da razdo podemos percebé-la na
contemporaneidade, manifestada no atual complexo cientifico-tecnoldgico
(verificado principalmente apds o cientificismo instalado no século XIX)
que vem acarretar uma transformacgéo técnica das ciéncias e uma
transformacé&o cientificado conhecimento. Verificamos ainda, que por
ter Habermas detectado arendncia da mediag&o entre teoria e pratica
impressa na ordem do cientificismo, sustentou que ambas, a ciénciae
atécnica, assumiram um caraterideolégico, que se escondendo sob o
rétuloda neutralidade do saber, visavam sem outra alternativa, a eficacia
de um sistema social que se faz regido por estimulos externos a ndo
permitirem atos reflexivos. Os cidadédos que passam a depender da
organizacao e da producgio de bens de consumo dessa sociedade nio
sao capazes de refletir sobre ela. Dai a conclusio que comungamos
com Habermas: quanto mais o crescimento social e sua mudanca
estiverem correlacionados pela racionalidade externa dos processos de
pesquisa, tanto mais a civilizagao cientificadevera se fundamentar no
conhecimento, e portanto na informagdo dos seus cidaddos. Neste
contexto, o interesse darazdo em se libertar significara mudar o estado
de consciéncia mediante umateoria pratica que ndo manipule coisas e
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processos coisificados, mas que conduza a consciéncia a um estagio
de autonomia por meio de representacdes criticas e claras. Tal
desprendimento tutelar tem como finalidade, a conducéo da espécie
humana a autonomia do agir e a libertacédo frente ao pensamento
dogmatico.

O interesse emancipatorio a concentrar em si o alicerce da
novasociedade, cujo objetivo devera serdefinido discursivamente em
comunh&o com os outros e emliberdade de expressao, vinculadoaum
pensamento em forma de dialogo, constatamos ter constituido no
pensamento habermasiano, a recuperacédo da relacio teoria/pratica.
Habermas pondo-se contrario aos principios que regem o positivismo
cientificista, desenvolveuumanovateoriadaracionalidade naqual, em
lugardoindividuo, sujeito do modelo tradicional de conhecimento, fez
valer a autoridade epistemolégica enquanto representada pela
comunidade que age e se comunica.

Passemos, com a intencdo de frisar o paradigma da
comunicacgéo que norteou tanto aumquanto ao outro pensador, adispor
sobre a aproximacgdo de argumentos que levou-os a fazer do referido
paradigma, a linha condutora de suas idéias: cotejemos o que
depreendemos do que ambosdispuseram em prol da diretrizque perfaz
a forma de racionalidade que vai inscrita nas relagdes comunicativas
entre os homens.

O quadro abaixo nos guiard no percurso que tornamos
fronteiricos.

HABERMAS PAULOFREIRE
TEORIA/PRATICA > TEORIA/PRATICA
KABRAD o 5 ) LFABETIZACAO
CONHECIMENTO/ANTERESSE EDUCACAQ o %
"SREFLEXAO GNOSIOLOGICO- ST B
¢ ANTROPOLOGICA
TEORIA DOAGIR COMUNICATIVO L  CoNsCIENTIZACAO
) > TEORIA DAAGAO CULTURAL
ENTENDIMENTO
¢ ©~ PRAXIS DIALOGAL
SITUAGAO IDEAL DE FALA $
(INSTANCIA CRITICA) > LToPIA

(INSTANCIA CRITICA)

Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 106-126, setembro/dezembro/1 996



111

PAULO FREIRE E HABERMAS: O SENTIDO ETICO-POLITICO NA INTERACAO

a) Teoria/Pratica em Habermas e em Paulo Freire

Arelacao teoria/pratica pode efetivamente ser afinada nos
dois pensadores, uma vez que ambos apresentaram apreocupacao de
dirigir o conhecimento para a instancia de uma praxis, com a intencdo
comumdedesfazera"irracionalidade" que € entregue ao conhecimento,
enquanto dispde o saber pautado na neutralidade da ciéncia.

Habermas, de acordo com a propostade reverter a autoridade
doconhecimento, querda esfera metafisica, querdaformula"adaequatio
rei etintellectus" (consagrada pelo positivismo), antep0s para a Filosofia
uma outra dimensao que visa englobar a razdo instrumental, sob a
perspectiva teleoldgica, na ordem da racionalidade comunicativa, a
perfazeruma concepcao mais ampla para o esclarecimento esperangoso
das situacdes sistematicamente distorcidas, as quais envolvem os
sujeitos sociais enquanto nas suas relacées de mundo. Tendo
transformado a Filosofia em uma postura critica (onde o questionamento
permanente das normassociais, voltadas ajustica, liberdade e dignidade
humanas entram em paridade com as normas que queremtornareficaz
aproducdo nasociedade), com base formal e pragmatica, perpassada
pela via de andlise da linguagem, tornaria possivel o interesse em
maioridade, provocando simultaneamente o levantamento dos vestigios
reprimidos na razdo comunicativa ao longo da histoéria, os quais
desembocaram no avango colonizadordos sistemas ndo-comunicativos.
Comprova aindaque o dogma positivista da neutralidade cientifica se
fazendo uma ordem que nao consegue resistirquando submetido auma
instancia critica, vem cumprindo afinalidade de guarnecerem siavisdo
parcialdarazé&o, que apartirdainstancia epistemoldgica, acarreta para
asrelagbes humanas, a configuragdo de Poderque atudo e atodos se
impde naformade DOMINACAO.

Por isso Habermas, tendo detectado o insustentavel da
fragmentacdo da razdo na sua expressao instrumental (relativa a
perspectiva teodrica), redimensionou-a para a macroscopica Visao
hermenéuticadaracionalidade comunicativa, a atendera possibilidade
realmente requerida e tida como alvo primeiro desde o [luminismo: a
maioridade humana, instada porum saberque realmente entregasse ao
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homem a sua emancipacéo, frente ndo somente & natureza, mas
perante aos préprios homens nas suas relacdes entre si.

Como nosso intento é sistematizar a aproximacao com
Paulo Freire, na ordem desta mesma questdo, vemos que este ultimo
ndo se expressou com expectativas diversas as que Habermasteceu,
mas localizou-a concretamente na situacéo da realidade brasileira
enquanto na esfera educacional, vinculada que esta ao sentido socio-
ético da libertacdo do homem pela conseqiiente promog¢ao do sujeito
pensante.

Paulo Freire tendo feito o contraponto de duas formas de
educacdo, abancériae alibertadora, entregou a primeira o 6nus severo
e pesadodatracar, através de um conhecimento desconectadocom a
vida propria do educando, relagées perversamente dominadoras,
responsaveis pela asfixia de um sistema social que a poucos permite
usufruirem dos bens lucrativos dele provindos, nadadizendo respeito a
massa do povo, posto que passa ao largo do senso da justica, da
liberdade e da eticidade humanas.

Destarte coerente ao posicionamento habermasiano, Freire
vai denunciar a pratica humana (impossivel de se revelar neutra)
vivenciada pelos educandos, enquanto submetidos a forma daeducacéo
bancaria, pois acusara que € justo na énfase da falsa neutralidade
cientifica requerida pelo positivismo (afastando o sujeito da construcéo
darealidade), que essaformade educacgéo seranorteada. Desvinculada
da inquiricdo pratica, da suspeicdo quanto a sua real pertinéncia e
conveniéncia frente ao povo, faz comque o tipo de saber propagado e
incorporado ao processo de trabalho, leve o trabalhador a entender
sempre menos o aludido processo, forjado num sistema social que o

deslocado mundodavida, trazendo-o sob asrédeasdo poderque atudo
e a todos transforma em objeto de si.

Esclareceu Freire, ao mergulhar na analise mesma da
realidade brasileira, que a nossa sociedade, ainda que de Terceiro
Mundo, tendo acompanhado o andamento do sistema vivenciado entre
as nacoes, reflete inteiramente o modelo que se pauta na valorizacao
eminente do carater eficaz, instrumental, por conseguinte puramente
tedrico, eliminando o exercicio dadiscusséo, o exercicio dodidlogo, e
por extensédo, a formacéao do senso democratico e a possibilidade do
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sujeito livre. Mostra que o resultado da agéo socio-educacional, advinda
desse modelo, deverasefazero promotorde umasociedade fragmentada,
de homensimpedidos da condicdodadignidade e sobretudo da pratica
da justica, desprovidos que estdo da permissao de fazerem uso do
principio basico e original a eles inerente: a inquiricdo de suas agdes.

Freire propde, ap0s contestar a acdo totalitaria que se faz
impregnada naformada educacéo bancaria, aqualtrabalhacomuma
teoria desviada do senso pratico, uma outra moralidade de educacéo,
quefiliaasi, talcomo se |& na sustentacéo filoséfica de Habermas, tanto
a instancia tedrica quanto a pratica, unica via possivel de conduzir o
homem a uma sociedade que se ponha a altura dos anseios e
potencialidades dessa nossa atormentada época histérica.

Cremos marcadas as fronteirasda similitude de intentos que
ambos os pensadores apresentam, ao visarem possibilitar a construgdo
darealidade na ida constante do sujeito em direcdo ao mundo, o qual
deixando de lado a posicdo centralizadora, assume a trama desse
mundo, tecida na intersubjetividade que se dispde como cenario a
criticidade, Gnica instancia passivel de autenticar as agdes e relagdes
entre os homens.

b) Conhecimento/Interesse e Educacio Antropolégica

Esteitem estabelece o cerne dasidéias que nos suscitaram
aproximar os dois pensadores em proposi¢ao, posto que ele perfaz, de
acordo comHabermas:

- A forte critica imposta aos conceitos provindos do
positivismo, em nome de uma ideologia provocadora dos "progressos
fabulosos" advindos de um conhecimento fundamentado na pura
metodologiacientifica;

-areposicdo da umacompreensdo que permite solucionar
0 problema da inter-relacdo das dimensdes social (a interagdo) e a
técnica (o trabalho), equivalentes aos interesses antropoldgicos
essenciais da acdo humana diante do mundo, de carater "quase
transcendental", posto que constituem um principio que é,
simultaneamente, a priori e histoérico: os interesses técnico e pratico.
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- uma praxis libertadora que interliga as duas dimensoes
humanas (a social e atécnica) ao verdadeiro interesse emancipatorio,
o qual vem responder pelo processo de autoconstituicdo historica do
homem, caracterizado pelo seu senso universal, anterior a todo
conhecimento possivel e equivalente portanto, ao interesse essencial
na arquitetura dos interesses condutores do conhecimento.

E ao permitir-nos atentar que tal praxislibertadora, atinente
ao processo de autoconstituicdo do homem, vem responder pela sua
libertagdo progressiva das condigdes reais de opressao, as quais esta
submetidotanto por parte da natureza externa, quanto por parte de sua
natureza deficientemente socializada, concluimos que:

- Osinteressesdiretivos do conhecimento que determinam
as condigdes de validez das afirmacdes sio eles proprios racionais,
implicando que o sentido do conhecimento, e por conseguinte amedida
de sua autonomia ndo pode ser explicada sendo em relacdo com o
interesse ;

-ointeresse emancipatério (que envolve otécnico e o social)
esta estreitamente ligado a critica, que ja se impde dentro do
conhecimento como processo de auto-reflexdo dele.

Mediante os topicos apontados, temos que atentar para o
teorcontido na conceituacao de educacéo, sobretudo entrecruzando-a
aHabermas, pela qualificagio gnosiol6gica e antropolégica que Paulo
Freire a ela entrega.

Freire corroborando a idéia de educacéo ja enunciada na
Paideéia dos gregos, na qual se faziam equivaler educacéo e cultura,
permanece fiel, porconseqiiéncia, ao étimo que a palavraresguardou
em si. Em Latim, colhemos o sentido das duas expressdes, a saber: a
raiz"duco"-conduzir, guiar, puxar, atrair a, prolongar, estender e araiz
mais o prefixo (educo) "educo" - conduzir para fora, fazer sair, tirar de
(Torrinha, 1945). Em nosso esquema, além de interligar a educacéo a
alfabetizagéo e 4 conscientizacédo, vemos otracadolevado a cultura, &
medida que ambas apresentam-se como manifestagdes nas quais os
homens se "estendem" ao mundo.

Como o que nos move é exatamente a aproximacéo das
duas formas de pensar a questdo da emancipacao ou libertacdo do
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homem contemporaneo, nos permitiremos entrecruzar os conceitosde
um e outro autor, a fim de autenticarmos a proximidade que a eles
entregamos. Requerida a licenga para tal, prosseguimos, usando a
terminologiade um sensador e arespectivanogio a ela condizente, indo
ao encontro das nocdes que julgamos correspondentes no outro
pensador.

Retomando a idéia de que a educacdo e a cultura se
"estendem" ao mundo, asseveramos que essa "extensdo" ndo se faz
aleatoria, porém se apresentaregida, aprioristicamente, pela vocacéo
ontoldgica de ser sujeito (PF), que em Habermas condiz com o
interesse emancipatorio "quase transcendental", o qual, quando trazido
paraomundo, se realiza historicamente sobas ordens de trabalho e da
interacao.

Como a nogéo de interesses em Habermas é entendida
como as "orientagdes basicas" que garantem tanto a reproducio,
quanto a autoconstituicdo do homem, esticamos esta idéia mostrando
que a cultura se faz no lugar onde, decididamente, estas orientagdes
aportam, assumindo adimens&o antropologica que Freire Ihe concede,
coincidente 4 educagéo na sua formade "condugéo parafora": sdo tanto
a cultura quanto a educagéo, delineando-se antropoldgica e
gnosiologicamente. Importante se faz que atentemos & nogéo "vocacéo
ontologica de sujeito" (PF) impregnada na forma da educacéo
gnosiologico-antropologica, onde se percebe a instancia do conhecer
alicercada na insténcia antropolégica; ou revertendo as idéias,
antropologicamente, o conhecer vindo como o cumprimento da vocacao
onteldgica que Freire atribui ao sujeito. Dessa forma, a educagdo com
acaracteristica freireana - gnosiolégico-antropologica - no cotejardas
idéias concilia-se a relacdo conhecimento/interesse (H), uma vez que
Habermas pde que os interesses sdo eles proprios racionais. Ora,
diante dasduas assertivas- o conhecer (enquanto educagio gnosiologica)
inscrito na vocacdo ontologica (PF) e - os interesses, sendo eles
proprios racionais - temos, pela terceira sentenga conclusiva do
silogismo, que a vocacdo ontoldgica freireana equivale ao que Habermas
chamainteresse emancipatorio; ou entéo, que a vocagio ontologica se
faz coincidente ao exercicio da raz&o (critica) que o sujeito em tal
condicdo, pressupde parasi. Atentando ainda ao étimo, noreforgo das
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idéias desenvolvidas, vemos que a vocacgdo (vocare) ontoldgica
(ontos+logos) de sujeito, corresponde em Gltimainstancia: alégicado
ser é ser chamado a sujeito, ou, a razdo do ser se faz no chamamento
a condicéo de sujeito - e sujeito para Freire traz ja em si, aidéiade ser
pensante, critico.

Ambos radicam seus argumentos na critica acesa ao
positivismo, o qual isenta o homem da elaboracéo e participacao da
realidade, apresentando-a ja objetivada, independente,
consequlientemente "neutra" frente ao projeto humano que delamantém
apartado. Por isso corroboramos que a educacdo sob a feicdo
gnosiologica e antropoldgica (PF) vai esbarrar na cultura, também
antropologicamente tecida pelo sujeito, posto que é ela que abarcara
ambosos interesses, otécnico e o social (H), ouotrabalho e ainteracdo

(PF), enquanto reveladoresda vocacgao ontolégicade sujeito
(PF), aresguardar em si e para si, a instancia onde se fara possivel a
emancipagéao (H) ou a liberacdo do sujeito (PF). Ressaltamos que a
efetiva acdo histéricado homem no mundo é que seimpde como lugar
mesmo de sua emancipacéo ou libertacio; e esta acdo historica,
ambos véem-naimpressa conforme acusamos, na ordemda cultura.

Entregando a alfabetizacdo a fundamentacao légica que
requertodo processode conhecimento (e em particulara alfabetizacao
de adultos), Freire atorna expressao concretada vocagao ontolégicade
sujeito, postoque delineia o método sobre ela criado concomitantemente
a autoconstituicao do sujeito, ao fazé-lo coincidir com o processo de
conscientizacdo. Ressaltamos a partirde entéo, no tragado vertical que
apontamos em nosso quadro-resumo, na alfabetizacao/conscientizacao,
a nitida ligacdo com o conhecimento interessado de Habermas,
condizente com a capacidade de criticidade que possibilitaao homem
atender ao seu intento de libertac&o. Frisamos que essa criticidade se
imp6e no momento que Freire caracterizaque a alfabetizacdonaoseda
antes nem depois, mas em concomitdncia a conscientizacdo do
sujeito, querendo dizerque a criticidade que a conscientizacdo trazem
si, vem ja dentro do processo de alfabetizacéo, ou ainda, dentro do
processo de auto-reflexdo que o conhecimento permanente, inacabado,
reciclavel, promove aohomem. Talargumentacio equivale em Habermmas,
aalusdo de que o interesse emancipatorio esta estreitamente ligado a

Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 106-126, setembro/dezembro/1996



117

PAULO FREIRE E HABERMAS O SENTIDO ETICO-POLITICONA INTERAGCAO

critica, que ja se impde dentro do conhecimento como processo de auto-
reflexdodele.

O compasso binario acdo/reflexao (que rege o pensamento
de ambos os pensadores) propde fortes vinculos entre a relacdo do
conhecimento interessado com a forma da educacgéo libertadora, na
qual Freireimpregna a esferado conhecimento a esfera critica, sob as
vezes de um método de alfabetizacdo que em si carreia,
antropologicamente, a libertacdo do homem oprimido. Respaldando as
etapasde seumétodo no senso historico cravado na culturado povo, faz
das instancias codificacdo/descodificacdo, o espaco/tempo para o
alfabetizando refletir sobre o contetdo de sua acgao (teoria, contetido
cultural codificado), se aliancando a forma de um conhecimento
verdadeiramente critico (préatica, conteudo cultural descodificado). Mostra-
nos Freire que seu método de alfabetizacao perfaz a interligacdo dos
elementos que apontamos: uma forma de educacéo onde o sabernela
contido se faz em concomitancia a acéo propria do homem diante do
mundo (a cultura), enquanto ja internalizado (o saber) na ordem da
conscientizacdo - o arremate gnosiol6gico/antropologico que "casamos”
ateoria dos interesses condutores do conhecimento de Habermas.

Ociclo que se estabelece educagao/alfabetizacio/cultura/
conscientizacdo se fecha ao conectar-se estreitamente entre si, nas
vezesde fazerdalogicaimpressano conhecimento, a proprialogica que
perfaz o interesse da vidado sujeito que, historicamente, realiza asua
condicao originaria, "quase transcendental" (H) de emancipacéo ou
libertacéo, sob a formade uma educagao libertadora (PF).

Habermas, pautando-se no modelo da psicanalise freudiana,
desfaz a proposta ideolégica do cientificismo, promotora da falsa
emancipacdo humana, responsavel pela crise da racionalidade
contemporanea, uma vez que fica patenteado que o homem jamais se
emanciparaseguindo pelo veiodarazao que, fragmentadamente, quer
tdo e s6 impor-se frente a forcada natureza, que peladimensaotécnica
dessadominacdo advinda, ndo detém parasi a verdadeirainterpretacdo
do que seja a vida boa e justa dos sujeitos. Paulo Freire vivendo na
realidade brasileira marcadamente discrepante entre a opuléncia e a
dor, articulou, em consonéncia a crise que arazdo reduzida impde, uma
pratica politica educacional que casando-se aos temas da
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contemporaneidade, quer brasileira, quer planetaria, vem apresentara
instancia do conhecimento interligada aumaformade acdo culturalque
visa desfazer (pela conscientizacdo) a injustica e sobretudo o
desregramento ético que fezdo sujeito, herdeiro daideologia cientificista,
mero objeto imerso nas degradadas relac6es humanas de opressao.

A educacao libertadora, instando o homem arefletirsobre o
conteudo de suaacéo no mundo, retoma oque Freire julga coerente ao
fluxodo eterno vir-a-ser, que permeando o sentido humano, resguarda
naincompletude do possivel o SER MAIS que, naversdode Habermas,
seinscreveriano aprioristico sentido da emancipacao permanentemente
requerida.

Desta forma Habermas conclui que a emancipacao do
sujeito se faz possivelquando este realmente setorna capaz detrazer
araz&o paraomundo, existindo ai a possibilidade de torna-lo maisjusto
e maisdigno para os homens. Atentemos que se Habermas entrega ao
interesse a condicdo racional e se a emancipacao perfaz o interesse
aprioristico da espécie, concluimos que a emancipacéo se efetivara
mesmo ao por-se para o mundo como extens&o da propria razao.

JaFreire disple ainstancia da conscientizagéo, inscritana
vocacdo ontoldgica de sujeito, a perfazer a reflexdo sobre a acdo do
homem (o alfabetizando) no mundo, de forma que nos possibilita chega-
lo a Habermas, pois a criticidade que ja vem dentro do processo de
alfabetizacao corresponde a sua extensio para o mundo, visando,
identicamente, a possibilidade de liberta-lo para uma sociedade mais
justa e pacifica para todos.

O método de alfabetizacdo pondo em questéo as relacdes
detrabalho humano sob a perspectivado social, dainteracao, irdrepor,
ao longo de suas diferentes etapas, uma nova compreenséo das
aludidasdimensdes humanas, na estreiteza que impde a alfabetizacio
acriticidade, viapossivelde tornar o alfabetizando sujeito entre sujeitos,
emergindo para a situacéo de liberdade. E ent&o, justo na praxis que
envolve o processode educacdo por Freire trabalhada, que verificamos
serpossivelaponta-lacomo a versao concretae real da expressao, que
se faz historica, do sistema filos6fico pensado por Habermas. O
conceito de razdo, que se estende ao contexto vital no qual esta
inserida, faz-se contrario & razao positivista, a qual se apéia na
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separacio entre razdo e condicdo existencial. A decisdo a favor da
razdo corresponde a antecipacdo de uma sociedade emancipada, a
antecipacdo da maioridade realizadados homens.

c) Tendo como preocupacdo a sintese conclusivamente
eficaz, resolvemosdispor os elementos constantes no quadro sinético
que apresentamos, em trés estagios, que obedecem ao critério pornos
formulado, asaber: oitemrelativo a letra a centraliza aidéia que norteou
odesenvolvimento desta apresentacédo, enquanto firmada na estreiteza
que vincula a Teoria a Pratica. O item b veio ater-se a presenga da
realidade brasileira nas vozesda praxis educacional freireana vindo ao
encontro da proposta do "conhecimento interessado" habermasiano,
enquanto forte criticade ambos a postura positivista. No presente item
vamos amarrarasdemaisidéias que se apresentam em correspondéncia
no quadro-resumo, amedida que as interligamos obedecendo a segunda
etapa da fundamentacao filos¢fica que elegemos em Habermas. Tal
momento se revela no tocante a proposta de um critério normativo-
teorico que querdetectar, como parametro critico, osdesvios presentes
nas relacdes comunicativas sistematicamente distorcidas, ao visar
instalar um nivel de comunicacdo néo-coercitiva, verdadeiramente
democratica. Apontamos entdo a TeoriadaAcgao Culturale aTeoriado
Agir Comunicativo com seus respectivos desdobramentos, pautando-
se ambas na ordem de uma agéo empiricados homens sobre o mundo,
ao tornar palco desta agao o correspondente mundo da cultura.

Habermas parte do pressuposto que o mundo da vida,
aquele que corresponde ao mundo que o homem traz "assuas costas",
lugardatradigdo onde acomunicagao "pura", ndo-problematicatraduz
0"telos"davidajustaeboa, é que vai apresentar-se como possibilidade
deinterligacdo entre a pragmatica formal, aqual permite a reconstrugéo
do "saber das regras" que ja vem implicito (pela competéncia
comunicativa) na hora que os falantes atuam no mundo, a pragmatica
empirica enquanto agdo humana cencreta, ja instalada no mundo
mesmo.

Oquefaz Paulo Freire através da pratica educacional senao
conduzi-la, tendo como pano de fundo no cenario atinente a vocagéo do
homem, serque se reinscreve na ordem cultural? Freire ao discerniros
graus de consciéncia, a saber, a intransitividade, a transitividade
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ingénuae atransitividade critica, estabelece as ordens do pensamento
humano em graus distintos de percepcéo, quer de si proprio, e por
conseqiiéncia, querde sua"extensao" frente ao mundo (n&o esquecendo
que no conceito de cultura faz-se equivalente a esta "extensdo").
Enquanto "imerso", quer dizer, ndo devidamente despertado para a
configuracao de um "eu"dentrode si, ohomem "participa" ingenuamente
das relacdes que o palco da vida concreta se Ihe apresenta. Embora
Freire acuse que esta situacdo vem a corresponder a consciéncia do
homem oprimido, ele no entanto como oprimido n&o se sente, pois se
assim se percebesse, ndo mais estaria no estagio da ndo-criticidade,
da ndo percepcao de si. "Imerso" neste universo tem suas acdes
movidas pelosensoque se fazcomum, pelo senso que ndo problematiza
as instancias do viver, mas que fa-lo agir mediante o que considera
"tradicdo inevitavel" do grupo (sem a percepcdo, € Obvio, dessa
inevitabilidade). Este homem para Freire, sem a consciénciade que é
oprimido, estaria "imerso", no nosso confronto, no mundo da vida
habermasiano. ParaHabermas, mundoda vidan&o equivale mesmo ao
lugarprimeiro onde se instala o homem, que de forma aproblematicase
comunica com os outros pelo efeito aglutinador de uma mesma
tradicao?

Habermas argumenta que o nivel da comunicagéo "pura",
instalada no mundo da vida, traz em si a ordem de uma comunicacao
consensual, fazendo deste o pressuposto inicial da Teoria do Agir
Comunicativo, uma vez que neste nivelda comunicacéo, asimetria, a
ndo-coercdo, a autenticidade e a verdade se apresentam (ou seja, o
saber aprioristico das regras) ainda que ingenuamente. Dai ser a
comunicacao "pura", o pressuposto hipotético-ideal, o pressuposto do
"telos" da vida livre e justa para os homens. Assim os oprimidos de
Freire, "imersos" ndo por si, mas pela forca opressora de um sistema
socialdominador, sem consciéncia da agdo que promovem no mundo,
de forma ingénua agem, sem que se percebam como tais, como
oprimidos. E ai estd mais uma questdo que, ousadamente,
entrecruzamos para Habermas e Freire: "alocamos" os oprimidos
freireanos, inicialmente no mundoda vida habermasiano, pelo estado de
"imersdo"; masimediata e simultaneamente faz-se o clamarde Freire
pelaDENUNCIA - estdo "imersos" no mundoda vida, ndo pelainstancia
primordial de homens, mas pela forgcade uma sociedade colonizadora
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do mundo da vida, por um sistema que a ele se superpde como forca
esmagadora.

TantoHabermasquanto Freire ndo estancaram suas idéias,
querna constatacao do oprimido comotal, querendo, contrariamente,
guinda-loasujeito pensante; ou Habermas sequersedispde a permanecer
nadetectacédo desse estado "virtual" do consenso ingénuo que perfaz
aordemdacomunicacdo "pura". Destarte vemos Habermas querendo
dar conta é das distorcdes empiricamente presentes nas relacées dos
homens entre si, bem como dairracionalidade dominante nasociedade
atual, a qual tendo "desaprendido" especialmente a comunicacio,
"patologizou” o mundo davida nas vezes de sua colonizacéo pelas pas
de caldo progresso unilateral da ciénciatecnolégica, sistemaque aele
se sobrepos.

Habermas propds a Teoriado Agir Comunicativo que retoma
para sio enfoque performativo do entendimentointersubjetivo, ao lado
paranos, apartirdamesma perspectiva, ou seja, dasrelagbes humanas
que permeiam o conhecimento humano, se apresentou a Teoriada Agéo
Cultural sobre a qual Freire depositou sua concepgéo de educacio.

A praticidade da educacao freireana vem respaldar-se na
acao/reflexdo, que impregnada no seu método de alfabetizacao,
simultaneamente "desaloja", "desloca" e "dissolve" a rigidez da
consciénciados alfabetizandos, afimde liberta-los dos "velhostemas"
quetragicamente "coagulam” suas consciéncias naintransitividade em
que se aprisionam. Através da acdo comum de uma lideranca
revolucionaria unida aos alfabetizandos, pertinente ao contexto que
propicia sua pratica educacional, Freire nada mais provocara sen&o o
abalodaja "pré-determinada" condig&o pacifica de oprimido, do ser-que-
escuta-e-age, para a revolucionaria postura de homens instados a
pensar por si. Sdo conduzidos assim, a "destacarem-se" da ordem
primeira que os caracteriza como meros participantes de um cenério
socio-cultural, para a condicdo de feitores, seres pensantes,
descobridores de si e do outro, marcados pela autonomia que lhes
garantem transformar esta mesma ordem, antes intransitiva, na
transitividade que vaide siao mundo. Paratal, Freire trabalhou com a
proposta de uma teoria do conhecimento que, pensada sobre a teoria
da acdo cultural, tornou pares indissolaveis o sentido gnosiolégico do
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sentido antropologico, fazendo a pratica educacional inquiridorade um
saber que se deposita sobre a ordem mesma da vida cultural, na
evidénciade umainstigacao critica sobre essa cultura, que setransforma
a partirdai emrealidade-problema.

A forma dialogal, método que perfaz a praxis educacional
freireana, vairesguardarem si, comintencgéo de frisaro paralelismo dos
dois autores, a correspondente passagem que Habermas entrega ao
estadgio da comunicacdo "pura" para a comunicacdo discursiva,
argumentativa, enquanto voltada ao consenso entre os participantes de
uma determinada praxis social. O didlogo freireano, cerne de suaacgéo
e odiscurso habermasiano impregnado na acéo social orientada para
o entendimento, a compreensao e o consenso instigadores ambos de
cada vez mais uma maior criticidade trazida para o mundo real,
concreto, dasagbes humanas, se fazem condutores da problematizacio
daordem cultural.

O que distingue os dois pensadores e 0 que resolvemos,
dentrodo quadrode idéias pornds colhido, no aceitar como "distancia"
entre ambos, mas sim como a possibilidade de "engate" entre um e
outro, desdobra-se em:

-afundamentacaofilosofico-teéricaque Habermas formula
na Teoria do Agir Comunicativo, enquanto enfatiza as nocoes de
Pragmatica Universal e competéncia comunicativa (que apesar de
disporem sobre ainstanciaformalda comunicacéoideal), vem prestar-
se como medida critica, operando ativamente perante o questionamento
de qualquer acéo concreta de comunicacdo. Habermas contudo, ndo
conduz efetivamente para o mundo concreto, histdrico, uma propostade
acdoque permita aos sujeitos, na sua vida, no seu cotidiano, lancarem
mé&o dessamedida critica, afimde Ihes nortearem paraasempre e cada
vez mais possivel formade vidamelhore mais justa, naassuncio plena
dos papéis que, com simetria de chances, a sociedade possa lhes
dispor.

- J4 Paulo Freire, sem ter requerido uma sustentacéo
tedrico-filosé6ficaque viesse adarcontadainerénciada Teoriada Acéo
Cultural na ordem mesmade uma Teoriado Conhecimento, propde uma
praxis educacional que se faz o meio, ou 0o método (o de alfabetizacio)
capaz de provocar em suas etapas intestinas, a conscientizacéo do
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sujeito perante si, pondo em questao suas agdes sobre o mundo,
enquanto acdesreveladoras etransformadoras do processo cultural.

O"engate"aque vimos aludindo se perfaz neste entrefecho,
entregando a Habermas a sustentacao tedrico-filosofica para a praxis
freireana, como devolvendo as idéias, lancamos o trabalho de Paulo
Freire como uma via plausivel que transpde para o mundo, o que
Habermas apontou como a ordem compativel ao discurso da
argumentacéao, que traz em si, a antecipacéo da vida mais justa entre
oshomens. A prioridade que Habermas entrega ao entendimento condiz
com a praxis dialogo freireana, posto que o processo de entendimento
voltado ao consenso haque satisfazeras condicdesde um assentimento
racional instalado no processo social que se dé através da linguagem.

Destarte é aordem do discurso argumentativo de Habermas,
que aotrazerem si o "telos"da vida perfeita e 0 "telos" do conhecimento
perfeito, que vemdispor para o homem, uma vez que pressupde para si
as duas virtuaiizagdes aprioristicas, a forma de sua emancipacéo, ao
arrastararazé&o paraomundo, tornando possiveldistinguir o entendimento
real frente aqualquer consenso ingénuo.

Compreendemos que no discurso argumentativo
habermasiano se faz correspondente, em Gltimainstancia, ao DIALOGO
que em Freire igualmente permeia uma praxis social, a qual ja se
fazendo entranhada nas proprias relacdes comunicativas, torna-as
sempre mais permeaveis & comunicacao livre e irrestrita, enquanto
detentoras, em si mesmas, de uma proposta ética compativel a uma
sociedade realmente democratica. Portanto podemos concluir que
tanto odialogo freireano quanto o discurso Habermasiano carreiam para
si, no seio de suas estruturas, quer a praxis utopica, quer a eticidade,
jainstaladas na esferadaagio comunicativa. E odiscurso humano em
ambos os autores refletindo a interagdo humana a se efetivar sob a
normatividade ética, responsavel peladignidade e liberdade, na exigéncia
de respeito a reciprocidade da argumentacéo discursiva de todos 0s
direitos condizentes a cada um e aqualquer participante da sociedade:
é a"imparcialidade arraigada nas estruturas da propria argumentacao,
ndo precisando ser inserida como um contetdo normativo adicional"
(Habermas, 1989, p. 98).
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A proposta ética que subjaz tanto a categoria central do
entendimento em Habermas quanto a praxis dialégica em Freire,
considera que asolidariedade e a justica perfazem as representacdes
fundamentais que desembocam nas condicdes de simetria e nas
expectativas dereciprocidade, presentes em suas praxis comunicativas.
Nossa conclus&do nos permite chegar adisporquetanto o entendimento,
quanto aaludida praxisdialogal de Freire pdem em questdo umtipo de
vontade racional, passivelde garantirointeresse de todos os individuos
particulares de uma dada comunidade de comunicacao, a qual ndo
deixa de se fazer atenta a coeséo social que a unifica objetivamente.

Tal dimens&o ética proposta quer num quer noutro autor,
pela possibilidade que ambos entregam & comunidade comunicacional
em principio ilimitada pelareciprocidade de direitos e deveresinerentes
a empresa do entendimento mutuo linguistico, vem perfazer
simultaneamente um projete utdpico que, em cimade uma visao critica
deumafasesocial, almeja arealizacdode umanova maneirade vida por
ele antecipado.

Concluimos nossas argumentagdes crendo que tanto o
discurso da argumentagao habermasiana voltado para a producao de
um verdadeiro consenso e escorada pela situacao lingliistica ideal,
quanto o didlogo freireano escorado pela natureza humana critica
revertem em si um sentido pratico-ético-politico, na hora que admitem
uma perspectiva utopica sob a forma de uma comunicacéo livre, ndo-
coercitiva, que esbarra no desejo do vir-a-ser, onde esta albergada a
ténue e sutil feicdo do que vale SER MAIS no humano.

Cremos ter passado e perpassado o quadro-resumo das
idéias que, em mao e contramio, trafegaram ao longo desta
apresentacéo. Verificamos que ambos os autores, movidos pela intencéo
deresgate aunidade teoria/pratica, e conseqiientemente atransformacéo
da sociedade, viabilizaram a ciéncia e a técnica o tematizarem a si
mesmas em suasimplicagées sobre a praticahumana. Permitiram-nos
depreenderuma percep¢do macroscopicadas relacdes comunicativas
humanas a quererliberar o potencial de racionalidade enquistado nos
saberes dos "experts", ao sensibilizar o homem contemporaneo para
tudoque ele, aprendendo, "desaprendeu" emtermosdo mundo vital, na
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hora que a este quis sobrepor a ordem de um sistema que levou-o de
fato, a crise da atualidade.
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CONSENSO E CONVENCAO NOS ANTIGOS

Selvino Antonio MALFATTI
UFSM

RESUMO

O presente artigo traz o debate havido entre os gregos antigos
sobre a natureza da lei. Basicamente duas correntes
defrontaram-se: os defensores de uma "lei natural" e os
convencionalistas. Entre os primeiros podemos citar Sécrates,
Platéo, Aristoteles e os estdicos. Nos segundos encontram-se
os sofistas e os epicureus.

Os partidarios da idéia de lei natural argumentavam que o
homem nascia com uma lei e que ao cumpri-la se estaria
fazendo justica. Em torno desta idéia se poderia obter o consenso
da sociedade sobre o que fazer e o que néo fazer. O consenso
dar-se-ia em questées fundamentais e com isso a lei poderia
ser duradoura, geral, acima dos interesses dos grupos, e
principalmente justa. Os convencionalistas, ao contrério,
pensavam que o dito consenso era so disfarce do grupo
hegemoénico. E se a lei fosse um mero capricho do grupo
dominante, ela seria efémera, particular, casuista, e
principalmente uma forga impositiva.

Este debate foi tao significativo que nao se extraviou na Historia
mas suportou a |ldade Média e reacendeu na Idade Moderna
com o contratualismo, subdividido entre jusnaturalistas

(*) Professor no Curso de Ciéncia Politica/UFSM.
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partidarios de uma lei natural e convencionalistas, defensores
da relatividade absoluta das leis.

Até mesmo na Idade Contemporanea se defrontaram e se
defrontam as duas vertentes, evidentemente revestidas com
outras roupagens. Boa parte dos liberais, por exemplo, sao
caudatarios do jusnaturalismo e boa parte dos marxistas
seguem a linha convencionalista. Com certeza, atualmente os
defensores do "direito alternativo" deitam suas raizes no
convencionalismo, e os alinhados na idéia de um direito
impessoal devem sua inspiracdo ao direito natural.

RESUME

Cet article met en relief la discussion des anciens grecs au sujet
de la nature de la loi; deux courants cherchent la primauté: les
defenseurs de laloi naturelle et les conventionalistes; la premiere
est répresentée par Socrate, Platon, Aristote et les stdiciens; la
deuxiéme, par les Sophistes et les Epicuriens.

Ceux qui adoptent I'idée de loi naturelle pensaient que I'homme
naissait avec une loi et qu'en I'obéissant, il faisait la justice;
autour de cette idée on pouvait obtenir le consensus de la
société sur les actions permises et sur les actions interdites; de
cette facon, la loi pourrait étre vue, comme durable, au dessus
de l'intérét des groupes et, surtout, comme juste. Les
conventionalistes, par contre, pensaient que le consensus était
seulement un déguisement du groupe dominant. E si la loi
n'était qu'un caprice du groupe dominant, elle serait éfemeére,
particuliére, et surtout elle se présenterait comme une imposition.

Ce débat a été tellement important qu'il a traversé tout le Moyen
Ageetilaétérenouvellé al'’Age Moderne, avec le contractualisme,
lequele se divisait en deux partis: celui des jusnaturalistes,
défenseurs de la loi naturelle et celui des conventionalistes,
défenseurs de I'absolue rélativité des lois. Ces deux tendences
luttent aujourd’hui méme; évidement elles ont d'autres visages.
Les libéraux, par exemple, sont des partisans du jusnaturalisme
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et les marxistes suivent le conventionalisme. En effet, aujourd'hui
les défenseurs d'un "droit alternatif* s'enracinnent dans le
conventionalisme et ceux qui défendent le droit impersonnel
doivent son inspiration au droit naturel.

INTRODUCAO

Na idade Moderna tornou-se hegeménica uma idéia-eixo
queimantou emtorno de si pensadores politicos de diversastendéncias
ideologicas. Trata-se do contratualismo, que concretamente propugnava
para aquedado absolutismo, divisédo e limitagdo do poder e instituicao
de um governo de origem popular. O contratualismo, porém, nao
somentediziarespeito e questdes degoverno- relagdes entre governantes
egovernados-mastambém aconsociacdodos cidadaos, na participacédo
dos bens, submetidos as mesmas leis.

Precisamente na concepcgéaode lei é que se estabelece uma
das maisradicais clivagens entre os contratualistas. Neste particulara
divisdo que se poderia estabelecer era entre os partidarios do
jusnaturalismo e os partidarios do convencionalismo. Entre os primeiros
podem ser alocados Jean Bodin, Hugo Grécio, Thomas Hobbes,
Samuel Pufendorf, culminando com John Locke. Entre os segundos
poderiam ser enumerados Frangois-Vicent Toussaint, Claude-Adrien
Helvetius, Frangois-Marie Arouet, Denis Diderot, Paul Henri Dietrich,
culminando com Jean-Jacques Rousseau.

Dentre os primeirostomamos como protétipo Locke, e entre
0s segundos Rousseau.

Os jusnaturalistas defendem um direito natural
(evidentemente alémdo positivo) e Ihe atribuem procedéncia e supremacia
em relacdo aos demais direitos e leis. Associam-lhe também uma lei
natural ouuma leida natureza pela qual o homem se torna participe do
cosmos e mesmo da divindade. os direitos naturais ndo podem ser
objeto de questionamento por parte do poder politico, pela maioria,
minoria ou porqualquerque seja. Eles, a priori, devem serreconhecidos.
As leis naturais - contextualizadas no direito natural - devem ser a priori
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edeimediato acatadascomo normas a nortear asleis positivas. Nesse
aspecto a natureza seria ao mesmo tempo um modelo e uma fonte
inesgotavel de pesquisa por parte do homem. Nao, porém, qualquer
natureza, mas a humana. Por isso a lei natural é a lei presente no
homem, que chega mesmo a seratribuida a divindade, embora Grocio
evite deixa-lanadependénciade Deus. Mesmo em autores autoritarios,
como Hobbes, a transferéncia de todas as prerrogativas ao Leviathan
faz-se para garantir os direitos primeiros e a lei natural, diz seu autor.
Os convencionalistas s&o contra a existéncia de um direito natural e
interpretam diferente a lei natural. Conforme Rousseau, estando pode
ser buscada na experéncia, na histéria ou em qualquer que seja a
socieadade constituida. Nesses casos ela ja esta deturpada. O tnico
método para se chegar a ela é através da razdo. Guiados por ela
chegamos aumtipode homemindividual, puro, semciéncianemarte,
dotado de um sentimento geralde "humanidade". E como esse homem
nao existe mais e nem podera existir, pois esta corrompido pela ciéncia
e técnica, devem-se elaborar outras leis, aquelas que a razédo dos
homens convencionarem que seréo as melhores. As leis, portanto, ndo
tem outro fundamento que ndo a convencgao.

O contratualismo jusnaturalista de Locke deu origem ao
liberalismo, doutrina esta, que reconhecia no individuo direitos originarios
einalienaveis. Emrelacdo ao poder politico-social, consideravam tanto
asociedade como o Estado, uma obrahumana, ndo decorrente de leis
naturais, mas de um acordo entre os individuos, embora sua origem
ultima possa ter-se inspirado no modelo de familia.

O contratualismo convencionalista de Rousseaudeu origem
ao democratismo, conforme afirma Francois Furet'. A sociedade e o
Estado também foram considerados obras da reflexdo humana, no
sentido de soltar os ferros a que os homens estavam algemados pelo
sistema politico vigente. A nova ordem aser erigidadevia abandonara
tradicdo, as leis constituidas, adivisdo social e organizar algo racional
sobre aquilo que homens racionais convencionarem acordar. Direitos
naturais ndo existiriam. Estadistingao, para fins didaticos, ndo significa
qgue na pratica ndo tenha havido matuas concessoes, interferéncias,
complementacdes e até mesmo ambiguidades. Um exemplo claro é a
Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo na Revolugdo
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Francesa: "os homens nascem e permanecem livres e iguais no que
toca os seus direitos", poderia ser considerada tipicamente um direito
naturaldo jusnaturalismo, pois, embora fruto daRevolucdo Francesa, a
Declaracéo, fora precedida pelo Bill of Rights inglés e a Revolugédo
Americana.

Estas duas posturas ideoldgicas tinham em comum o
contratualismo e convencionalismo para a organizacéo politico-social.
Diferiam quanto a concepgao de homem: para os jusnaturalistashavia
direitos inerentes a natureza do homem, individuais; para os
convencionalistas os direitos seriam atribuidos ap6s uma reflexao e
concordéncia da sociedade. Para esta segunda postura, os direitos
teriam sua origem n&o no individual, mas no social. Deveriam, portanto,
ser coletivos e concedidos pelo poder publico.

Ora, esta questédo ainda é atual. Assistimos ndo s6 no
Brasil, mas no minimo no Ocidente, o debate sobre os Direitos
Humanos, os direitos sociais, direitos politicos entre outros.
Pretendermos, porisso, trazera publico o debate originario, na sua fonte
primeira, que se deu na Grécia Antiga, sobre os direitos, quer naturais
querconvencionais.

Nossa hipotese é de que osgregos antigostenham levantado
aproblematicadas leis: serem obras de umgrupo em proveito de quem
as elaborou e, portanto, relativas e transitérias ou uma decorréncia de
valores consensuais e, por isso, gerais e duradouras.

1 - Os Pré-socraticos

Na antiguidade grega, os protétipos do convencionalismo
foram os sofistas, no século V A. C. Naturais da Grécia e da Grande
Greécia, perambularam pelas cidades gregas atuando como professores
populares. Embora defendessem as mais diversasdoutrinas, possuiam
entre si tracos caracteristicos, dentre os quais podemos destacar a
contestacdo da opinido dominante, o descompromissocoma coeréncia,
0 ataque as autoridades e o solapamento da moral e da fé.

Destacaram-se neste magistério popular Protagoras, Hipias,
Galice, Trasimaco, Prodigo e outros. Erigindo 0 "homem como medida
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detodasas coisas", Protagorasinstituiu o individualismo, subjetivismo
e relativismo, pois liquida com a possibilidade de principios gerais.
Negando estes, ndo é possivel a ciéncia, e até mesmo, a possibilidade de
se estabelecer pardmetros ou principios paraajustica. O direito ndo passa
da lei do mais forte. Conforme Trasimaco, a Justica € um bem do outro.

No que tange a idéia de lei, os sofistas sustentaram trés
tesesfundamentais:

1°) As leis séo criagdes artificiais, sendo valido somente o
que se baseia na lei natural,

2°) Além da Pélis hd a Humanidade;

3°) O Estado é convencional, e porisso, ndo decorrente de
umalleinatural.

Os sofistas identificavam: a legalidade e a justica com a
forgca, conforme Trasimaco; a legalidade com a fraqueza, conforme
Calicles; lei e tirania, conforme Hipias?.

Emquestdes morais, os sofistas eram céticos. Esta postura
favorecia seusfins lucrativos. Comisto podiam provartudo o que seus
clientes Ihes solicitassem?.

Bemdeacordo coma vertente convencionalista, desenvolvem
uma pedagogia contestatdria, e em segundo plano uma critica. Mais
negavam edestruiamdo que afirmavam ou construiam. Utilizavam-seda
racionalidade para nega-la. Reduziramtodas asregras aconvencgoes.
Tudoera permitido, desde que util. Cada um é livre para seguira natureza
e seus instintos®.

As conseqiiéncias de suas posturas foram indiretas, pois
motivaram toda uma reacao contra estes iconoclastas. Despertou o
verdadeiro método critico, procurando joeirar o bem do mal.

Outra escola que indiretamente desembocard na mesma
visdo sera a Escola Epicurea, fundada por Epicuro no século IVA. C.
Contrariamente ao que estava em voga, este pensadorsustentavaque
avirtude ndo era um fim, mas ummeio para se atingir afelicidade. Desse
modo, a propria virtude adquire um carater utilitario. Atemperancae a
procedénciatinham porobjetivo, ou eram um meio, para se assegurar
omaiorprazerpossivel. Ndo se podia buscarqualquer prazer, nem fugir
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de toda dor, mas calcular para que o produto final ocasione o maior
prazer possivel com o minimo de sofrimento.

Pedagogicamente a Escola Epicurea - a escolado Jardim -
possuia propostasdiversificadas, dependendodograu culturalde quem
a procurasse. Aberta a plebe, conforme Séneca, ou aos incultos,
conforme Lactancio, mantinha para o pablicoemgeral o Tetrapharmacon
(Remédio Quédruplo), conforme é explicado na Carta aMeneceu. Para
se chegarafelicidade é necessario aceitar certas crengas e medita-las.
A primeira é a bem-aventuranca e imortalidade de Deus. Segunda,
vencer o medoda morte. A partirde entdo, deve-se procuraraqualidade
de vida. Para tanto, saude e tranqiiilidade, sendo esta ultima mais
importante. O homem possuidesejos naturais e outros ndo. Dos naturais,
alguns sdo necessarios, outros ndo. Dos necessarios, alguns déo
felicidade, outros confortofisico. A felicidade depende da boa escolha.

No que diz respeito a politica, ndo é outro o critério adotado
por Epicuro, isto &, o utilitarismo. A sociabilidade do homem néo é
natural, ao contrario provém do conflito. A luta causava sofrimento,
desprazer e, portanto, o homem a evitou instituindo a sociedade e o
Estado. Porisso o Estado, e com ele alei, provémde um apetite natural
utilitarista que quer afastar o desprazer. Por outro lado, se 0 homem
perceberque o Estado novamente pode Ihe causarsofrimento, opta pelo
mais util, suprimindo-o. Conseqiientemente a vida em sociedade,
juntamente com suas leis ou costumes, ndo passam de um contrato
social, revogavel sempre que o prazer causado for menor que o
sofrimento’. Percebe-se, porisso, tanto nos sofistas como nos epicuristas
o carater convencionalista das leis, bem como a idéia de uma moral
relativista, dependente das circunstancias®.

2. Sécrates

Contemporaneo dos Sofistas, outro pensamento vinga na
Grécia Antiga, talvez até como uma reacao ao carater demolidor da
sofistica. A vertente convencionalista de conceito de lei, contrapds-se
avertentedaleinatural. Esta, comodissemos, ndo pretende estabelecer
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umdivisorintransponivelentre o natural, dado pela natureza, e a criacao
do homem. Isto justamente porque concebiam o homem como parte
integrante da natureza, e sua atividade, embora racional e superior,
estava adstrita ao seu contexto, isto é, ao natural.

Contra o pensamento dos sofistas se insurge Socrates (399-
269 a.C.), precisamente na questao das generalizacdes. Para ele os
conceitostinham valoruniversal e, portanto, era possivel o conhecimento,
bem como, em moral, propor-se leis gerais de conduta. Ao relativismo
cientifico-moral, opde-lhe a certeza. Istofoi possivelgracasao avanco
introduzido na questdo dos conceitos: sdo gerais, abstratos e
necessarios, enquanto as coisas, sado particulares, sensiveis e
contingentes. O homem, através de suarazéo, capta o dado natural e
oformula em conceitos. Hauma correspondéncia adequada entre aquilo
que o homem elaborou com sua capacidade mental e aquilo que a
natureza apresenta fenomenologicamente. O dado particulare o conceito
geral estdo em sintonia. Ndo é uma ruptura, mas uma continuidade.
Levada a politica e as leis, esta postura gnoseoldgica implicara em
respostas diversas as dadas pelos sofistas e epicureus.

Socrates ndo se referiu a uma lei natural propriamente dita
ou a um direito natural. No entanto, ao proceder a critica aos sofistas
contrapde-lhe a racionalidade das leis e da moral, apontando para a
qguestdodaracionalidade e generalidade em oposicdo aos instintos, aos
sentimentos e arelatividade. Para ele, a virtude é inteligéncia, razdoe
ciéncia. Discorda, portanto, também dos epicureus, para os quais a
virtude € um meio para o prazer. Em Sdcrates, virtude € conhecimento
e vicio eignorancia. O fimdo homem é o bem e ndo o util. Ao declarar
que era preciso alcar-se aos sentidos, propunha o ordenamento da
ordem natural através da raz&o. Era preciso procurar os principios na
natureza e ndo segui-la cegamente. Por isso era preciso buscar na
universalidade.

A Justica ndo consiste apenas em normase leis, mas numa
Justica Superior, oriunda dadivindade, do daimon, ouda racionalidade.
Nesse sentido hd um "cum sensu" entre a ordem césmica até mesmo
teoldgica - e a atividade racional do homem’. A lei positiva ndo é mera
criacdo dohomem, masdescobertadaquilo que a naturezaencerraem
si. Porisso, até mesmo as leis positivas sdo inviolaveis e soberanas®.

Revista Refiexdo, Campinas, n°66, p. 127-149, setembro/dezembro/1996



135

CONSENSO E CONVENGAO NOS ANTIGOS

Em resumo, Socrates, apresenta uma Lei, acima da lei humana, a
governar o universo e os homens. N&o ha oposicédo entre aquela Lei e
a dos homens. Seguir-se a Lei Superior, dispersa na natureza, e
descoberta pelo homemtraduzindo-a em lei positiva, seria concretizar
a Justica, ou a bondade.

ApoOs Socrates advirdo os dois maiores expoentes na,
Antiguidade, do convencionalismo utopista e do consensualismo:
Platao e Aristoteles.

3. Platao

Aquestdodauniversalidade dos conceitos, foi solucionada
por Platdo, dando-lhe existéncia real, emboraimaterial. Concebeu um
mundo de Esséncias, as quais projetavam suas sombras sobre este
mundo. Arazdo humana, que conhecera aquele mundo, reconhece as
sombras daquelas esséncias. idéias, e como tal pode conheceras leis
morais e fazer ciéncia.

Suaconcepcgaode lei estaintimamente ligada a Lei Perfeita
do Mundo das Idéias.

O tema central que anima a meditacio de Platdo é a idéia
de Justica, transferida, por ele, para o plano do Mundo das Idéias. A
Justica do Mundo das idéias identifica-se com o Bem Absoluto. E a
Felicidade, por sua vez, se identifica com o Bem®.

Na visdo de Platdo hd uma permuta entre as esséncias e as
sombras. Primeiramente, ohomemdeve dirigir-se ao mundo das idéias,
aprender de 14 o ideal e transporta-lo para este mundo.

A respeito da origem da sociedade, Platao atribui-lhe as
necessidades mutuas dos homens'™. Estas d&do origem a divisdo do
trabalho, e conseqgiientemente, aumadivisédo da sociedade em classes,
presentes no Estado. Este é constituido de uma multiddode individuos,
grupos dessemelhantes e desiguais, intraclasses, inter-classes e
extraclasses. Até mesmo a escraviddo encontra justificativa na
concepcdo de Platdo, pois, conforme ele, trabalhos servis s&o
incompativeis parahomens livres.

RevistaReflexao, Campinas, Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 127-149, setembro/dezembro/1996



136

S.A. MALFATTI

Se nas questdes morais Platdo extrai das Esséncias seus
conteudos, a organizagao socio-politica é elevado por ele ao plano
"ideal". Agorainverte adialética. Namoral o ideal porsetornarnatural,
nas questdes socio-politicas o natural pode tornar-se ideal. Paraele é
possivel constituir-se um Estado Ideal, com trés grandes classes:
filosofos, guerreiros e produtores, cada uma delas com funcdes
especificas. Aos primeiros adirec&o politica, aos segundos adefesado
Estado, e aos terceiros a sua manutengéo''. Quais as leis morais que
regem este Estado? Evidentemente, agora, Platdo ndo vai mais buscar
na praxis, pois, provavelmente a experiéncia narrada na Sétima Carta,
néo foi das mais felizes™. O natural, serdo as leis morais do mundo
perfeito das Idéias.

Para ele, o Estado ou a Pélis, deve ser justa, isto é, deve
reinar uma ordem e harmonia entre as classes. Para tanto, conforme
ele, faz-se necessario estabeleceros limites entre o individuo e o social.

A justica é uma virtude individual, mas seu parédmetro é
social. O individuo sera tanto mais justo quanto mais for pela sociedade.
Para que emerja o social, é preciso que o individuo desapareca. Para
tanto deve-se seguir os principios do bem da coletividade: vontade
comum, concretizacao das finalidades funcionaisdas classese o Bem
Supremo, isto é, Deus como "medida de todas as coisas".

A harmonia e a ordem devem assentar-se sobre quatro
virtudes cardeais: asabedoria, para os governantes-fildsofos; a coragem,
para os guerreiros; a temperancia, tanto os artisticos como para os
guerreiros; e ajustica, significando aidentificacdo com a ordem universal.

Na Pdlisideal aindividualidade desaparece, a comegar pelo
sexo, pois homens e mulheres ndo deverao ter nem educacéo, nem
funcgdes diferentes. Platdo justifica sua posicdo, sustentando que a
Naturezandofazdiferencaentre o homem e a mulher. Ambos possuem
as mesmas aptidGes fisicas e dominios técnicos. Em seguida defende
a supressao da familia, devendo as mulheres serem comuns para
guerreiros eguardides. O Estado regulamentara a procriacdo, bemcomo
se encarregara da educacao das criangas, as quais ignorarao seus pais.

No que toca aos bens, deverao ser comuns, permitindo-se uma
propriedade restrita aos artifices, desde que supervisionadapelosguardides.
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Finalmente, aPolis seragovernada porsabios, porreis-filosofos.

Os governantes seriam escolhidos entre as criangas que
demonstrassem aptidées naturais, independente da origem social.
Deveriam ter aptidao fisica, gosto pelo estudo, inteligéncia e memoria,
constancia e esforco. Moralmente, irascibilidade, sabedoria, temperanca
egrandezade alma. Os que preenchessem estesquesitos, receberiam
do Estado uma Educac&o que duraria até os cingiienta anos, quando
entdo estariam aptos para o governo da cidade, prototipa dos Cosmos
Universal.

Em que pese de que na sua ultima obra, As Leis, Platao
tenha revisto muitos dos seus pontos de vista, como a familia,
propriedade, educacdo e igualdade dos sexos, o carater utépico
totalitariode suas propostas politicas ndo desaparecerem, nem mesmo
propondo o Conselho Noturno e a Assembléia do Povo™.

Naverdade, Platao preconizauma sociedade perfeita, regida
porhomensincorruptiveis e integrada por membros naturalmente bons.
E é nisso que consiste seu carater utépico. H4 uma identificacdo do
natural com o perfeito, ou divino. No entanto, concretamente ndo se
constata estarealidade, como o préprio Platdo narrou na Sétima Carta.
A sociedade é minada de conflitos, os homens que governam séo
corruptos, e os membros integrantes da sociedade sdo bons, mas
também h& os maus™. Fechar os olhos para os conflitos, quer na
sociedade, quer ja pratica politica, significafazerde conta, convencionar,
qgue eles ndo existem. A partir disso, transplanta um modelo ideal,
utopico para uma sociedade real. A priori, convenciona que, desde que
o governante seja bem esclarecido, ele se pautara por leis justas, e 0s
membros da sociedade individualmente e em grupos, as seguirdo
fielmente. Ficam, por isso patentes as caracteristicas artificiais,
convencionais e utopicos das leis propostas por Platio.

Ha aindaque se destacar o caratertotalitario das propostas
politicas deste pensador. O Estado pré-estabelece todos os
comportamentos licitosda sociedade. O principio € de que s6 é permito
0 que a lei estabelecer. Fecha, por isso, todos os espacos para a
iniciativa individual ou grupal. O Estado sabe o que cada um necessita
paraserfeliz. Qualquerdiscordancia seria consideradaignorancia, ou
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ma intengdo. Embora o recrutamento dos guardides n&o se atenha a
uma determinada classe, a educacdo que irdo receber - lavagem
cerebral - fardo deles uma casta de burocracia imunes a qualquertipo
de discordancia ou oposicao.

4. Aristoteles

Omaiorrepresentante da vertente daleinaturalna Antiguidade
€ Aristoteles. Nele, a idéia de um direito natural, isto é, um direito
inerente a natureza humana e, portanto, independente de uma lei
positivareguladora, encontrouamais coerente formulagéo. O problema
levantado pelos sofistas de que as leis ndo passam de convencdes, e
porisso sao artificiais, havia merecido de Socrates e contra-propostada
racionalidade. No entanto, seus argumentos assentavam sobre a
autoridade dadivindade. Platédo, se abandona o argumento teoldgico,
responde com um mundoideal, utépico, que nofundo ndodeixavade ser
também convencional.

Aoriginalidade de Aristételes e de terrespondido a questao
sem fugir para uma ordem extra-natural. Conforme ele, a realidade
circundante, na natureza, expressava a tendéncia de todo natural em
busca do ato. O desenvolvimento da poténcia encaminhava os seres
paraasuaformaefinalidade. os seres emsicontinham emgerme a sua
prépria perfeicdo. Os instintos primarios sdo poténcia para algo superior,
qgual seja, o homem politico. O homem, porisso, ao desenvolver sua
natureza esta a caminho da Pélis™.

N&o é, porém, qualquerdesenvolvimento que levaohomem
a ingressar na sociedade superior, mas o desenvolvimento moral. O
impulso intrinseco da natureza humana para a perfeicdo. O
aprimoramento moral, leva o homem a convivéncia politica. Porisso,
quando as leis coincidirem com o progresso moral, ndo ha oposigéo
entre a lei natural e a lei positiva. O elo de ligac&o entre a lei natural e
alei positiva se faz pela mora. E como esta estd em poténcia em cada
homem, seu desenvolvimento da origem ao consenso. Quando as lei
positivas forem decorrentes do desenvolvimento moral, obtém-se uma
ordem consensual.
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Para Aristoteles, a sociedade politica significa em estagio
superiordo homem. No entanto, numa sociedade politica, nem todos
sdo cidadaos. Estes sdo membros plenos, enquanto os demais
hierarquizam-se em ordem decrescente até o escravo. O cidaddo era
aquele que haviadesenvolvido suas potencialidades naturais e chegara
asermembro do Estado. Este ndo € mero fruto da necessidade, como
queriam os sofistas, mas uma unifo perfeita e organica de seus
membros para a virtude e felicidade. O Estado, porsuavez, proporciona
a seus membros todo bem-estar. Individuo e Estado completam-se
numa simbiose perfeita, cabendo a este regulara vida dos cidaddos'®.

Nem em Platdo e nem em Aristételes, encontramos uma
preocupacdo maior de estabelecer limites ao Estado. O pensamento
destes fildsofos partiam do pressuposto de que o Estado sempre faria
leis moralmente justas. Consideravam-no como uma lgreja que da
orientagdo moral e estimulo para seus membros. Dai se entende os
diversos tipos de leis, as quais objetivaram sempre a justica, a qual
também se diversificaria. Haveria a distributiva, que atendia as
desigualdadesindividuais. Para se atingir aigualdade, era necessario
levar em conta a desigualdade, conforme Aristételes. A justica
corretiva, que procurava estabelecerumarelaciojustaentre odelito e
a pena. Em Aristoteles encontramos a nogdo de bilateralidade da
justica, isto €, uma proporc¢ao inter-cidadaos e ndo apenas intra-cidaddo
como ocorria com Socrates e Platdo. Conforme ele, ndo ha justica de
um homem consigo mesmo. A justica esta inserida na sociabilidade®’.

Como vimos, a perfeigdo das potencialidadesinerentesem
cadahomem se concretiza no ato politico. E o homem na sua plenitude
moral. Daique os fins e o bem do homem ndo séo atingidos pelaretérica,
econdmica, ou mesmo a ética. E necessario avancar até a Politica,
culminanciado homem, somente atingida pelo cidad&o’®.

Segundo o Estagirita, a virtude pode serdividade em duas
espécies: a dianoética, que se adquire pelo conhecimento, e a ética,
pelo habito™. Nenhumadessas virtudes se geram pela natureza (ndo é
a funcdo que faz o 6rgédo, mas ela o supde). O mesmo se da com a
virtude, pois o ato precede a virtude. A virtude ndo esta em poténcia no
homem, ela é a perfeigdo do ato humano. O segredo para se atingir a
virtude é a pratica de atos bons, sem excessos, observando a justa
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medida®. Por isso, a virtude é o habito de atos bons. A virtude, e
somente ela, conforme Aristoteles, traz felicidade ao homem. Produz
atos que sao fins em si mesmos.

Asociedade politica é essencialmente moral para Aristételes.
As leis originarias desta sociedade sio o reflexo de uma comunidade
de homens virtuosos que se pautam pela racionalidade. A convivéncia
social é o resultado da congregacéo de familias que abragam, pela
prépria natureza, o homem, a mulher, os filhos e os criados. As varias
familias congregadas dao origem a aldeia, ou vila. Eda unido de vilas
surge o Estado, que é a globalidade?'. E dentro do Estado, o membro
superior, o "fullmember" comodiria Locke, é o cidad&o. Este "temuma
parte legal na autoridade deliberativa e na autoridade judiciaria?". O bom
cidaddo acompanha a organizagao politica de sua cidade e sabe bem
o que Ihe compete.

Considerando o Estado a globalidade, no momento que se
impuser, desaparece a parte, ficando apenas o nome. Visto
concretamente, ndo na seqiiéncia cronolégica, mas como um fato
politico, o Estado precede o individuo e a familia®.

Conforme Aristoteles o Estado é soberano interna e
externamente. A soberania externa é garantida pela autosuficiéncia
econdmica, ou a ndo dependéncia. Desde que um pais dependa
economicamente de paises externos, estara comprometendo sua
soberania. O ideal, conforme ele, seria cada cidade tornar-se uma
poténcia agraria, como seria o caso da Lacedemoénia.

Internamente, a quem cabe a soberania? Na maioria
constituida de pobres? Evidentemente que n&o, pois estaria praticando
injustica. Numa pessoa, geralmente umtirano? Também n&o, pois nem
sempre agiria conforme a justica. A minoria, constituida de ricos?
Igualmente néo, pois poderia praticar os mesmos atos da maioria.
Conforme ele, a soberania cabe a multiddo, comandada por homens
eminentes. Amultiddo faz um homem sé, com uma infinidade de pés,
mé&os, sentidos, costumes e inteligéncia. H4 uma apreciagédo do
conjunto, e disso sai o melhorjulgamento, que é do povo?. Mas n&o s
porque a multiddo é numericamente a maioriadetém a soberania, mas
também porque seria proprietaria da maioria dos bens materiais®.
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Quanto aformadegoverno, Aristoteles constatatrés formas
puras, as quais, degenerando, dao origem a trés impuras. A realeza,
opbe-se atirania; a aristocracia, opde-se a oligarquia; e arepublica, a
democracia. Das corruptas a pior € atirania, seguida pelaoligarquia. A
mais tolerdvel € ademocracia®. Mas por que ocorrem as corrupgoes?
Conforme Aristoteles, € porque se desobedece aleida natureza. Esta
institui na sociedade naturalmente a diversidade. Existem funcdes
diversificadas, classes mais abastadas e menos abastadas, talentos
maiores e menores. Sendo a sociedade naturalmente diferenciada, a
quebra dessa ordem provoca desvios, como € o caso das formas de
governo. Além disso, ndo basta atender-se tdo somente aspectos
materiais da vidaem sociedade, mas também aspectos morais: "como
se uma cidade so existisse para a satisfagdo das necessidades
materiais e ndo paraum objetivo moral-como se a virtude nio lhe fosse
mais necessaria que sapateiros e lavradores?". A ruptura da ordem
natural em Aristoteles significatambém uma violac&o de leis morais. O
homem desrespeita a natureza, afasta-se da moral e implanta a
artificialidade. Faz de conta que so existe o interesse de uma pessoa,
aconseqiiéncia serd atirania. Se pensarque existe ointeressede uma
minoria somente, caira na oligarquia. Se pensar que todos s&o iguais,
produzird ademocracia.

Aristoteles enumera cinco espécies de democracias,
conforme os critérios de organizag&o politico-social. A primeira delas é
a que se fundamenta na igualdade. Faz "tabula rasa" entre ricos e
pobres. Como, geralmente, os pobres sdo mais numerosos, esta
democraciatera como opinido predominante a dos pobres. Quando se
convencionar o censo como critério de participagéo politica, teriamos
evidentemente, um democracia censitaria. Umaterceira espécie institui
a moralidade como critério. Estando assentada na lei, ndo haveria
injusticas. A quarta, estabeleceria que o simples fato de ser cidad&o
poderia tomar parte nas magistraturas?. Estas quatro espécies de
democracianéodispensamalei, ao contrario asupdem. Ha, porém, um
quinto tipo de democracia: a popular, que transfere a soberania da lei
paraaturbaeventual.

Estademocracia, pelos seus principios e processos, poderia
serdenominadade democratismo. Com efeito, ainda conforme Aristételes,
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a lei perde a soberania sendo a comunidade governada por decretos.
N&o sendo mais aleiasoberana, pululam os demagogos ou populistas.
O povo se transforma num monarca, com poderes absolutos sobre tudo,
todos em qualquer momento. Guia-se ao sabordas conveniéncias do
momento. Uma esfera da lei, proveniente de um consenso moral,
desaparece, paradarlugarao momento. Cré-se que tudo ndo passade
convencao podendo-se modificarsempre que se acharconveniente. Os
demagogos ou populistas adotam o processo de continuamente consultar
o0 povo. Uma vez obtido o resultado, transforma-o em decreto que
vigorara até proximadecisdo popular. Seu poder ndo conhece limites,
pois elesmesmos ja sabem diante mao o que é mais agradavel aturba.
Se alguém se atravessar a lhes fazer oposi¢cdo, ndo hesitam em
consultaramultiddo e jogarnoridiculo qualquer autoridade. Arremata
Aristételes.

Osdemagogossao a coisade autoridade soberana repousar
nosdecretos, e ndo asleis, pelo cuidadoque Ihestomamde
tudo conduizir ao povo; disso resulta que eles se tornam
fortes, porque o povo é senhor de tudo, e eles préprio sdo
senhores da opinidodaturba, que sé a eles obedece. Além
disso, aquelesquetenham censura a fazer aos magistrados,
pretendem que ao povo compete decidir. Este consente de
boa vontade em ser convocada a sua autoridade e disso
resulta a dissolugcdo completa de todas as magistraturas®.

Porisso, conforme Aristoteles, o abandono da lei natural,
isto é,desjojando a leide seu caratermoral, intimamente ligado a prépria
natureza do homem, pde porterra todo o respeito a lei, condicéo sine
quanonde uma ordem politico-social. As conseqiiéncias desta conduta,
leva a toda sorte de genegeragdes politicas, dentre as quais pode-se
apontar o democratismo. Aristételes conseguiu captar os principios e
métodos dos governos populistas que podem ser denominado de
democratismo.

5. Os Estoéicos

Ainda entre os antigos gregos, e posteriormente com os
romanos, encontramos bem fundamentada umaidéiade leinatural entre
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os estoicos. Esta escola tem como procedentes a escola dos cinicos,
representados principalmente por Antistenes e Diégenes. Com Socrates,
Aristoteles e Platdo compartilhavam com a idéia de virtude. As unicas
leis admissiveis seriam as leis da virtude. E como estas leis sdo
universais, o homem deveria sentir-se cidaddo do universo, um
cosmopolita. Desprezavam as leis positivas, e comisso aproximavam-
se dos sofistas.

Os mais renomados estoicos foram Zen&o de Cipro, Cleante
e Crisipo. Entre os romanos destacaram-se Séneca, Marco Aurélio,
Possiddnio e outros. A sabedoria, conforme eles, reside na liberdade.
Parase chegaraela, o homem necessitavalivrar-se das paixdes e das
influéncias exteriores. Este ideal era uma exigéncia da reta razdo. O
homem é participe da lei natural e da lei interior (consciéncia). Estas o
levam paraoidealdaliberdade. Porisso, parase chegaraele, deveria
viverconforme olema: "segue anatureza".

Os estdicos consideravam-se cidaddos do mundo e
pretendiam erigir um Estado Universal. A sociedade, abrange todo o
género humano. O proprio universo mitologico é incluido nessa visdo
cosmopolita. Marco Auréliodizia que todos os homens sdo cidaddosda
Republica de Zeus®.

Embora o univeso esteja continuamente em movimento, as
sociedades em permanentes mudancas e os homens constantemente
se deslocando de um lugar para outro, sempre permanece a natureza
comum dos homens. Dizia Séneca:

Mas nos seguem em toda parte as duas coisas mais belas:
anatureza comum atodos e a virtude individual®'.

E significativo, ndo s6 para a filosofia politica, como para
todoumideal grego, acalentado porPlat&o e Aristoteles, aconcretizagao
daidéia de um rei-filésofo, na pessoa de Marco Aurélio.

Em seu livro "Meditac¢des", propde uma filosofia politico-
social calcada sobre a virtude e a filosofia estoica. No livro |, ap6s
enumerar as virtudes que aprendeu de seus parentes mais préoximos,
descreve como leva sua vida de Imperador e partidario do estoicismo.
Diz ele, que vive na corte semguarda pessoal, dispensando roupagens
aparatosas, ou ornamentacgao exagerada. Praticamente levavaumavida
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igualaosdemais. Mas nem porisso deixavade cumprirsuas obrigagdes
de chefede estado. Avida que levava, segundo ele, erade conformidade
com a natureza. Apesar de ndo possuir boa saulde fisica, conseguia
suportar as exigéncias de suas fungdes. Havia afastado as paixdes
amorosas. O relacionamento com o pessoal da corte era correto, pois
de nada podiaterremorgos. Nunca pedia emprestado. Com sua esposa,
Faustina, levavauma vida normal, pois, conforme ele, elalhe obedecia,
era afetuosa e simples. E grato aos deuses porque, quando conheceu
afilosofia, ndo foi através dos sofistas®.

Ap6s enumerar as virtudes, os cuidados, a verdadeira
sabedoria do homem, aponta para a idéia de Humanidade, baseada na
natureza®*. Cada homem, etodos os seres, sdo efémeros e partes do todo*.

A idéia de um Império Universal, calcado na idéia de
naturezacomum, ia ao encontro ao "status quo" do Império Romano; por
isso, identificava-se suafilosofia politica pessoal com a oficialde Roma.

Conformeele, o homem virtuoso esta acimadas leis. Alias,
ndo encontramos preocupagdes maiores com elas nas "Meditacoes".
Umadas virtudes que destaca é a tolerancia. No entanto, ,parece que
os cristéos fizeram-no perder a paciéncia...

Vé-se, portanto, que aidéiade umaleida natureza embazava
a filsofia politica do estoicismo. Nele, natureza e virtude constituem o
bindmio basico para se chegar a liberdade. Em que pese o fato de ndo
se prestarmuita atencao as leis positivas, pouco se importando com as
relacbes mutuas, natureza e positividade, subjas aidéiade que aleida
natureza é sobremaneira, mais importante, inclusive, podendo-se
dispensarasleis positivas, quando bem observadas as leisda natureza.
Diante disso, poderiamos alinhar o pensamento politico estoico, dentro
damesmalinhade Aristételes, qual seja, na vertente consensual, ja que
a lei comum da Humanidade da sustentacéo as demais leis.

6. Epicureus

Enquanto a Academia, o Liceu e até mesmo a Escola
Estoica dirigiam-se a um publico culto, ou a uma elite intelectual, na
Grécia Antiga, a Escola Epicurea pretendia apresentar-se aberta a
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plebe (Séneca, Epistulae Morales, Ms, L. IX, 79) e aos incultos
(Lactancio, Divinae Instituiones, L. l1I, XXV).

Os epicuristas atuavam no Jardim, no qual Epicuro ministrava
seus ensinamentos. Conforme ele, e seus discipulos, as sensagdes
sdo acompanhadas de prazerede dor. O homem buscao primeiro e evita
a segunda. O objetivo € evitar a dor do corpo e a angustia da mente, e
conseqiientemente buscaro prazerdo corpo e atranquilidade damente®.

Para o publico em geral, o Jardim oferecia o Tetrafarmacon
(Remédio Quaduplo), explicados na Cartaa Meneceu. Para se chegar
afelicidade é preciso aceitar certas crencas e medita-las. A primeira,
abem-aventuranca e imortalidade de Deus. A segunda, vencer o medo
damorte. O maisimportante de tudo é aqualidade de vida. Paratanto,
saude etranqiilidade deve ser o fundamento de uma vidaboa. Temos
desejos naturais e ndo naturais, sendo que alguns dos primeiros séo
necessarios e os demais somente naturais. Dos necessarios alguns
dao conforto fisico apenas, mas ha outros que dao felicidade. Se bem
escolhermos, podemos ser felizes®.

A originalidade da Escola do Jardim, ou epicurea, consiste
em deslocar o eixo da meditagdo sobre a lei natural. Enquanto os
demais Socrates, Platdo, Aristoteles e estdicos - em Epicuro aidéiade
virtude consiste nomeio para o prazerou afelicidade. Nos anteriores era
a virtude um fim em si, com epicuristas ela se torna meio para outros
objetivos.

Paraeles, atemperanca constituiumadas virtudes cardeais
para se obter o prazer. Conforme a filosofia epicurea, o que vale é o
resultadofinal. Cadaumdeve serum calculista, e porisso um utilitarista.
Na maioriadas vezes, é preciso abstinéncia para se atingirum prazer
maior, quer seja de ordem material ou espiritual. O utilitarista
necessariamente € um pratico. Deve ponderar 0s "pros" e os "contras"
de qualqueragéo paratirardela o maximo proveito.

Devido a estas posi¢des, o epicurismo foimal compreendido,
inclusive acusado de devassidao. Alguns viram nele simplesmente a
fome do prazer, esquecendo-se da abstinéncia que indiretamente, lhe
estavaafeto.
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No que respeita a politica ndo € outro o critério proposto por
Epicuro, isto &, o utilitarismo. A origem da sociabilidade do homem,
conforme ele, ndo é natural, conforme propunha Aristételes, mas, ao
contrario, conflitiva. Oshomens viviam em permanente conflito, a esta
luta causava sofrimento, desprazer. Querendo evitar a dor, o homem
afastou o conflito instituindo a sociedade e o Estado. Porisso, o Estado
e com ele a lei, ndo emergem da natureza, a qual € contra, mas do
apetite utilitarista que quer afastar o desprazer. O natural do homem
seria o conflito, o artificial, o convencional, asociedade, o Estadoe alei.
Por outro lado, se o homem chegar a conclusdo que o Estado é
causador de sofrimentos, pode aboli-lo. Porisso, para Epicuro, a vida
em sociedade e a prépria organizacao politica sdo oriundas de um
contrato, de uma convencéo, revogavel sempre que o prazer causado
sejamenor que o sofrimento®.

Como se vé ha certa aproximagédo dos epicuristas com os
Sofistas, bem como umafastamentodadoutrina platonico-aristotélica. Esta
seguiraatrilhada ordemnatural, consensual. A epicuristaa ordem convenci-
onal, artificial. A platonico-aristotélica, e mesmo aestoica, enveredaraparaa
racionalidade, adoJardim para asentimentalidade ou voluntarista.

Sinteticamente poderiamos dizer que os epicuristas
consideravam o util como natural no homem. O que dele fugisse, seria
convencional, inclusive a propria lei positiva. Para eles, Estado e suas
leis sdo decorrentes de um contrato, rompivel sempre que nao causar
mais prazer. Ndo ha uma vinculagdo mais profunda entre natureza,
sociedade e Estado. Sdo superpostas artificialmente. O limite daleindo
esta assentado na moral que deita suas raizes na natureza humana e
natural cdsmico. A prépria moraltemuma finalidade utilitaria, isto &, causar
o bem fisico e espiritual do homem. Por isso, a virtude, ndo tem uma
finalidade em si, como acontecia com Platdo, Aristételes e mesmo os
estoicos. A virtude ndo passade uminstrumento para o prazerou utilidade.

CONCLUSAO

Basicamente quatro grandes grupos, na Grécia Antiga,
concorreram para o debate em torno da idéia de lei: os sofistas, os
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platénico-aristotélicos (os socraticos estio incluidos), os epicureus
(Escola do Jardim) e os estdicos. O divisor maior se estabelece entre
os sofistas e os platénico-aristotélicos. Os estoicos se aproximam
destes e os epicureus daqueles.

O inicio do confronto ideoldgico deu-se por iniciativa dos
sofistas que, nointuito de defender os interesses de seus constituintes
passaram a contestar o "sfatus quo" institucional. A estratégia foi
relativizar idéias e instituicbes para justificar as pretensdes de seus
clientes. Adefenderem que a Justica é a leido mais forte, anulavam a
idéiade umaJusticageral,imparcial e duradoura. A lei ndo passavade
uma convencao, comodiziam.

A resposta veio primeiramente por Socrates e depois por
Platao e Aristoteles. Estes posicionaram pela imanéncia, cada um a
seu modo, de uma lei na natureza humana, e ao segui-la se faria a
Justica. Além disso, patentearam as contradigdes dos sofistas, os
quais queriam que suas idéias fossem verdadeiras, mas defendiam a
relatividade detudo. Platdo e Aristtelesdiferem noque concerne a fonte
primeira da lei. Para o primeiro é o sobrenatural o mundo perfeito das
idéias; para o segundo é o mundo natural. Em ambos, porém, ha uma
lei da natural. Em ambos, porém, ha uma lei da natureza.

Os estoicos, pautados pelo "sequere naturam" incluiam no
conceitode natureza, arazdo. Defendiam o cosmopolitismo, isto €, uma
cidadaniauniversal. Paraeles, ohomem acimade tudodeve servirtuoso
e, para tanto, basta seguir a lei natural, a qual Ihe dara também a
felicidade.

O epicurismo, a escola do maior prazer possivel com o
minimo de sofrimento, envereda para o materialismo, o qual causa o
relativismo ético-moral. Nada haverianada de permanente, imutavel.
Embora Epicuro ndo fosse partidario de uma anarquia institucional, ao
contrario defendia sempre a moderacio, suasidéiasdesembocaram no
descompromisso do individuo para com seus semelhantes, podendo,
cada um agir como lhe aprouvesse.

Os principios dos epicureus levavam ao convencionalismo e
dos estoicos a lei natural.

Por isso, com os antigos gregos teve inicio o debate que
daria origem ao contratualismo da ldade Moderna, que porsuavez, se
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desdobrouem jusnaturalismo e convencionalismo, no que serefere ao
conceito de lei.
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A VERDADE SUPOE A JUSTICA

Benedito Eliseu Leite CINTRA
PUCSP

RESUMO

Desde uma proposicdo de Enrique Dussel sobre a cultura
semita: "uma tradicao totalmente distinta como o dia e a noite,
da cosmoviséo dos gregos", procuramos mostrar essa distincao
interpretando os quatro primeiros capitulos do livro Génesis da
Biblia. "A verdade supde a justica", significa a relatividade de
toda politica sob o0 absoluto do mandamento: "Tu ndo mataras".

RESUME

Dés une proposition d'Enrique Dussel concernant la culture
sémitique: "Une tradition tout distincte comme le jour et la nuit,
de la cosmovision des grecques”, nous essayons de montrer
cette distinction en interprétant les quatre premiers chapitres du
livre Genése de la Bible. "La vérité suppose la justice", signifie
la relativité de toute politique sous I'absolu du commandement:
"Tu ne tueras point".

INTRODUCAO

A filosofia grega é muito conhecida. A sabedoria semita é
pouco conhecida. Esta, quando é conhecida, é conhecida nos termos
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da onto-teo-ideo-logia cristd construida na cristandade medieval. Para
Enrique DUSSEL, da cultura semita deve-se dizerque €

uma tradigéo totalmente distinta, como o dia e a noite, da
cosmovisdodos gregos’.

Parafalardessa cultura semita, minhareferénciaéa BIBLIA,
com 0 ANTIGO e NOVO TESTAMENTO este somente dos cristdos.
Quanto ao ALCORAO de MAOME, ndo vou considera-lo pelas seguintes
razoes:

« relativamente, € um documento bastante tardio datradigéo
semita (séc. VIl d.C.);

« teve influéncia muito reduzida sobre a cultura ocidental;

« ¢ obrade um homem s6, MAOME, enquanto que a BIBLIA
foiredigida, freqlientemente porautores ou compiladores
andénimos, desde atradicdo oralde umavastacomunidade,
durante milénios.

E possivel retirarde Enrique DUSSEL quadro comparativo
paraaformacaodos povosindo-europeus e semitas. Diz de encontro
historico entre eles como sendo "o choque vertebral da historia
universal"?2. Entre geral e sugestivo, o quadro maisindica qual a unidade
cultural de fundo de uns e outros.

INDO-EUROPEUS? SEMITAS!

e suasorigenssituam-seemtorno e suas mais antigas referéncias
do Mar Aral, as margensdo Rio  geograficassdo paraaPeninsula
Ural; esta zona se abre para as Arabica; ocuparam a regido
estepes européias da Russia conhecida como "Crescente

ocidental Fértil", daMesopotamia até o sul
« remontam ao paleolitico do sul doRio Oriente
da Russia (50 000 anos, 500

. e remontam aproximadamente a
séculos, a.C.).

10000anosou100séculosa.C.
« conhecidos no neolitico (5 000

anos, 50 séculos a.C.) como
"culturas de Kurgan" (sepulturas 40 deserto

em forma de timulos) « domesticaram o camelo

« conhecidos como 0s beduinos
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«0Sprimeirosadomesticaro cavalo

« foram povos expansionistas, che-
gando ao norte até a Escan-
dinavia, aosul até aindia, aleste
até a China e a oeste até a Es-
panha

¢ 0Simpériosromano, persa, chinés
e os reinos arianos da India séo
indo-europeus

« sdoculturasdo Sol, "Paido Céu",
culturas do Dia, sendo Dyaius
Pitar em sanscrito, Zeus Patér
em grego e Jupiter em latim, o
nomedadivindade suprema

o privilegiam o sentido da "visdo",
que se abre para o espago
iluminado das estepes

e Sua experiéncia originaria € ado
"homem-diante-da-natureza"

¢ cultuama"logicada Totalidade"
(gregos) ou a "mistica da
Totalidade" (hindus)

e ndo foram povos expansionistas
na antigiiidade; naldade Média,
os drabes foram expansionistas;
as cruzadas foram guerras
promovidas pela cristandade
medievaltornada indo-européia

e 0 Assirio foi 0 Unico império se-
mita na antigliidade, destruido
pelo persaindo-europeu

¢ N40 sdo culturas do dia mas da
noite:
ao sofrimento do Sol
opdem o recolhimento natenda

« na intimidade da tenda, privile-
giam o sentido da "audicio", na
proximidade com outrem

e Sua experiéncia originaria é a do
"face a face" interumano, da
"pessoadiante de outra pessoa"

« cultivardo a "logica da Exteriori-
dade" ou a "mistica do Outro",
Criadorou Criatura

Arespeitode Emmanuel LEVINAS, o judeu-lituano-francés
"filosofo da ética"™ falecido em dezembro do ano passado (1996),

escreve Luiz Carlos SUSIN:

Seu pensamento se distingue dos outros pensadores da
intersubjetividade pelo vigoroso confronto entre o horizonte grego e o

firmamento biblico®.

"Horizonte" significa que o grego se conduziu pela visdoda

Totalidade, resultando na abrangéncia compreensiva da teoria.
"Firmamento" significa que o semita - daqui em diante valendo pelo
Judeu e/ou pelo cristdo - se conduziu pela audiggdo da Exterioridade, em
"desejo infinito do Outro", de quem todateoria € morte! Aimagem vale
para o horizonte finito e o firmamento infinito.
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E preciso fazer uma consideracéo histérica fundamental.
Digode uma cultura semita primitivaque se manteve muito apegada a
simesmaaté oséc.|Vdenossaera,ndoobstante 0 "helenismo". Nesse
século, osimperadoresromanos CONSTANTINO e TEODOSIO iniciaram
a cooptacéo ideoldgica do cristianismo que resultou no regime sécio-
cultural e politico-religioso da cristandade medieval. Leio de Pablo
RICHARD:

Existe uma visdo errada das origens do cristianismo.
Normalmente se projeta no passado as estruturas e os
dogmaseclesiaisdo presente. Mais especificamente, existe
uma consolidada visdo constantiniana das origens do
cristianismo, a qual devemos a EUSEBIO DE CESAREIA
(263-339), bispo de Ce-saréia na Palestina, que escreveu
uma Historia Eclesiastica em 10 livros. Este historiador foi
o tedlogo de Constantino e escreveu sua histéria da igreja
para justificar a construcéo da cristandade constantiniana
[...1Sua"ideologia constantiniana" perverte radicalmente as
origens do cristianismo. Seu objetivo nao foi escrever a
historia real e objetiva do cristianismo, mas a "histéria oficial"
para fundamentar teologicamente a cristandade
constantiniana. A imagem das origens do cristianismo que
hoje normalmente se tem na cabeca é aimagem eusebiana
e constantiniana. Resgatar as origens do cristianismo é
resgatar sua identidade histérica fundada em Jesus de
Nazare e naauténticatradicdo de seus primeiros discipulos’.

O tema de minha exposicdo pode ser; a partir dos
fundamentos da tradicdo semita, que a ética precede a politica,
equivalendo a "a verdade supde a justica" de LEVINAS, para quem"a
moral ndo € um ramo dafilosofia, mas afilosofia primeira"é. Arespeito,
LEVINAS éradical, inaugurando a primeiralinhado "Prefacio" a Totalité
et Infini com o alerta:

Facilmente estaremos de acordo sobre a mais altaimportancia
de saber se ndo somos os patetas da moral.

Acrescenta pouco em seguida:
A politica opde-se a moral como a filosofia & ingenuidade.
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E depoisde observarque

ndo é necessario provar com obscuros fragmentos de
HERACLITOque oserserevelacomoguerraao pensamento
filosofico

considera mais a frente:

Afacedoserque se mostranaguerrafixa-se no conceitode
totalidade que domina a filosofia ocidental.

E também:

A consciéncia moral ndo pode suportar o olharescarninho do
politico se a certeza da paz ndo dominar a evidéncia da
guerra®.

Todavia, Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS serdo
referénciasinterpretativas e vou procurar fundar minha exposicdono que
se pode chamar de "Carta Constituinte" de toda a tradicao judaico-
cnsta, os quatro primeiros capitulos da BIBLIA que s&o os quatro
primeiros capitulos dolivro Génesis™.

A "CARTA CONSTITUINTE" DA TRADICAO
JUDAICO-CRISTA

(1) O primeiro versiculo é pordemais conhecido:
No principio, Deus criou o céu e aterra''.

Pelo menos isso parece admitido, que o criacionismo
distingue radicalmente o grego do semita. Vige a expressio creatio ex
nihilo sui et subjecti, "criacdo do nada de si e de suposto”. Isto é: nem
emanacgédode sinem fransformagdo de algo preexistente. Considere-se
ainterpretacdo posterior que atradicao judaica faz da criagdo. Sao as
palavras dirigidas pela mae dos MACABEUS ao ultimo dos seus sete
filhos martirizados porANTIOCO EPIFANES:

Eute suplico, meufilho, contemplaocéue aterrae observa
tudo o que neles existe. Reconhece que n&o foi de coisas
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existentesque Deus osfez, e que também o género humano
surgiuda mesma forma (2Mc 7,28) 2.

Todo o universo criado é a-teu, "forade Deus", ndo édivino.
A"metafisica" semita é ontologia pluralista e ndo é ontologia monista.
Também do homem se pense o ateismodo eu, comoescreve LEVINAS:

Pode-se chamarde ateismotal separacdo tdo completaque
oserseparado mantém-se totalmente sozinho na existéncia
sem participar no Ser do qual esta separado [...] A ruptura
com a participagao esta implicada nessa capacidade. Vive-
se fora de Deus, junto a si, é-se eu, egoismo. A alma - a
dimensdo do psiquico - cumprimento da separacgdo, é
naturalmente atéia. Assim, por ateismo entende-se uma
posicdo anterior a afirmacéo e anegagdododivino, ruptura
da participacao desde a qual o eu se pde como 0 mesmo e
como eu,

acrescentando:

Certamente € umagrande gl6ria para o criadorter posto de
péum sercapazde ateismo, umserque, semtersido causa
sui, tem olhar e palavra independentes e é junto a si™.

(2) Caminhando pelo primeiro capitulodo Génesis, umrefréo
serepete paracada obrado criador, retomado conclusivamente ao final
do "sexto dia":

Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom (Gn 1,31).

Paraatradigido semita, ndo ha matériamanem corpo mau.
Nao cabe natradicdo semita nenhumtipo de maniqueismo. Foiextrema
aoposicio dos judeus a dualidade de dois principios primeiros, um do
Bem e outro do Mal, dareligido persaindo-européia, ORMUZ e ARIMA..
Diz-se do monoteismo semita, suagrande e sofridadiferenca face atodo
politeismo e a toda idolatria.

(3) O versiculo 27 do primeiro capitulo do Génesis é notavel:
Deus criou 0 homem a sua imagem,

aimagem de Deus ele o criou,

homem e mulher ele os criou.
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Oversiculo 7 dosegundo capitulodo Génesisdira: "IAHWEH
Deus modelouo homem com a argilado solo". André CHOURAQUI, na
sua citada tradugé@o do Génesis, considera o termo addm - também
adama e adém - e prop0e a seguinte traducéo:

Elohims cria o terroso a sua réplica,
aréplica de Elohims, ele o cria,
macho e fémea ele os cria.

Deterrosodpsignandohomem-néoéocasodediscutiraqui
o emprego de ELOHIMS para o uso comum do termo Deus™ -,
CHOURAQUI explica para este lugar e para o versiculo 7 do segundo
capitulo:

Adaméumtermogenérico englobandotoda a humanidade,
"0 humano", que pode ser traduzido por "o Terroso", ou
ainda, "o Arruivado" (pag. 45).

Adam: otexto o aproxima dotermo adama, "gleba, terreno".
Pode-se pensartambém no adjetivo adém, "vermelho". No
Oriente, asargilasmais férteis e mais plasticas sdo vermelhas.
Homem e humus ou terroso e terreno mantém a mesma
relacdo linglistica que Adam e adama (pag. 51).

Voltaremos sobre esta nomeacéo do humano por terroso.
Aqui, é preciso bem estabelecer e afirmar que, para esta cultura semita
na BIBLIA, o ser humano, distintamente "homem" e "mulher”, no
entanto € constitutivamente "homem e mulher". A ser revisitado a
respeito de ADAO e EVA, companheiros perfeitos um para o outro, no
capitulo segundo do Génesis, ndo sendo o mito do andrégino. E com
Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS é preciso considerar que a
"imagem" ou a "réplica" de Deus é o terroso "homem e mulher", quer
dizer, o casalterroso! Entenda-se entéo, fundamentalmente pelo "casal
terroso", contra toda hipocrisia, como desde a mais primitiva tradicdo
judaico-crista "Deus € Amor"! Eigualmente se entenda que, propriamente
para o cristianismo, Deus é comunidade de trés Pessoas, ao modo da
"imagem" ouda "réplica" Homem Mulher-Filho!

(4) Passemos a consideraro capitulo segundo do Génesis,
em parte um outro relatoda criacdo atribuido a chamada "fonte javista".
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Na leitura rdpida que estamos fazendo da "Carta Constituinte" de toda
atradicao judaico-crista, detenho-me no versiculo 8:

IAHWEH Deus plantou um jardim em Eden, no oriente, e ai
colocou o homem que modelara.

A tradicdo verteu comumente Eden em "paraiso”, seja no
grego, seja no latim e seja nas nossas linguas ocidentais, incluindo as
eslavas. Donde certa literaturadramatica sobre o "paraiso perdido".

Ainterpretacdojudaica dapalavra Eden afazderivardaraiz
hebraica 'dn, "delicias". O entendimento é entdo que IAHWEH Deus
colocou 0 homem que modelara num "jardim de delicias". Ressoa
Emmanuel LEVINAS, o judeu-lituano-francés:

No principio hd um ser cumulado, um cidad&do do paraiso™.

Seria preciso inserir aqui, desse pensador, o tema da
"fruicdo", também "amor a vida", enquanto primeira constituicdo do
homem "junto a si" - seguida pelo "trabalho" e pelo "conhecimento".
Suas proposi¢cdes podem causar estranheza alguma mentalidade
moralista:

Viverconsiste em morder comtodos osdentes os alimentos
domundo, emagradar-se com o mundo como riquezas, em
fazer luzir sua esséncia elementar. Ai reside a verdade
permanente das morais hedonistas: ndo procurar pordetras
da satisfacédo da necessidade, uma ordem, em relagéo a
qual tio somente, a satisfacdo da necessidade adquirisse
valor',

"O homem que come é o mais justo dos homens".
Respiramos porrespirar, comemos e bebemos por comere
beber, abrigamo-nos por nos abrigar, estudamos para
satisfazernossa curiosidade, passeamos por passear. Tudo
isso ndo é para viver. Tudo isso é viver. Viver é uma
sinceridade. O mundo que se opde ao que ndo € do mundo,
€ o mundo onde habitamos, onde passeamos, onde
almogamos e jantamos, onde fazemos visitas, onde vamos
a escola, discutimos, fazemos experiéncias e pesquisas,
escrevemos e lemos livros; € o mundo de Gargéantua e de
Pantagruel e de Mestre Gaster, primeiro Mestre de Artes do
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mundo, e também o mundo onde Abraao fazia pastarseus
rebanhos, Isaac cavava pocos, Jaco construia sua casa,
Epicuro cultivava seujardim e onde "cada um estd asombra
de sua figueira e de sua vinha""".

(5) Encontramos no segundo capitulo do Génesis:

9 JAHWEH Deus modelou ent&o, do solo, todas as feras
selvagens etodas as aves do céu e as conduziu ao homem
paravercomo ele aschamaria: cadaqual devialevaronome
que o homem lhe desse.

200 homem deu nomes atodos os animais, as aves do céu
e a todas as feras selvagens, mas, para um homem, ndo
encontrou a auxiliarque Ihe correspondesse.

Segue o mito, tornado vulgar, da mulher"costelade Adao".
Mas, o que nédo se tornou vulgar e assumido em nossa cultura € o
encanto do homem, ‘ish, com a mulher, Tshsha:

= Esta sim, é 0sso de meus 0SS0S
e carnedaminha carne!

Ela sera chamada "mulher”,

porque foitiradado homem!

Considerar o mito da origem da mulher "tirada do homem"
como machismo biblico &, pelo menos crassa estupidez. O que importa
€ 0 encanto reciproco, pelo qual

2um homem deixa seu pai e suamae, se une asua mulher,
e eles se tornam uma so carne.

(6) E necessario abrir algumas linhas de "teoria do
conhecimento". © homem dando "nomes" aos animais € o realismo
nominal das culturas primitivas, pelo qual a ordemdas palavras implica
aordem das coisas. Pelo nome que lhesda, o homem se apodera das
coisas, o que também é da psicologia infantil quando a crianca aprende
a falar. Saber o nome é captar a esséncia da coisa e entao poder agir
sobre elas. No Génesis, isso estd em continuidade com o mandamento
de Deus, para o homem e a mulher:
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Dominaisobre os peixesdomar, asavesdo céu, 0sanimais
domésticos, todas as feras e todos os animais que rastejam
sobre aterra (Gn 1,26).

Mais ainda, pois sendo "aimagem e semelhanga de Deus",
o terroso, homem e mulher, acompanha sua palavra imperiosa:

Deus disse: "Haja luz" e houve luz (Gn 1,3)".

Depois, lemos no capitulo segundo do Génesisque o terroso
¢é posto como administrador ou gerente do "Jardim em Eden":

IAHWEH Deus tomou 0 homem e o colocou no jardim de
Eden para o cultivare o guardar (Gn 2,15).

Este poderio da palavra, 0 mesmo que a transcendéncia
humana no conhecimento, é paralelo ao valor do /6gos na metafisica
grega. Sabemos de HEIDEGGER que ele denuncia esta metafisica
como estando na origem da desproporgéo cientifico-tecnoldgica da
civilizacao ocidental, quer dizer, onde "o ente s6 é ente precisamente
no grau em que se presta ao controle exato da subjetividade"*®.

Segue na BIBLIA o enigmatico relato do "fruto proibido".
Contudo, passo para o versiculo 1 do quarto capitulo do Génesis, afim
de continuar com estas reflexdes de "teoria do conhecimento":

O homem conheceu Eva?, sua mulher; ela concebeuedeu
aluz CAIM. ,

Estd em jogo o sentido do verbo "conhecer" nas linguas
semitas, yada'no hebraico. E um sentido todo diferente, primeiramente
carnal:

Indicando a unido sexual, esse sentido, que ndo existe no
grego profano, foi, sob ainfluéncia da BiBLIA, adotado por
diversas lingua ocidentais, sendo conservado até hoje em
tradugdes modernasda BIBLIAZ'.

A Biblia de Jerusalém-talvez por pudiciciainjustificada! - so6
trata do sentido desse verbo a respeito de JESUS DE NAZARE no
Evangelho de Jo&o, capitulo 10, versiculo 14:

Eusouobom pastor, conhego as minhas ovelhas e elas me
conhecem, e comenta:
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Na BIBLIA, o conhecimento ndo provém de uma operacio
puramenteintelectual, mas da experiéncia,de uma presenca;
eledesabrocha, necessariamente, em amor.

Vejamos a traducdo que CHOURAQUI faz de Génesis
capitulo quarto versiculo1:

Adam penetraHava, suamulher. Gravida, eladeualuz Cain.
Trago seu comentario a respeito:

1. penetra, iada'": este verbosignifica, emgeral, "conhecer”,
dai astraducoOes habituais; mas € necessario precisar: "por
experiéncia concreta". Todavia, ele € empregado muito
freqlientemente pararelagdes intimas entre casais, legitimos
ou ndo (38,26), e ainda para casos de homossexualidade
(19,5). Seu correspondente acadiano se aplica até ao
acasalamento de cées. O rigor do sentido concreto de
"penetrar"; com a ambivaléncia desta expressao, parece
mais proximo do hebraico do que o eufemismo "conhecer”,
propagado em todas as traducfes?.

(7) Mas, é preciso completarestas consideracdes de "teoria
do conhecimento" semita com alguma coisa de sua "antropologia". A
esse respeito, valho-me particularmente de Enrique DUSSEL. Ele é
muito incisivo em afastardatradicdo semita o "dualismo antropol6gico"
datradicdo helénica.

Na BIBLIA, o homem é indivisamente carne, basar no
hebraico e sérx na traducdo grega dos SETENTA. Testemunho,
sobremodo determinante, dessa "antropologia" carnalé dado por JOAO
EVANGELISTA no versiculo 14, capitulo primeiro, de seu Evangelho:

Kai ho Logos sarx egéneto,
E o Verbo se fez carne,

ndo empregando s6ma?, "corpo", nem anthropos, "nomem", termos
evidentemente de seu conhecimento. Um grego teria dito: "O Verbo
tomou um corpo”, o que é radicalmente distinto, ou: "O Verbo se fez
homem", oque se encontraem algumastraducdes?. Talvez se pudesse
dizerdesde CHOURAQUI, "E o Verbo se fez terroso"!
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Outro testemunho do Novo TESTAMENTO, igualmente do
Evangelho de JOAO EVANGELISTA, capitulo sexto versiculo 54,
referindo palavra de JESUS DE NAZARE, abona ndo apenas uma
antropologia carnal, mas uma socialidade carnal:

Quem come a minha carne e bebe 0 meu sangue
temavidaetema
e eu o ressuscitarei no ultimo dia.

Trata-se da comensalidade que o fundador do cristianismo
estabelece para seus discipulos como religido entre eles, substituindo
os sacrificios precedentes. Todas as vezes que partirem o pdo entre si,
ele estara presente participando deste gesto amoroso. E certamente a
comida e a bebida em refeicdo amiga é cerimonia humana particularmente
sensitiva entre tantas, que suscita e distribui sentida afeicéo, carnal
porque a humanidade do homemtem a carne por substancia!

- N&do é o caso de discutir aqui a doutrina semita da
"ressurreicao". De todo modo, nessa doutrina se trata de ressurreicao
da carne ou de ressurreicao dos mortos e nunca de ressurreicdo dos
corpos. E também néo se deve falar a respeito de "imortalidade da
alma", algo tardio e indevido na teologia crista helenizada? -.

O homem éindivisamente carne, ndo sendo entitativamente
dual. Outra coisa é o dualismo ético em sua conduta. "E € oterroso um
servivente" (Gn 2,7 -trad. CHOURAQUI), carne que, respira, ou seja,
aspirae expira. Este movimento é expresso pordoistermos hebraicos,
nefesh e ruah - o primeiro, de tradugdo multiforme, significando
"garganta", "suspiro", "desejo", "apetite", e o segundo certamente
significando "sopro", "vento"-%. O terroso € ser vivente pordois modos:
basar nefesh, carne que aspira, e basarruah, carne que expira®. Com
Enrique DUSSEL e Emmanuel LEVINAS, aremiss&o é simbdlica para
o Salmo |, "os dois caminhos", um para a morte e outro para vida. O
egoismo é o caminho da morte, o terroso aspirando tudo para si; o
altruismo - na falta de outra palavra - € o caminho da vida, o terroso
expirando de si para outrem. Um é o desejo por "satisfacao", outro é o
desejo por"bondade e generosidade"%.

Dois modos do conhecimento: um conhecimento que resulta
em podere um conhecimento que resultado amor. Nao sendo mero jogo
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de palavras, para a cultura semita o "amor a sabedoria" supde a
"sabedoria do amor": a verdade supde a justiga.

(8) Aindaumareflexao arespeito, agora sobre o versiculo 25
do mesmo capitulo segundo. Transcrevotambém o versiculo 24, queja
lemos:

2 Umhomemdeixa seu pai e suamae, se une a suamulher,
e eles se tornam uma so6 carne.

25 QOra, todos os dois estavam nus, o homem e sua mulher,
enaoseenvergonhavam.

Esta é a originaria condicdo paradisiaca para o terroso
conforme a "Carta Constituinte" de toda a tradig&o judaico-crista que
estamos examinando. Do que encontramos sobre conhecimento e
carnalidade nessa tradicéo, digo que, se, para um grego, o homem é
animal racional, para um semita, o homem é animal sensual! Confiro a
mistica do Céntico dos Cénticos? na BIBLIA. Suas palavras sobre o
Amor - este nome dosnomes de IAHWEH - sdo sobre o face-a-face que
assemelha, desde o "cantico da criagdo" do "homem a sua imagem e
semelhanga", sua felicidade de estar junto a seus assemelhados.
Certamente para aBiblia, IAHWEH n&o é "pensamento, do pensamento
pensamento" nem é"espirito puro". O terroso pode ter aexperiéncia ou
a revelagdo de quem seja IAHWEH ao compor e viver os seguintes
Versos:

O amado

Os teus pés...

como sao belos nas sandalias,

6 filhade nobres;

as curvas dos teus quadris,

que parecem colares,

obra de um artista.

Teu umbigo... essa taca redonda
onde ovinhonunca falta;

teu ventre, monte de trigo
rodeadode agucenas;
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teus peitos, dois filhotes,

filnos gémeos de gazela;

teu pescoco, uma torre de marfim;
teus olhos, as piscinas de Hesebon
junto as portas de Bat-Rabim.

Teu nariz, como atorre do Libano
voltada para Damasco;

tua cabega que se alteia como o Carmelo,
e teus cabelos cor de purpura,
enlagando um rei nas trancas.
Como és bela,

qudoformosa,

queamordelicioso!

Tens o talhe da palmeira,

e teus seios sdo cachos .

Pensei: "Vou subir a palmeira

para colher dos seus frutos!"

Sim, teus peitos sdo cachos de uva,
e 0 sopro das tuas narinas perfuma
como o aroma das magas.
Tuaboca é um vinho delicioso

que se derrama na minha,
molhando-me labios e dentes.

A amada

Eu sou do meu amado,

seu desejo o traz a mim.
Vem, meu amado,

vamos ao campo,
pernoitemos sob os cedros;
madruguemos pelasvinhas,
vejamos se avinhafloresce,
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se o0s botdes estido se abrindo,

se asromeiras vao florindo:

la te darei meu amor...

As mandragoras exalam seu perfume,;
a nossa porta ha de todos os frutos:
frutos novos, frutos secos,

que eutinha guardado,

meu amado, parati

Grava-me,

como um selo em teu coracéo,
como um selo em teu braco;

pois o amor é forte, € como a morte!

Algunsléem essas palavras por curiosidade erética. Outros
escarnecem a BIBLIA por causa delas. Mas, para a tradicdo semita, o
conhecimento supremo, quer dizer, da verdade enquanto justiga, se
revelanointeriordoquedescrevem!

(9) Vamos paraorelatoda "queda", que tomatodo o capitulo
terceiro do Génesis. No versiculo 17 do capitulo segundo leio, na
traducdo de CHOURAQUI, a proibicdo de Deus ao terroso:

Daarvore da penetracédo

do bem e do mal, ndo comeras,
sim, no dia em que dela comeres,
morreras, morreras.

N&otranscrevo aconversa entre a serpente - "o mais astuto
detodos osanimaisdos camposque IAHWEH Deustinhafeito" (Gn 3,1)
- e a mulher abatida pela astdcia diabdlica, do mesmo modo que seu
homem, "aoverque a arvore era boa ao apetite e formosa a vista" (Gn
3,6)%. N&o é o caso de analises exegéticas, pois se trata de mito e de
simbolos, onde mais contaainterpretacdo. De tudo faco "livre exame",
desde hermenéutica amadurecida em reflex&do pessoal.
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E supinamente ignorante e absurdamente inconsistente ver
no "fruto proibido" ainterdicao da relag&o sexual. Mandara Deus: "Sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra" (Gn 1,28) e, para tanto, que
homem e mulher"se tornassem uma so carne" (2, 24). Como todas as
faganhasdo Criador, o sexo e "muitobom" (Gn 1,31). No entanto, como
ha pouco vimos de Emmanuel LEVINAS, um é o desejo por"satisfacao",
outro &€ o desejo por"bondade e generosidade". Confesso um "pecado":
como a saciedade bolinhos de bacalhau! Penso no pecado de Addo e
Eva da mesma feita, ou seja, que entre eles, por interior insinuagio
diabdlica, tenha havido relacéo de gula e ndo de amor! Entao:

abriram-se os olhos aos dois e perceberam que estavam
nus; entrelacaram folhas de figueirae se cingiram (Gn 3,7).

(10) A gula sexualde Adéo e Eva-aomodode eutrataruma
mulher tal um bolinho de bacalhau a ser consumido e digerido - é o
"pecado originario” de todos os outros pecados, também originério de
todos os outros males! Simbolicamente, nessas conseqiiécias
apontadas pelo Criador:

6 A mulher, ele disse

"Multiplicarei as dores de tuas gravidezes,
na dordaras a luz filho.
Teudesejotelevara aoteu marido

e ele te dominara.

Ao homem, ele disse:

[...] "Maldito é o solo por causa de ti!
Com sofrimentos dele te nutriras
todos os dias de tua vida [...]

¥ Com o suor de teu rosto

comeras teu pao

até que retornes ao solo

pois dele foste tirado.

Pois tu és pd

e ao po tornaras"

RevistaReflexao, Campinas, Revista Refiexdo, Campinas, n°66, p. 150-175, setembro/dezembro/1996



166

B.E L. CINTRA

Encontramos no pecado de "gula sexual" a origem do
machismo, do desequilibrio ecoldgico, tudo levando para amorte. Morte
como estrito "retorno ao pd", para a qual, na eficacia do perddo do
mesmo Criador, havera a contrapartida daressurreigdo. Enfim, todos os
males se resumem no seguinte:

IAHWEH Deus expulsou o terroso do jardim de Eden onde
fora posto para cultivar o solode onde foratirado (Gn 3, 23).

(11) Na verdade, o terroso se expulsou do jardim de Eden,
0 que é o0 mistério de sua liberdade. A-teu, o terroso € livre, e, numa
imagem que emprego, "suspende-se pelos proprio cabelos". Toda a
pendéncia helénica em torno da moira, "destino", ndo cabe nessa
tradico judaico-crista que descrevo, ndo obstante adiatribe de jesuitas
edominicanos emtorno de predestinagédo e de catdlicos e protestantes,
no caso da presuncao calvinista. Desde certaidéia que, para Deus, ndo
hatempo, porque esta sobre otempo, ou que Deus vive no presente e
para ele meu futuro é presente, e que ndo podemos dizer que Deus
prevé, mas que vé tudo em seu presente, € popular certa objecéo ao
Deus Criadordos semitas:

Seelejasabiaqueiadarerrado, porque entdo criou 0 mundo
e ohomem?

Ora, parece-me que se devadizerque IAHWEH n&o sabia
que Addo e Evatinhamdesobedecido, oque é "teologia" semita primitiva
e literal. Vamos ler alguns versiculos do capitulo terceiro do Génesis:

8Eles ouviram o passo de IAHWEH Deus que passeava no
jardim, a brisadodia, e ohomem e suamulherse esconderam
dapresencade IAHWEH Deus, entre as &rvores do jardim.
¢ JAHWEH Deus chamou o homem: "Onde estas?", disse
ele. °"Ouviteupassonojardim”, respondeu o homem, "tive
medo porque estou nu, e me escondi." ' Ele retomou: "E
quem te fez saber que estavas nu? Comeste, entdo, da
arvore que te proibide comer!"

Poresta construgao, o mito significaque IAHWEH soube do
ocorrido postfactum! Noutras palavras, e enfrentando a estranheza que
provoco, digo que, tendo criado "muito bom"todo o universo, ao fazé-lo
"Deus no sabia que ia dar errado”, nesses termos da angustiada
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perguntadateologiapopular,. A liberdade doterroso, "muito boa", foi o
riscoque correu, sua apostano terroso. Ndo € outro o risco ou a aposta
que fazemos em nossos filhos ao lhes favorecer a liberdade, para que
"desgrudem dasaiadamae". Vale de novo a proposicdo de Emmanuel
LEVINAS:

Certamente € umagrande gloria para o criadorter postode
pé um sercapazde ateismo, um serque, semtersido causa
sui, tem olhar e palavra independentes e € junto a si®'.

(12) Aindahano capitulo 3do Génesisalgunsversiculos que
gostariade considerar:

*|AHWEH Deusdisse a mulher: "Que fizeste?" E amulher
respondeu: "A serpente me seduziu e eu comi"."* Ent&o
IAHWEH Deus disse a serpente: "Porque fizeste isso, és
maldita entre todos os animais domésticos e todas as feras
selvagens|...]" Porei uma hostilidade entre ti e a mulher,
entre tua linhagem e a linhagem dela. Ela te esmagara a
cabeca e tu lhe feriras o calcanhar".

Em primeiro considero a desculpade Eva: "A serpente me
seduziue eucomi". Isso me fazlembra Jean-Paul SARTRE, que dizdos
covardes que nao assumem sua propria responsabilidade e dos safados
que pdem aresponsabilidade nos outros®2. Nessestermos, SARTRE ¢
mais semita do que sabia.

Em segundo, nesses versiculos® citados esta contido o
perddo de IAHWEH Deus. A criagdo, depois da manducacao, seguiu-
se 0 perddo, nova criagdo "revista e melhorada"! E compreens&o da
historiaque pde como fundamento dahermenéutica a decisdo: decisio
de IAHWEH em criar, decisdo do homem em pecar e decisdo de
IAHWEH em perdoar. E porisso que o semita & profetada paz, porefeito
do perdao e ndo por efeito da guerra. - O indo-europeu romano dizia: Si
vis pacem, para bellum, "se queres a paz, prepara a guerra " - . Pelo
menos se respeite o canto maravilhoso, brotado de "desejo infinito" de
perd§o:

Gléria a Deus nas alturas,

e paz naterra aos homens que ele ama®
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Contudo, perddo € algo que o nietzschiano ndo admite,
apostrofando o semitafraco, pusilanime,impotente, covarde, pulha, etc.
Na Biblia, o poderoso IAHWEH Deus, criador do "céu e da terra", que
pusera o homem em liberdade "muito boa", quando soube da "gula
sexual", "habitou entre nés",

esvaziando-se de simesmo,
assumindo a condicéo de servo,
tomando asemelhanca humana®.
segundo a convicgao dos discipulos sobre JESUS DE NAZARE.

Esta é a cultura semita judaico-crista e se pode queré-la ou
ndo, mas ela também néo se importa de ser "racional" ou ndo. Quer
dizer, na verdade ela é plenamente "coerente" e sua "Carta Constituinte”
nunca foi reformada. Sua dindmica, no entanto, & de acolher as
deiscéncias de sua co-memoragéo por milénios, nas comunidades que
permanentemente fizeram e refazem sualeitura, historicamente revelando
e pondo em dia o mistério latente de sua Sabedoria. Nesse sentido,
diga-se que o judeu-cristianismo é conservador, na fidelidade a sua
primeira fundacéo por IAHWEH Deus, mas valendo que, porseu livre
conhecimento, o terroso errante discorde ndo s6 de IAHWEH Deus e
também discorde do outro, face a face. Se alguém n&o quiser admitir
esta cultura semita judaico-crista, entdo ndo a admita justamente por
ela proporo livre conhecimento, ndo Ihe opondo suasdivisdesinternas.

(13) E o momento de atingirmos o capitulo quarto do
Génesis, restando nos 16 dos primeiros versiculos:

2Depoisela[Evaldeutambém aluz ABEL, irmédode CAIM.
ABEL tornou-se pastorde ovelhas e CAIM cultivava o solo.
3 Passado o tempo, CAIM apresentou produtos do solo em
oferenda a lahweh; * ABEL, também ele, ofereceu as
primicias e agordurade seurebanho. Ora, lahweh agradou-
se de ABEL e de sua oferenda. ® Mas ndo se agradou de
CAIM e de sua oferenda, e CAIM ficou muito irritado e com
o rosto abatido. ® lahweh disse a CAIM: "Por que estas
irritado e por que seu rosto esta abatido?” Se estas bem
disposto, ndo levantarias a cabeca? Mas se nao estiveres
bem disposto, ndo jaz o pecado a porta, um animal acuado
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quete espreita, podes acasodomind-l10?"¢ Entretanto CAIM
disse a seu irmao ABEL: "Saiamos." E, como estavam no
campo, CAIM se langou sobre seu irmdo ABEL e o matou.

N&o é possivel agora destringar estes versiculos. Penso

haverneles mais psicologia do que pode suspeitar nossa va psicologial!
Apontam a inveja e amentira nointerumano, como também a auséncia
de felicidade interior, tudoresultando na violéncia. Escreve Emmanuel

LEVINAS:

Arelagéo comalguém é, de principio, ética. Alguém é aquele
que nao se pode matar, ou aquele em cujo rosto o sentido
consiste em dizer: "Tu ndo mataras nunca". Por certo, o
assassinio ¢ um fato banal: pode-se matar alguém, a
exigéncia ética ndo é uma necessidade ontologica. A
interdicdo de matar ndo torna o assassinio impossivel,
mesmo que a autoridade do interdito se mantenha na ma
consciéncia do mal cumprido - malignidade do mal -.

Reconsideremos:
« lahweh Deus criou o0 universo "muito bom";

« criou o terroso num "jardim de delicias", a primeira delas
o encanto de homem e mulher;

« este encanto ndo é bem éros dos gregos, entre penia,
"pobreza", e plodtos, "riqueza"; para este encanto a
palavra hebraica é hesed, "ternura"*;

+ Addo e Evandomantém, ao setornarem"uma sé carne",
relacdo de fernura e caem em gula sexual®,

« em conseqiiéncia, Adao e Eva se expulsamdo "jardimde
delicias";
« em consequéncia, CAIM mata a ABEL.

N&o ha diferenca entre gula sexual e assassinio. Ambos

transgridem o mandamento: "Tundo mataras nunca". Isso € imperativo
ético absoluto e ndo é relativo. Tanto nao é relativo, que podemos ler,
naseqiiénciados versiculos do capituloquarto do Génesis, a proibigao
da"pena de morte":
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* Entdo CAIM disse a IAHWEH: "Minha culpa é muito
pesada para suporta-la. '“Vé! Hoje tume banes de tuaface
e serei um errante fugitivo sobre aterra: mas o primeiro que
me encontrarme matara!"'"* IAHWEH Ihe respondeu: "Quem
matar CAIM seravingado sete vezes." E IAVWEH colocouum
sinal sobre CAIM, a fim de que ndo fosse morto porquem o
encontrasse.

(14) Concluindo a leiturado capitulo quartodo Génesiseda

"Carta Constituinte" de toda a tradicdo judaico-crista, ainda este
versiculodo mesmo capitulo:

°|AHWEH disse a CAIM: "Onde estateu irmao ABEL?"Ele
respondeu: "Nao sei. Acaso sou o guarda de meu irméo?"

Pois é, contraincompreenséo atribuindo ao semita que ele

€ autoritario, na verdade para ele s6 existe um mandamento: "ser o
guardadoirméo". Considerem este dialogo com JESUS DE NAZARE:

2 Um dos escribas foi até ele e perguntou: "Qual é o primeiro
de todos os mandamentos?" #* JESUS respondeu: "O
primeiro é: Ouve, 6 Israel, 0,Senhor nosso Deus é o unico
Senhor, *° e amarés o Senhor teu Deus de todo o corag§o,
detodaaalma, detodo o entendimento, e comtodas as suas
forgas.*' O segundo é: Amarés o teu proximo como a ti
mesmo. Nao existe outro mandamento maiordo que estes."*
Oescribadisse-lhe: "Muito bem, Mestre, tensrazdodedizer
que ele € o Unico e ndo existe outro além dele:* e ama-lo de
todo o corag&o, de toda a inteligéncia e com toda a forga, e
amar o proximo como a si mesmo € mais do que todos os
holocaustos e todos os sacrificios". ** Jesus, vendo que
responderacominteligéncia, disse-lhe: "Tu ndo estaslonge
do Reino de Deus." E ninguém mais ousava interroga-lo®.

CONCLUSAO

Afirma Emmanuel LEVINAS:

N&o se deve deduzir do que acabo de dizer uma qualquer
subestima darazao e da aspiragdo daraz&o a universalidade.
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Séque eutentodeduzir anecessidade de umsocial racional
das proprias exigéncias do interumano, tal como o descrevo.
E extremamente importante saber se a sociedade no sentido
correntedotermo é o resultado de umallimitacéo do principio
de que 0o homem élobo paraohomem ou se, pelo contrario,
elaresultadalimitagdo do principiode que o homem é para
o homem. O social, com suas instituicbes, suas formas
universais, suas leis, provém de se limitarem as
conseqiiéncias daguerra entre oshomens, ou de se limitar
oinfinito que se abre narelacéo éticade homemahomem?

Nao se entenda o judeu-lituano-francésremetendo"ohomem
¢ lobo parao homem" a politica, e "o homem é parao homem" a ética.
Suaintencdo é simples: pora éticanofundamento dapolitica. Como diz:
"tento deduzir a necessidade de um social racional das proprias
exigéncias do interumano, tal como o descrevo". Ele é descrito: "na
relacdo éticade homem ahomem, abre-se o infinito". PGe em jogo dois
entendimentos da politica, ambos sob o conceito de "limitacdo". Uma
€ a politica, cujas "instituicdes, formas universais, leis, provém de se
limitarem as conseqiiéncias da guerra entre os homens"; outra é a
politica provindo "de se limitar o infinito que se abre narelaco éticade
homem ahomem".

O que seja o "infinito" interumano, pelo menos exigiria
propriamente uma palestra sobre LEVINAS. A relacdo interumana é
"relacdo sem relacao", porque nao conclui. Entre o Mesmo de mim
Mesmo e o Outro de mim Mesmo, ainteligénciadessarelacaoso é pela
"idéiadoinfinito", idéia cujo ideatum nelando se contém. Para Lévinas,
osujeito ndo sedefine narelacdo com objeto: a subjetividade humana
sedefine enquanto portadorada"idéiado infinito". Aimagem pode ser
da caricia, onde toco mas nao toco e apenas tateio no noturno da

ternura. Nao haarticulacdo alguma de conceitos pela qual Outrem seja
compreendido.

No entanto, ha racionalidade nesse interumano e nao é
racionalidade que compde pedacos numa totalidade. Toda pessoa
humana é unica tal como IAHWEH € pessoa tinica. A "ontologia"
levinasiana é liminarmente pluralista. "Anarquia essencial a
multiplicidade"* ou "pluralismo da sociedade"4'. Costumo explicar
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exemplarmente este dito: o casal, em seu leito, recebe a visita
anarquica da crianca que se deita entre os dois. A ternura pervade a
trindade homem-mulher-filho, mas sera ternura "negociada" em seus
atos. O exemplo € pequeno, mas é o concreto universalde toda politica.
Aternura é fundamento da democracia. A ternura, querdizer, "o ferroso
para o terroso", é o fundamento ético, "justica", para toda politica,
"verdade". Ajustiga-"tunao mataras", querdizer, "farastudo paraque
ooutro viva"4?- é absoluta, mas a verdade é sempre relativa e histérica
em uma comunidade: familias, grupos, sindicatos, partidos, nacdes,
estados... Alias, se consultarmos a "Carta universal dos direitos
humanos"da ONU, ela da razdo ao semita: "tu ndo mataras", ou seja,
"farastudo paraque o outro viva". Ninguém escarneca o semita!

A liberdade "muito boa" de IAHWEH Deus para o terroso -
risco e aposta - de fato resultou até em discérdia letal. Mas a discérdia
n&o é destino para a humanidade, ao modo de o ser apenas se revelar
comoguerra. Ointerumano deve historicamente resultarde sophrosyne,
"bom senso", desde "coracdo puro"+, a TERNURA do terroso para o
terroso. LEVINAS desgosta o termo "amor", aviltado em nossos dias.
Emprega "responsabilidade” e lembra DOSTOIEVSKI em Os irmé&os
Karamazovi:

Somos todos responsaveis de tudo e de todos perante
todos, e eu mais que 0S outros*.

NOTAS

(1) El humanismo semita. Buenos Aires, EUDEBA, 1969. Sobre o que nos interessa,
veja-se também do mesmo autor: E/ humanismo helenico, Buenos Aires, EUDEBA,
1975 e El dualismo en la antropologia de la cristiandad, Buenos Aires, Guadalupe,1974.
(2) Cf. "Para uma pré- e proto-histérica latino-americana”, Para uma ética da libertag&o
latino-americana, Sé@o Paulo, Loyola, Piracicaba, UNIMEP, sd., v. 3 pags. 33-45.

(3) Entre os povos indo-europeus refere germanos, celtas, itélicos, gregos, frigios,
hititas, medos, persas, arianos, chuechi.

(4) Entre os povos semitas refere fenicios, arameus, cananeus, sirios, babilénios,
assirios, caldeus, acddios, &drabes.

(5) NEMO, Philippe (Apresentagdo). LEVINAS, Emmanuel, Ethique et Infini: dialogues
avec Philippe NEMO. Paris, Fayard, France Culture,1982, pags. 5-7.

(6) O homem messianico: uma introdugédo ao pensamento de Emmanuel Lévinas. Porto
Alegre, Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, Petropolis, Vozes, 1984,
pag.12.
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(7) "As diversas origens do cristianismo. Uma visao de conjunto (30-70 d.C.)".
Cristianismos origindrios. Revista de interpretagdo biblica latino-americana. (22):7-
8, 1995/3. Ver E. HOORNAERT, A meméria do povo cristdo, Petropolis, Vozes,1986,
"Introdugdo, n. 2: Eusébio de Cesaréia e a histéria da Igreja”.
(8) Totalité etinfini. Dordrecht, Boston, London, KLUWER ACADEMIC PUBLISHERS, 1988,
pags. 62-75 e pag. 281
(9) Op. cit. , pags. ix-x. )
(10) Todas as minhas citagbes sao retiradas de A BIBLIA de Jerusalém, Sao Paulo,
Paulinas,1980," salvo quando expressamente transcrevo a tradugdo de André
CHOURAQUI, referida na nota seguinte.
(11) André CHOURAQUI (No Principio (Génesis), trad. Carlito AZEVEDO, Rio de
Janeiro, Imago, 1995) discute amplamente o hebraico beréshit - "palavra deliberada,
especialmente criada" - e cria para ele o francés entéte - que nao é en téte -, afastando-
se do grego en arché dos LXX (Setenta) e aproximando-se do grego enkephalalo de
AQUILA. In principio é o latim de JERONIMO que o tradutor brasileiro acompanhou com
"No Principio". Escreve CHOURAQUI:
A tradugdo habitual, /n principio, "No comego”, "Au commencement', "In the
beginning" etc., constitui uma extrapolagdo mitificadora - introdugdo de uma
cosmogonia - que esvazia o texto de suas significagbes originais (pag. 29).
Euma pena que A BIBLIA de Jerusalém nao siga a tradugao que também propde:
No principio que Deus criou o céu e a terra, a terra estava...
(12) Enrique DUSSEL CitaMAIMONIDES:
N&o ha duvida alguma que as trés comunhdes se interessam freqlientemente
pelas mesmas doutrinas, isto €, os judeus, os cristaos e os mugulmanos, como
por exemplo a afirmagéo da novidade do mundo (Guia dos perplexos, |, cap.
LXXI. "Para uma pré- e proto-histdrica latino-americana”, Para uma ética da
libertagdo latino-americana, op. cit., pag. 44).
(13) Totalité et infini, op. cit., pags. 29-30.
(14) Observa:
ELOHIMS: no plural - dai o s acrescido a transcrigdo - designa mais
especificamente, na BIBLIA, o Deus dos hebreus, o criador dos céus e da terra,
conhecido sob o nome préprio de IHVH.
Trata destes e dos outros termos empregados na BIBLIA para designar Deus:
EL, ELOHA, ADON, ADONAI, YAH, SHEBAOT, EL SHADAI (pags. 30-35).
IAHWEH é nome préprio, deflmtlvamente consagrado no judaismo, de uma
pessoa individua - como MARIA, JOSE, RENATA, FERNANDO... -. Deus é
gramaticalmente nome comum.
(15) Totalité et Infini, op. cit., pag.118.
(16) Ibidem, pag.107.
(17) De lexistence a l'existant. Paris, Vrin,1986. pag. 67-68.
(18) Escreve CHOURAQUI sobre Gn 2,19:
Uma vez mais, notamos o valor original da palavra; mais do que um meio de
comunicagao, ela tem o poder de desvendar e de transformar o mundo (op. cit.,
pag. 53).
(19) CANEIROLEAO, Emmanuel."Introducéo”. HEIDEGGER, Martin. Sobre o Humanismo.
Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1967, pags.16-17.
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(20) De A BIBLIA de Jerusalém, pag. 36, nota™ "O nome Eva, Havvah, é explicado pela

raiz hayah, viver".

(21) VAN DEN BORN, A, org. Diciondrio Enciclopédico da Biblia. Petropolis, Vozes,

Lisboa, Centro do Livro Brasileiro,1971, v. conhecer e v. conhecimento.

(22) Op. cit., pag. 66.

(23) Observa DUSSEL que o Unico termo hebraico que poderia corresponder a séma

em grego é gufah, "cadaver".

(24) A BIBLIA de Jerusalém conserva: "E o Verbo se fez carne". A carnalidade unitéria

também é evidente, em clara diferenca com o helénico, na indicagdo da sede da

interioridade humana: o coragdo, sede da sabedoria, os rins, sede dos pensamentos

secretos, o figado, sede dos sentimentos elementares.

(25) Ressurreicdo nao é reencarnagdo. Cf. "Reencarnacdo ou Ressurreicao”.

Concilium: Revista Internacional de Teologia. Petropolis, Vozes,1993/5, n° 249. Lé-

se nesse fasciculo:
TESE 2 - O contetdo do significado da fé na ressurreicdo dos mortos, tal como
foi professada no primeiro periodo do judaismo e no cristianismo primitivo, traz
implicita ndo a antropologia dicotémica da concepg¢do de uma alma imortal,
mas se concentra por inteiro no homem como pessoa.
A fé na ressurreigdo dos mortos nao é decorréncia de concepgdes antropolégicas
que sustentam que o homem, enquanto natureza espiritual, ndo seria idéntico
a sua existéncia material, ou que ele seria imortal segundo sua propria natureza,
ou que a alma, enquanto nucleo especifico da pessoa, estaria unida somente
provisoriamente ao corpo material, e que o corpo seria como que uma prisao
para a alma na sua maneira propria de ser, e outras opinides semelhantes. Ao
contrario, a doutrina da imortalidade da alma, em relagdo a doutrina da
ressurreigdo, € muito mais uma teoria secundaria e poés biblica, que busca
harmonizar a fé judaico-cristd com a antropologia helenistica (LONING, Karl.
"Ressurrei¢do e apocaliptica biblica”. Op. cit., pags. 82 [742)-83 [743)]).

(26) Se ruah corresponde ao grego pnetina, nefesh nao corresponde ao grego psyché.

(27) De A BIBLIA de Jerusalém, Gn 2,7 nota®:
Nefesh designa o ser animado por um sopro vital, manifestado também pelo
"espirito”, ruah.

(28) Cf. Totalité et Infini, op. cit., "Désir de l'invisible", pags. 3-5.

(29) Shir hashinm, genitivo superlativo da lingua hebraica.

(30) Tera sido por isso que seu fruto tenha sido curiosamente identificado em nossa

cultura como sendo a magéd?

(31) Totalité et infini, op. cit., pags. 29-30. Mas, quando o homem, "junto a si", ndo é

a-teu? O mesmo judeu-lituano-francés, na sua condigdo masculina e em certa

determinac@o historica, indica a situag@o fundadora do chez soi:
A familiaridade e a intimidade se produzem como uma dogura que se derrama
sobre a face das coisas, dogura proveniente de uma amizade. A intimidade, que
a familiaridade ja supde, é uma intimidade com alguém. A interioridade do
recolhimento se refere a um acolhimento. O Outro, cuja presenga é discretamente
uma auséncia e a partir da qual se realiza o acolhimento hospitaleiro por
exceléncia que descreve o campo da intimidade, é a Mulher. A mulher é a
condicdo do recolhimento, da interioridade da Casa e da habitagdo. E um
recolhimento, uma vinda a si, um retiro em sua casa como uma terra de asilo,
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que responde a uma hospitalidade, a uma espera, a um acolhimento humano.
Acolhimento humano no qual a linguagem que se cala continua a ser uma
possibilidade essencial. As idas e vindas silenciosas do ser feminino fazendo
ressoar as espessuras secretas do ser, nada tém do turvo mistério da presenca
animal e felina cuja estranha ambigtiidade BAUDELAIRE se compraz em evocar
(Ibidem, pags.128-129).
(32) Cf. "O existencialismo € um humanismo". Sartre. Trad. Rita de Correia GUEDES.
S3o Paulo, Nova Cultural, 1987 (Os Pensadores).
(33) Estes versiculos fizeram correr respeitavelmente muita tinta nos livros da teologia
crista, particularmente a respeito da “Imaculada Conceicao" de MARIA, mae de JESUS
DE NAZARE - quem foi 8 BAHIA deve ter pelo menos sabido da "Concei¢ao da Praia"
-. Né&o largo isso para o folclore, porque respeito o folclore.
(34) Novo TESTAMENTO, Evangelho de Lucas, capitulo 2 versiculo 14.
(35) PAULO DE TARSO sobre a kénosis, capitulo 2, versiculo 7 da Carta aos
Filipenses. "Habitou entre nos” € de JOAO EVANGELISTA, em seguida a "e o Verbo
de fez carne".
(36) Ethique et Infini : dialogues avec Philippe NEMO, op. cit., pag. 81.
(37) Sobre este termo, é preciso ler na Biblia o livro do profeta OSEIAS, cuja mulher
se prostituiu, mas para com a qual sempre conservou hesed, "ternura”, reconduzindo-
a a si. O perddo importa ternura, o comportamento de IAHWEH para com o terroso.
(38) A imagem de "gula sexual” € limitada, e a maldade primeira poderia ter a designagéo
de "sublimacao repressiva" (MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo: uma interpretagao
filosofica do pensamento de Freud. Rio de Janeiro, Zahar,1972), resultando em
"banalizagdo do sexo" (RICOEUR, Paul. "A maravilha, o descaminho o enigma". Revista
Paz e Terra, 1(5):27-38, out. 1967). E quanto a "Aids", vejo o mesmo fenémeno
repressivo nas palavras de Robert GALLO, o famoso pesquisador norte-americano
do HIV, em entrevista nas conhecidas "paginas amarelas" da revista VEJA. A pergunta:
"Por que é tao dificil produzir uma vacina contra a Aids?", responde, entre outras
coisas:
Além dos problemas cientificos, ha limitacdes financeiras. As empresas
farmacéuticas nao estdo querendo dar o dinheiro necessario as pesquisas.
Querem lucros imediatos. Elas tém acionistas aos quais devem satisfagdes. Os
investidores querem ver o retorno do capital aplicado (Edicao 1462, Ano 29, no
38, 18 de setembro de 1996, pag.11).
Sabemos que os donos do capital hd muito praticam esta maldade, retardando quanto
podem a cura de muitas doencas, endémicas ou ndo. O lucro é mais facil e imediato
com "remédios" que nao remedeiam nada!
(39) Evangelho de MARCOS, capitulo doze. Ressoa de JOAO EVANGELISTA em seu
Evangelho:
Quem ndo ama o irmao a quem V&, ndo ama a Deus a quem nao vé (1Jo 4,20).
(40) "La création". Totalité et infini, op. cit., pags. 269-270.
(41) "L'étre est extériotité". Totalité et infini, op. cit., pags. 266-267.
(42) Transcendance et intelligibilité, suivi d'un entretien. Geneve, LABOR et FIDES,
Centre Protestant d'Etudes, 1984, pag. 41.
(43) "Bem-aventurados os puros de coragdo, porque verdo a Deus" (Evangelho de
MATEUS, capitulo 5 versiculo 8).
(44) "Les Fréres Karamazov, La Pléiade, pag. 310" (Ethique et Infini, op. cit. pag. 94).
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DOMINIO TECNO-COMUNICATIVO,
INTERESES Y NECESIDADES

Alvaro B. Marquez-FERNANDEZ
Centro de Estudios Filoséficos. Universidad del Zulia.
Venezuela

RESUMO

Propomo-nos a analisar: i) aqueles (clases, grupos, etc) que
exercem o dominio técno-comunicativo estdo em condigcéo de
conformar e atuar nos processo de socializacdo de satisfacéo
de necessidades; ii) a sociedade burguesa atual propicia un
interesse pratico com a finalidade de apresentar-se como o
ponto de referéncia institucional, criando as condi¢cdes para o
desenvolvimento de seus modelos de condugao social; iii) o
discurso ideolégico desta hegemonia instaura um "dialogo"
qgue permite canalizar, através de seus sistemas de interpretacéo
e representacdo, qualquer possivel dissenso, adequando o
coletivo subordinado aos interesses generalizaveis que se
propdem a partir do marco institucional estabelecido.

RESUMEN

Nas proponemos analizar: i) que quienes (clases, grupos, etc)
ejercen el dominio técno-comunicativo estan en capacidad
conformar y actuar en los procesos de socializacion de
satisfaccion ae necesidades; ii), que la sociedad burguesa
actual propicia un interés practico con lafinalidad de presentarse
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como el punto de referenciainstitucional, creando las condiciones
para el desarrollo de sus modelos de conduccién social; y iii),
que el discurso ideolégico de esta hegemonia instaura un
"dialogo" que permite canalizar a través de sus sistemas de
interpretacion y representacion cualquier posible disenso,
adecuando al colectivo subordinado a los intereses
generalizables que se proponen desde el marco institucional
establecido.

1. PREMISAS

1.1. Laracionalidad, principalmente la Instrumental, se ha
convertido enunade las formas hegemonicas que esta caracterizando
a la sociedad capitalista postmoderna. La evolucién social esta
determinandose exclusivamente porlalogicadel progreso cientificoy
técnico. Lotragicodel postmodernismo, segtn J. M. Delgado Ocando,
es que ha creado un mundo mercantil y cibernética, que cancela la
autenticidad de la persona, peroque lo ha creado deliberadamente, con
pleno conocimiento de la realidad que ha producido y de su caracter
artificial y limitante." Nos encontramos frente a un tipo de racionalidad
que regula y administra con criterios reduccionistas los espacios
publicos donde se discuten y valoran los intereses y las necesidades
sociales y politicas que deben ser satisfechas. Estas, ademas, no son
suficientemente reconocidas por el marco institucional en el cual se
hacelademanda, porseréste, asuvez, reproducidodesde losintereses
pragmaticos de laracionalidad instrumental.

Cuando un sistema social institucionalizado se arroga el
derecha de distinguir entre necesidades "imaginarias" y "reales",
entonces, undominio politico y técno-comunicacional se instaura sobre
las auténticas necesidades sociales. Las consecuencias de esto se
advierten cuando las aspiraciones de la mayoria ciudadana a la
satisfaccion de sus necesidades no le son reconocidas. Porel contrario,
le son reprimidas, bien sea, por la violencia directa que siempre el
Estado justifica eomo necesaria en "ultima instancia" o, por sutiles
mediatizaciones efectuadas a los sistemas de representacion y
simbolizacion de la interaccion social (gracias a la influencia. de la
ideologiatrasmitida através de los mediosde comunicacién social).La

RevistaReflexao, Campinas, Revista Reflexao, Campinas, n°66, p. 176-187, setembro/dezembro/1996



178

A B.M. FERNANDEZ

poblacién mayoritariamente subordinada y marginada del proceso de
acumulacion de capitaltambiénlo es de los procesos de reconacimiento
de sus necesidades sociales. Esta exclusion induce una culturade la
abstencion y del conformismo ciudadano. Pretendiendo resolver las
contradicciones de clases através de controles burocraticosy ofertas
populistas, que siempre anidan en el "progreso” conservador de las
vanguardias neoliberales.

Sefialaba Gramsci cuando caracterizaba el hecho de la
hegemonia, que ella presupone que se tenga en cuenta los interesesy
las tendencias de los grupos sobre los cuales se ejercera, que se
constituya un cierto equilibrio incluso de compromiso, o sea, que el
grupo dirigente haga sacrificios de orden econémico corporativo, pero
también esindudable que tales sacrificios y el mencionado compromiso
no puedan referirse a lo esencial, porque si bien lahegemonia es ético-
politica, no puede dejar de ser econémica y, mucho menos en la
actualidad, técnica.2Elmarxismo, a pesardel actualimpacto renovador
delpensamiento neoliberaltecnicista, atin nos permite una comprension
tanto filos6fica como social de cuales son los fundamentos de la
legitimidad ideolégicay politica de la racionalidad de la que se vale el
modo de produccidn capitalista para seguir consolidando sus posiciones
de direccion, control y mando de la sociedad civil. Y para ello es
necesario como advierte Delgado Ocando, que el compromisso del
intelectual critico de izquierda debe ser con la episteme de la época.

1.2. El confiicto, inherente a la natureleza de explotacion y
alienacion que tipifica a una sociedad dividida en clases, puede
permanecer neutratizado por medio de la actuacion de un Estado
social benefactorque organiza. y articula la integracion de |la sociedad
civil, manteniendo loslimites pertinentes de losnormados juridicamente
por medio de procesos de coercién y socializacién (consenso) que
tiendan afavorecerlasinterpretaciones (estructuras discursivas) que de
los intereses y las necesidades sociales hacen las clases burguesas
y sus aliados para el ejercicio tecnocratico del poder.

1.3. La intervencion de este Estado en las sociedad
democréatica burguesa avanzada (capitalismo maduro),en laregulacién
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y administracion de los procesos productivos (estructurasde intercambio
de valor), vendria agarantizarla acumulaciénnosélode plusvalia, sino
de nuevos procesos hegemonicos, por medio de los cuales las crisis del
sistema (economica, politica, socio-cultural) quieren ser presentadas y
justificadas comodesequilibriosinterestructurales, sin entrara considerar
dialécticamente el origen de la reificacion de la existencia humana®.
Esto nos explica porque en esta sociedad la solucion de los problemas
sociales, especialmente en lo que concierne a la satisfaccion de
necesidades, no es suscegtibles -como lo sefiala Habermas- de
discusion publica: "Des discussions publiques risqueraient en effet de
mettre enquestion les conditions qui définissent le systéme auseindes
tachestechniques. C'est parce que la nouvelle politique de l'intervention
étatique exige une dépolitisation de lagrande masse de la population.
Danslaméme mesure ot sont éliminés les problemesd'ordre practique".*

1.4. Lateoriacriticatiene el proyecto dedevelarlatotalidad
social capitalista por medio de una racionalidad progresiva y no
ideolégica como tan acertadamente lo ha sefialado el jusfilésofo José
Manuel Delgado Ocando al sefalar que "la primera es inmanente a
cada, fase del desarrollo historico, pues el ajuste, de la superestructura
a la estructura es la razon suficiente del modo de vida social como
derecho. La seqgunda es trascendente al desarrollo histérico y deviene
abstéaculo para et acceso a formas superiores de vida social. Racional
es el ser social cuya racionalidad es originaria y cuyo contenido
potencial ha sido plenamente expresado. Irracional es larealidad cuya
“racionalidad"esideolbgica: unaracionalidad introducida por la retérica
de la fuerza democrética de la sociedad liberal burguesa'™. El
pensamiento critico de izquierda debe dar origen a un poder para
contestar, cuestionar y subvertir el sistema de opresion y represion
hegemonicamente instituido que, cada vez mas, logra cohesionar la
pluralidad de los espacios sociales y existenciales bajo la égida de las
libertades publicas que concede la beligerancia burguesa, incluso para
disentir. El resultado sera una lucha en términos antihegemaénicos,
contra la welltanschauung de un Estadoy un Derecho basado enla
servidumbre tecnocraticade la alteridad del ser.
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2. ARGUMENTACION

2.1.Elcontrolde los esquemas de exigencias y satisfaccion
de las necesidades, por parte del Estado burgés, no sélo permite la
manipulacion de los mecanismos de mercado de un sistema econdémico
autonémo; sino que tambiéntiende a"domesticar”, neutralizar, lafuerza
potencial de irrupcion que pueden alcanzar en momentos dados de
crisis las clases mas necesitadas para expresarse. El conflicto que
tradicionalmente define y diferencia a estas clases de lasdominantes,
sederiva entonces haciaunareagrupacion de "agentessociales"que
se administran colectivamente de acuerdo a infereses practicos®,
donde el entendimiento mutuo o subjetivo queda perturbado, cuando no
censurado. Sin vinculacion directa, con el tratamiento politico de las
necesidades, desde el puntode vistade las contradicciones inherentes
al modo de produccion y a los conflictos que encarnan las clases
sociales, laracionalidad liberal-burguesa alcanza unsingular prestigio
en la consolidacion de un Estado de bienestar social.” Este es capaz
de tolerar, precisamente la expresion de las necesidades, de los
derechosylosintereses, creando una cultura politicaque sea capazde
satisfacer burocraticamente el discurso de la denuncia social. El
sistema productivo genera demandas funcionales en el campo de la
politicade bienestarque alguiendebe cumplir. O sea, lastransformaciones
generales de la sociedad industrial dan lugar al nacimiento de grupos
sociates que reclamanderechos, legislacion proteccionista, libertades
publicas, etc, y el Estado se apresta, con orientacion pragmética, a
solucionar estas crisis con intervenciones de "compensacion". De
manera que debe crearpoliticas de sociales que tiendan a solucionar
las crisisde crecimiento, lo cual conllevaria necesariamente a crisis de
legitimidad. La politicasocial del Estado se convierte asien un aspecto
de la politica economica en funcion de una serie de valores humanos,
y esto supone unamodificacion de las estructuzas sociales conectadas
directa oindirectamente al proceso productivo: pero estas modificaciones
no pondran nunca en discusion las estructuras fundamentales de la
organizacion social. El Estado promueve la "participacion politica" y
redistribucién indirecta de la renta en aras de la integracién de los
sectores masdesfavorecidos. Se garantiza con ellounaracionalidad en
la comprension del discurso de las necesidades, cuya finalidad es el
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establecimiento de la legitimidad sin cambias fundamentalmente ni su
economia de mercado ni su estructura de clase. Los cambios que ha
generado la politica de bienestar social se han expandido a grandes
masas de poblacion, que aspiran a que se les satisfaga su mundo de
necesidades. Ello hatraido como consecuencia sumayor participacion
en los sistemas de consumo y ha acentuando la paz social burguesa,
produciendo un alto nivelde conformismo, obviando de estamaneraia
discusion publica.

Lastransformacionestecnoldgicas, el cambiade los valores
y la constante modernizacion del sistema de mercado, hacen, en
general, olvidar a las clases desposeidas, necesitadas, su verdadero
origen material: la plusvalia. Al servicio de esta colonizacion ideoldgica
también vienen apuntando, por otra parte, los medios de comunicacion
social, quienesde un modo cada vez mas sofisticado organizan, incluso
una"estética", delcampode las representaciones, imagenesy simbolos.
Quienesdominan los procesos técno-comunicativos estan en capacidad
de estructurary actuardentro de los procesos de socializacion que las
sociedades burguesas en crisis estan propiciando, con el interés
practico de instaurarse como el puntode referenciainstitucional® que
posibilita eldesarrollo del sistemadominacion y produccion. Podemos
apreciar que asistimos a una ratificacion de las bondades de este
Estadode bienestar social, quien representa un avance importante con
respecto asu propia evolucion, yaque institucionalizala compensacion
delas necesidades pormedio de politicasjuridicas y de difusion masiva
de bienestar social que resuelven regionalmente los problemas
estructurales de los productores directos®. La manipulacién de
necesidades distinguiendo entre reales y abstractas sirve para que el
Estado pueda arbitrar mecanismos de conformismo y aceptacién
social. Asi, dice Helller : "il s'agit de créer des besoins tout aussi réels
les uns que les autres (imaginaires) décidant au cours d'un débat
démocratique, et surlabase du consensus, quels besoins doivent étre
satisfaits les premiers"°. De modo que las necesidades son reconocidas
y satisfechas sélo cuando aparecen fueradel contextode las estructuras
de explotacionydominacion. A la excepciénde aquellas que hacendel
hombre un simple medio. El Estado de bienestar social promueve
ideologicamente, ademds, otra posicion complementaria: las
necesidades, en la mayoria de los casos son creadas, tanto en su
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aspecto de exigencias que emergen solicitando su satisfaccion, como
situadas en una estructura de consumo y reproduccion, donde son
administradasteleoldgicamente. Asila mayoria de ellas sonimpuestas
ficticiamente. Esta imposicion significa que se atribuyen necesidades
apersonas o colectivos socialesque notienen conciencia de éstas. Ello
puede hacerse de dos maneras: a) negando el hecho de que las
necesidades que esas personas quieren satisfacer sean sus propias
necesidades reales, auténticas; b) afirmando que las personas tienen
otras necesidades de las cuales ellos no son conscientes, y que
transformarian sus propias necesidades sise les concientizarade ellas.
La realidad de las necesidades estara determinada por el discurso
ideoldgico de la satisfaccion, la capacidad de poder representar y
transformar en un momento dado la "estructura del sistema de
necesidades" institucionalizado, de modo de que las personas
particulares y grupos de individuos puedan seguir adecuados a los
intereses generalizablesde laclase dominante : "les différents centres
de pouvoir peuvent élaborer les systémes de déterminations sociales
(les produits, les institutions) qui guident les besoins et la, forme de leur
satisfation. Contrairement a ceux qui sont partiellement ou totalement
privées de pouvoir"."

2.2. Como dice Lefebre'?lo que queda cancelado porla
estructura de laracionalidad instrumental es la proyecciondeldeseo en
cuanto que necesidad valorativa genuina, auténtica, estimativa, de
encuentro y satisfaccion plena, en prosecucion de los objetos
verdaderamente deseados y necesitados. El espacio de la libertad
como eleccion individual y como experiencia, queda excluido de su
dimension de ser. El sistema capitalista con su logica totalitaria no
reconoce en el hombre un cuerpo, sinotan solo unafuerzadetrabajo que
se cotiza a través del salario: las leyes del capitalismo, en tanto que
reguladoras de un sistema de crecimiento productivista, s6lo buscan
produciry reprodueiraloshombres como fuerzas productivas. “Mais /e
corps -dice Foucault- est aussi directemente plongé dans un camp
politique les rapports de pouvoir opérent sur lui une prise inmédiate, ils
l'investissent, le marquent, le suplicient, I'astrei, gnent a des travaux,
l'obligent & des cérémonies, exigent de luides signes. Cetinvestissement
politique du corps est liée selon des relations complexes et
réciproques, a son utilisations économique; c'est, pour une bonne
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part, comme force de production que le corps est investi de rapport de
pouvoir et de domination (...) il est pris dans un systéme
d'assujettissement (...) ot le besoir estaussiun instrumentpolitique
soigneusementaménagé, calculé et utilisé"™

Los intereses y ias necesidades estan predeterminadas
desde una logica del consumo y la produccién material y simbolica de
los objetos deseados; éstos adquieren, ademas de las dimensiones
econdmicas, otras incluso éticas y estéticas de acuerdo al modo de
representaciondominantey suracionalidad. Comolo ha venidodiciendo
J. Baudrillard "la structure de la consomation n'est donc qu'un secteur
apparemment harmonique (...) elle est une conduite active et collective,
elle est une contrainte, elle est une morale, elle est une institution. Elle
esttout un systéme de valeurs, avec ce que ce terme inpligue comme,
fonction d'integration sociale et contréle sociale"."* Podemos afirmar,
entonces, que las necesidades se encuentran también insertas, como
dice Habermas, en la racionalidad medio - fin que domina toda la
actividad social del capitalismo.’ Esto es, por otra parte, de mucha
importancia, repetimos, cuando consideramos la actuacion de los
mediosde comunicacion de masas en ese proceso de racionalidad que
elabora el tejido subliminal del objeto-deseo en sentido latente.

2.3. Esto implica una reaccién "comunicativa" entre el
sistema politico y econémico en lo que a necesidades-deseos de los
ciudadanos serefiere. Asi entendemos como los desplazamientosy las
sustituciones de necesidades que acontecen en lajerarquia perceptiva,
volitivay pensante de los ciudadanos, forman parte de un proceso enel
cual a traves la industria cultural de masas, y especialmente las
tecnologias publicitarias, inducen una estructura de comportamiento-
deseos que los dirigentes de la hegemonia prometen cumplir y que,
suscitando nuevasdemandas en el colectivo social "motivado”, terminan
siendo totalmente inalcanzables por artificiales e irreales. Si de
satisfaccion puede hablarse sélo lo es en sentido figurado: los deseos
quedan objetivados por medio de procesos subliminales de alienacion.
Laracionalidadtécnicay lasideologiasdel bienestarsocial, promueven
en la sociedad de clase un desplazamiento hacia estos proyectos de
conformismo popular, que induce a vivir la realidad a partir de los
intereses y estereotipos que publicita la estructura socio-cultural da
interpretacion y de comunicacién de la hegemonia.
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Lacomunicacion libre dedominio deberiade constituirse en
el objetivo emancipatorio principal. Pero mientras que sealaracionalidad
técnicalaque organice eldiscurso, el hablade las necesidades se hace
inviable enuncomun acuerdo. Precisamente lo que caracteriza a esta
sociedad es que su estructura de interpretacion no conforma una
auténtica situacion de comprension e interaccion comunicativa. Para
que esto sea posible es necesario que se parta de un consenso,
subyacente alprocesode formacion discursivade una voluntad racional
porelquetodosy cadaunode los participantes en el mismo -tras haber
disfrutado de una simétrica distribucion de las oportunidades de
intervenir en la discusion- podrian llegar a alcanzar un acuerdo
(cosenso) sobre aquellos intereses susceptibles de generalizacion,
esto es, susceptiblesde convertirse eninterés comun.’ Sibien latesis
de Habermas es muy sugerente, se hace necesario, dado el caractertal
profundamente de inequidad de la sociedad capitalista, crear un
disensocomo antesala al consensollingilistico, parairmas allade las
complacencias del sistema benefactor de necesidades y su ideologia
de los intereses: las necesidades no se experimentan como una
categoria ontologico-existencial (producto del ser social), sino como
resultante de un "interés" que complementa ia conciencia social
alienada. Asilas politicas de bienestarsocial logran, mediante camparias
publicitariasincluso, presentarun "mensaje" de dignificacion psicolégica
delos sujetos marginados, de modo que favorezcan la estabilidad social
y economica del sistema.

3. Nuestro andlisis nos lleva a afirmar que el Estado en la
sociedad burguesa conflictiva no esta orientado hacia una accién
comunicativadonde se establezca una efectiva participacion democratica
en el modo de satisfaccién de necesidades. Por el contrario, la
consecucionde un bienestar para el colectivo social, estainterceptada
por una accion técnica destinada exclusivamente a jerarquizar las
valoraciones definidas por unas relaciones humanas basadas en la
competitividad y el libre consumo. Cuando existen acuerdos o
concesiones en la manera como deben cumplirse o resolverse las
satisfacciones exigidas, solo se otorgan éstos con el criterio de
incrementar el status de eficiencia burocratica que reproduzca la
legitimidad de la hegemonia. Observacion que se puede demostrar
cuando se aprecialamovilidad socialde los sectores pequefio burgueses
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al asimilarse corporativamente a las expectativas de integracion e
identidad social que el sistema de acumulacion de capital oferta. De
modo que si consideramos, porejemplo, laeducacion como un ambito
de necesidad esencial'” en la organizacién de la cultura, vemos
entonces, que la escolaridad y el aprendizaje no tienen en el sistema
racional tecndcrata el objetivo de proporcionar conocimientos o
capacidades criticas sinotodo lo contrario. Sufinalidad hegemonicaes
situar a los individuos en posicién de usar su fuerza de trabajo como
mercancia en el mercado de trabajo, como tan acertadamente lo
argumenta Bourdieu aldecirque “(...) tous ces indicateurs reposent sur
une définition implicité de la 'productivité"” du systéme scolaire qui, se
réferant exclusivement a sa raltionalité formelle externe,réduit le
systeme de sesfonctions al'une d'entre elles, elle-méme soumise a une
abstraction rédutrice: la mesure technocratique durendement scolaire
suppose le mord'éle appauvrid’un systeme qui, ne connaissant d'autres
fins que celles qu'il tiendrait du systeme économique,répondrait
optimalement,en quantité et en quolité, et aumoins colt, alademande
technique d'éducation, c'est-a-dire aux besoins dumarché dutravail®
Asilaescuela como estructuraracional e institucional de reproduccion
en la concepcion dominante del mundo burgués, esta al serviciode la
dominacionsimbolica y representativa, en cuanto que genera un capital
cultural y doctrinario de satisfaccién de necesidades en la “formacion
de los inrelectuales” al servicio de la racionalidad que totaliza el ser
social. El Estado ha sido capaz de crear una "economia doméstica"
para la satisfaccion de las necesidades, basada an un reconocimiento
institucional que lo "obliga" a sufragar, satisfacer, las demandas de
reconocimiento de necesidades de amplias capas del colectivo
subordinado. Pero la forma que tiene el Estado de interpretar las
necesidadesy alossujetos sociales que las portan, se contrapone con
los intereses préacticos de los movimientos sociales, que intentan
inducir una redimensioén de la estructura de consumo donde estan,
precisamente, insertas las necesidades.*El Estado termina haciendo
un manejo administrativo y terapéutico de las necesidades, porque las
instrumentaliza y sustituye el nivel de politizacién necesario para la
interpretacion moral, porunaretoricaideoldgica que escinde el correlato
necesidad y ser social.
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Nuestras conclusiones sobre este tema confirman que tanto
en las sociedades capitalistas actuales como en las sociedades
latinoamericanas, la discusiéon publica sobre a satisfaccion de
necesidades sociales estd asociada a la dominacién que se ejerce
desde la racionalidad técno-comunicativa, fracturandose asi la
auténtica situacion de comprensién y dialogo en la interaccion social,
pues el campo de los intereses termina siendo predeterminado por
quien(es) tenga(n) mas poder (politico, religioso, econémico, etc.,), lo
que hace desigual la accién comunicativa. La manipulacién que se
efectua del universode lasatisfaccion de necesidades sirve paraque el
Estado de Bienestarsocial pueda arbitrarmecanismos de conformismo
y aceptacion social (consenso) que consoliden su legitimidad. Como
muy bien lo sefiala Habermas, frente a un interés practico dominador,
debedarse uninterés emancipador: es el objetivo haciael cual apunta
laacciéon humana liberadora, en el sentido materialistade una liberacion
de las condiciones opresoras a las qus el hombre esta sometido tanto
delanaturaleza externa (interéstécnico) como de su propia naturaleza
deficientemente socializada.
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debido producir el Estado para reproducirse y para imponer su dominacion y que debe,
a su vez, reproducir al Estado para reproducirse. Esta burguesia de "toga" convertida
en nobleza ha encontrado su instrumento (les écoles) de reproduccion ideal.

(18) Cfr. Bourdieu, P. Passeron, J. C. La reproductian. Eléments pour une Théorie du
Systeme d'énseignement. Minuit, Paris.1970. pp. 212-213.

(19) Cfr. Gough, |. La Economla Politica del Estado de Bienestar. Blume, Barcelona.
Espafna. 1982. Asi por ejemplo es el caso de Venezuela,donde las paliticas de
beneficencia social que pone en practica el Estado a través de los "bonos de
compensacion” (salud, transporte, alimentacion, etc,) y que buscan equilibrar la crisis
economica del sistema, na resuelven realimente las demandas, sino que por el
contrario, han vendo creando estructuras de corrupcion y de consumo-mercado,
donde las propias clases burguesas son beneficiarias de estas politicas estatales.
Esta manipulacion de las necessidades sitia al poseedor -a quien se le otorga el
beneficio en dinero- en Ultima instancia coma consumidor.
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JOSE MARTI E A FILOSOFIA®

CleusaCAPALBO
Dept®de Filosofia/IFCH/UERJ

RESUMO

O artigo procura apresentar o pensamento de José Marti, seu
amor a justica e aos homens e sua busca da libertagdo da
opressao, da escravidao. Suas idéias traduzem um humanismo
pluralista, cujo sinal distintivo é a espiritualidade e 0 engajamento.

RESUME

Il s'agit de présenter la pensée de José Marti, son amour de la
justice, son amour des hommes et sa recherche de libération
de l'oprresion, de l'esclavage. Ses idées traduisent un
humanisme pluraliste, dont le signal distintif est I'espiritualité et
I'engagement.

Né&o se pode afirmar que na obra de Jose Marti haja uma
reflexao filosoéfica explicita, feita por um cultor ou um pensador nos
moldes do que a tradi¢do, desde a antiga Grécia, denominou por
filosofia. Jose Martinasceuem 1815em Cuba e morreuem 1895, tendo
sido acima de tudo um militante politico, e um guerrilheiro que lutou na
guerrapelalibertacdo de seu pais do dominio colonizador da Espanha.
Os seus escritos emocionam os seus leitores nac sé pela pureza que

(*) Comunicagao apresentada no Seminario José Marti-UERJ/1992.
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neles transparece, mas também pelo seu ardor em prol da justi¢a, do
amor entre os homens, da busca da libertacéo de toda a forma de
opressio, serviddo e escraviddo humana. Suasidéias expressam um
humanista que ele foi face a cultura, a educacgéo, a toleréncia e ao
pluralismo ético-religioso. A sua espiritualidade e asua crengaemDeus
n&o sdo vividos de modo tradicional, mas sim com engajamento e
comprometimento com o seusemelhante eirmao, pensado a realidade
de opresséo e de miséria da populagdo pobre e miseravel, subjugada
secularmente 4 exploracio e adominacao da colonizagao espanhola.
Ele foi, conforme diz Cintio Vitierum verdadeiro precursorda Teologia
dalibertacdo, e, paranos, das verdadeirasdiretrizes que se pode obter
para arealizacdo de umafilosofiadalibertagao latino-americana.

Seria ilusério pensar que a leitura de Jose Marti nos faz
descobrir a espiritualidade e 0 humanismo como molas propulsoras de
suaacaorevolucionaria. Nao se tratade dai deduzir, logicamente, asua
praxis. Trata-se antes e sim, comodiz Vitier, de verificarque somos nas,
atravésde seus escritas, que somos humanizados. E Jose Marti "quem
pode humanizar-nos, fazer-nos mais homens, criaturas mais
humanas(...), capazesde viver e morrer pelos homens':

N&o se pode desvincular as idéias de Jose Marti de sua
espiritualidade, entendida esta ndo como uma pratica formal dareligido
catolica, mas entendida sim, para ele, como a entre a do dom de sua
vida a historia da libertagao cubana, pois para ele a histéria tem sentido,
tem um significado em diregé@o a conquista da plenitude humana. Os
homens se unem para a luta secular e dolorosa da libertagdo e da
implantacao da justica contratoda formade escravidao.

Asidéiasde Jose Marti foram retomadas e reexaminadas no
século XX no confronto de teses marxistas, feitas principalmente pelos
revolucionarios cubanos, continuadores de sua luta. Nos ndo iremos
desenvolverestalinhade reflexo filosoficaque daise depreende. O que
nos queremos examinar sao origens, do que hoje chamamosde filosofia
da libertacdo, presentes nas idéias de Jose Marti.

Jose Marti cursavanterceiro anodo bacharelado no Colégio
San Pablo, quando foi preso e condenado a seis anos de trabalhos
forgados, devido a sua participagdo no levante armado de 10de outubro
de 1868 contra o colonialismo espanhol. Teve a pena comutada pois 0s
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seus pais venderam tudo o que possuiam, para pagar as autoridades
espanholaslocais a sualiberdade e deportacéo, ocorridaem 1870, para
allhade Pinos e dai paraMadri. Em 1871 escreve um livro comovente
"El Presidio Politicoem Cuba"?. Nele sdo narradas as condigcbes em que
homens e até criancas viviam naquele horror de priséo. Presos e
acorrentados por ferros, apanhando e trabalhando, mal alimentados,
dormindo no chdo, todos os que entravam neste presidio saiam mortos.
Mas, o que mais surpreende neste livro é ver que ele pensava poder
sensibilizara Espanha pelo que se faziaem Cuba, no presidio, em nome
do Governo espanhol, apelando para o verdadeiro espirito de nobrezae
para a idéia de Deus presente nos homens, nogdes to caras aqueles
que tudo faziam em nome do Rei e da gloria de Deus.

Jose Marti ao pintar o quadro de horror que era vivido no
presidio cubano, ndo pede & Espanha que autorize aindependéncia a
Cubaouquerepare "algunsde seus mais lamentaveis erros"; oque ele
pede é que "sejais humanos, que sejais justos, que nao sejais
criminosos sancionando um crime constante, perpétuo, ébrio,
acostumado a uma quantidade diaria de sangue" aliderramado® "Por
que sois tdo injustos e tdo cruéis"? E em "nome do amor, em nome do
bem supremoque é Deus; é emnomedajustica, supremaverdade, que
eu exijo compaix&o para os que sofremno presidio, alivio parasuasorte
imerecida, escarnecida; ensanguentada, vilipendiada"™. José Marti
apela para osdireitos humanos, ndo de forma abstrata, mas concreta,
porterigualmente vivido na prépria carne ainjustica e otratodohomem
como objeto e ndo sujeito, como coisa animal e n&o pessoal. S6 o
homem enquanto pessoa foifeito aimagem e semelhancade Deus. Por
isto dizMarti: quando osguardas do presidio "golpeiam na cabeca", no
"corpo coberto de chagas", "esquecem que neste homem Deus esta
presente". Para ele o martirio pela patria € martirio revivido do proprio
Cristo, enquanto busca do bem e da generosidade universal®. Para
Marti, somente no reconhecimento dos erros cometidos pelos espanhadis
em Cuba é que poderia residir a verdadeira e legitima honra tao
apregoada comoum valorpela nobreza espanhola.

No "Manifesto de Montecristi", de 25 de margode 1895, Jose
Martidefine "um novo periodo bélico da revolucdo daindependéncia",
iniciada em Yara e em Guaimaro, ap6s uma preparacao gloriosa e
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cruénta®. Ele vai para as montanhas Cubanasorganizararevolugéo pela
independénciada coloniza¢do espanhola.

Jose Marti mostra, em outros escritos que 0s espanhois e
demais européus, alémde saquearem ariqueza e o patrimonio cultural
daAmérica, afirmavam sera origemdetoda cultura proveniente do Velho
Mundo europeu. ParaMarti nada é mais absurdo. Ele defende atese da
autonomia e da originalidade das culturas americanas, ja existentes
guando os europeus aqui chegaram. Sustenta ainda que os latino-
americanos serao capazes de desenvolver uma civilizagao original e
distinta dos colonizadores. A historia da américa Pré-Colombiana néo
pode ser estudada a partir dos "arcontes da Grécia", diz Jose Marti. E
por Grécia ele se refere a tudo que dai advém: a Europa e a cultura
ocidental da ciéncia, da técnica, da filosofia e de um padréo de beleza
artistica. E sob o manto de difusdo da cultura universal do mundo
ocidentalque se ocultamtodas as modalidadesde colonialismo. O que
sequeré fazerumaAmérica européia, expressao maximade glorificagéo
do Conquistador. Estas idéias de Jose Marti ndo sao validas apenas
paraaépocaemque ele lutou pelaindependéncia Cubana. Elastémum
valor que transcende o0 "chronos" de seu momento histérico objetivo,
pois se insere no "Kairos" do tempo universal, ou seja, em todos os
momentos em advém esta postura de dominacéo e de colonizagéo,
revestidas de roupagens novas e de conteudos historicos objetivos.

Para Jose Marti a conquista espanhola, que se relembra
agoraemseus 500 anos, foi feitade tal forma que levou ainjusticaa se
instaurare se estruturarna "civilizacdodevastadora", nesta civilizagdo
de opressdo e de destruicdo cultural.

Nos sabemos que desde o século XVI surgiram polémicas
sobre os povosindigenas encontrados pelos conquistadores. Jose Marti
conhece tal matéria e as menciona. Os apologistas da conquista e da
hispanidade enquanto miss&o evangelizadora e de processo civilizatério,
buscam sua sustentacéo tedrica na ciéncia. E assim que por volta de
1750, Buffon e Cornelius, proclamaram a "inferioridade bioldgica da
Ameéricaemrelacdo ao Velho Mundo". Jose Marti procura destruir este
mitoracista e esta callnia européia. Assim, diz ele: "ndo ha superioridade
racial, pois todas as ragas tém o espirito essencial ao homem, que os
iguala e unifica".
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A superioridade técnica dos espanhdis a época das
descobertas e conquistas, possuidoresde armas de fogo e de armaduras
metalicas lutando contra flexasdos indios ndoquerdizer verdadeiramente
uma superioridade dos europeus. Para Jose Marti a forga invencivel
radica principalmente e sobretudo nos povos oprimidos, mesmo quando
estes a vivenciam silenciosamente. O que causou a morte dos indios,
segundo Marti, foi a suadesunido. E da unido que depende anossavida
e a nossa forca, escreve ele. Assim, continua: "Pizarro conquistou o
Peru quando Atahualpa guerreava em Huascar; Cortés venceu em
Cuauhtémoc por que Xiccotencatl Ihe ajudou neste empreendimento;
Alvarado entrou na Guatemala porque 0s Quichés cercavam os Zutujile™.

Hoje os indios estdo namiséria, vivem natristeza, na apatia,
no sofrimento calado, como resultado do que Ihes foiretirado e privado,
poisoutrora estes indios foram criadores de cidades, foram governantes,
guerreiros, arquitetos, artistas e poetas'. Ndo se querhoje, dar-lhesum
tratamento melhornumatentativa de pratica humanitéria paternalista; o
que eles necessitam é de respeito e solidariedade. Ja no século XVI Frei
Bartolomeu de Las Casas criticara os maus tratos e a escravidao dos
indios a que os espanhdis os submetiam. Mas esta etapa teologica,
humanitaria e até certo ponto politica, em nada resultou."

Sem unido e semrevolucdo ndo halibertacdo. Com efeito,
Martidizque arevolugio ndodeve sermovida pelo édio, mas peloamor,
pois sé este constroi e liberta. "Pensar é servir. Conhecer € agir. A
liberdade e ainteligéncia sédo a natural atmosferado homem. O 6dio ndo
constroi. S6 o amor liberta e constréi".'?

Este conceito de "natural" aparece emdiversas passagens
daobrade Jose Marti. Vejamos mais umadelas e qual o significado que
dai poderemos depreender.

Em2demaiode 1895 ele escreve nojornal New York Herald
advertindo contra "um poder estranho que se prestasse a entrar
intrusamente na natural lutadomeésticada llha(Cuba) favorecendoasua
classe oligarquica e inutil contra a sua populacdo matriz e produtora".
Trata-se da possibilidade de intrusdo dos Estados Unidos na "natural
luta" entre uma oligarquia e o povo, prevista por ele para a Republica.
Quanto ao conceito de "natural luta" se entende, de modo geral, a
aceitacéo do cursoda luta sécio-politica que, no conjunto das coisastal
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como elas existem, deveriase desenvolversemintervengéo externa. A
este estado natural se opde, portanto, a idéia de intervencdo. No
entanto, para Jose Marti o estado natural ndo se entende numa
perspectiva naturalista, ou seja,em que o homem se compreende como
uma natureza dada e inata. O homem se faz, se constitui, se constroi
naluta efetiva e no seio concreto da histéria. O sernatural significa ser
forca que produz resultados. Podemos dizer que este conceito se
aproximaria, numa interpretacdo atual, da idéia grega de "physis"
enquanto produzir, engendrar, crescer, nascer, formar-se. A natureza
tem aforcaem simesma, elarealiza o movimento peloqual chegara a
ser o que é no curso de seu desenvolvimento. O conceito de "physis"
indica, ainda, o préprio processo pelo qual se da a emergéncia, o
nascimentodas coisas no mundo. Assim sendo, natural, no pensamento
de Jose Marti, designa tanto a terra cubana, com os seus animais,
passaros, arvores, plantas e riqguezas minerais existentes em seu solo,
quantodesigna o homem e a sua histériahumana. Natural é o originar-
se doseredodevenir, éevento historico e também o advento ou erupcio
de Cuba como Ser Historico, nagéo livre que surgird no cenario do
mundo. N&o ha para Jose Marti dicotomia entre natureza e existéncia
humana, entre natureza e historia, talcomo ndo havia para a compreensao
de "physis" nos pré-socraticos. Quando ele falade natural ele se refere
ao nascimento da nagdo cubana que em seu "brotar" requer a
independéncia. O natural que aparece é com efeito a propria aurorade
Cuba enquanto serque desabrocha, em sua consciéncia histérica, pela
luta contra o colonialismo, ouainda é odesabrocharque faz a aparigdo
ao no cenario mundial na luta pela libertagéo.

Jose Marti merece ser estudado e reexaminado como um
classico da filosofia politica latino-americano, onde se encontram as
origensdo que hoje chamamosde filosofiadalibertacio latino-americana.
Com isto queremosdizer que ndo nosimporta sé o significado presente
emsuaobra, mas sim o entendimento de que ele € um significante que
conduz sempre o pensamento ao momento da verdade nascente, aum
novo comeco. E por esta razdo, dentre outras, que o seu pensamento
€ atual e nos convida a pensar sobre as novas formas de colonizagao
presentes e atuantes hoje na América Latina.

Alutarevolucionariasignificou para Jose Marti o mesmo que
Maurice Merledu-Ponty dira, mais tarde, sobre a guerra da Algéria na

RevistaReflexdo, Campinas, Revista Reflexdo, Campinas, n°66, p. 188-196, setembro/dezembro/1996



194

C.CAPALBO

buscade suaindependéncia dodominio francés: recusada opressao,
combate contra as poténcias visiveis, onde ela se encarna, e, no caso
atual, o Estado Colonizadorface aos colonizados, o PoderBurgués face
as massas sem poder, o proprietario empresarial face ao trabalhador,
o monopélio face ao consumidor?,

Estaluta contra a opressdo e adominacaondo acaboucom
aindependéncia dos paises ou das nacdes, Ela continua revestida de
nova forma, numa escravidao mais sutil de um assalariado que, no
sistemaindustrial, no modo de producéo capitalista, continua oprimido
pelaideologiadifundida de que o contratode trabalho se fazde modo livre
paraotrabalhador.

A sociedade industrial, conforme caracterizou Saint-Simon
no século XIX, consiste em organizacao racional, despersonalizacdo
funcional, interdependéncia das fungdes; planificacdo e divisdo do
trabalho bem como programacé&oda produgdo. Augusto Comte elaborou
um sistema politico-social de tipo autoritario, nutrindo aidéia de que s6
assim poderia haverordem e progresso. Herbert Spencer, inspiradodo
evolucionismo biolégico, elaborou um sistema politico-social, em que
nalutadoindividuo contra o Estado, haveria a vitoria do individualismo.
Proudhon viu na justica o alicerce do progresso social. K. Marx
acrescentou que a justica so se faria se houvesse uma mudanca
estrutural nasrelagdesde produgéo que viesse a acabarcom asinjustas
relacdes sociais. E. Durkheim quis dar aos estudos da sociedade o
caraterda ciéncia positiva, detipo empirico-racional, e paratal escreveu
"As Regras do Método Sociolégico". Na esteira destas idéias a
chamada economiade mercado se fortalece e se genaraliza no século
XX. Estaeconomiade mercado seimpde como uma lutade morte entre
grupos financeiros, nacionais e internacionais, espalhando a morte pela
fome, pelaguerra, pelodesemprego emtodo o mundo, nesta sociedade
de massa voltada para o consumo de bens que, em muitos casos, s6
a elite pode usufruir. Lembremo-nos de Auschwitz, Desdre, Hiroshima,
aguerrado Vietna; afome que leva a morte prematura de multiddes em
Biafra, Somalia, em certas regiées da india e na América Latina.

Ostemasdapaz edaconcordia,do amoredaliberdade,
ocultados em seu valor portais praticas verdadeiramente barbaras,
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foram profeticamente ante-vistas por Jose Marti em sua critica dos
imperialismos.

Semuma verdadeira revolucdo que redimensione o sentido
da ciéncia e da técnica, bem como das relagdes humanas como
relacdes entre sujeitos, e ndo mediatizados por relagdes andnimas e
impessoais, ndo se alcancara o "novo homem". E a esperanca dessa
possibilidade, a coragem paraa suaefetivacdo,que marcaraaimportancia
do amor, do dom gratuito de si, do qual a vida de Jose Marti foi um
exemplo.

A comemoracdo, neste ano de 1992, da descoberta da
América por Colombo nos faz pensar, como ja o dissera Giordano
Bruno, que os conquistadores vieram perturbar "a paz dos outros",
juntaram "seus vicios a outros vicios", propagaram "novas loucuras".™
Colombo contribuiu para que o império hispanico em sua expressao,
virtualmente universal, promovesse um verdadeiro genocidio desta outra
humanidade amerindia. Esta visdo imperialista universalizante, ainda
hoje é propugnada como verdade cientifica etecnolégica com pretensoes
totalizantes.

A reflexdo fragmentaria, pouco tematisada, face as
exigéncias da praxis revolucionaria, levaram Jose Marti a fazer uma
critica veemente, original e atual, do processo de conquista colonial.

Esta conquista erajustificada pelos colonizadores na medida
emque se acreditavam com o direito a terra Conquistada e investidos
de uma misséo civilizatoria. Permite ainda que a critica se aplique nos
prolongamentos e nos caminhos do imperialismo na América Latina.
Portudoisto podemos afirmar que Jose Marti foi o verdadeiro precursor
dafilosofiadalibertacdo latino-americana.

NOTAS

(1) Vitier, Cintio - Algunas reflexiones em torno a Jose Marti. Paldcio de Las
Conveciones de Cuba. 7 a 10 de abril de 1992. Texto mimeografado, pagina 2.

(2) Marti, Jose - El Presidio Politico en Cuba. Textos Martianos Breves Centro de
Estudos Martianos, La Habana, Cuba, 1991.

(3) Marti, Jose - op. cit., p. 18

(4) Ibid, p. 19

(5) Ibid, p. 36
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"A ESTRUTURA DO COMPORTAMENTO"
(MERLEAU-PONTY) NA CRITICA AO
OBJETIVISMO

Reinaldo FURLAN
USP - Ribeirdo Preto

RESUMO

O autor procura reconstruir a critica de Merleau-Ponty ao
objetivismo subjacente as tradi¢cbes cartesiana e kantiana na
Psicologia do conhecimento.

ABSTRACT

The author tries to reconstruct Merleu-Ponty's criticism to the
objectivism which underlies cartesian and kantian traditions in
the Psychology of Knowledge.

Atitulodeintroducdo, sem a pretensédo de uma demarcagao
maisrigorosadas questdes que obsediaram o pensamento de Merleau-
Ponty, e que estdo na origem da sua filosofia, podemos nos reportar a
duas questdes que acompanharam o desenvolvimento de sua obra, e
que estao, para Merleau-Ponty, intrinsecamente ligadas: aquestaoda
relagao corpo e alma (questdo essa assumida como tema de A
ESTRUTURA DO COMPORTAMENTO, conforme nos diz o0 autorem
seu prefacio) e a questdo do estatuto do sentido originario da
percepgao, e quetomardo como interlocutores privilegiados Descartes
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e Kant, cujas filosofias inauguraram formas de pensamento que
constituem grande parte das questdes a que faz face a filosofia
contemporanea.

Esquematicamente, portanto, e a titulo de introducéo,
podemos dizer que Descartes contrap6s a realidade do espirito a
realidade do mundo fisico. Afirmava possivel a distincdo metafisica
entre corpo e alma, embora ambos se encontrem unidos de fato. Mas
compreender essa unifo estava, para Descartes, além dos limites do
entendimento humano.

Kant, porsua vez, afirmou (CRITICA DAFACULDADE DE
JULGAR) a especificidade do fendmeno do organismo frente ao
mecanicismo da fisica, mecanismo que permanecia, entretanto, a inica
possibilidade de conhecimento objetivo (o julgamento teleolégico se
impde como necessario quando se considera o fendmeno organico, diz
Kant, pois € impossivel conceber que da acaso de forcas motrizes se
forme um organismo, mastal julgamento representa apenasumaregra
subjetivaque apropria reflexdo se da). Além disso, o sistema kantiano
compreende adicotomiaentre mundo fenoménico (queincluiarealidade
do euempirico), que afisica explica segundo relacdes determinadas,
e mundo em-si, que possibilita que se pense a liberdade e a moral
humanas sem contradicdo com o mundo fisico. Como deve-se supora
acdo moral nomundo, Kanttransfere para o reino da coisa-em-si (supra-
sensivel) a solugéo desta antinomia para as formas do conhecimento
objetivo.

Kant ou Descartes afirmavam, pois, ao mesmo tempo, a
especificidade e a liberdade do espirito frente a realidade fisica do
mundo, e os limites do entendimento humano na compreenséo da
insercéo do espirito no mundo fisico. Umaquestdo que estaria alémda
capacidade do entendimento humano, para Descartes, e que estaria
condenada 4 antinomia pela prépria forma do entendimento humano,
segundo Kant.

Mas suas filosofias ndo representam, de fato, os limites de
uma ontologia (que se apoiava na visdo de mundo da fisica classica")
que porissotransfere para Deus (Descartes) ou a coisa-em-si (Kant) a
solucdo destas questoes?
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Ora, pode-se dizer que A ESTRUTURA DO
COMPORTAMENTO é umatentativade compreenséo dessasquestoes,
seja a da especificidade do organismo, seja a da especificidade do
espirito frentes ao mecanicismo e determinismo da fisica, através de
uma reforma da ontologia cléssica, ontologia apoiada na nocéo de
objetivismo. Porque, comodiz Merleau-Ponty naFENOMENOLOGIA
DA PERCEPCAOQ, quer se trate do empirismo ou do idealismo, isto é,
querse afirme o sujeito como constituido pelo mundo ou 0 mundo como
constituido pelo sujeito, a concepgao classica de mundo é a mesma,
um mundo constituido de relagcdes objetivas.?

Comanocao de estrutura Merleau-Ponty pretendetanto a
compreensé&o das especificidades das diferentes ordens de fendmenos
-o fendmeno fisico, o fenémeno vital e o fendmeno humano -, porque
estruturas diferentes podem representar a emergénciade fendémenos
cujas ordens ou leis de organizacdo nio se reduzem as leis de
organizacao dasordens inferiores, quanto acompreenséo dainsercio
da consciéncia no mundo.

Pretendemos, aqui, apenas apresentarum rapido esbogo do
itinerario destas questdesem AESTRUTURA DO COMPORTAMENTO,
asuatematica, propriamente, a necessidade de critica ao objetivismo
para o encaminhamento da solu¢éo daquestdodarelacio corpo e alma.
Talvez um convite a leitura de um classico da filosofia cujas questdes
permanecem atuais.

Podemos, inicialmente, considerar o objetivismo como a
concepgdo de um mundo composto por relacdes exteriores entre
objetos "simples" - atomos ou realidades fisicas ultimas - que em
relagbes lineares compdem a variedade das estruturas complexas do
mundo.

Assim, por exemplo, a teoria classica do comportamento
reflexo divide o comportamento em uma série de acontecimentos do
mundo fisico, que significam relagdes fisico-quimicas pontualmente e
linearmente determinadas. Esse procedimento parece, mesmo, condicéo
para que se possa explicar cientificamente o comportamento, o que
significa, nesse caso, que sedescubra sob as aparéncias da consciéncia
ingénua, 0s processos reais que constituem o fenémeno. Por exemplo:
"se eu estou num comodo escuro e um facho luminoso aparece sobre
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aparede e aisedesloca; eudireique ele'atraiu’ minha atencéo, que eu
virei os olhos em sua 'direcéo’, que em todos 0s seus movimentos ele
'arrasta’meuolhar. Apreendidodo interior, meu comportamento aparece
como orientado, dotado de uma intengéo e de um sentido. A ciéncia
parece exigir que nésrejeitemos esses caracteres como as aparéncias
sob as quais é preciso descobriruma realidade de um outro género. Dir-
se-a que a luz vista apenas esta 'em n6s'. Ela recobre um movimento
vibratério que n&do é jamais dado a consciéncia. Chamamos 'luz
fenomenal' aaparénciaqualitativa, 'luzreal' o movimento vibratério. Uma
vez que aluzrealndo éjamais percebida, elando poderia se apresentar
como um fimemdirec&o ao qual se orientameu comportamento. Elasé
pode ser pensada como uma causa que age sobre meu organismo. A
luzfenomenal eraumaforcade atracio, aluzrealéumvisatergo.Essa
inversao coloca logo uma série de questdes. Desde o instante em que
aluz é definida como um agente fisico que impressiona minha retina,
ndo se tem mais o direito de considerar como dados nela os caracteres
que pertencem aluz fenomenal. O estimulo que nés chamamos 'facho
de luz' se decompde, pela andlise cientifica, em tantos processos
parciais quantos elementos anatémicos distintos ha sobre minha
retina".®* O que, por sua vez, também significa que "de uma maneira
geral, os agentes fisicos ndo podem impressionar o organismo porsuas
propriedades de forma (...) E apenas por suas propriedades pontuais
que os excitantes podem agir. Assim, desde que se cesse de se confiar
nos dados imediatos da consciéncia e que se quer construir uma
representacéo cientificado organismo, parece que somos conduzidos
a teoria cléssica do reflexo -, quer dizer, a decompor a excitacdo € a
reacdo em uma pluralidade de processos parciais, exteriores uns aos
outros no tempo e no espaco".*

Quando Merleau-Ponty se utiliza da Gestalt theorieem A
ESTRUTURA DO COMPORTAMENTO para contrapor a essa visao
atomista do mundo fisico uma vis&o estrutural, que justamente afirma
a especificidade da forma fisica sobre o individuo (a forma néo € a
somadas partes, cada parte se define em funcdodotodo)®, é justamente
esse objetivismo que se trata de criticar.

No proprio mundo da fisica Merleau-Ponty vai apontarpara
uma nogéo de estrutura que, se ndo anuncia a ruptura entre os
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fendmenosfisico, vitale humano, libera areflexdo desse determinismo
linear que representa o mecanicismo, porque uma forma fisica, por
principio, ndo pode ter uma causa exterior na sua producao®, ja que a
especificidade da forma esta justamente em que ela inaugura um
fendmeno-aforma é primeira, uma unidade significativa - que ndo pode
ser reduzido as propriedades das partes.

Nesse sentido, pode-se dizerque "o destinode umaexcitagio
é determinado por sua relagdo ao conjunto do estado organico e as
excitagcdes simultdneas ou precedentes, e que entre o organismo e seu
meio as relacdes ndo séo de causalidade linear, mas de causalidade
circular".” A Gestalt Psycologie substituia asrelagdes ponto porponto
entre o organismo e seu meio pela nogido de estrutura ou forma,
substituindo arelagdode causalidade linear porumarelagdo de fungdo
avariavel.

No caso da analise da percepgéo ou do comportamento,
isso significaque anoc¢éo de forma impede que se possa neles assinalar
0 que depende de cada uma das condigles internas ou externas
consideradas a parte, porque as variacdes dessas condigdes se
traduzirdo porum efeito global e indivisivel.

Também podemosilustrarisso, através da criticade Merleau-
Ponty,naFENOMENOLOGIA DAPERCEPCAOQ, ao método indutivo na
psicologia, reduzido a um "simples método de diferencas", onde as
variaveis sdo consideradas segundo relagdes linearesdeterminadas e
nao segundo a totalidade do fendmeno. Para que uma inducao seja
possivel, dizMerleau-Ponty, os trés ou quatro termos devem poderser
considerados do exterior, - mas eles ndo sdo isolaveis.® Por exemplo,
se a coexisténcia dos dados tateis com os dados visuais modifica
profundamente os primeiros com o normal, os dadostateis do doente,
cortados desse apoio visual, ndo poderdo ser identificados aos do
normal. Dados tateis e visuais ndo sao justaponiveis.’ Ndo podemos
nem mesmo dizer, como Goldstein, prossegue Merleau-Ponty, "que o
estudodotatil puro € impossivel com o normal e que s adoenca fornece
umquadrodoque seria a experiéncia tatil reduzida asimesma", porque
o "tatil" puro € um fenémeno patologico que ndo entracomo componente
na experiéncia normal. Com o normal ndo ha uma experiéncia tatil ou
visual, mas uma experiéncia integral onde é impossivel dosar as
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diferentes partes sensoriais."' E por isso, para Merleau-Ponty, "o
verdadeiro métodoindutivon&o é um'método de diferencas’, ele consiste
em lercorretamente os fenémenos, deles apreenderosentido (...)"."?No
exemplo citado, o normal ndo pode ser deduzido do patoldgico: é
preciso compreender 0s acréscimos como acréscimos.

Mas, para Merleau-Ponty, a nocdo de estruturarepresentava
mais do que apenas a troca da concepc¢do de mundo fisico, ou seja, a
passagem de concepcdo atomista e de relacdes lineares para uma
concepgao estrutural oude formasfisicas. Porque o abandonodanogéo
de uma causalidade linear produtora da realidade' representaria,
justamente, a chave para a compreenséo das rupturas entre o mundo
fisico e os mundos da vida e do homem, uma vez que com a nocdo de
formase abandona aidéiade uma causalidade produtora que lhe fosse
exterior, como adiantamos no inicio. Isto é, estruturas diferentes
poderiam significar ordens diferentesde fenémenos, sem que se tivesse
que pressupor na passagem de uma ordem a outra, uma relagao de
causalidade sem pressupor, pois, a produgao da ordem superior pela
ordeminferior, o que acabariareduzindo todas as ordensaumasé, no
caso, a ordem fisica.” Ou seja, a percepgao podia ser considerada
como a inauguracéo de nova formade fendmenoirredutivel as formas
anteriores, e porisso, quando falamos anteriormente de "luzfenomenal",
podia-se ja afirmar a irredutibilidade do fenémeno da percepcio (isto
é, do sentido percebido) ao mundo da fisica.

O meio comportamental parecia ganhar autonomia nas
andlises da Gestalt Psycologie com o reconhecimento de estruturas
de sentido previamente dadas ao organismo, o que, por outro lado,
parecia fundara psicologia comodisciplina autbnomade conhecimento.
Podemos lembrar, aqui, a classica distingado entre meio geografico e
meio comportamental, em que Kofka descreve o comportamentode
um homem que atravessou a cavalo o lago de Constanca congelado e
coberto de neve (meio geografico), achando, naturalmente, que
atravessavaumaplanicie de terra firme (meio comportamental). Parece
evidente, aqui, que o meio comportamental, poderiamos dizero campo
de sentidodado ao cavaleiro, € o que determina o seu comportamento.

Mas a Gestalt ndo ultrapassa o mundo da fisica com a
nogao de estrutura. Os predicadosde valor, a significagdo imanenteda
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qual adefinicdo objetivado comportamento ndo pode se abster, apenas
seriam a traducdo, em uma linguagem humana alias legitima, dos
processos estruturais do sistema nervoso, e estes porsuavez, apenas
representariam uma variedade das formasfisicas"."® Ou seja, "ateoria
daforma pensaterresolvido o problemadas relagbes daalmaedo corpo
e 0 problema do conhecimento perceptivo, descobrindo os processos
nervosos estruturais que, por um lado, tém a mesma forma que o
psiquico, e de outro, sdo homogéneos as estruturas fisicas"." O que
significa, segundo Merleau-Ponty, que para a Gestalt ndo havia
necessidade de umareforma da ontologia objetivista. Em outros termos,
oque pareciarepresentar a especificidade do fendmeno da percepgéo
encerrava-se, naverdade, no préprio mundo dafisica.

E porisso podemos falarde um segundo tipo de objetivismo,
0 objetivismo da forma ou estrutura, que também considera a
realidade dos objetos fisicos como a Gnica e verdadeira realidade, e
consideraaforma ou estruturada percep¢cdo como realidade objetiva
do mundo, o que significa, em outros termos, a naturalizagdo da
consciéncia. Naoimporta, nesse sentido, se o fenémeno da consciéncia
éreduzido aumaassociagdo de relagdes pontualmente determinadas,
ouse é considerado como uma totalidade: se em ambos os casos trata-
se apenas de uma realidade fisica, permanecemos no objetivismo.

Para Merleau-Ponty, entretanto, mesmo que se afirme que
estruturas fisicas complexas tém pouco a ver com o materialismo e o
mecanicismo’, ndo se pode preservar a originalidade das formas
bioldgicas e psiquicas fundando-as sobre a fisica.'® Porque assim "a
consciéncia sera o que se passa no cérebro, e com efeito Kofka a
define, segundo atradicdo do materialismo, como esta propriedade 'que
tem certosacontecimentos nanaturezade se revelarem porsimesmos" .

Ora, ou a consciéncia inaugura um sentido irredutivel a
qualquertipoderelacdodo mundofisico, ou entdo ela é dispensavel na
explicacao do fendmeno da percepcéo oudo comportamento, e porisso
acritica de Merleau-Ponty ao isomorfismo da teoria da forma: "mas,
se as estruturas de consciéncia sdo intteis na explicacgio, é que elas
tém seu equivalente fisico ou fisiologico, e este 'isomorfismo' em uma
filosofia da forma é uma identidade. A tomada de consciéncia ndo

acrescenta nada as estruturas fisicas, ela é apenas o indice de
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estruturasfisicas particularmente complexas. Dessas estruturas, e ndo
da consciéncia, deve-se dizer que sdo indispensaveis na definicdo do
homem".?' E entdo, segundo a tradicédo da fisica classica, considera-se
o vivido como manifestacdo de uma realidade em si que o vivido
desconhece e que constitui a sua explicagao pela ciéncia. Ou seja,
para Merleau-Ponty, ndo se pode preservar a especificidade do fendmeno
da consciéncia identificando-a a um processo fisico.

O objetivismo pode, apenas, apontar para as condicoes
objetivas do fendmeno da percepcdo, suas estruturas fisicas ou
fisioldégicas, mas ndo pode explicar o fendmeno da percepcéo através
desses fatos ou estruturas fisicas, porque a percepcao representauma
ordem originalde fenédmeno, distinta da ordem do fenémeno fisico.*

Eram, pois, justamente as rupturas entre as ordens fisica,
vitale humana, que Merleau-Ponty pretendia compreender e preservar
com a nocéo de estrutura, e que, para ele, a Gestalt apagava, sob o
mesmo pressuposto ontologico da fisica classica - o objetivismo - ao
reuni-lasem uma unica concepg¢ao de estruturafisica. Ao contrario, diz
Merleau-Ponty, "na medida em que uma filosofiada estruturamantém
o carater original das trés ordens (...) é por uma diferenca estrutural
ainda que se deve dar conta de sua distingdo. Em outros termos,
matéria, vida e espirito devem participardesigualmente nanaturezada
forma, representar diferentes graus de integracao e constituir, enfim,
uma hierarquiaonde aindividualidade se realiza sempre mais. Seria, por
definicdo, impossivel possivel conceberuma formafisicaquetivesse as
mesmas propriedades que uma forma fisioldégica, uma forma fisiolégica
que fosse o equivalente de uma forma psiquica".?® Ou ainda - se
quiséssemos apontar para adimenséo histéricado homem -, "enquanto
um sistema fisico se equilibraem relacéo as forcas dadas do meio e que
oorganismo animal se organiza um meio estavel correspondente aosa
priori mono6tonos da necessidade e do instinto, o trabalho humano
inaugura umaterceiradialética, umavez que ele projeta entre o homem
e os estimulos fisico-quimicos, os 'objetos de uso' (...) que constituem
0 meio proprio do homem e fazem emergir novos ciclos de
comportamento".®

Mas n&o se trata, como dissemos no inicio, apenas de
preservar e compreender as rupturas entre as diferentes estruturas, mas
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de compreender,também, asrelacdes entre essas estruturas. Trata-se,
como dissemos no inicio, também de compreender a encarnacio da
consciéncia no mundo. O que significa que, juntamente com as
rupturas, Merleau-Ponty procura entender asrela¢des entre uma ordem
e outra: "por isso o duplo aspecto da andlise que, ao mesmo tempo,
liberava osuperiordoinferiore o'fundava'sobre ele” > Naosetrata, pois,
de "superpor simplesmente essas trés ordens, e cada uma delas, ndo
sendo umanova substancia, deveria serconcebida comoumaretomada
e uma 'nova estruturacéo' da precedente".> No caso da percepcio, "a
elaboracdo dos estimulos e a distribuicdo dos influxos motores se
fazem seguindo as articulacdes préprias do campo fenomenal (...)".%’

Em outrostermos, anoc¢ao de estrutura encerra, ao mesmo
tempo, aidéiade estruturas diferentes e integradas; de tal forma que
a integracdo modifica mas n&o anula a especificidade das formas
inferiores retomadas pelas superiores. Tratando-se da relagcdo corpo e
alma, "esta dualidade ndo é um simples fato, ela esta fundada em
principio, toda integracdo supondo o funcionamento normaldas formacées
subordinadas, que reclamam sempre seu proprio funcionamento" .28

Quando Merleau-Ponty afirma, pois, a especificidade do
fendmeno da consciéncia, de tal formaque ndo sdo as estruturasfisicas
que determinam a consciéncia, mas é a consciéncia - enquanto nova
ordem de fendmeno -, que assume as estruturas fisicas na ordem
especifica do percebido, ele entdo pode dizer, no prefacio a
FENOMENOLOGIA DA PERCEPCAO, que a fenomenologia é um
desmentido da ciéncia, e que trata-se de descrever, e ndo de explicar
o fenémeno da percepgéo. E a critica ao objetivismo que justifica,
portanto, a voltaao fenémeno para a analise da percepg&o e do corpo
proprio.

Podemostambém, pelo menos vislumbrara solugio merleau-
pontyanaao problema cartesiano da relagao entre corpo e alma, como
apresentamosnoinicio, cujadicotomia Kant ndo superou, também com
aquestdodo estatuto do sentido dado na percepgdo, umavez firmada
a especificidade do fendbmeno da percepcdo. Como dissemos, essas
questdes estdo intrinsecamente ligadas na filosofia de Merleau-Ponty,
eagrossomodo, podemosdizerque o "corpo” é o seu lugarde encontro;
um corpo "consciéncia" e relacdo de sentido com o mundo que a uma
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s6 vez recusa a concepcdo mecanicista do "corpo" e desafia a
concepcao intelectualista de "consciéncia".?® O que significa que a
analise fenomenologica do corpo préprio colocara em questdo as
alternativas entre o fisiolégico e o psiquico, 0 mecanicismo e a
finalidade expressa, o automatismo e a consciéncia, alternativas
que perpassam a historia do pensamento moderno; e por isso a
experiéncia do corpo proprio se revelara objeto de analise privilegiado,
para Merleau-Ponty, para o questionamento; arecusa e areconstrucao
dasnocgodes ou categorias que estruturam o pensamento ou representam
os pressupostos da ontologia classica.

Nao pretendemos, aqui, desenvolverem questdo do sentido
originario da percepcdo, um tema caro & FENOMENOLOGIA DA
PERCEPQAO. Pretendemos, apenas, primeiro, assinalar que a
elucidacdo daquestao nosremete aidéiade um"cogito" pré-reflexivo.
Nas palavras de Merleau-Ponty, "a 'coisa’ natural, o organismo, o
comportamento do outro e o meu, so6 existem por seu sentido, mas o
sentido que jorra nelesnéo € aindaum objeto kantiano, a vida intencional
que os constitui ndo é ainda uma representacdo, a ‘compreensao' que
aele da acesso ndo é ainda uma inteleccdo' - anunciava-se, aqui, 0
cogito tacito da FENOMENOLOGIA DA PERCEPCAO. E segundo,
que a solucdo desta questao; também aponta para uma reviséo da
ontologia classica.

Porque ao se recusar o objetivismo e se apontar para a
especificidade do fendmeno daconsciéncia, podia-se operar, maisuma
vez, a subversdo do objetivismo (essa espécie de "atitude natural” da
ciéncia, herdeira da ontologia classica, que determina a consciéncia a
partirdo mundo fisico) em algum tipo de intelectualismo ou de idealismo
transcendental, sejadotipo intuicionista (Husserl) ou reflexivo (Descartes
e Kant).

Ou seja, podia-se compreender as diferentes ordens de
fendmenos (fisico, vitale humano) justamente como fenémenos revelados
pela consciéncia originaria. Isto é - o que poderia serumareferéncia as
filosofiasintelectualistas -, que aformanédo deve sertomada como "uma
realidade fisica, mas como um objeto de percepcao”, ndo deve ser
"gefinida em termos de realidade, mas emtermos de conhecimento”,
nao "como uma coisa do mundo fisico, mas como um conjunto
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percebido".*" Pois, na verdade; € ao "universo das coisas percebidas
que a Gestalt theorie empresta sua nogdo de forma, e ela s se
reencontra na fisica enquanto afisica nos reenvia as coisas percebidas
(...) Longe, pois, que a 'forma fisica' possa ser o fundamento real da
estruturado comportamento e em particularde sua estrutura perceptiva,
ela sé é concebivel como um objeto da percepgéo”.*

Algo parecido ao que jadizia Descartes na Didptrica: "quem
vera aimagem pintada nos olhos ou no cérebro'? E preciso, portanto,
enfim, um pensamento dessaimagem - Descartesjadiscerne que nds
colocamos sempre um pequeno homem no homem, que nossa viséo
objetivante de nosso corpo nos obriga sempre a buscar mais adentro
esse homem vidente que n6s pensamos ter sob nossos olhos".*

E porisso, "ndo se compreendera, jamais, como asignificacéo
e a intencionalidade poderiam habitar os edificios de moléculas oude
reunides de células, é no que o cartesianismo tem raz&o".** O que
significaque a afirmacé&o da originariedade do fendmeno da consciéncia
poderia representar o momentode afirmacao da consciéncia enquanto
campo transcendental de sentido.

Mas o que Descartes ndo vé, prossegue a nota de trabalho
de O VISIVEL E O INVISIVEL - e que poderia ser tomado, como
dissemos, como o leitmotiv que perpassatoda suaobra-, € que avisido
primordial a qual é preciso chegar, ndo pode ser pensamento de ver.
Como so conhecemos a substancia composta, ainda se pressupde o
pequeno homem, apenas que concentrado em um ponto metafisico.
Ou seja, o intelectualismo também ndo apreende a especificidade do
sentidoda percepgéo, cujo fendmeno originario convida-nos areveras
categorias de nossa ontologia, essas que distinguem o Ser como res
cogitans e res extensa.

Ora, a nocao de estrutura n'A ESTRUTURA DO
COMPORTAMENTO procura, ao mesmo tempo que preservar a
especificidade do fendmeno da percepgao, apresentar o estatuto do
sentido dado na percepcdo. E por isso, mais do que mostrar a
originariedade da consciéncia e a vinculac&o a ela de todo sentido, a
vantagemdanogaode estruturaestava, para Merleau-Ponty, justamente
em mostrar a consciéncia como situada - o que, alias, colocava em
questao as pretensoes e o estatuto do idealismo transcendental. Nas
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palavrasde Merleau-Ponty, "o que ha de profundo na'Gestalt' de onde
partimos, ndo é a idéia de significacdo, mas a de estrutura, a juncéo
deumaidéia e de umaexisténciaindiscerniveis, o arranjo contingente
pelo qual os materiais se colocam diante de nés com um sentido, a
inteligibilidade em estado nascente".*® Poderiamosdizer, a facticidade
da consciéncia como ser-no-mundo.

Ou seja, se o idealismo preserva a especificidade da
consciéncia, é incapaz de compreender a sua inser¢do no mundo, se
vincula & consciéncia a possibilidade de todo sentido, é incapaz de
apreendé-laenquanto situada. Nao setrata, pois, derecusaro naturalismo
da consciéncia (a suareducdo objetivista) simplesmente afirmandouma
sedede subjetividade pura - possibilidade de todo fendmeno -, aquém
da "promiscuidade e confusdo" entre corpo e alma; consciéncia e
mundo; mastrata-se de "compreendercomo a consciéncia se apercebe
ou se aparece inserida em uma natureza™’: e a consciéncia se
apercebe no mundo, e ndo como consciéncia transcendental, ela
aparece imbricada nadialéticados fenémenosfisico, vitale humano; e
nao como consciéncia pura. Ou seja, se 0 empirismo ndo apreende a
originariedade dofen6menoda percepcéo, tampouco o idealismo, que
o purifica e transforma o mundo em ideato da consciéncia.*®

Talvez possamos, para finalizar, sintetizar a intengéo de
Merleau-Ponty, intencdo que perpassatoda suaobra, e de que tratamos
sumariamente aqui, apontando justamente parauma passagemdaquela
que seria, segundo ele, a obra que retomaria o movimentodos primeiros
trabalhos visando a suafundamentacao ontoldgica. DizMerleau-Ponty
n'O VISIVEL E O INVISIVEL: "nosso fim ndo é o de opor, aos fatos que
a ciéncia objetiva coordena, um grupo de fatos - que chamamos
'psiquismo’ ou 'fatos subjetivos', ou 'fatosinteriores'-, que 'lhe escapam’,
mas o de mostrar que o ser-objeto, e também o ser-sujeito, concebido
por oposicao a ele e relativamente a ele, ndo séo alternativas, que o
mundo percebido estd aquém ou alémda antinomia, que o fracassoda
psicologia 'objetiva’ deve ser compreendido - conjuntamente com o
fracassodafisica. 'objetivista'-, ndo como uma vitériado 'interior' sobre
o'exterior', edo 'mental’ sobre o material', mas como um apelo a revisao
de nossa ontologia, ao reexame das nocgdes de 'sujeito' e 'objeto’. As
mesmas razdes que impedem tratar a percep¢cdo como um objeto,
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impedemtambém trata-lacomo a operacdo de um'sujeito’, emqualquer
sentido que se o tome. Se 0 'mundo’ sobre o qual ela abre, 0 campo
ambiguo dos horizontes e das distancias, ndo € uma regido do mundo
objetivo, também repugna coloca-la ao lado dos 'fatos de consciéncia’,
oudos 'atos espirituais': aimanéncia psicologica ou transcendental ndo
pode, melhor que o pensamento 'objetivo’, dar conta disso que &€ um
horizonte ou uma 'distancia'; a percepc¢éo, quer seja dada a simesma
em 'introspeccdo’, ou seja ela consciéncia constituinte do percebido,
deveria ser, porassimdizer, por posi¢ao e por principio, conhecimento
e possessdo de si mesma - ela ndo poderia abrir sobre horizontes e
distancias, isto é, sobre um mundo que esta ai para ela, primeiro, e a
partirdo qual, apenas, ela se sabe como a titular anénima em direcdo
aqual caminham as perspectivas da paisagem".*

NOTAS

(1) G. Ryle,em CONCEPT OF MIND (cap.1), relaciona o "mito do fantasma na maquina"
com os pressupostos da fisica galilaica, vigentes a época: uma vez que o mundo é
compreendido como relagdes objetivas no espago, a Descartes restava compreender
a espirito como nao-espacial, nao-objetivo, nao-material, nao-sujeito a relagoes
causais,... como puro espirito, cujos atributos representavam a negagdo do mundo
objetivo. G. Lebrun,em KANTETLAFINDE LA METAPHYSIQUE (Librairie Armand Colin,
Paris, 1970), aponta que “a filosofia kantiana da fisica opde um duplo abstaculo a
conceituagao do organismo (no sentido moderno da palavra). Em primeiro lugar, o
conceito de matéria 'esta relacionado simplesmente ao de forgas motrizes' (...) Em
segundo lugar, a nogdo de matéria assim compreendida toma igualmente impossivel
toda tentativa de compreender a génese material de um corpo organico" (p. 241). Por
isso se justifica, num primeiro momento, a metafora artificialista (demiurgo ou artes@o)
na compreensao do fenémeno organico: ha ruptura entre a ordem da matéria e da vida,
"esta metafora se impde uma vez que se reconheceu impossivel a passagem de uma
ordem a outra” (ibid, p. 242). A idéia kantiana de que a vida pertence a espontaneidade
(auto-elaboragdo, auto-conservagdo), porém, € contraria @ explicagdo artificialista
(ibid, p. 248), e prepara a passagem para a nova concepgéo de finalidade natural ou
estética: a idéia de fim natural contorna as dificuldades provenientes da idéia de
finalidade artificial, que pressupbe uma, atividade consciente; ao fazer a separagao
entre finalidade externa e finalidade artificial. Kant abriria espago para uma biologia
(ibid, p. 253).

(2) "(...) partia-se de um mundo em si que agia sobre nossos olhos para se fazer ver
por nés, tem-se agora uma consciéncia ou um pensamento do mundo, mas a natureza
mesma desse mundo nao é alterada: ele é sempre definido pela exterioridade absoluta
das partes e apenas dobrado em toda sua extensao de um pensamento que 0 sustém.
Passa-se de uma objetividade absoluta a uma subjetividade absoluta”, MERLEAU
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PONTY, PHENOMENOLOGIE DE LAPERCEPCAO, Gallimard, Paris, 1945, p.49. Todas
as citagdes posteriores desta obra serdo abreviadas como Ph. P. acrescidas da
numeragao de pagina.

(3) LA STRUCTURE DU COMPORTEMENT, 82. ed., PUF, Paris, 1977, p. 5. Todas as
citagdes posteriores desta obra serdo abreviadas como SC, seguidas da numeragdo
da péagina.

(4) Ibid, p. 6.

(5) "A nogao de forma quase nado parece assimilavel pela fisica classica. Ela nega a
individualidade no sentido em que a fisica classica a afirma, - aquela dos elementos
ou dos corpusculos investidos de propriedades absolutas (...)", ibid, p. 148.

(6) "A partirdo momento em que a causalidade perde seu sentido mitico de causalidade
produtora para se limitar a dependéncia de fungao as variaveis, as leis ndo podem mais
ser concebidas como o que engendra a existéncia dos fatos (... ) que a ordem seja
o efeito de mecanismos pelos quais ela se realiza", ibid, p.173.

(7) Ibid., p.13.
(8) Ibid, p. 141.

(9) Ph.P., p.137.

(10) Ibid., p. 137-138.
(11) Ibid., p.138.

(12) Ibid., p.125.

(13) Ibid.

(14) Mesmo sem sair da fisica classica, para Merleau-Ponty pode-se por em evidéncia
ainsuficiéncia da concepgao de causalidade, entendida como uma sequiéncia isolavel
idealmente. A série de acontecimentos apreendida por uma lei fisica pressupde "uma
série de condi¢oes independentes daquelas que fazem o objeto proprio da experiéncia,
tais como temperatura, pressdo atmosférica, altitude (...)". Portanto, prossegue, "a
Unica formula vélida do principio de causalidade sera aquela que afirma, com a
solidariedade dos fenbmenos em um universo, uma espécie de amortizagao, proporcional
a distancia, das influéncias exercidas sobre um fenémeno dado pelos fenémenos
anteriores e simultaneos”, SC, p.150.

(15) A mesma discussao encontramos, mais recentemente, em K. Popper (POPPER,
K., & ECCLES, J.,O EU E SEU CEREBRO, ed. UNB & Papirus, Campinas, 1991, cap. 1
P), que defende a idéia de emergéncia de fatos novas na natureza para a
compreensao do fendmeno da vida e da percepgdo. Ai também, trata-se de recusar
a fisicismo como explicagdo suficiente de toda a realidade, o que implica, segundo
Popper, a idéia de haver apenas uma causalidade crescente na explicagdo dos
fenémenos. Ao contrario, ao defender a idéia de emergéncia ou evolugao criativa na
natureza, Popper afirma, ao mesmo tempo, também a idéia de uma causalidade
decrescente, e nesse sentido, a possibilidade de agao dos fendémenos mentais sobre
o cérebro, e ndo apenas o contrario, o que faria da consciéncia um epifenémeno dos
processos cerebrais. Para Popper, 0 argumento mais forte em defesa da especificidade
do fendmeno da consciéncia baseia-se na teoria da evolugao, que contraria, segundo
ele, a concepcao epifenomenalista da consciéncia.

(16) SC, p. 145.

(17) Ibid.

(18) "Pouco importa de qual material as particulas do universo s&o feitas, o que conta,
€ o tipo de totalidade, a significagao da totalidade", Wertheimer, gestatista citado por
Merleau-Ponty, ibid., 146.

(19) Ibid., p.146.

(20) Ibid., p. 146.
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(21) Ibid., p.147.

(22) "Um mundo percebido, certamente, ndo apareceria a tal homem se essas

condigoes nao fossem dadas em seu corpo: mas nao sao elas que o explicam. Ele

€ segundo suas leis de campo e de organizagao intrinseca, ele ndo é, como o objeto,

segundo as exigéncias de uma causalidade de 'ponta a ponta™, MERLEAU-PONTY, LE

VISIBLE ET LE INVISIBLE, texte établi par Claude Lefort, Gallimard, 1964, p. 41. Aordem

especifica da percepgao é tema tratado em ESTRUTURA DO COMPORTAMENTO e

desenvolvido largamente na FENOMENOLOGIA DA PERCEPGAQ. Embora a questao

assuma novadimensao em O VISIVEL E O INVISIVEL, destinado a, nova fundamentag&o

ontoldgica dos primeiros trabalhos, esta nota gade ser tomada como um dos temas

centrais da FENOMENOLOGIA DA PERCEPCAO.

(23) SC, p. 143.

(24) Ibid, p. 175.

(25) Ibid,199.

(26) Ibid.

(27) Ibid, p. 221.

(28) Ibid, p. 227."O corpo, em geral, € um conjunto de caminhos ja tragados, de poderes

jaconstituidos, o solo dialético adquirido sobre o qual se opera uma colocagao em forma

superior e a alma € o sentido que se estabelece entao”, ibid.

(29) Fenémeno da experiéncia do corpo proprio que embaraga, pois, a clara distingdo

entre consciéncia e objeto, corpo e espirito, ou, nas palavras precisas de Merleau-

Ponty, a atitude reflexiva que "purifica simultaneamente a nogao comum do corpo e a

da alma, definindo o corpo como uma soma de partes sem interior, e a alma como um

ser todo presente a si mesmo sem

distancia. Essas defini¢des correlatas estabelecem a clareza em nos e fora de nés:

transparéncia de um objeto sem dobras, transparéncia de um sujelto que somente é

0 que ele pensa ser. O objeto € objeto de ponta a ponta, e a consciéncia, consciéncia

de ponta a ponta. Ha dois sentido e apenas dois sentidos da palavra existir: existe-

Se Como coisa ou existe-se como consciéncia", Ph. P., p. 231.

(30) SC, p. 241.

(31) Ibid, p.155.

(32) Ibid, p. 156.

(3 )MERLEAU PONTY, LE VISIBLE ET L'INVISIBLE, obra citada, p. 263.

(34) Ph. P, p. 403.
)
)
)

25
26
27

(36 SC . 223.

(38) Se a consmencia se furta a uma analise objetivista, também nao se deve toma-
la apenas como uma dobra de ndo-ser ou um pura nada diante da plenitude do Ser
(Sartre). As objegbes de Merleau-Ponty & filosofia de Sartre visam sobretudo ao
carater abstrato de suas andlises. Para Merleau-Ponty, ha a problema cartesiano da
relagéo corpo e alma; Sartre desfaz a questéo, ao postular a consciéncia como puro
nada, translucida por definigao.

(39) O VISIVEL E O INVISIVEL, p. 41-42, obra citada. Apontamos que O VISIVEL E O
INVISIVEL representa um aprofundamento da questdo ontoldgica iniciada com os
primeiros trabalhos. Nele, Merleau-Ponty observa que sua tentativa de unir consciéncia
ecorpona FENOMENOLOGIA DA PERCEPQAO n&o erapossivel,umavez que também
ele partia da disting&o entre consciéncia e objeto. Nao cabe, aqui, essa discusso, ou
a apresentacdo dos novos termos em que a questao é retomada. Uma referéncia
explicita a questéo, entretanto, encontra-se & pagina 253 da obra citada.

Revista Reflexdo, Campinas, Revista Reflexdo, Campinas, n¢66, p. 197-212, setembro/dezembro/1996



RESENHAS

HUME, David. Uma investigacdo sobre os principios da moral.
Tradugéo e prefacio de José Oscar de Alimeida Marques. Campinas, SP:
Editora da UNICAMP, 1995. 223 p. (Obras do século XVII. Colegao
Repertdrios).

Estaobra é precedida porumaoutra, de grande envergadura,
que é o Tratado sobre a natureza humana, dividido emtrés partes, ou
livros: "Do entendimento”, "Das paixdes" e "Da moral". Porai se vé que
a ética, em Hume, ndo esta separada do conjunto. Uma profunda
unidade subjaz a sua abordagem de cada um dos campos de estudo.
Segundo as ponderagdes do tradutor brasileiro, expressas no prefacio,
"Ainvestigacéo sobre os principios da moral foi considerada por Hume
como o melhor de todos os seus escritos, tanto do ponto de vista
filosofico como literario” (p. 15).

Hume mostra que um investigagao deve proceder de fatos
observados sobre o comportamento humano, deixando de lado quaisquer
esquemas puramente hipotéticos e idealizados acercada "real natureza'
dohomem.

A obra em apreco esté dividida em nove segbes e quatro
apéndices. Na primeira secao "Dos principios gerais da moral”, Hume
afirmaque "razao e sentimento confluem em quase todas as decisdes
e conclusdes morais” (p. 23). Assim, vai comegar a investigagao sobre
o assunto tratando das virtudes sociais dabenevolénciae da justica,
por achar que, dessa forma, abrird o caminho para a explicacdo das
demais virtudes. A benevoléncia é uma virtude mais importante no ponto
de vista de Hume. "As virtudes mais sociais e afaveis séo, ai, as que
devem ser principalmente levadas em consideragao” (p. 28). Quanto a
justica, o nosso filésofo afirmara que ela "é absolutamente requerida
para o bem-estar da humanidade e a existéncia da sociedade" (p. 57).
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Na sec¢ao quarta, Hume discute o papel e os fundamentos
da sociedade politica, afirmando que o governo jamais teria surgido se
fosse completamente indtil, "e que o Unico fundamento do dever da
obediéncia é avantagemaque proporcionaasociedade, ao preservara
paz e a ordem entre 0s seres humanos" (p. 65-66).

Nas secOes seguintes mostra por que a utilidade agrada,
quais sdo as qualidade Uteis a nés mesmos, quais as qualidades
imediatamente agradaveis a nés mesmos e quais as qualidades
imediatamente agradaveis aos outros. Suas reflexdes sdo formuladas
a partir da observacao aguda do comportamento humano e, com
freqiéncia, estribadas em citacdes e exemplos dos autores antigos.

Nos quatro apéndices, Hume trata do sentimento moral, do
amor a si mesmo, acrescentando algumas consideragdes adicionais
comrelagao ajustica e aalgumas disputas verbais, quando os fildsofos
invadem adominio da gramatica.

A obra esta redigida numa linguagem clara e acessivel ao
leitor menos familiarizado com a filosofia. O tradutor conseguiu apresentar
ao publico leitor brasileiro uma tradugédo fiel e ao mesmo tempo
elegante.

Alino Lorenzon
UFRJ
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CAMPS, Victoria (ed.). Historia de la ética. Barcelona: Editorial Critica,
1988-1992. 3v.592p., 616p., 652p.

EstaHistoria da éticatem como objetivo principal o estudo
dos filosofos a partir da perspectiva de sua obra ética e politica,
sublinhando o interesse pela chamada "filosofia pratica". Aobra consta
de trés volumes que abarcam todo o pensamento ético, desde os gregos
até as correntes mais representativas do século XX. Esta dividida em
capitulos monogréficos, geralmente dedicados aum so6 filosofo ou, em
alguns casos, a um tema ou a uma teoria ética. O Ultimo inclui alguns
capitulos dedicados a estudar a relagédo da ética com outras ciéncias
sociais inevitavelmente relacionadas com a filosofia moral, como a
sociologia, o direito, a psicologia ou a psicanalise.

Nao se tratade uma obra puramente informativa, mas simde
um ensaio de reeleiturados filésofos e de uma preocupagao de pensar
o que disseram em matéria de moral e politica. Colaboram na obra
estudiosos e especialistas espanhdis, bons conhecedores da matéria
e acostumados a explica-la e discuti-la nas Universidades ou Institutos
de Ensino Médio.

Aobra é abertacom prélogo da organizadora, no qual explica
o método adotado e a importancia do estudo da ética no mundo
contemporanea.

O primeiro volume é consagrado aos gregos até o
Renascimento, compreendendo os seguintes capitulos. 1 - O mundo
homérico(Emilio Ledo). 2 -Os sofistas e Socrates (Carlos Garca Qual).
3 - Platao (Carlos Garga Qual). 4 - Aristoteles e a ética da "polis"”
(Emilio Lledo). 5 -Os estodicos (Juan Carlos Garcia Borrén). 6 - Epicuro
e seu jardim (Manuel Fernandez-Galiano). 6 - O cristianismo e a
filosofia moral crista (José Gomez Cafferena). 7 - A Idade Média
(Saturnino Alvarez Turienzo). 8 - A ética protestante (José Luis L.
Aranguren). 9 - Humanismo e ética (Francisco Rico). 10 - A filosofia
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politica no Renascimento: Maquiavel e as utopias (Miguel Angelo
Granada).

O segundo volume trata da ética moderna. Consta dos
capitulos seguintes. 1 -Ojurisnaturalismo (José Vericat). 2 -Hobbes
(Joaquin Rodriguez Feo). 3 - Espinoza (Vidal Pefia). 4 - Locke
(Victoria Camps). 5-A moral da "Enciclopédia’(Jaume Casals).
6 -Montesquieu(Maria Garmen|glesias). 7 -Rousseau (José Montoya).
8 - Hume ea Illustracdo britanica(Alberto Saoner). 9 - Kant (José
Luis Villacanas). 10 - O idealismo Alem&o (Amelia Valcarcel).
11 - utilitarismo (Esperanza Guisan). 12 -Schopenhauer(Fernando
Savater).13 - Kierkegaard (Norbert Bilbeny). 14 - Marx e o marxismo
(Gerard Vilar). 15 - Nietzsche (Fernando Savater).

Oterceiro volume trata da ética contemporanea, estudando
esta problematica.

1 -OKrause-institucionalismo: um projeto de renovacéo
ética para a sociedade espanhola (Fernando Velasco). 2 - O
pragmatismo americano (Gabriel Bello). 3 - Freud e a génese da
consciénciamoral(Carlos Castilladel Pino). 4 -Sociologiae filosofia
moral(Salvador Giner). 5 - Etica analitica (Javier Sadabra). 6 - Etica
e direito no pensamento contemporanea (Francisco J. Laporta).
7 - Scheler e a ética dos valores (Francisco Goma). 8 - Sartre (Celia
Amoros). 9 - A ética na filosofia espanhola do século XX (Enrique
Bonete). 10 - A escola de Frankfurt (Carlos Thiebaut). 11 - A
psicologia moral (de Piaget a Kohlberg) (José Rubia Carraceda).
12 - A ética discursiva (Adela Cortina). 13 - O neocontratualismo:
John Rawls (Fernando Vallespin). 14 -Onaturalismo contemporaneo:
de Darwin a sociologia (Camilo J. Cela Conde).

Os trés volumes trazem no final um indice alfabética das
autores citadas e cada capitulo apresenta uma boa bibliografia para
estudos posteriores e de aprofundamento. A obra é dedicada ao
conhecido especialista em ética, a professor e filésofo espanhol, Jose
Luis Aranguren, de quem possuimos em tradugao brasileira o livroEtica
e politica. Nao ha necessidade de enfatizar a valor e aimportanciada
obra, inicaem lingua ibero-americana.

Alino Lorenzon
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DANESE, Atilio. Cittadini responsabili: questioni di etica politica.
Roma: Edizioni Dehoniane, 1992. 304 p. (Colecédo de Formacao Social
e Politica, dirigida por A. Danese e G.P. Di Nicola).

O autor ja publicou varios trabalhos, que direta ou
indiretamente, tratam do assunto em pauta.llcammino verso I'eticita
in Hegel (1802-1803). (Téramo: Editrice "ldee e Vita", 1975). Il ruolo
socio-politico dellareligione nel giovane HegeKk1793-1800), (Bolonha:
Patron Editore, 1977). Pensiero dialettico e societa occidentale:
Hegel e le scienze sociali (Téramo: Universita "G. D' Annunzio", 1979).
Unita e pluralita: Mounier e il ritorno alla persona. Prefacio de Paul
Ricoeur (Roma: Citta Nuova, 1984).La questione personalista: Mounier
e Maritain nel dibattito per un nuovo umanesimo (Roma: Citta Nuova,
1986). Ethique et personnalisme. Prefacio de Paulette. Em. Mounier.
(Lovaina: CIACO, 1989). Riscoprire la politica: storia e prospettive.
(Roma: CittaNuova, 1989).Simone Weil: abitare la contraddizione (em
colaboragéo com Giulia P. DiNicola) (Roma: Edizioni Dehoniane, 1991).
Persona e sviluppo: un diabattito interdisciplinare (Varios autores)
(Roma: Edizioni Dehoniane, 1991). L ‘io dell altro: confronto com Paul
Ricoeur (Varios autores) (Roma: Marietti, 1993).

Oautor é professorde Filosofia Politica na Universidade de
Térama, Italia. E fundador, com sua esposa, a professora Giulia Paola
Di Nicola, da revista Prospettiva Persona, publicacao trimestral, de
inspiracdo personalista, ligada ao "Centro Ricerche Personaliste".
Ambos estiveram trés vezes no Brasil participando dos seguintes
eventos: ECO-92 (Filosofia e Ecologia), Coldéquio Simone Weil e Paul
Ricoeur (1993), Congresso Internacional de Filosofia, promovido pela
SBFC em 1994. Nessa ocasido, ministrou uma palestra no curso de
Po6s-Graduacao em Filosofia da UGF sobre "A questao ética em Paul
Ricoeur".

Olivroem apreco € acontinuacdo da obra anterior Riscoprire
la politica (1989), sendo o resultado de numerosas reunides, cursos e
encontros com grupos interessados em conhecer, discutir e aprofundar
aurgénciadaquestao moral no campo da politica. O livro divide-se em
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trés partes. 1-Oretorno a ética; 2 - A politica paraapessoa; 3- Asnovas
fronteiras da politica.

Partindo da constatagdo do grande interesse por esse
campo e, ao mesmo tempo, dacomplexidade tecnoldgicadas "sociedade
desenvolvidas", Danese mostracomo, aolado de uma penurianacampo
moral, se observaao mesmatempo umaforte procura pela efetivacdodas
valores éticas. Nessa procura se coloca em desafio da pessoa a ética,
como as antinomias de autonomia e heteronomia, razao e experiéncia,
uma educagdo para comunidade, o compromisso e reciprocidade. A
pessoa, portanto, ndo é vistaapenas como serauténoma, mas relacional,
na perspectiva intersubjetiva do outro, da reciprocidade, ampliando e
atualizando a afirmagé&o certesiana "amo erga sum" ("Amo logo existo)".
Mas, a intersubjetividade somente é possivel através das mediagdes
institucionais, como afirma Paul Ricoeur, salientando a constituicdo
triddica da questao ética: o eu, o outro e instituigdes justas.

A expressao "A politica para a pessoa" é discutida na
perspectiva teleoldgica do bem comum e na restauragéo das valores
morais na democracia. O Estado, nessa linhade raciocinio, deve estar
a servigo da pessoa dentro de uma concepgao pluralista e respeito as
pequenas comunidades. E aqui é retomado o tema do federalismo,
muito discutido por Mounier, por Denis de Rougemont e pelo grupo
Espritapés a Segunda Guerra Mundial. O federalismo, proposto por
Danese, é ode umademocracia pluralista e participativa, das sociedades
multiraciais, dum Estado federal entre federagao e confederagao.

Na terceira parte, referente as novas fronteiras da politica,
saodiscutidostemas como meia ambiente, bioética, bioética e medicina,
ética e economia, as antinomias da politica (papel do eleitor e dos
eleitos, justi¢a e forga, o controle do poder, a crise dos partidos politicos
e 0 codigo deontolégico do politico com indicagéo de linhas de agéo).

Face a crise dos partidos politicas e dos problemas morais
das atuais democracias representativas (desinteresse das cidadaos
pela politica, corrupgao de toda sorte e em todos os niveis, confusdo da
publico com o privado, burocracias administrativas pesadas), Danese
propGe solugdes estruturais, alertando para a necessidade urgente e
inadiavelde despertare de formarcidadaos verdadeiramente responsaveis.

Alino Lorenzon
UFRJ
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Jean-Louis Le Moigne, LES EPISTEMOLOGIES CONSTRUCTIVISTES,
Paris, PUF (Presses Universitaires de France), 1995, 127p. (Colecéo
"Que sais-je?", vol. 2.969)

Como espécie de preambulo, devo dizer que, nos tempos de
Ginéasiodo Estado, fuialuno de Oscar Stevenson. Lecionando portugués
(gramética e literatura), o professor Stevenson incutiu em nés, diceis
discipulos, alguns ensinamentos que seriam memorizados para sempre.
Eis um desses ensinamentos, constantemente repetido: "Cada
pensamento, frase. Cada frase, ponto."

Gravadaaligdo, tornou-se dificil "suportar” sentengas longas,
contendo varias idéias. Mais dificil, ainda, aceitar frases que, além de
longas, contivessem idéias atabalhoadamente (para n&o dizer
incongruentemente) distribuidas. Tornou-se verdadeiro sacrificio, por
exemplo, "descobrir’ o que um autor pretenderia asseverar ao apresentar
diversos pensamentos, em um s periodo. Particularmente quando as
oracbes ficavam "soltas" no periodo, com muitos apostos, varios
parénteses, e apreciavel quantidade de verbos e adjetivos...

Como ndo podiadeixarde ser, frases longas, muito comuns
nas obras de varios escritores franceses, contribuiram, decisivamente,
para que deles me afastasse. Esse afastamento durou muitos anos. A
partirde 1986-87, mais ou menos, tentando superar a "marca" deixada
pelos velhos mestres, procurei, com disposi¢éo renovada, ler alguns
livros de pensadores franceses, pelo menos para nio ignora-los.
[Registre-se que assimnasceu o comentario "Filosofia - da Inglaterraou
da Franga?", publicado na Rev. Bras. de Filosofia, jul-set, 1991]. Com
esse mesmo espirito, debrucei-me sobre o livro a respeito dos
construtivismos.

Logo no inicio, esbarrei nas tais frases longas, de
inteligibilidade fatigante. Nas p.21-23, p. ex., estdo citados varias idéias
de varios pensadores. Se o leitor ndo os conhece, nem tem nogao do
que representam, na vida cultural, fica "na mesma". Na p. 24, hauma
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frase que ocupa 18 linhas, com quatro diferentestrechos entre parénteses!
Nap.27 haumapergunta formuladaem 14 linhas... [Of6legoja se havia
perdido ao chegar na "?"] Nas p. 30-31, ha sentengas de oito, treze e
doze linhas! Nesta Ultima, alids, os "dois-pontos" sdo usados duas
vezes namesma frase - fato que levaria o professor Stevenson atirardois
pontos (em dez) da nota que o escrito pudesse merecer. [Dois pontos
correspondendo a cada par de dois pontos - ficou claro? A "doenga"
contamina...]Nap. 33 haumasentengaque ocupa 14 linhas etemtriplo
usodos "dois-pontos"! Notar que a coisa vaipiorando. Nap. 103 -de novo
com triplo uso de "dois-pontos” - ha uma sentenca de 27 linhas!! Em
suma, "Portugués: redagdo: sabatina: Stenvenson: nota: zero"...[Como
diriam alguns de meus alunos, "E' mole??!"] Apesar de tudo, resolvi
percorrer o livro, de comego a fim. Sem essa dose grande de boa
vontade, jamais o teria lido.

Feitos os reparos e consideranda, vamos ao contetdo da
obra.

Le Moigne inicia seu livro notando que Piaget entendeu a
epistemologia como "I'étude de la constitution des connaissances
valables". Isso o leva a trés questdes fundamentais ("Que é o
conhecimento?”, "Como se constitui"? e "Como apreciar seu valor, ou
suavalidade?"), paraobservar que as respostas, em geraldadas como
sabidas, raramente se pdem explicitas.

No capitulo 2, o autor fala da classificagdo das ciéncias
(Comte), ou seja, da"arvore" que recebeu muitos galhos novos (légica,
psicologia, economia politica, etc.), sem, no entanto, modificar-se de
modo aprecidvel. Nem mesmo as teorias quanticas, a astrofisica e a
imunologia, p. ex., embora fossem prenancio de futuras "abalos",
conseguiram afetar a "arvore" de Comte. Le Moigne comenta,
rapidamente, as idéias de Carnap e de Popper, ao caracterizar
conhecimento (cientifico)passivel de ser ensinado - transformado em
"instituicao". H& duas hipéteses e dois principios "basicos" paraum tal
conhecimento. 1) Hip6tese ontolégica ("laréalité essentielle de la réalité
existentielle"), admitindo existéncia das esséncias, independentemente
dos observadores-teoreticistas. 2) Hipotese determinista, postulando
que arealidade cognoscivel esta submetida a algumtipo de determinagéo
(também cognoscivel). 3) Principio da "modelacdo (ou modelagem)
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analitica",acompanhando Descartes, isto €, sugerindo que asdificuldades
sejam "quebradas" em parcelas mais simples de contornar. 4) Principio
darazao suficiente, asseverando que nada ocorre sem uma causa (ou
razdodeterminante). [Nota: o autor, semqualquer justificativa plausivel,
admite que esse principio implica a "natural" utilizagdo da logica
formal...]

Em seguida, no capitulo 3, o livro indica, em esforco
historico, as raizes dos "construtivismos" - nas reflexdes em torno dos
fundamentos do conhecimento. H4 um comentério em torno das idéias
do matematico L. Brouwer (defensor do chamado "intuicionismo"). Le
Moigne lembra certas contribui¢des antigas, de Protédgoras, Aristoteles
e Pirro. Discute, com mais vagar, 0s "VVV", ou seja, Leonardo da Vinci
e Giambattista Vico - responsaveis por um "ressurgimento” dos
construtivismos, que, via Montaigne e Pascal, talvez Kant. - acabariam
chegando a Valéry. Passando por alguns autores menores, alcangamos
Bachelard, Wiener, Bateson, von Foerster. Enfim, a trinca "principal”,
"PSM", formada por Piaget, Simon e Morin - responsavel pelo que as
epistemologias dos construtivismos teriam de "ensinavel".

Comentando as idéias de Piaget, no capitulo 4, o autor
lembra que o conhecimento ndo depende do sujeito nem das coisas,
mas do "atrito" entre eles, da interagdo que se da entre cognoscente e
cognoscivel. Tendo em conta os dois polos dessa interagao, torna-se
viavel"organizaromundo". A pardisso, a inteligéncia ndo se separado
conhecimento: este sera entendido via processo que o forma e via
resultado desse mesmo processo.

O autor registra duas frases conhecidas, que precisariam
ser mais assiduamente lembradas: "Marcheur, il n'y a pas de chemin,
le chemin se construit en marchant”, atribuida a Bachelard, e "En
changeant ce qu'ilconnait du monde, I'homme qu'il connait", devida ao
bioligista Dobzhansky (que, alids, lecionou na USP).

Com tais lembretes, € facil perceber que a modelagéao
sistémicadifere, segundo o autor, da modelagao analitica (predominante
desde Descartes), porque da grande importancia ao modelador e aos
projetos que ele tenhatracado, em busca de conhecimento. De acordo
com o autor, os construtivistas aderem a um principio de acao
inteligente, ou seja, admitem que o ser humano (emdiretriz antecipada
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por J. Dewey) é capaz de "elaborar e transformar representagbes
inteligiveis dos fendmenos que o espirito percebe”. Isso Ihe permite
"inventar respostas, sob a forma de agées inteligentes". Mais: permite
construir conhecimentos "faisables". Atingimos, assim, o adequado
niveldo "CQA" (Como queriamos argumentar) - que substitui o "CQD"
(Como queriamos demonstrar).

No capitulo 5, Le Moigne sugere que o conhecido "tableau”
de classificagao das ciéncias, de A. Comte, deveria ser substituido por
um "diagrama” de Piaget, Simon e Morin (p. 102), uma espiral em que
os conhecimentos se interfecundam, ligando l6gica e matematica,
sucessivamente, (1) a fisica; (2) a biologia, (3) as ciéncias
psicossocioldgicas; e, enfim, retornando ao ponto inicial. [Noto, sem
burilar o tema, que a "espiral” talvez ndo retrate os "fatos" de modo
apropriado, pois tem um ponto inicial ao qual ndo se retorna - e, além

disso, parece um "tufao" arrasador...]

No capitulo final, EI Moine lembra que continuam meio
obscuros, para a grande maioria dos estudiosos, os alicerces em que
se assentam os conhecimentos "valables". Sugere, pois, que se dé
atencdo aos construtivismos. Em vez de ficar diante de um dilema
tradicional, optando ou por ciéncia ou por filosofia, o construtivista,
sabiamente, concebe conhecimento em termos filos6fico-cientificos.

Cumpre corrigir: faltam, na bibliografia, indicagdes arespeito
do livro de J. Ullmo (p. 22); a a respeito de von Foerster (p. 77);
'Feyerabend'e ndo 'Feyerabendt' (p. 28).

Leonidas Hegenberg
Resr23 - jun. 96.

Revista Reflexdo, Campinas, Revista Reflexso, Campinas, n® 66, p. 213-224, setembro/dezembro/1996



222

RESENHAS

BACHELARD, Gaston.A Poéticado Espaco, RJ:Martins Fontes,1993.

Nesta obra, A Poética do Espaco, mais do que em outras
obras, Bachelard consegue dara"imagem"um estatuto, uma existéncia.
Abordando temas como: Casa, Universo, Gaveta, Ninho, Concha,
Cantos, Miniatura, Imensidéo, Interno e Externo, Redondo, nos leva ao
mundo das imagens, que irdo representar o "Devir das coisas".

Bachelard lembra da necessidade de se estar presente no
instante que acontece estaimagem. Uma vez tendo aimagem poética
teremostambém o realce do psiquismo, mal estudado em causalidades
psicologicas subalternas. Aqui ndo podemos tomar como base o
passado cultural, a construcédo de pensamentos sejam eles filosoficos
oun&o. Temos que manter vivaa atualidade do poema, danova idéia que
surge, mesmo que isso signifique rever outras idéias ja concebidas e
fixas para possibilitar o advento do ato poético.

Na Poética do Espaco Bachelard procura celebrar um
espaco feliz. O canto, o cofre, a concha, tudo nos convida a habitagéo.
E o espago que nos da a compreensio de plenitude e de morada. Esta
obra & sem dlvida um verdadeiro hinoem homenagem ao "Redondo".
Nela, as superficies sdo desprezadas, porque enganadoras. A reflexao
bachelardiana sobre o espago procura assinalar apenas e de um modo
vivo e cuidadoso os centros, as habitagbes com seus cantos e sua
dindmica de ir e vir, os embrides. Poe a luz o espago do "Ndo-meu
completamente meu".

Podemos ver que o armario com suas prateleiras, a mesa
com suas gavetas, o cofre com seu fundo duplo trazem em si um vida
psicolégica secreta. Transmitem modelos para a vida intima do ser
humano. Quando os objetos recebem a amizade que lhes convém, ja
n&o podemos toca-los como antes, sem estremecermos um pouco.
Agoratocamos um ser vivo.

A redondeza do espago habitado ndo se parece com
nenhuma esfera ja conhecida, nem mesmo com um circulo. Ha nesta
redondeza apenas aalegriade nos alojarmos. O verdadeiro aconchego.
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Bachelard enfatiza o simbolo da intimidade que podera
esclarecer tanto os poemas e os mitos como as festas humanas e os
ritos; como por exemplo os ritos da morte e sepultamento na terra
(temos no timulo a imagem do Gtero), um ser fechado, protegido,
escondido. Aconchego de mistérios. A Casa, o Caracol e o Universo
contém em si um ser que saird um dia, que renascera. Ai vemos um
destino da imagem que por si exige esta ressurreicao.

Encontramos na obra aimportancia de um mundo habitavel
e redondo. Lembrando que a "Casa de Bosco" vaida terra ao céu com
averticalidade datorre. Ela vaidas profundezasterrestres até a morada
celeste. Um verdadeiro escritor podera tomar aimagem desta mesma
casa para construir a verticalidade humana.

Abordando a intimidade do "espago redondo”, Bachelard
deixa claro que a palavra redondo deve ser tomada em seu sentido
verdadeiro, deve cumprir honestamente suatarefade linguagem navida
cotidiana, mantendo suas possibilidades poéticas. Como porexemplo
na expressao de Bergson "a gaveta que desdém" temos um palavra-
metaforapolémica. Bachelard deseja ir mais além, usando a metafora
como relativa a um ser psiquico diferente dela.

Atravésdostemas 'evocados’ele quer retomaro contato com
areservainsondaveldos devaneiosde "Intimidade", onde todos os seres
passam a ser como nos, por nés e para nés, dentro de uma intimidade.

E a partirdesta compreensao bachelardiana das coisas que
vamos pronunciar as palavras e viver nelas de um modo diferente. Agora,
cada silaba terq um sentido que ira além da simples articulagéo e da
pronuncia. Ja ndo teremos mais pressa em pronuncia-las, como
procuraremos demorar em alguns espagos habitados. Porque lhes
conferimos um ser poético e somente um verdadeiro poeta sabe da
profundidade de uma gaveta, de um armario e até mesmo do universo.
Porque o espagodesses seres janao se abre paraqualquerum, porque
880 "espacos de intimidade".

Mauro Cardoso Simoes

Paulo Fernando Baroni

Marcos César Alves

Ednaldo Almeida da Silva
Jonas Rodrigo Gongcalves
(Instituto de Filosofia - PUCCAMP)
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