FILOSOFIA E BELIGIAO NO PENSAMENTO
PORTUGUES CONTEMPORANEO (II)’

Antonio Braz TEIXEIRA
Universidade de Lisboa

RESUMO

O Doutor Antonio Braz Teixeira examina as relagdes entre
filosofia e religido no pensamento portugués contemporaneo,
numa perspectiva historica e tratando de p6r em relevo seus
temas e autores mais importantes. Nesta segunda parte,
examina as obras de Leonardo Coimbra, Alvaro Ribeiro,
José Marinho.

RESUME

Le Docteur Antonio Braz Teixeira examine les rapports entre
philosophie et réligion dans la pensée portugaise contemporaine,
dans une perspective historique, en essayant de mettre en relief
les sujets et les auteurs les plus importantes. Dans cette seconde
partie il examine les oeuvres de Leonardo Coimbra, Alvaro
Ribeiro et José Marinho.

(*) Estamos publicando a II? parte deste artigo. A 12 parte saiu no n° 61.
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6. Leonardo Coimbra

Filésofo de essencial inspiracdo e anseio religioso, cujo
pensamento criacionista € marcado, desde o inicio, por um profundo
teismo cristdo, que se vai ampliando e desenvolvendo ao longo da
suainquieta e fremente evolugéo espiritual, culminando na concluséao
de que "a filosofia tem de acabar-se em religido, como o natural se
encerraem sobrenatural”*?e na conseqiiente e simultédnea conversao
ou expressa adeséo a fé catolica, Leonardo Coimbra (1883-1936) ndo
sé fez sempre do problemade Deus o centroirradiante do seu sistema
filoséfico, como ndo deixou de, tacita ou expressamente, contestar os
argumentos ou as razdes em que procuravam apoiar-se as posicoes
especulativas sustentadas por Raul Proenga, Antdnio Sérgio e Teixeira
Rego* quanto a existéncia de Deus, a divindade de Jesus, ao pecado
original, ao mistério, ao milagre ou ao conceito, valor e sentido
humano e transcendente da religido, em especial do cristianismo.

Assim, ao racionalismo ético imanentista de Proenca e
Sérgio, ao preconceito racionalista, que havia feito cindir o mundo,
contrapunha o jovem fildsofo, jA em 1910, que "ndo ha um mundo
inerte e outro moral", mas sim um tnico "mundo de amor e anseio, de
sofrimento e heroismo, que é imediatamente dado como vontade e
razdo, como liberdade e inércia, como presente e futuro, como
disperséo e interioridade, como convergéncia e eternidade", no qual,
no entanto, a razdo sé existe pela vontade, o inerte pelo livre, o
presente pelo futuro, a dispersdo pela interioridade, o contingente
pelo eterno.*

No ano seguinte, desenvolvendo e explicitando o seu
pensamento, Leonardo Coimbra nota que a moral ndo é um facto da
intuicdo nem um ser de razdo, mas, abrangendo uma e outra, € uma
afirmacao de ser, uma aspiragdo do amor a dominar as almas, da
liberdade a procurar liberdades. E um facto que aparece excedendo-
se, que se afirma quebrando limites e formulas e tem a sua razéo
unica numa plena finalidade moral do universo, ou seja, em Deus.
Com efeito, segundo o pensador, o facto moral € uma afirmacg&o que
carece de razio suficiente, a qual ndo pode deixarde encontrar-se na
"finalidade ideal da perfeita beleza, do puro amor, imanente e
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suspendendo da sua atrac¢do a harmonia de um universo amante".
Deste modo, porque a moral é esforco e ndo acto, aspiracio e ndo
quietude, excesso continuado do eu criador sobre o eu criado, s6
Deus, s6 o infinito amor pode ser razdo intrinseca da ascenséo
moral.*®

E nesta atitude especulativa que radica o modo como o
fildsofo considera o problema religioso e o seu superior significado e
como coloca e resolve o problema de Deus.

Continuando a recusar, de acordo com 0s principios
fundamentais do seu idealismo criacionista, a contraposicao entre o
mundo real e o mundo ideal ou dos valores, pois 0 que ha € um ideal,
"que, em permanente excesso, ergue oreal a claridade de consciéncia
e valorde templo," Leonardo Coimbra pensa, nesta primeira fase da
sua demanda espiritual (1914), que o problema religioso é o dos
interesses totais, dos interesses cosmicos, que visam o infinito e a
eternidade, ja que a religido vem a consistir no amor universal de
Deus, narelacdo de um eu limitado com o Infinito que o sustenta, na
atitude de um eu que, sentindo angustia, por reconhecer a sua
insuficiéncia e possivel abandono, se abre, humildemente, ao Invisivel
que o socorre. Ser religioso, no sentido mais alto da palavra é, assim,
acender o sentido do mistério, que é fonte da vida e de beleza, e no
qual residem o amor, a bondade, o heroismo, a liberdade, a criacio,
é "dar a vida do homem a presenca do Infinito, pér em cada acto a
responsabilidade de um criador, ver na sombra do relativo a luz do
absoluto", o que implica, entao, que s6 é religioso o pensamento livre
e so é religiosa a accéo livre, tal como sé € livre o pensamento
religioso e eficaz a accéo religiosa. A auténtica liberdade esta, pois no
momento em que o homem tem plena consciéncia do mistério do Ser
e das possibilidades que ele contem, consistindo, porisso, na atitude
de quem considera seu dever primeiro procurar Deus através do
mundo em que vive, sendo Deus " pelo mundo, o lugar geométrico da
responsabilidade e do mérito e, pela consciéncia, o lugar ideal das
vontades amorosas e heroicas."

Conseqiientemente, a vida religiosa, porque é a vida
obediente ao maior valor, gravita emtorno de uma realidade excelsa,
€ uma afirmacéo de absoluto, entendido pelo fildsofo como a visdo do
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nosso ser, auténtico e substancialinseparavelmente unido a actividades
com as quais encontra o acordo, nessa mutua compreensdo se
revelando a presenca da Unidade ou Deus.*

Também ao problema de Deus confere Leonardo Coimbra
sentido e conteudo éticos, ao reconduzi-lo ao problema do valor
absoluto ou relativo da moral, do significado césmico e substancial ou
humano e limitado dos valores morais, isto é, a questdo de saber se
a moral humana é uma mera aparéncia e pura fenomenalidade
natural ou se, pelo contrario, € uma realidade medular, propria,
substancial.

Na primeira hipétese, Deus confunde-se ou identifica-se
com a natureza, sendo, entdo, o panteismo o ultimo momento
dialéctico da realidade; se, inversamente, a moral constituir uma
realidade césmica, Deus sera a garantia dos nossos valores morais
e o ultimo momento dialéctico da realidade sera um teismo, que fara
tudo obra divina, mas obra de caracter moral, atribuindo, porisso, a
cada criatura um destino proprio e diferente, de acordo com o0 mérito
alcancado no decurso de toda a sua vida.

De acordo com o pensamento criacionista leonardino, o
problema assim formulado resolve-se pela constituicdo dialéctica e
pela experiéncia. Adverte, contudo, o pensador que a experiéncia a
ter aqui em conta ndo € a experiéncia empirica mas a experiéncia
global ou a experiéncia-sintese, de caracter metafisico e religioso, em
que as ciéncias e a moral fundem a sua aparente indiferenga numa
unidade superior, em que se unem 0s juizos de existéncia, proprios da
ciéncia, com os juizos de valor, préprios da moral, pois o0 homem &
uma realidade simultaneamente cientifica e moral, em que se une o
dever da moral com o ser da ciéncia.

E esta experiéncia-sintese, que é pensamento dialéctico,
que permitird responder a questéo crucial e decisiva: para consolidar
um momento de perfeito acordo, para guardar a proporgéo do Ser e
a harmonia do universo e para garantir a perfeita correc¢do e ordem
do Todo bastam o panteismo e a moral naturalista que dele deriva ou,
pelo contrario, torna-se necessaria uma moraltranscendente e teista?

A esta interrogacao o pensamento criacionista responde
com decidida firmeza que s6 o teismo, s6 o pluralismo imanente do
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Ser, unificado transcendentemente pela fraternidade das consciéncias
que se penetram na suprema consciéncia divina pode resolver, de
modo adequado, o problema de Deus, assim como s0 o cristianismo
constitui o verdadeiro momento teista.

Com efeito, enquanto o judaismo ou o semitismo € um
teismo incompleto, pois se afirma numa atitude separatista e de
dominio, excedendo a unidade imanente mas nao alcangando ainda
a unidade transcendente, com o cristianismo €, finalmente, excedida
a simples imanéncia e, afirmado o outro, é ele colocado na unidade
do amor originario. Por outro lado, se Jeovéa se nos apresenta como
imperador assimilando pequenos reis, o cristianismo, na doutrina de
Jesus e na versdo paulina, € uma doutrina universalista e total, que
fala ao homem cosmico e ndo apenas a um povo ou a uma nacgéo.¥’

Do teismo personalista em que vem a concluir-se a
resposta criacionista ao problema de Deus e da valorizacéo que faz
do cristianismo como a mais alta expressdo do teismo decorre a
propria idéia de Deus em que se funda o pensamento leonardino.
Assim, o Deus do criacionismo € a mais vasta e intima consciéncia,
emque serealiza a unidade dos seres, memoriatotal, ordenadoradas
relacdes cosmicas, plenitude do Espirito, absoluta realidade do Amor
que une sem separar, garantindo a unidade que é o centro ideal e vivo
da realidade como sociedade de ménadas.

Sendo, pois, incriado amor amante, perfeita, total e
universal memoria e consciéncia das consciéncias, Deus €, para
Leonardo Coimbra, um Ser pessoal e criador, fonte e harmonia do
mundo e suprema causa das idéias. Como consciéncia cosmica,
Deus ndo € uma substancia mas uma actividade que, por ser infinito
excesso e amor infinito, constitui a finalidade moral do universo e a
possibilidade da perfeita liberdade e da perfeita convivéncia das
monadas, com as quais é solidario, tornando permanentemente conta
das relagbes que a liberdade dos seres vai criando. Por outro lado,
porque & o proprio amor, "o excesso inventivo do ser", ndo seria
compreensivel sem as almas, como estas ndo seriam compreensiveis
sem Ele.®®

Através da ideia criacionista de Deus como actividade e
infinito excesso e amorinfinito, Leonardo Coimbra resolve a sequnda
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das pretensas antinomias que, do ponto de vista da pura dialéctica,
Raul Proenca entendia deparar-se a existéncia de Deus, ja que, de
acordo com a concepc¢do leonardina, ha perfeita harmonia entre a
actividade criadorade Deus, asua absoluta perfeicdo e aimutabilidade
dasuavontade, ndo s6 porque esta é essencialmente criadora, por ser
0 "excesso inventivo de ser" como, ainda, por no incriado amor
amante consistir a esséncia da sua plenitude e absoluta perfeicdo. Por
outro, a objec¢do de Raul Proenga parece esquecer ou ignorar que a
criacdo é permanente e continua, sendo uma pura assisténcia amorosa,
e que otempo, esquema abstracto das duragdes, sé existe por virtude
desta mesma criagéo.*®

O modo, essencialmente ético, como, na filosofia
leonardina, é formulado e resolvido o problema de Deus determina,
também, aforma como o pensador considerou outra questio teodiceica
fundamental, que, mais de uma vez, solicitou a sua profunda atencéo
especulativa: a respeitante a existéncia de Deus e ao valor dos
argumentos aduzidos para provéa-la e demonstra-la.

O filésofo considera insuficientes tanto o argumento fisico
-teolégico como o argumento cosmolégico, por considerar que o
primeiro ndo chega , propriamente, a um Deus mas apenas a "uma
forca que a inteligéncia humana corrige e que a moral humana,
excedendo, nega", e que o segundo também nada demonstra, sé por
Si, ja que o seu sentido esta na construcédo da realidade superior ou
nogéo ultima que, para Leonardo Coimbra, era a nocdo de ménada,
entendida como direccionismo da matéria, desde a mais simples
manifestacdo de vida até a mais ampla e profunda consciéncia. Além
disso, porque o argumento cosmolégico conclui da contingéncia para
a necessidade, do causado para o causador, ndo segundo uma
simples relacdo de causalidade mas pela raz&o suficiente que relaciona
entre si seres ideais, necessario seria, entido, entender que a causa
ordenadorateria sido, igualmente, criadora, porquanto se lhe afigurava
impensavel um ordenador de uma matéria preexistente. Deste modo,
seriamos levados a admitir uma perfeita causa que o seja tanto da
ideia ordenadora como da matéria ordenada, alcangando-se, entéo,
deste modo, a idéia de uma causa primeira, criadora e ordenadora e,
pela fusdo dos dois argumentos, a idéia de um Deus criador.°

Revista Reflexdo, Campinas, n° 63, p. 181-212, setembro/dezembro/1995



187

FILOSOFIA E RELIGIAO NO PENSAMENTO

Esta concluséo, se dispensa o argumento ontolégico para
provar a existéncia de Deus, ndo é, porém, suficiente para nos dar a
ideia da sua perfeicdo, que s6 aquele pode fornecer-nos.

Com efeito, contra a superficial argumentacéo usada por
Raul Proenga alguns anos antes, entende Leonardo Coimbra que,
embora da idéia da perfeicdo ndo seja possivel concluir,
imediatamente, a existéncia de um ser perfeito, ndo é incorrecto nem
arbitrario concluir a idéia de um ser perfeito da ideia, em nos, desse
mesmo ser perfeito. Parademonstra-lo, procurara o filésofo criacionista
atribuir novo sentido ao argumento ontologico, com base em duas
nogoes essenciais do seu proprio pensamento, ada solidariedade das
monadas e a de experiéncia, associadas a essencial dimensao ética
que define a sua teodiceia.

Como pessoamoral, 0 homem define-se poruma actividade
cujas obras se referem a sociedade universal das moénadas, pelo que
nada pode criar na soliddo da sua consciéncia mas unicamente no
infinito do amor, fonte originaria que sustenta todo o universo. Por seu
turno, a experiéncia faz nascer a idéia de ser perfeito para justificar
acontinuidade ascendente de perfeigdes que o homem vaidescobrindo
em si, de que resulta, entdo, segundo o pensamento leonardino, ndo
serda ideia abstracta de perfeicdo que vem a concluir-se a existéncia
do ser perfeito, mas sim da ideia viva, realizando obras, de ilimitada
perfeicdo, que se conclui a existéncia de uma fonte remota de
perfeicdo que nutre as obras de uma perfei¢éo ascendente, realizando-
se em vida. Renovado ou interpretado deste modo, o tradicional
argumento ontologico conduzir-nos-ia a hipétese ou & possibilidade
da existéncia de um Deus em que reside a esséncia dos nossos
esforgos de perfeigéo, hipétese ou possibilidade cujo valor, porém, s6
a experiéncia religiosa permitiria esclarecer.*'

Quatro questdes essenciais da relagido entre filosofia e
religido no pensamento de Leonardo Coimbra cabe ainda referir,
antes de considerar a sua fundamental reflexdo acerca do cristianismo
e dadivindade de Jesus: o problema do milagre, a nogéo de mistério,
o significado da queda ou do pecado original e a origem do mal.

Quanto ao problema da possibilidade do milagre, que,
depois de ser negada por Amorim Viana e Cunha Seixas, em nome
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da constéancia e fixidez das leis naturais, fora claramente admitida por
Sampaio Bruno, que via nele uma emanacao do Deus actualmente
ndo omnipotente que impulsiona o mundo e o homem a avangar no
caminho da libertagcdo e do regresso a plenitude da inicial unidade
divina, Leonardo Coimbra afirma que aquele é nio s6 possivel como
se apresenta como a propria fonte do Ser. Com efeito, partindo da
nocéo vulgar de milagre como acontecimento em oposicdo as leisda
Natureza, o filésofo criacionista comega por observar ndo ser
necessdario que tais leis sejam desrespeitadas para que haja um
milagre, sendo suficiente que os fendmenos naturais se enlacem de
modo a aparecer uma harmonia insuspeitada, pois esse excesso de
capacidade teleoldgica, por inabitual, assume, para nos, o aspecto
estranho de contrario as leis naturais. Ora, sendo o milagre esse
excesso teleologico, a sua possibilidade é ndo sé postulada pelo
"excesso inventivo do ser" que é o préprio Deus e fundamenta todo
o criacionismo divino, como, no mundo espiritual, a sua possibilidade
esta representada no crescimento moral, quando uma alma se
excede, crescendo em liberdade, adquirindo maior capacidade de
harmonia e beleza. O milagre é possivel porque ha um infinito moral
para que pode esforcar-se a consciéncia e onde, semdesfalecimentos
nem quebras, pode buscar a energia "que, em continuo excesso, a
erga e sublime".#?

Relativamente a noc&o de mistério, a que, porduas vezes,
o filésofo dedicou demorada atencdo reflexiva, 0 seu pensamento
registrou uma significativa mutacio, pois, enquanto, na juventude,
sustentou ser a dialéctica da Vida que nos ensina o alto sentido do
mistério, no qual vé residir toda a poténcia, todos os irredutiveis, o
amor, a bondade, o heroismo, a liberdade, a criacdo, bem como a
fonte da vida e da beleza, que permite ao homem o sacrificio, o
orgulho, o cristianismo, e libertando-se da matéria, abrir-se ao infinito
amor®, treze anos mais tarde, quando comeca a acentuar-se a sua
crescente atracgdo pela figurade Jesus e pelas verdades sagradas do
cristianismo, Leonardo Coimbra pensa que o grande, o real mistério
€ a matéria e ndo ja Deus ou o transcendente.

Com efeito se, como ser espiritual, o homem sé entende
o Espirito, e se compreende a si proprio como saudade de Deus e
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nostalgia do divino, pelo que s6 compreende a unidade do amor,
jamais pode compreender a matéria, ndo s6 porque apenas poderia
compreendé-la se pudesse ama-la ou ela fosse amavel, como ainda,
porque a matéria ndo é mais do que uma abstrac¢do do pensamento
humano, que ndo tem existéncia real foradele, representando apenas
o discurso da morte, contraposto a realidade viva do homem, como
tendéncia para o excesso, para a superacdo. Deste modo, ndo existe
a matéria como dispersado ou separagédo da essencial unidade do
amor divino, mas apenas a tendéncia materializante para o
adormecimento, o esquecimento, a morte, a separatividade.

Interroga-se, entdo, a fremente alma religiosa do filésofo:
donde provem esta tendéncia separativa? Como pode a Unidade
dividir-se contra si prépria? Como pode a doenga corromper a
Divindade?

Na verdade, se a matéria existisse mais do que como
limite duma tendéncia, como tendéncia materializante, sonolenta e
separatista das almas, entdo o Diabo seria como a imperfeicdo de
Deus, como um pensamento de 6dio no coracdo de Cristo. Assim,
segundo Leonardo Coimbra, a matéria ndo existe, ndo é mais do que
o limite ideal de uma tendéncia é, para o conhecimento humano, o
limite de um processo de duracdo e mudanca que, pela lentiddo das
modificagdes, possibilitou a hipétese da imobilidade, do idéntico, da
repeticdo do mesmo presente. Ndo sendo, pois, mais do que a
tendéncia materializante, o que chamamos matéria é, na expressao
do filésofo, "a vontade pecaminosa sem pecado original e absoluto".
A este proposito aproveita o especulativo portugués a oportunidade
para recordar que nenhuma religido admitiu o absoluto de pecado
original, pois Cristo é a relagdo amorosa do homem pecador com o
homemadamico. Assim, araizdo pecado encontrar-se-ia navontade
do homem adamico que, sendo pura e ascendente, hesitou e desceu.
E este mesmo pecado que, de acordo com o pensamento metafisico-
religioso leonardino, se dd em cada consciéncia, quer directamente,
quer em ressonancia moral, ndo sendo, por isso, nunca herdado,
segundo o corpo, como caracteradquirido, por Adao o havertransmitido
a sua descendéncia.*
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Mas porque ndo permaneceu o homem adamico em sua
perfeita sociedade de amor, porque se deu nele a queda?

Ao procurar responder a esta decisiva e primordial
interrogacédo, o pensamento leonardino, ao mesmo tempo que d&
mais um decidido e decisivo passo no caminho do cristianismo,
contrapGe-se, com evidente clareza, a explicagdo sugerida por Teixeira
Rego para o pecado original e para a origem do mal.

O pensamento criacionista de Leonardo Coimbra sempre
recusou o evolucionismo e o transformismo, que o autor da Nova
teoria do sacrificio compartilhava com Junqueiro e Pascoaes, por
considerarque do inferior ndo € possivel fazerderivar o superior, nem
reduzir qualquer das regides da realidade as anteriores, se bem que
cada uma delas as contenha, pressuponha e transcenda,
acrescentando-lhes algo de novo e uma maior altitude de ser, pelo
que, de modo algum, poderia admitir a nocdo naturalista de Teixeira
Rego que reconduzia o pecado original auma mudanca alimentarque
teria determinado a passagem do antropdide para o homem e o
aparecimento do préprio homem.

Por outro lado, o caminho especulativo seguido por
Leonardo Coimbra no tratamento do problema do mal, se decorreu
sempre no ambito do criacionismo, processou-se num sentido
ascendente, que, partindo de uma atitude ainda apenas metafisica,
que comegou por considera-lo simples acidente dialéctico, ou mera
aparéncia, realidade para o homem ou para o pensar e sentir do
homem, carecida, porém, de essencial ou substancial realidade e
existéncia®, vai acabar por admitir o seu caracter misterioso, cujaraiz
se encontraria na nogao religiosa de queda ou afastamento do seio do
divino amor, "no mau uso das liberdades angélicas e humanas.”

Mas como permitiu Deus esse afastamento das monadas
doseuseiode amore como ndo lhes prestou imediato socorro? A esta
interrogacéo responde o fildsofo dizendo tratar-se de um mistério a
que so6 por outro mistério seria possivel dar resposta, acrescentando,
porém: "Deus, por um excesso de amor e confianca, deixou-se trair:
dai o mal. Mas Deus ndo abandonou o mundo". Sendo puro Amor e
Memodria, jamais esqueceu a traigédo, tremenda ingratidao que langou
as monadas no esquecimento da matéria bruta, mas como os seus
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filhos Ihe rogavam socorro nas trevas em que se perdiam, Deus
enviou- Ihes esse socorro em "labaredas de Amor" e, por um excesso
de piedade divina, chamando as vontades hostis a um novo amor,
tornou possivel a reconciliagdo do homem com a divindade. Deste
modo, apesar de ser "imagem de Deus", o homem real, tal como o
conhecemos, ndo é o puro homem natural nem conserva a sua
natureza originaria de liberdade sobrenatural.

O homem real € o homem que optou e opta, que usou mal
a sualiberdade e, porisso, vive longe de Deus e em desarmonia com
o universo. O homem real, é, pois, 0 homem decaido de um primitivo
e originario estado sobrenatural, em que a natureza, dada em
liberdade, pela liberdade se possui, quer alimentando-se no amor de
Deus, quer diminuindo-se e perdendo-se em rebeldia e afastamento.
Este &, para o filésofo criacionista, o significado do pecado original,
que corrompeu a origindria natureza de liberdade sobrenatural.

Assim, porque &, hoje, um ser decaido, o pecado original
€, no homem, natureza, pelo que a economia do resgate implica a
Gracadivina, um amor excedente e plenamente gratuito. Mas porque
0 mal n&o € uma substancia mas o efeito de uma liberdade negando,
escusando-se, fugindo 4s solicitagdes de um amor omnipresente e
operoso, Cristo pode nédo s6 perdoa-lo como resgatar o homem do
pecado original.*

Esta final concepcgéo leonardina acerca do problema ou
mistério do mal e sua relagdo essencial e originaria com a nogéo de
queda ou de pecado original como livre afastamento das ménadas do
seio do criador amor divino, de certo modo resolvia ou superava a
primeira das antinomias que, do ponto de vista da pura dialéctica, no
pensamento de Raul Proencga, suscitava a existéncia de Deus - a
impossibilidade de conciliar a suma bondade divina com a existéncia
do mal no mundo - a qual constituira ja o fundamento ético do ateismo
de Basilio Teles 7, a0 mesmo tempo que propunha para o problema
ou mistério do pecado original uma resposta que, pelo seu caracter
religioso, superava asolugdo naturalista que Teixeira Rego encontrara
para explicar o mito equivalente e a origem do mal.

Se, em obras como O criacionismo (1912), O pensamento
criacionista (1915), A alegria, a dor e a graga (1916) ou A luta pela
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imortalidade (1918) e nos multiplos ensaios e artigos delas
contemporaneos, a convergéncia do pensamento de Leonardo
Coimbra com as verdades essenciais do cristianismo se vai
crescentemente afirmando, é, todavia, a partir do inicio da década
seguinte que o anseio religioso do filésofo se torna cada vez mais
evidente, a figura humano-divina de Jesus encontra nele apelos
sucessivamente mais fortes e a religido cristd passa a ocupar um
lugar de mais decisiva importancia na sua inquieta reflexao filoséfica
que, poucos dias antes da morte, acabara por conduzi-lo, ou recondu-
zi-lo, ao seio da Igreja.

Ao defrontar-se com afigura de Cristo, Leonardo Coimbra,
por um lado nédo renega nem repudia a revelacao, que considera
como a dadiva de uma forma de vida, a Gltima das quais teria sido,
precisamente, a de Jesus e, por outro, adverte que Ele ndo pode ser
compreendido através de visdes parcelares, como as dos que o vém
como mero lugar imagindrio das aspiragdes das almas ou como lugar
inteligivel do Logos plat6nico existindo apenas no céu das ideias ou,
ainda, como Messias de qualquer nacionalismo ou de qualquer
sociedade futura ou de uma escatologia de um Fim eminente ou de
uma Parusia fechando ou destruindo a historia.

Para o filésofo criacionista , s6 tem sentido sagrado e
transcendente um Cristo integral, isto é, um Cristo que, sendo
amplexo do Céu e da Terra, da criatura e do criador, seja, igualmente,
um Cristo historico, que, preexistindo ao tempo, venha no tempo, um
Cristo ontolégico mas ndo cronolégico, que seja do corpo da historia
e ndo apenas do seu principio ou do seu fim, que se insira no devir
historico, dando-lhe um destino explicito e conferindo-lhe uma
finalidade intencional, consciente e meritéria. Com efeito se, de
acordo com o pensamento leonardino, a histéria s6 pode existir no
abraco dointeligivel e do sensivel, na insergio do eterno no temporal
e no transitorio, Cristo ndo pode deixar de ser o centro da historia e
a origem das proprias coordenadas histéricas. Antes de Cristo, a
criacdo sofre a auséncia, a dor e a desarmonia resultantes da queda
ou do pecado original, ao passo que com Ele, os gemidos da criagdo
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passam aser "no homem, o esforgo do seu mérito plantando notempo
a vida da eternidade."*

Aceitando, assim plenamente, a divindidade de Jesus,
contrariamente ao que haviam feito os seus antecessores e
contemporaneos, desde Amorim Viana, ou iria fazer a generalidade
dos seusdiscipulos, Leonardo Coimbra vé em Cristo aencarnacdo do
verbo divino e criador que realizou activamente a divinizacdo da
humanidade e é a Verdade, a Beleza e a Bondade. E a Verdade,
porque, sendo a redengdo pelo Amor, é a reposicdo de todas as
relagdes na harmonia originaria, o puro acordo das almas na Unidade
divina do Amor; é a Beleza suprema porque € a harmonia perfeita, a
compreensao absoluta, a comunicac¢ao pura e integral, a revelagao
da Belezaincriada, a pura Unidade revelada e patente; é a Bondade,
porque é a Criacdo, a geracao segundo o Espirito, pelo excesso do
divino Amor, é a Gracga, a dadiva pura e integral, que atravessou a
Morte, para que o homem pudesse renascer em Cristo, novo e puro.
Dai que a dor do Gélgota nao seja a dor da separacgao e do mal, mas
do Amor activo, que comunica vida a morte, ser ao nada.

Cristo &, assim, para Leonardo Coimbra, a saudade da
terra e do céu, das criaturas e do criador, pois 0 movimento e 0 motor
imovel s6 na aparéncia foram separados, até que essa aparéncia foi
rasgada pela saudade para que o corpo de Jesus se erguesse por
entre os homens. Cristo &, pois, 0 ponto de encontro de duas saudades
que se abrigam na sua alma: o mundo ideal, motor imovel e
impassivel, Deus e a sua soliddo e o pobre mundo sensivel, a
desgraca e o abandonodos homens, que com aquele apenas comunica
pelo que na razao humana é presenga da divina razdo. Deus tocado
pela piedade ndo é mais, entdo, do que Deus saudoso dos remotos
mundos da matéria, os quais, erguidos em oragao e suplica através
do coragdo do homem, constituem a lembranca saudosa da amorosa
companhia que a queda e o pecado transformaram em remoto
afastamento. Cristo, sendo 0 amor vivo, excedente e comunicativo,
€ agrande unidade em que o amor dos homens se confunde, de novo,
com o préprio amor de Deus.

Com efeito, Cristo ndo é uma doutrina que se expde, mas
uma presencaque abre, nas almas, a compreensao e o amor. Dai que
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as suas doutrinas ndo sejam ensinamentos explicitos e discretos mas
a revelagéo de um infinito caudal de amor, que tudo abraga e tudo
excede, contendo as almas e sendo o amoremque elas, comunicando,
se alimentam. Dai igualmente, que a graca de Cristo seja a presenca
dessa superabundancia infinita, desse excesso de vida e de amor, de
caridade e ternura.

Leonardo Coimbra que, como um século antes, Silvestre
Pinheiro Ferreira, aceita e acolhe os dogmas fundamentais do
cristianismo, pensa que, do ponto de vista metafisico e moral e
quando comparada com o helenismo, a religido cristd aparece como
a renascenca do velho orientalismo hindu, pois, também para ela,
este nosso mundo é filho, sendo da ilusdo, pelo menos do pecado, é
um alterado e caotico mundo de erro, resultante da desordem
provocada no estado adéamico pela indisciplina das vontades rebeldes,
do conflito de forgas misteriosas libertadas por uma imprudente
curiosidade, sendo, desse modo, o ponto de partida para um segundo
nascimento de Cristo, que, negando-o, o transcenda.

Assim, o verdadeiro espirito do cristianismo € o puro amor,
tudo amando, tudo compreendendo e tudo sabendo perdoar. Sendo
um permanente exercicio do amor eficaz, o cristianismo €, para
Leonardo Coimbra, a solugdo da antinomia entre a unidade e a
pluralidade pelo acordo social perfeito, pela convivéncia das criaturas
no seio do amor divino do seu Pai celestial. Porque o cristianismo se
apresenta, entdo, como infinita criacdo de amor, em permanente
excesso, como reino de Deus, perfeito amor, pura e leal companhia,
€ o contacto permanente possivel entre o estado angélico ou adamico
e 0 estado de pecado e morte. Eis porque ser cristo é renascer para
outra vida, ndo € mudar de lugar no espago, aqui encontrando seu
mais profundo significado ostermos céu e inferno, mundo e eternidade,
pois o reino do espirito esta latente no coracdo de cada homem e
Deus, que € Amor, vive ja em todo o coragdo cujo amor seja
universal.®

Era esta sua visdo do cristianismo que, por um lado,
levava o fildsofo criacionista a afirmar que o sacramentalismo catélico
era uma evidente afirmacdo da docilidade da matéria a inteira
penetracdo espiritualizante® e, por outro, a criticar o modo como
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Bergson considerava ou interpretava a experiéncia mistica crista, por
nao distinguir adequadamente a contemplacdo adquirida da
contemplacdo infusa, ou seja, aquela que, sendo embora uma
superacdo da vida, se contém nas possibilidades da alma amante de
Deus e a que, constituindo uma unido transformante, € uma graca
inteiramente gratuita, uma sobrenaturalizagao que excede as simples
faculdades humanas.®'

7. Alvaro Ribeiro

Discipulo de Leonardo Coimbra que, no entanto, atribuia
também decisivaimportancia na suaformacéo intelectual ao magistério
de Teixeira Rego e de Aaréo de Lacerda, Alvaro Ribeiro (1905-1 981)
apresenta-se, tal como o seu mestre, como um fildsofo criacionista,
em cujo pensamento €, igualmente, muito profunda e essencial a
relacdo entre filosofia e religido.

Entendendo afilosofia como esforgo para o conhecimento
especulativo do absoluto ou sofia, a qual é inteiramente divina, pois
divino € o mesmo absoluto, pensava que aquela vem a culminar,
necessariamente, na idéia de Deus, daqui resultando, entdo, que,
essamesmaidéiade Deus é o principio da filosofia, que, porisso, esta
sempre condicionada pela teologia. A filosofia , que, para Alvaro
Ribeiro, constitui uma arte da palavra e ndo uma ciéncia, é, assim, o
estudo do invisivel, do insensivel e do sobrenatural, cujo objectivo é
conhecer os principios transcendentais, o absoluto, o infinito,o
universal.

Porque ndo é uma ciéncia, a filosofia ndo constitui um
corpo de doutrina, mas um saber gradual e ascendente, que implica
uma iniciagao, por meio da qual, pela actividade criadora da raz3o, o
homem vai passando da mentalidade originaria até ao estado sofico.
Distinguindo trés graus ascendentes no pensamento, o gnésico, em
que aquele se move nodominio dasrepresentagdes espacio-temporais,
o sofico, que visa os principios transcendentais, e o pistico, em que
a razao discursiva € transcendida pela fé, o especulativo portuense
pensava que a filosofia, como intermediaria entre a religido e a
ciéncia, se definia por por ser o processo humano através do qual, por
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amor, a crencga se transforma em ciéncia, ao ser pensada pela logica
propria desta ultima.

O essencialdareligido encontrar-se-ia, segundo a filosofia
criacionista de Alvaro Ribeiro, naquilo que se refere a vida presente,
a ligacdo do pensamento humano com realidades sobre-humanas, a
ligacdo ou religacdo com a presenga de Deus.

Deste modo, a distincdo fundamental entre religido e
filosofia estava em que, enquanto a primeira era unitiva e integrante,
a segunda, desenvolvendo nos homens e nos povos a mais perfeita
consciéncia de si, se apresentava altamente diferenciante.*

Por pensar que o principio fundamental da filosofia era a
ideia de Deus e 0 seu objecto as relagdes do mundo natural, do que
nasce e morre, com o mundo sobrenatural, o estudo do invisivel e do
insensivel, o fildsofo entendia que aresposta as interrogacdes acerca
da origem, liberdade e destino do homem sé poderia ser
adequadamente dadapelareligido. Assim, aderia & verdade tradicional
de que o homem foi criado & imagem e semelhancga de Deus, a qual
significaria, na sua interpretacéo, que o ser divino criou o corpo e a
alma do primeiro homem, pelo que considerava legitimo admitir que
o composto humano teria sido dotado, outrora, de uma perfeicéo e de
uma santidade de que hoje se encontra desprovido. Tal como o seu
mestre Leonardo Coimbra, pensava Alvaro Ribeiro que a criacéo
devia serpensadacomo algo de actual e presente endo como um acto
unico, completo e acabado, ocorrido num remoto passado, pois
entendia que s6 com a nocdo de actualidade pode ser pensado o
criacionismo e compreendida a criagdo da alma humana em cada
momento dotempo, bem como a permanente e constante assisténcia
providencial de Deus a criacdo, a presenga da graca divina e a
assisténcia do homem por seres superiores, que contribuem, de
maneira decisiva, para a realizacdo do fim redentor para que o
homem deve contribuir.®

O criacionismo de Alvaro Ribeiro aceitava também, como
o de Leonardo Coimbra, a nogéo religiosa de "queda" que, porém,
pensava dever ser entendida como significando ou designando o
conceito de perversao ou de razao pervertida, de que decorreriam,
como conseqiiéncias, o mal, o sofrimento, a doenca e a morte, bem
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como as desordens naturais. Sendo um acontecimento sobrenatural,
ja que consistiu na infracgdo das leis divinas, que, no plano moral, €
considerado o primeiro pecado ou pecado original, é algo anterior ao
tempo e a historia, que encerrou o periodo adamico, iniciado com o
nascimento do primeiro homem. Dado que, segundo o filésofo
criacionista, a nogdo de queda pretende significar o conceito de razéo
pervertida, ndo deve considerar-se como realidade ou acontecimento
ocorrido num momento anterior ao tempo e a histdria e, nessa
medida, como algo inconcluso, mas, pelo contrario, entender-se ou
pensar-se como um estado actual, que ainda ndo terminou ou ainda
nao se concluiu.

O pensamento de Alvaro Ribeiro, ao situar a queda no
plano da razéo ou do espirito humano, recusava tanto as teses que
procuravam explica-la por uma mudanca alimentar (Teixeira Rego)
como as que sustentavam haver consistido no acto sexual, pois o que
pretende significar-se com a nocdo de queda teria ocorrido num
momento posterior ao da consolidagdo do amor humano no Paraiso
Terrestre.®

Para Alvaro Ribeiro a queda nio teria afectado apenas o
homem ou a espécie humana, mas toda a natureza, entendida como
o mundo do que nasce e morre, cabendo, porisso, aquele que lhe deu
causa a missao de reintegrar 0 mundo nos Seus primeiros principios
e nas suas primeiras leis. Assim, sendo o destino final de tudo o que
existe a realizacdo do Reino de Deus, entendida como reintegracao
do homem e da natureza no plano original da criacdo divina, cada ser
humano é chamado a colaborar no mistério da redencio universal
com a sua imaginacio e a sua criacao espiritual, através de um
processo natural evolutivo, em que a transformacgéo ascensional do
homem decaido € acelerada pela educacéo e pela graca divina mas
retardada pelo pecado.** Daqui decorreria, entdo, segundo a filosofia
alvarina, que, embora individual, a salvacdo de cada homem é
solidaria dasalvacdodahumanidade e daredencao de toda a criagéo,
jé@ que so6 deste modo adquiririam pleno sentido as verdadeiras
doutrinas religiosas, as quais, tal como ndo admitem a ideia do
"egoismo do aquém", ndo sdo compativeis com qualquer forma de
"egoismo do além".%¢
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Sendo uma das conseqiiéncias da queda, o mal, cuja
existéncia o filésofo reputava inegavel, ndo revestiria a natureza de
substancia nem de algo entitativo, mas seria um predicado ou um
valor, pelo que constituiria uma categoria ética e ndo ontologica,
apresentando-se, por isso, como uma realidade exclusivamente
humana, o malque oshomensfazem uns aosoutros por pensamentos,
palavras e obras.

Para Alvaro Ribeiro, 0 mal era um mistério, a que s6 a
revelacdo poderia dar resposta, encontrando-se a sua origem, que
permanecia um enigma, nadesumanizacioda natureza. Procedendo
da derrogacéo das leis divinas e da inversdo dos meios com os fins,
o mal teria entrado no mundo com a desobediéncia do primeiro
homem, com a queda ou pecado original, pelo que o homem, s6 por
si, seria incapaz de elimina-lo ou de expulsa-lo do mundo. Deste
modo, unicamente com o auxilio superior, agracadivina, os milagres,
os sacramentos e a mediagdo angélica seria possivel ao homem
transformar o mal em bem e colaborar na redencdo universal e na
reintegracdo da ordem por ele violada pela derrogacdo das leis
divinas, causa do desequilibrio das leis naturais e da inconsisténcia
das leis sociais.®” Assim, ao mesmo tempo que, tal como os seus
imediatos antecessores Bruno e Leonardo Coimbra, admitia a
existéncia do milagre, Alvaro Ribeiro concebia-o como fenémeno
auténtico de intervencdo entre o natural e o sobrenatural e meio
através do qual a Providéncia divina concede o seu socorro amante
ao processo de evolucdo da humanidade e de reintegracdo da
natureza.®®

Quanto ao problema ou idéia de Deus, pensava o filésofo
que, porque o ser divino é invisivel e insensivel, a sua esséncia se
apresentava como misteriosa, incognoscivel e incompreensivel, pelo
que sé nos seria possivel conhecé-la através darevelagao, aqual nos
permite aceder a verdades que o homem nunca chegaria a conhecer
pelos processos normais da razdo, ndo porque a ela sejam contrarias
mas porque, sendo-lhes superiores, excedem a sua capacidade
cognitiva. Arevelagdodivinarealiza-se através da mediacao angélica
e ndo, directamente, por meio da palavra, pois nem Deus nem os
anjos falam. Assim, a mediagédo angélica exerce-se pela actuacéo
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intuitiva dos anjos sobre o pensamento dos homens que falam e
escrevem, o que, segundo o filésofo, ndo invalidaria nem contrariaria
a doutrina tradicional de que Deus se revelou aos homens por
intermédio da palavra ou verbo, palavra ou verbo que seria inspirado
pelos anjos aqueles que foram escolhidos para dar a conhecer aos
homens os mistérios divinos. Deste modo, para Alvaro Ribeiro, os
anjos seriam espiritos inominaveis, assistentes e benevolentes,
mediadores sem figura, palavra ou voz, a que caberia a sagrada
missdo de mensageiros de Deus, através dos quais a revelagio dos
mistérios divinos seria dada aos homens.*®

Eraessamesmarevelagdo que permitia ao filosofo formular
a sua idéia de Deus como personalidade infinita, Acto puro, cuja
esséncia é de eternidade, ser puramente espiritual, inteligéncia pura,
separada do sentimento e da vontade, essente e substante, absoluto,
infinito e universal, indizivel, invisivel, incomparavel e inconfundivel
com o tempo e 0 espaco, uno e Gnico, no qual se realizaria a equacao
entre Uno, o Ser e 0o Bem.®

A admissdo do mistério, da revelacdo, do milagre, da
profecia, da graga divina, da mediagdo angélica e do valor dos
sacramentos e da oragdo é completada, na reflexdo de Alvaro
Ribeiro, pela consideragéo filosofica da religido, em especial do
cristianismo, que o pensador tinha como a mais perfeita das trés
grandes religides monoteistas e a qual se distinguia, essencialmente,
das duas restantes, pela aceitacdo ou reconhecimento da divindade
de Jesus.

Embora afirme que o nudcleo crucial do cristianismo é
constituido pelo problema religioso da unido da alma com o corpo, ou
mistérioda encarnagao, que, se bem que insondavel, na sua "epifania
deslumbrante produz e conduz um alto culto religioso", Alvaro Ribeiro
parece ndo admitir que Cristo seja uma pessoa divina.

Na verdade, sempre que dele se ocupa, considera-o como
um homem superior, enviado de Deus, através de cuja palavra o
mesmo Deus se revela, profeta comparavel a Moisés, que, nos
momentos altamente religiosos da sua vida terrestre, foi inteiramente
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assistido pelos anjos- de que tera recebido a inspiragéo- e se sentia
unido ao Espirito Santo de Deus quando o seu pensamento mistico
Ihe aparecia como inspirado, extasiado, entusiasmado.

Porquetera haurido a sua doutrinaem fontes de inspiracao
diversas da religido de Moisés, Cristo ensinava, com inspiracao
propria, ou autoridade, uma mensagem de redencdo e nio de
condenacdo, devendo, por isso, segundo Alvaro Ribeiro, a sua
palavra serinterpretada, ndo ndo como um mandamento, preceito ou
conselho sobre o modo de agir neste mundo, mas antes como
doutrina daquela verdade superior que aponta para o sobrenatural.
Dai que Cristo deva ser considerado como o verdadeiro mestre da
relacdo do natural com o sobrenatural.

A sua doutrina, essencialmente virada para o incognito
futuro, apresentava-se mais messianica do que profética, mais
voltada para o inteligivel do que para o sensivel. Por outro lado,
porque desinteressada das coisas deste mundo, ndo incluia qualquer
gnoseologia fundada ou condicionada pelas ciéncias positivas nem
manifestava qualquer preferéncia por nenhuma doutrina politica,
econémica ou social, consistindo, acima de tudo, na apologia da
virtude infinita de perdoar, numa doutrina de ilimitado amor universal.

Tendo restaurado a principialidade do verbo e havendo
operado os seus milagres apenas por palavras, Cristo apresentava-
se a Alvaro Ribeiro, acima de tudo e antes de mais, como mediador
entre o mal e o bem, realizando nesta sintese ou mediacéo o infinito
aumento de ser que garante o optimismo religioso. Assim, segundo
o filésofo, s6 através do estudo das suas promessas, da relacido da
soteriologia com aescatologia, seria possivel compreenderaredencio
da humanidade.®"

8. José Marinho
Um outro discipulo de Leonardo Coimbra, José Marinho
(1904-1975), dedicou, também, constante atencdo reflexiva ao

problema da religido e suas relagdes com a filosofia e a metafisica -
que, em certa fase da sua evolugéo especulativa, chegou a distinguir
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daquela, considerando a primeira como propedéutica da segunda® -
bem como a consideracao filosofica do cristianismo.

Num dos diversos fragmentos que redigiu de uma
incompleta Autobiografia espiritual, procurando, por um lado,
tornarexplicita a mais funda e prépriaraiz do seu filosofare, poroutro,
mostrar, indirectamente, em que se apartava e distinguia ele do
daquele que sempre reconheceu como seu mestre, aproximando-se
dalicdo de Teixeira de Pascoaes, para Marinho quase tao decisiva e
fundamental como a de Leonardo Coimbra, o pensador declarou,
haver chegado a filosofia, ndo pelo caminho da ciéncia, mas pelo da
religido e da poesia.

Ao definir, deste modo, as vias do seu itinerario espiritual,
José Marinho, do mesmo passo que recusava, expressamente, que
a ciéncia possa constituir valido e suficiente fundamento da filosofia,
ja que, sendo aquela sempre finita em seu processo e objecto,
pretender tirar dela uma explicacdo total da natureza e do universo
resultaria um absurdo radical, acrescentava, noutro fragmento da
obra inconclusa:

"Nasci homem religioso, em quem se ndo mantém a
simplicidade e inocéncia da fé e das cumulativas virtudes. E se pode
dizer que se nasce poeta, eu diria que nasci também poeta". E
prosseguia, no primeiro dos fragmentos referidos:

"Se noésdefinimos religido como o viverligado ao absoluto,
seja efectivamente seja intencionalmente, devo dizerque esta situagéo
espiritual foi permanente em mim. Abandonei a pratica do cristianismo,
nunca o sentido central dele. Comecei a filosofar ndo porque me
faltasse a fé, mas porque se me pds a urgéncia de esclarecé-la".

Procurando dilucidar esta tltima afirmagao escreve noutro
fragmento da mesma obra: "O ser do homem apareceu-me como
digno, sujeito e objecto de todo o amor. Entendi-me sempre mal com
0 que se chama amor divino. Como os antigos, ndo sé 0s gregos,
cheguei a pensar que o amor revela o perfeito, mas sé é laco, vinculo
e comunhdo de seres imperfeitos. Isto me afastou do cristianismo,
bem como adesvalorizagdo do querer e do agir," pois 0 seu pensamento
o foi levando a compreender que" é na relagdo do homem com o que
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estd posto apenas em germen no seu inicio que se encontra o
homem," 0 qual serevela "narelacdo com o que na Natureza, ou para
além dela, aparece como proximo sinal de presenca". Com efeito, de
acordo com o pensamento de José Marinho, "pela remota meméria
Somos e no querer que se ultrapassa cunsistimos," pelo que "o
auténtico ser verdadeiro dorme em mundo de sombra e a névoa de
querer oculta a luz". Assim, "o homem n&o € mais do que o0 anjo
caminhando para o mais baixo degrau de ser, como o anjo é Deus a
meio dadescida", porquanto "todo o ser é Deus e ndo ha sendo Deus",
sendo, entdo o segredo supremo, "que Deus, sendo, se refaz, no
entanto, incessantemente, desde o minimo ao maximo, desde a parte
ao Todo".

Deste modo, o cristianismo aparecia-lhe como religido do
amor e da redengéo e ndo como religido da verdade, como a religido
do homem e ndo como a religido de Deus.®

Aqui radicava, como o proprio Marinho confessava, a sua
dificuldade na interpretacado do pensamento leonardino, de que, no
entanto, foi um dos mais profundos e compreensivos hermeneutas,
ja que, se, para o mestre sempre admirado, a filosofia deveria aca-
bar-se em religido, como o natural se encerra em sobrenatural, para
o discipulo o caminho era precisamente o inverso, pois ndo so fora a
necessidade de esclarecer a fé que o levara da religido a filosofia,
como o primeiro e mais radical fundamento ontolégico do homem se
situaria no plano cdsmico ou naremota memoria que se oculta no seio
da Natureza.

Daqui decorria o pensamento do autor da Teoria do Ser
e da Verdade (1961) de que a religido ndo seria a forma suprema de
relacdo do homem com o absoluto, mas pelo contrario, uma forma
transitéria e perecivel dessa mesma relacdo, porquanto a religido
nasce para morrer, como 0s proprios deuses, 0s quais, por mais altos,
puramente espirituais, genesiacos ou soberanos que se nos
apresentem, terdo sempre, em realidade ou simbolo, o destino de
Osiris ou de Brama, de Saturno ou de Jesus. Com efeito, a realidade
que o homem vive apresenta-se, ao pensamento de José Marinho,
como mortifera ndo s6 para o homem como para as proprias religides
e até mesmo para os deuses, pois tudo quanto é gerado comeca a
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morrer logo na geracdo que o possibilita e assim tudo quanto gera
segue o mesmo destino mortal daqueles e daquilo que gerou.®

Neste modo de compreender a religido fundava Marinho
ndo so asuarecusada oposicdo teismo-panteismo e do criacionismo,
como a sua idéia de Deus, a maneira como concebia a relacao entre
filosofia e religido e o significado e valor que atribuia ao cristianismo
e a pessoa de Cristo. Assim, pensava ndo haver qualquer opgéo
dilémica entre teismo e panteismo, que, no seu modo de ver, seriam
complementares, pois "todo o verdadeiro teismo é panteismo ou ndo
serg; todo o panteismo é teismo ou ndo chegara a ser". Na verdade,
segundo Marinho, ndo s6 teismo e panteismo néo existem puros sem
0 seu suposto contrario, como, sendo, o pensamento metafisico
harmonia de transcendéncia e imanéncia, toda a distingdo e
classificacdo se revelam passageiras formas de considerar o
pensamento do homem, conforme o mesmo pensamento se aprofunda.
Por idéntica razéo, considerava o filésofo ser uma ingenuidade
teologica e histérica o admitir que o monoteismo era superior ou
posterior ao politeismo, uma vez que, de acordo com o seu modo de
pensar, um nao é possivel sem outro e o Deus uno e o Deus multiplo
foram dados sempre como simultaneos.®

Quanto ao criacionismo, que situa no mesmo plano do
evolucionismo, Marinho reputa-o uma forma materialista e, como tal,
impura de religido, que s6 enquanto religido do Espirito se refere a
Deus ou ao divino, por considerar que tanto um como o outro se
inscrevem no dominio da geragdo e da producio, o que suscitaria,
entéo, o seguinte problema: como veio a ser o0 que néo era? E ndo a
verdadeira e essencial interrogagcdo: Como é o que verdadeira-
mente €?

Deste modo, segundo Marinho, porque parte do
criacionismo, a religido crista, sendo a religido do Pai que cria e do
Filho que redime, ndo chega a serareligido do Espirito Santo que nos
chama para a verdade oculta.

Adverte, contudo, 0 sempre compreensivo e subtil fildsofo
que, se considerado no seu todo, o cristianismo efectua ou representa
um secreto recurso ou um retrocesso, se o naturalismo e o humanismo
que nele ha afastam o homem da contemplacao da verdade, cumpre
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atenderaque areligido nao éfilosofia, mas mais e menos do que esta.
Mais, porque toda a religido visa, ndo mostrar a verdade mas garantir
0s caminhos para o ser verdadeiro; menos, porque, no movimento de
redencao universal, toda a religido corre o grave risco de perder,
gradualmente, o fim mais alto e, por imoderado amor dos homens,
perder o seu sentido divino.5®

Importa, entdo, ver como o pensamento de José Marinho
concebe as relagdes entre filosofia e religido, problema a que dedicou
reflectida e demorada atencdo no livro, inédito e ndo concluido,
Significado e valor da metafisica, cuja redaccdo parece té-lo
ocupado durante a segunda metade da década de 30.

Quanto a esta essencial questdo, comega o filésofo por
procurar mostrar o infundado e oimprocedente das posi¢ées daqueles
que pretendem que os caracteres que distinguem o pensamento
filos6fico do pensamento religioso se encontrariam, por um lado, na
aceitacdo, pelo segundo, da ideia de um Deus criador, que o primeiro
tenderia a recusar e, por outro, em encontrar o pensamento religioso
na nog¢ao de queda a Unica solugdo para o problema do mal e da
liberdade. Com efeito, observa Marinho, ndo s6 ha pensadores,
mesmo profanos, que aceitam ou acolhem a ideia de Deus criador,
como as nogdes de Deus criador, solucéo religiosa do problema do
bem e do mal, liberdade e queda ndo sdo nog¢des de puro pensamento
mas dados de fé. Ora, uma coisa € o pensamento e outra a fé, pois,
enquanto o primeiro € o caminho da verdade, surdo, paciente e lento,
através de milénios nos espiritos, de que a metafisica é a flor,
simultaneamente, perfeita e perecivel, a segunda corresponde a
urgente sede de verdade, de bem e de felicidade dos homens. Assim,
a religido tem como origem o sentido deste drama do homem e a
urgéncia de o resolver, sendo a forma suprema de pragmatizacéo e
a mais humana de todas as formas de espiritualidade. Outra é a
solucdo do enigma, que move a actividade filosofica, filha de uma
inteligéncia que tem o amor por substancia, mas a qual importa mais
a verdade, actividade mais lenta e indubitavelmente mais dificil.

O enigma é essencial ao drama, é o seu aspecto mais
gritante, mas mais exterior e passageiro, pois, ao passo que o sentido
do enigma supde tempo, vagar, ociosidade, o drama do ser, em suas
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formas urgentes, clama e exige imediato socorro e caridade e
projecta-se, misteriosamente, no profundo sentido, também misterioso,
da redencéo universal. Deste modo, o espirito de drama, que esta na
origem da religido, influi no espirito de enigma que caracteriza a
especulagdo desinteressada que € a filosofia. Por outro lado, a
religido s6 passa de acto revelado a corpo de doutrina com o concurso
da filosofia, na qual encontra o seu melhor fundamento. Daqui
conclui, entdo, José Marinho que se a especulacéo filoséfica mergulha
as suas raizes genéticas no humus da religido e da mistica, carece de
se individualizar e, sem cortar as suas relagdes profundas com
aquelas, deve repensa-las e purifica-las, mantendo com elas uma
solidariedade que ndo mutile nem deforme asuaindeclinavelliberdade.
E, ao fazé-lo, descobre-se como a auténtica mediacéo entre o serda
transitividade e o ser eterno, bem como revela a caducidade de toda
a religido e de toda a mistica.®”

E neste modo de entender a simultanearelagio e distingdo
entre filosofia e religido que Marinho vai fundar, por um lado, a sua
ideia de Deus e, por outro, a sua interpretacdo do cristianismo.

Quanto a ideia de Deus, pensava o filésofo que o0 homem
descobriu o serdivino antes de se haver descoberto si proprio, daqui
procedendo, entdo, tersido Deus concebido a semelhanga do humano
mais exterior e transitorio. Assim, o mero conhecimento do ser
profundo do homem leva a afastar," como préprio de criangas sem
inocente infancia, essa concepg¢do de um deus artista, geémetra, juiz,
reie Senhor".®® Poroutro lado, "movidos pela sede de conhecer Deus,
os homens qualificaram-no copiosamente"”, a sua concupiscéncia da
diversidade levou-os a visdo de Deus com atributos, pelo que,
julgando falar de Deus, falaram sempre, ndo d'Ele, mas dos graus
divinos entre Deus e o homem.®°

Segundo o filésofo, tudo quanto sabemos de Deus radica
na nossa possibilidade divina, o que, no entanto, "sera sempre
incompreensivel & fé timida, sem unitiva beatitude, e a razao fruste
ou excessiva, sem harmoniosa amplidao".”

No pensamento de José Marinho, por um lado, 0 nosso
conhecimento de Deus seratanto mais perfeito quanto maisrealizarmos
em nos a possibilidade de nos aproximarmos da divindade e, por
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outro, Deus é a diafana, a nua unidade, a simples verdade, o Unico
necessario que, quanto mais se qualifica, menos se atinge.

Tendo, plenamente, todo o ser e toda a verdade do ser,
todo o sentido, qualquer ser ndo pode sendo imita-lo de algum modo
e ser com ele, como ele. Deste modo, o auténtico sujeito da filosofia
é Deus e ndo o homem, pois, da mesma maneira que Ele é
eternamente em tudo quanto existe e se afirma no ser do que néo é,
assim também esta como Espirito no ndo ser do ser e se pensa como
unicarazao suficiente de todo o pensamento, tanto do ainda taciturno
e velado nas formas naturais e no agir humano como explicito em
razdes e argumentos. Porque de simplicidade e inocéncia é feita toda
a verdade divina, a qual ndo tem nenhuma complexidade com o
mesmo ser de Deus, que outro ndo é sendo o simples ser, n'Ele e nos
vinculos divinos ser e saber se apresentam como o proprio
indiscernivel, razao pela qual, entdo, Deus que carece de argumentar-
se ou de ser pensado, esta infinitamente longe do espirito.”

Sendo espirito e verdade, Deus anula toda a distingéo e
toda a distancia entre criador e criatura, é a simplicidade extrema, o
concreto por exceléncia. Dai que, no entender do pensador religioso
que sempre foi Marinho, o Unico Deus que para o homem é digno
meditar é aquele Deus que esta para além da analogia Deus-homem,
a qual, no fundo, radica numa aspiracdo a divinizar mais directa e
francamente o proprio homem.

Deste modo, Deus tal como néo julga - pois o0 juizo ndo é
fim mas processo para a compreensdo do ser - ndo conhece nem
ama, embora possa ser objecto de incompleto conhecimento e
deficiente amor. Assim, segundo José Marinho, o Deus das religides,
aquele que a nossa ambicdo de conceber leva a qualificar por
atributos, ndo é maisdo que umadivindade da zonaintermédiado ser,
existente mas nao subsistente, entre 0 homem e o puro divino. Este,
assim como ndo se define por atributos, pois € a extrema simplicidade
e o concreto porexceléncia,também nio se exprime pormandamentos,
tal como o homem, no que tem de mais intimo, ndo se exprime em
norma, leioudecreto oudeles pode ser objecto. Aideiade mandamento
radica no divino transitorio, naquele a quem mantém o deficiente
amor e o deficiente pensamento do homem. De igual modo, ndo pode
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atribuir-se a Deus a actividade ou juizo final, sendo, precisamente, o
atribuir-lhe tal actividade a fonte donde promana o politeismo e a
idolatria, assim como é um estéadio inferior de pensamento ou de vida
religiosa aquele em que Deus se nos revela ainda ou apenas como um
demiurgo ou como um ser que julga, se compadece ou ama.”

José Marinho pensava também que cumpre ter em conta,
porum lado, que Deus esta esta mais interessado em revelar-se e ser
aceite na suaRevelagédo do que em ser objecto de crenga e, por outro,
que Deus se manifesta, necessariamente, em presenca e caréncia de
ser, em plenitude e auséncia de verdade, pelo que imperioso é, entéo,
admitir que o erro e o mal, ou 0 que como tal se nos apresenta, e a
propria negacao de Deus sdo modos de manifestacédo divina.”

E a partir ou com base nesta ideia ou visdo de Deus que
o filésofo vai considerar, interpretar e interrogar reflexivamente o
cristianismo e a prépria figura de Cristo.

Reconhecendo ser-lhe muito dificil pér o problema do
cristianismo e admitindo que nele haja ou possa haver coisas
contraditérias, o pensador ndo s6 nédo deixa de advertir que a
contradicdo é constante nas existéncias e ndo menor no proprio
pensamento, como declara que, perante a religido crista, qualquer
atitude judicativa Ihe esta vedada. Nao obstante esta dupla confissdo
ou adverténcia, o pensamento de José Marinho foi intimamente
solicitado a reflectir repetidas vezes sobre o cristianismo e a formar
acerca dele frequentes juizos de superadora discordancia ou de
valorativo sentido.

Assim, se ndo hesitou em escrever, emtexto que conservou
inédito, que o cristianismo acentuou a tendéncia de pragmatizagdo
propria de toda a religido, para que a boa nova, ajustada a débil
compreensdo dos homens, pudesse virtualmente estender-se atodos
, sabendo que seria recusada se nao transigisse com o humano
sentido do bem e do mal, com a sede de recompensa e a urgéncia de
castigo, com vista a alcancar o seu fim, a que o filésofo, no entanto,
néo recusava grandeza’®, noutro texto, que, igualmente, ndo chegou
a publicar, reconheceu que o que existe de grandioso no cristianismo,
em relacdo atodas as religides anteriores, € a forga com que nele se
exprime o sentido do ser como liberdade. " Enquanto para as outras
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religibes antigas, o sentido da vontade divina e sua expresséo
sacerdotal primam a liberdade, no cristianismo, pelo contrario, a
liberdade do homem aparece como sinal da inefavel e inesgotavel
graca de Deus," pelo que, desde entdo, a graca, como manifestacdo
do que ha de oculto no divino insuficientemente revelado em normas
e mandamentos, e a liberdade, como sinal do bem imanente a todos
0S seres conscientes de si pelo amor ou pensamento do homem,
anulam, gradualmente, toda a lei e todas as tentativas de assimilar o
ser espiritual do homem a formas imperfeitas ou desviadas de ser e
conhecer.’®

Apesardo lugardecisivo que atribuia a graca e aliberdade
na definicdo do cristianismo, José Marinho admite que a sua verdade
essencial € a verdade do amor, a qual, porém, ndo pode, sem grave
equivoco, identificar-se como o mandamento "amai-vos uns aos
outros", pois 0 amor n&o tem regras, como o ndo tem o pensar, ndo
sendo, porisso, possivel a ninguém ensinara amarou a pensar. Deste
modo, a verdade do amor consiste em amare ndo em proclamar asua
necessidade, porquanto nao é verdade que se exprima em verbo mas
em acto.

Mas, segundo a interpretacdo que dele fazia o fil6sofo, no
cristianismo primitivo existem duas atitudes espirituais diversas: a
atitude unitaria, cujo processo € o amor e cujo fim é o divino, a atitude
dualista, cujo processo € a lei e o castigo e cujo fim é o amor. Cristo
moveu-se segundo a primeira, que € inspiracao sua. Os homens que
o rodeavam e o seguiam ndo o compreenderam e instauraram, em
seu nome, a moral dualista, substituindo a Cristo, acto de ser, os
Evangelhos, acto verbal.

Interroga-se aqui o fildsofo e homem séria e essencialmente
religioso que foi José Marinho: "que é afinal Cristo? € o bem ou o
esforgo pelo bem? é a verdade ou o esforgo pela verdade?" Ao p6r
assim aquestéo, nota o pensador, evita-se a velhadialécticae avelha
paixao suscitadas pelo decisivo problemade saberse Cristo € homem
ou Deus, que a sua obra especulativa deixou em suspenso, sem
resposta que néo seja de interrogativo sentido. E o que acontece
quando, dirigindo-se a Cristo, escreve: "n&o vejo em ti algum vestigio
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da grandeza que te excede. Mas essa grandeza forma em ti uma
terrivel sombra" ou quando afirma ser um absurdo ser cristdo, seguir
a Cristo, ou, ainda, quando observa: " ali onde Cristo ndo amou o mal
como o bem, ali onde ele castigou, ali onde ele negou a vida, ali ndo
est4 o verdadeiro Cristo, mas uma desfiguracdo do verdadeiro Cristo,
sejaoundo verdadeira a sua existéncia", pois s6 apresenta verdadeiro
sentido ético "respeitar a vida em todas as suas manifestacdes, ndo
s6 em si mesmo mas em qualquer outro ser, realizando-o em acto."”®

Dai que segundo a visdo essencial de José Marinho, "o
cristianismo nao foi, ndo é, ndo lhe era dado ser, a religido do amor,
da fé, da eternidade, da unido, da verdade, sem ser, ao mesmo
tempo, a religido dos seus contrarios, postos em toda a nudez
descaroéavel", pois se Ihe apresentava como religido extrema, como
aquela em que foi possivel revelar a sintese de toda a historia e toda
a vida humano-divina, a religido decisiva, ou religido do transito da
visdo univoca e do ser da visdo univoca, para a cisdo extrema. Ela é,
pois, "areligido em que nada se nega semimediatamente o reassumir
pelo amor infinito ou pela inteligéncia aberta para a compreensao
unitiva mas na absoluta liberdade. Nada do que nega pode ficar fora
de seu périplo, seja negacdo humana, seja negagdo demoniaca, seja
negacdo satanica, pois, no que nega se oculta ou revela ja o outro
sentido de afirmar, que o cindido critério da verdade ou do bem
exclui". Daqui a concluséo do filésofo de que "a meditacdo do que
descré e a assumpg¢éo da descrenca, a meditacdo do ateismo e a
assumpcdo do ateismo sdo momentos necessarios da vida religiosa
mais profunda."”

Ao assumir, no tocante as essenciais e decisivas questdes
teodiceicas, ao cristianismo e a relagédo entre filosofia e religido
posicdes especulativas em larga medida divergentes e, por vezes,
mesmo contrapolares das do criacionismo do seu mestre Leonardo
Coimbra, o pensamento de José Marinho vem a corresponder, de
certo modo, na nossa filosofia contemporénea, se bem que noutro
nivel reflexivo e em diversa situagao espiritual, ao que, no final de
oitocentos, op0s, criticamente, a teurgia profética de Sampaio Bruno
ao deismo racionalista de Amorim Viana.

Janeiro de 1994
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