RACIOVALIDADE £
 COMUNCACAD -

:) i/
7 {
N -
. 3 \x )
) 4 ’ o 5 g 7,
‘) ' &y &9 » v
e, ,"I \ \
5
N\ { ) b 71
\‘ i,"’
/ ; b ¥ X
/ , X
) L 3 \
R | 5 \ \ ;




\"\\ UIIII' e
5“ oL x "%,g REFLEXAO ISSN 0102-0269
5 ;;,‘ Revista quadrimestral do Instituto de Filosofia
7% P PUCCAMP

Diretor Responsavel: Tarcisio Moura
Editor Responsavel: Constanga Marcondes Cesar

Conselho Editorial: Constanga Marcondes Cesar, Elisabete Matallo Marchesini de
P&dua, Francisco de Paula Souza, Jodo Carlos Nogueira, Jodo Francisco Regis de
Morais, Luis Alberto Peluso, Maria Cecilia Maringoni de Carvalho, Paulo de Tarso
Gomes, Tarcisio Moura.

Colaboradores efetivos: Antonio Carlos Martinazzo, Gabriel Lomba Santiago, Gentil
Gongalves Filho, Germano Rigacci Junior, Haroldo Niero, Jamil Cury Sawaia, Jodo
Batista de Aimeida Junior, José Benedito de Almeida David, José de Souza Teodoro
Junior, Luiz Roberto Benedetti, Marcia Reami Pechula, Maria Leticia Jacobini, Milton
Aparecido Maia, Paulo Moacir Godoy Pozzebon, Vera Irma Furlan.

Correspondentes no Brasil: Alberto Cupani (Florianépolis), Alberto Oliva (RJ), Alino
Lorenzon (RJ), Antonio Joaquim Severino (SP), Creusa Capalbo (RJ), Hilton
JapiassU (RJ), Hubert Lepargneur (SP), Jodo Ribeiro Junior (Campinas), Lidia
Maria Rodrigo (Uberlandia), Mario Guerreiro (RJ), Moacir Gadotti (SP), Nelson
Carvalho Marcelino (Campinas), Newton Aquiles von Zuben (Campinas), Olinto
Pegoraro (RJ).

Correspondentes no Exterior: Agostinho da Silva (Portugal), Ahmed Etman (Egito), Alain
Guy (Franga), Antonio Braz Teixeira (Portugal), Celina Mertora Mendoza (Argen-
tina), Eduardo Abranches de Soveral (Portugal), Evanghelos Moutsopoulos (Grécia),
Francisco da Gama Caieiro (Portugal), Georges Gusdorf (Franga), Javier San
Miguel Beltran (Chile), Jean-Marc Gabaude (Franga), Ludmilla Perepiolkina
(Finlandia), Margaret Chatteryee (india), Maria Vassiliadou (Grécia), Mério Castellana
(Itélia), Venant Cauchy (Canada), Vera Vidal (Franga), Yvon Lafrance (Canada),
Zdnéck Kourin (Gidy).

Pontificia Universidade Catdlica de Campinas

Grao-Chanceler: D. Gilberto Pereira Lopes

Magnifico Reitor: Prof. Gilberto Luiz Moraes Selber

Vice-Reitor para Assuntos Administrativos: Prof. Alberto Martins

Vice-Reitora para Assuntos Académicos: Pe. José Benedito de Almeida David
Péroco e Coordenador-Geral da Pastoral: Pe. José Arlindo Denadai

reflexao ano XIX n? 58 maio/agosto/1994 1




INSTITUTO DE FILOSOFIA
PUCCAMP

REFLEXAO 59
RACIONALIDADE E COMUNICAGAO

CAMPINAS, SP
1994



Reflexao/lnstituto de Filosofia - PUCCAMP
Ne 1 . - Campinas: PUCCAMP, 1975.

Periodicidade: quadrimestral.

A numeragdo dos fasciculos é sequencial desde o nimero 1
(1975).

Até 1993 foram publicados 57 fasciculos em 18 volumes.

ISSN 0102-0269.

1. Filosofia - Periédico.

O CDD 105




SUMARIO

EAIEONABN . cooisisnsssimssss vussinss s aismsmsis s e s ohsssua v o v5 SUsBEw ss ey veniuasvioaio s 7
ARTIGOS

Alberto Cupani, Filosofia, racionalidade e comunicagao - O
papel atual da Filosofia conforme Apel e Habermas .............cc.c.eeeiiis 11
Gustavo A. Caponi, Karl Popper e a filosofia cldssica alema:
comentério a "Contra um racionalismo reduzido a termos po-

sitivistas"de Jirgen Habermas .......cccovevvuiiiiiiiiiiiiiiiiniiiiieienene 31
Marilize Ferreira de Andrade e Silva, Fundamentos, I6gicos

do conhecimento: a 16gica dOS tErMOS ..c.oevvenieiniiiiniiiiiiininennnns 67
Paulo de Tarso Gomes, Conhecimento e interdisciplinaridade......... 83

Gongalo Armijas Palacios, Rorty: entre o analitico e o edificante ... 98
Constanga Marcondes César, Contra o dogmatismo................ 119

Jilio Cabrera, A Filosofia da Légica de Husserl e a sua relagdo
com a légica formal Moderna.....ccceeevieiiiiiiiiiiniiiiiieeeceeeas 143

Solange Puntel Mostafa e Eduardo Ismael Murguia, Os inte-
lectuais e sua produtividade .....ccoeeeeviiiniiiiiiiie e 160

Ferndo Pompeo de Camargo Neto, Do Jusnatulismo a Filoso-
fia da Histéria: a génese da idéia do Estado enquanto um espago

publico que se contrapde a esfera dos interesses privados ..... 186
Jodo Carlos Nogueira, Etica e Direito em Hegel......cccceevrnvvneenn. 194
DEBATE

Vera Irma Furlan, A crise do mundo atual e a perspectiva
OGO cvi0m i messimssamsannss v R S AR TS A TR BRSSO U SR 210

RESENHAS ... 215



SOMMAIRE

E A IROTTAN v cinesaninssnssemms sostamsvs s aaues s n s RN SR RS AR AR SR RO 7
ARTICLES

Alberto Cupani, Philosophie, rationalité et communication - Le
role actuel de la Philosophie d'aprés Apel et Habermas............. 11

Gustavo A. Caponi, Karl Popper et la philosophie allemande
classique: commentaire au "Contre un rationalisme reduit a

des mots positivistes" de Jirgen Habermas .........c....ccceenninee. 31
Marilize Ferreira de Andrade e Silva, Fondements logiques

de la connaissance: la logique des MOotS ......ccoeevenieiiiiieninnens 67
Paulo de Tarso Gomes, Connaissance et interdisciplinarité ..... 83
Gongalo Armijas Paldcios, Rorty: entre |'analitique et
MEAIFICANT .cosvesivssmsminammsimmmnimmenesmasnesass s e T oS 98
Constanga Marcondes César, Contre le dogmatisme ........... 119
Julio Cabrera, La Philosophie de la Logique de Husserl

et sa rélation avec la logique formelle moderne.................... 143
Solange Puntel Mostafa e Eduardo Ismael Murguia, Les
intelectuels et sa producCtion ........ceeeeueineiiiieeiiinieneeeieenenenns 160

Ferndo Pompeo de Camargo Neto, Du Jusnaturalisme a la
Philosophie de I'Histoire: la genése de |'idée d' Etat en tant
qu'un espace public s'oppose a I'sphere des intéréts privés 186

Jo#o Carlos Nogueira, Ethique et Droit chez Hegel .......... 194
DEBAT

Vera Irma Furlan, La crise du monde actuel et la perspective

ECOIOGIGUE .unvevesmonsissasssonssssmmsnssssrsswsassavsssisaesss e smessssvsssone 210

RECENSIONS ...ociiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeresssasseessreseeesseeseeesessesmssssssssnns 215



EDITORIAL

NZo seria ousado dizer que a filosofia, hoje em dia, se
reconciliou com a razdo. Se, em um passado ndao muito distante,
arazao era denegrida, vista como suspeita de co-autoria em muitas
misérias deste mundo, poucos s3do os que atualmente a olham com
desdém. Nao se trata de ignorar a existéncia de males que, de
alguma forma, tenham mantido com ela algum vinculo. Parece
entretanto que, na maioria dos casos, eles sao resultados nao
pretendidos e imprevistos de acdes racionais.

A partir dos inimeros artigos enviados a esta Revista,
seu Conselho Editorial tentou reunir neste nimero alguns trabalhos
que, partindo de enfoques diversos, buscam lancar luz sobre o
tema da racionalidade em suas multiplas dimensoes.

O artigo de A. CUPANI, que inspirou o titulo deste
nimero da REFLEXAO, aborda o tema da Racionalidade
Comunicativa e o alcance desta para uma filosofia. G. CAPONI
comenta e discute o exame do Racionalismo Critico de Popper feito
por Habermas. C. M. CESAR pde em relevo o materialismo racional
e oracionalismo aplicado de Bachelard e F. P. de CAMARGO NETO
ressalta a racionalidade utilitarista presente na posicdao de Hobbes.

Solicita-se especial atencao do leitor para os demais
artigos que compdem este nimero; sem colocarem em primeiro
plano a questdo da racionalidade, eles podem contribuir
relevantemente para uma discussao sobre o tema em foco.

A Redacdo



EDITORIAL

Il ne serait pas trop oser, si on dit que la philosophie,
aujourd'hui, s'est reconciliée avec la raison. Si, dans un passé pas
trop lointain, la raison était dénigrée, envisagée avec suspicion,
accusée d'étre co-auteur de plusieurs des miséres de ce monde,
maintenant ils a trés peu de gens qui la regardent avec dédain. |l ne
s'agit pas d'ignorer I'existence des maux que, de quelque fagon,
ayent eu quelque lien avec la raison. Cependant, il semble, dans la
majorité des cas, que ces maux sont des résultats non volus et
imprévus d'actions rationnelles.

Le Conseil Editoriel de cette révue, prennant pour point
de départ de son travail les plusieurs articles que nous sont
envoyés, a essayé de réunir, dans ce numéro, quelques écrits que,
partant des differentes visées, cherchent a éclaircir le theme de la
rationalité dans ses multiples dimensions.

L'article de A. CUPANI, que a inspiré le nom de ce
numeéro de Reflexdo, aborde le theme de la Rationnalité Communi-
cative et discute la portée de celle-ci pour la philosophie. G.
CAPONI fait le commentaire et la discussion de I'examen du
rationalisme critique de Popper, par Habermas. C. M. CESAR met
en relief le matérialisme rationnel et le rationalisme appliqué de
Bachelard et F. P. de CAMARGO NETO met en relief la rationalité
utilitariste qu'on peut trouver dans la philosophie de Hobbes.

On démande au lecteur une attention spécialle envers les
autre articles qu'ils trouvent dans ce numéro de Reflexdo; si ces
articles ne mettent pas en premier plan la question de la rationalité,
ils peuvent, cependant, contribuer significativément a la discussion
de ce sujet.

La Rédaction



FILOSOFIA, RACIONALIDADE E
COMUNICACAO

O papel atual da Filosofia conforme Apel e Habermas

Alberto CUPANI

Departamento de Filosofia
Universidade Federal de Santa Catarina
Pesquisador do CNPq

RESUMO

O artigo apresenta as perspectivas filos6ficas de K. O. Apel e
J. Habermas como tendo vérios pontos em comum,
principalmente a idéia da Filosofia como tarefa comunit4ria em
defesa de uma racionalidade “comunicativa” mais ampla que a
“instrumental” e capaz de servir de base a uma ética de alcance
universal. O artigo destaca a importancia desta posi¢do anti-
relativista e comenta também as diferengas entre os dois
autores, sobretudo as referentes & natureza dos principios
filos6ficos.

ABSTRACT

This paper presents K. O. Apel’s and J. Habermas philosophical
views as having several points in common, mainly the idea of
Philosophy as communitarian task in defense of a “communi-
cative” rationality broader as the “instrumental” one and
capable of becoming the basis of a universally accepted Ethics.
The paper emphasizes the importance of this anti-relativistic
position and comments the differences between the two
authors, above all those concerning the nature of philosophical
principles.
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Amigos e colegas em constante didlogo, Karl-Otto Apel
e Jirgen Habermas defendemidéias semelhantes sobre a vinculacio
da Filosofia com a questdo da racionalidade e com a relevancia da
comunicagao na vida humana, idéias essas que considero valiosas
para repensar a Filosofia como profissdo. A maneirade contribuicio
para o melhor conhecimento delas, proponho-me aqui a expor o
essencial da posicao de cada autor e a assinalar, brevemente,
semelhancas e diferencas.

I. Filosofia e Racionalidade

Tanto Apel quanto Habermas véem a Filosofia como
vinculada, por natureza, com a discussdo ou o esclarecimento da
nocao de “racionalidade”. Conforme Apel,

“Desde a “Critica da Razdo Pura” de Kant, a autocritica
darazdo (...) é reconhecida como reivindicagao legitima
e até como tarefa permanente da filosofia” (Apel
1989b: 67).

Ja Habermas se posiciona afirmando que

“0 tema fundamental da filosofia é a razdo” (Habermas
1988 I: 15)

No entanto, para ambos os pensadores, nem a concepgao
tradicional da Filosofia, nem certa nogao tradicional daracionalidade
sdo mais defensdveis.

I. 1 Sobre a Filosofia tradicional

Apel critica a Filosofia tradicional, tanto na sua versio
cldssica (antiga e medieval) quanto na sua forma moderna, por
constituir uma reflexao presa ao “paradigma da consciéncia”, uma
reflexdo monolégica (“solipsismo metodolégico”) que ignora o
condicionamento do pensamento pelo engajamento corporal, por
interesses de conhecimento e pela linguagem (ou seja, pela
comunicagdo). Conforme Apel, depois de Sécrates a Filosofia
ocidental passou a ignorar a dimensdo hermenéutico-pragmética
dodiscurso, limitando-o a sua dimensao l6gico-semantica. Ademais,

Revista Reflexdo, Campinas, n® 58, p. 11-30, maio/agosto/1994
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o filésofo tradicional tem geralmente reivindicado exageradas
pretensdes de ensinar aos demais em assuntos que lhe sao alheios
(Apel 1963, 1976, 1989a e 1990a).

Por sua vez, também Habermas vé as filosofias
tradicionais como ligadas aos paradigmas (para ele, superados) do
ser e da consciéncia, em fungcao dos quais a Filosofia tratou
reiteradamente de oferecer um saber totalizador, definitivo e
salvador, seja na versdo ontolégica ou na versdo transcendental.
Segundo Habermas, todavia, a Filosofia deve assumir que essa
pretensdo caducou:

“... ela ndao est4d mais de posse de uma teoria afirmativa
da vida correta. Ap6s a metafisica, o todo nio objetivo
de um mundo da vida concreto, presente apenas como
pano de fundo, escapa a toda captura teérica...”
(1990b:60).

Osfilésofos devem deixar de serem vistos como “mestres
académicos”, portadores de uma mensagem pessoal quase-
profética. Nesse sentido, a época dos grandes fil6sofos passou.
Como disciplina ou setor da cultura, a Filosofia ndo deve persistir
em querer ser juiz ou “indicadora de lugar” [Platzanweiser] com
relagdo aos demais setores (Ciéncia, Arte, Religido, etc.), e
tampouco deve continuar acreditando na possibilidade de determinar,
por merareflexdo interna, a sua possivel influéncia pratica. Isso ndo
quer dizer, contudo, que a Filosofia deva reduzir-se & funcio de
critica (especialmente, da vida social) nem, muito menos, 3 tarefa
de reconstruir a “légica da ciéncia”, como querem as correntes
derivadas do Positivismo (Habermas 1981, 1988, 1989ae 1990b).

I. 2 Sobre uma nova concep¢io da Filosofia

Apel quer que a Filosofia (profissional) deixe de limitar-
se a interpretar textos, voltando a ser um argumentar alimentado
pelos problemas reais. Pensador fortemente marcado por Kant,
porém decisivamente influenciado pela Filosofia da Linguagem,
Apel concebe a Filosofia do presente (e do futuro) como “reflexdo
pragmético-transcendental sobre as condi¢6es de possibilidade do
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pensar que argumenta” (1990a: 354). Ou seja: a indole da
Filosofia, assim como foi descoberta por Kant, reside em ser uma
reflexao sobre as condicdes a priori do conhecimento e da acao,
mas ja ndo mais como atividade de um sujeito monolégico, senao
como reflexao comunitéria (vale dizer, produzida no didlogo) que
revela as condicdes necessérias da comunicacdo e, particularmente,
do discurso argumentativo, lugar e meio da racionalidade.

Por “racionalidade”, no entanto, nao deve entender-se,
para Apel, apenas a capacidade de célculo e deducao (nocao
tipicamente moderna da razao), nem a “racionalidade conforme
fins” (técnica e estratégica) da célebre classificacdo de Max Weber.
Por outras palavras: a racionalidade ndo se esgota em pensar
logicamente e em atingir rigorosa e economicamente os fins que
nos propomos. Menos ainda deve ver-se na racionalidade uma
capacidade ou faculdade do sujeito individual isolado. Pelo contrério,
a palavra “racionalidade” designa, para Apel, o que ha de
caracteristico em inevitdveis pretensdes de validade
[Geltungsanspriiche]l] que continuamente formulamos ou
manifestamos ao convivermos. S3o elas: a (bdsica) pretensao de
sentido [Sinn] (ou seja, de estarmos proferindo expressdes que os
demais compreendem); a pretensdo de verdade (com relacdo a
enunciados objetivos); a pretensdo de correcdo [Richtigkeit] (com
relacdo a enunciados normativos); e a pretensao de veracidade
[Wahrhaftigkeit] (comrelacdo a exteriorizacdao das nossas vivéncias
eintencdes). Exercitamos a nossa racionalidade ao manifestarmos,
discutirmos, aceitarmos ou rejeitarmos pretensoes de validade. A
racionalidade vem a ser assim um procedimento comunitério (e ndo
um exercicio solitdrio) que assume, ademais, diferentes modalidades
(racionalidade l6gica, técnica, estratégica, hermenéutica, ética...)
(Apel 1979a, 1979c e 1989b).

E verdade que a vida humana n3o estd constituida
apenas por interacdes baseadas em pretensdes de validade. Fazem
também parte da vida a luta e o conflito que derivam de divergentes
desejos, interesses e propésitos de individuos e grupos. No
entanto, se a convivéncia ha de ser humana, mister se faz que as
disputas sejam resolvidas mediante argumentos que conduzam a
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um entendimento [Verstandigung] acerca de pretensdes de validade
reconhecidas como legitimas. Nesse sentido, a Filosofia consiste j&
na disposicdo a fazer com que a confianga na argumentagao (em
vez do uso de forga, da manipulagdo ou do recurso a pura
negociagio) possam dirigir a vida'. Contudo, como estimulador do
debate racional, o filésofo ndo deve pensar que pode prescindir da
opinido dos demais, especialmente dos peritos em cada atividade.
E a sua superioridade como promotor do debate ndo deve ser senao
pedagdgica e, por conseguinte, transitéria (Apel 1989a).

Contudo, a Filosofia ndo se resume, para Apel, na
vontade de didlogo e argumentacao. Ela constitui uma modalidade
especifica daracionalidade, consistente em esclarecer e fundamentar
as atividades humanas, a medida em que implicam pretensdes de
validade. Ou seja, em fundamentar as outras modalidades da
racionalidade. Especificamente, a filosofia fundamenta, tanto o
discurso tedrico (ciéncias)?, quanto os “discursos praticos” em que
sdo debatidas questdes normativas. A Filosofia, em seu aspecto
essencial, consiste numa reflexdo que revela que ao formularmos
seriamente uma questdo estamos j& sempre e inevitavelmente,
assumindo aresponsabilidade solidaria de resolvé-la como membros
de uma comunidade real de comunicacdo [reale
Kommunikationsgemeinschaft], dentro da qual deve, em principio,
ser possivel um entendimento (Verstandingungl, e como membros
de uma ilimitada comunidade ideal de comunicagdo [ideale
Kommunikationsgemeinschaft], “contra-factualmente antecipada”,
vale dizer, suposta para poder provar e reconhecer as nossas
reciprocas pretensdes de validade (vinculadas, por sua vez, aos
Nossos interesses, pessoais ou grupais). Para tanto, pressupomos
também a veracidade e a igualdade de direitos e deveres de todos
0s participantes, atuais ou possiveis, no debate. Pressupomos
igualmente - sempre conforme a reflexdo filoséfica - que as
solugdes consideradas como vdlidas para as questoes debatidas,
devem poder ser consensuais®; que as solugGes devem ser coerentes
entre si; e que elas devem levar em consideracao as necessidades
e interesses legitimos de todos os membros da comunidade de
comunicacado, assim como os de todos os afetados pelas solugoes.
A Filosofia, como reflexao transcendental, mostra finalmente como
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postulados da argumentacao, que acomunidade real de comunicacao
deva continuar no futuro, e que nela deva realizar-se cada vez mais
a comunidade ideal de comunicacdo (ou seja, a comunidade livre
de todo tipo de deficiéncias e restricGes & comunicacgao entre todos
os seres humanos) (Apel 1990a).

Conforme Apel, as pressuposicoes reveladas pela Filosofia
constituem “normas da argumentacdo racional cooperativa”,
principios éticos imanentes ao discurso como “idéias reguladoras”
(Kant). Tratar-se-ia de suposigdes estritamente universais porque
necessérias: ndao poderiam ser negadas sem cair em “auto-
contradicao performativa” [performativer Selbstwiderspruchl. Elas,
por sua vez, seriam o fundamento de todo discurso contingente, e
assim, de toda norma ou principio discursivamente legitimado.
Com esse des-velamento dos fundamentos éticos do discurso
ficaria “decifrado” o “Faktum da Razdo” (Kant), porém ja nao mais
da razdo monoldgica, sendo da razdo comunicativa. Conforme
nosso autor, alcanca-se desta maneira uma fundamentacao ultima
do ser racional [Verninftigsein] em seu duplo aspecto: ser Iégico
[Logischsein] e ser moral [Moralischsein] (Apel 1990a:354).

A Filosofia pragmético-transcendental defende ou
custodia assim os principios de uma ética do discurso, estimulando
a obtengdo, em assuntos teéricos ou praticos, de consensos que
ndo sejam puros acordos estratégicos nem disfarces de
manipulagcdes. Neste sentido, o filésofo pode e deve intervir nos
mais variados debates, zelando pelo seu carater ético-racional.
Entretanto, e apesar da sua importancia capital, essa fungdo nao
esgota o papel da Filosofia em questdes morais.

Nossa época requer, no entender de Apel, uma “macro-
ética da humanidade” que permita resolver os graves problemas,
cada vez mais comuns, que enfrentamos (e que se sintetizam, para
0 nosso autor, nos conflitos entre os seres humanos e entre eles
e a natureza). Diante dos problemas contemporédneos,
manifestamente ndao sdo jad suficientes os principios morais
tradicionais, presos como estdo a circulos culturais determinados
(dentro dos quais sdo cada vez mais questionados). Por mais que
poderosas correntes filos6ficas (como o cientificismo, o
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existencialismo, ou o radicalismo de ascendéncia nietzscheana)
tentem nos persuadir de que o relativismo é a Unica posicdo moral
aceitavel, Apel pensa o contrério: para ele, o relativismo (um dos
componentes da atual crise) resulta apenas de nao se haver
percebido aqueles principios necessérios subjacentes a toda
argumentacio e que constituem a refutacado a limine de todo e
qualquer relativismo (Apel 1989b).

Como foi exposto acima, segundo Apel o discurso
encerra ou implica uma ética. Por isso mesmo, o discurso pode
fundamentar uma ética de cunho universalista e, de acordo com a
licdo kantiana, formal, vale dizer, uma ética que indica como
proceder ante as questdes morais, mas ndo o que fazer. Diferente
todavia da kantiana por surgir do discurso soliddrio e nao da
reflexdo solitdria, e por levar em consideracdao os interesses
justificdveis das partes envolvidas, a “Etica do Discurso”
[Diskursethik] constitui uma ética da responsabilidade
[Verantwortungsethik], e ndo apenas uma ética da convicgao
[Gesinnungsethik], de acordo com a conhecida distincao de Max
Weber. Trata-se de uma ética surgida da pressuposicao, inerente
ao discurso, de que a pessoa que argumenta reconhece
antecipadamente as pretensdes de validade argumentativamente
justificdveis das demais pessoas, e se compromete a justificar as
suas. Em virtude dessa pressuposicao, quandorefletida, as questdes
éticas sao em principio resoltiveis argumentativamente. No lugar
do imperativo categérico de Kant, a Etica do Discurso coloca o
principio de que uma norma vaélida, ou de que uma conduta correta,
serd aquela que possa ser aceita consensualmente por todos os
atingidos. Segue-se dai a exigéncia de que se produzam “discursos
praticos”, entre todos os interessados ou seus representantes,
cada vez que estejam em questdo normas morais. A Etica do
Discurso ndao possui a priori respostas para essas discussdes
especificas. Trata-se de um exercicio de moral “pés-convencional”
(de acordo com a teoria psicoldgica da evolucdao da moralidade de
Kohlberg, invocada por Apel em apoio da sua posicdo; ver Apel
1990a:306 ss).
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Do principio ético acima apresentado decorrem dois
postulados éticos ja mencionados ao explicitar os pressupostos do
discurso argumentativo. O primeiro postulado é o dever de que
sobreviva a humanidade como comunidade real de comunicagao
em cujo seio as questoes morais devem ser discutidas; o segundo,
odever derealizar cada vez mais a comunidade ideal de comunicacio
(ou seja, de promover o progresso moral da humanidade).

Cabe mencionar ainda que a Etica do Discurso, assim
como nao pretende isolar a contribui¢do do filésofo com relagao ao
parecer dos peritos, tampouco separa os ditames da consciéncia
moral (comunitariamente elaborada, como vimos) das modalidades
de vida concretas da comunidade em cujo meio surgem e se
discutem as questdes morais. Pelo contrdrio, a moralidade [Moralitat]
s6 pode sereficaz se leva em consideracdo a “eticidade” [Sittlichkeit].

Em resumo, a Filosofia é concebida por Apel como uma
reflexdao (comunitdria) que defende o carater ético da razdo e o
caréater racional da ética.

No caso de Habermas, a sua proposta sobre a maneira
de conceber a Filosofia é a seguinte. Ainda que renunciando a
pretensdo tradicional de constituir um saber superior, abrangente
e salvador, a Filosofia deve, para Habermas, manter-se vinculada
com a racionalidade, particularmente com a questio da unidade da
razdo, hoje fragmentada (Ciéncia, Moral, Arte, Direito...; diversas
disciplinas cientificas; saber dos peritos, distanciado do saber
vulgar; diferentes culturas; etc.). Essa fragmentacao é o resultado
do desenvolvimento do “potencial de racionalidade” que estava
contido na cultura ocidental, ao longo da Idade Moderna. O
processo de racionalizacdo da vida humana, caracteristico da
Modernidade e estudado em forma cldssica por Max Weber,
significou a0 mesmo tempo um progresso e um problema para a
humanidade, segundo Habermas. O progresso esteve representado
pelo fato de que a capacidade de resolver argumentativamente as
pretensdes de validade® implicadas pelainteragdo humana (enquanto
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“agdo comunicativa”), foi substituindo o agir de acordo com uma
determinada tradigao cultural, o que permitiu que tanto os individuos
como os setores da cultura se desenvolvessem autonomamente.
Mas esse progresso trouxe consigo um problema, consistente em
que, naquele desenvolvimento, apenas uma modalidade da
racionalidade: a “racionalidade conforme fins”, foi reconhecida
como tal, e por causa disso, os subsistemas sociais nela baseados
(Economia, Administragao Estatal) foram submetendo
(“colonizando”) cada vez mais a tradi¢gdo cultural, o “mundo da
vida”" que se alimenta da “acdao comunicativa”. Por sua vez, as
“esferasdacultura” (Weber), independizadas pelo processo moderno
de racionalizagdo, isolaram-se umas das outras e se distanciaram
da compreensao vulgar (Habermas 1988).

Frente a esse quadro, cabe a Filosofia (concebida por
Habermas, igual que por Apel, como tarefa comunitdria e nao
monoldégica) procurar aunidade na diversidade, a “unidade darazao
namultiplicidade das suas vozes” (1990b:151). A reflex3do filos6fica
nao deve, nem rejeitar as diferentes manifestagdes da razio,
querendo impor um conceito uniforme de racionalidade, nem
render-se ao relativismo. Para tanto, ela deve “esclarecer os
fundamentos racionais do conhecer, do agire do falar”. Isso porque
a Filosofia representa a razdo comunicativa, a capacidade humana
de trocar continuamente pretensdes de validade (como forma de
coordenar as acdes), bem como a capacidade de questionar e
justificar aquelas pretensdes em “atos de fala” especificos: no
discurso. De maneira andloga a de Apel, Habermas cré na
possibilidade e na necessidade de detectar as pressuposi¢coes
inevitdveis que dao sentido ao discurso, e com ele, ao conhecimento
e a acdo. Essas pressuposicoes sao, essencialmente, as mesmas
que jd vimos assinaladas por Apel, com a diferenca de que
Habermas nao lhes atribui um cardter transcendental. Para ele, as
pressuposigoes do discurso (p. ex., a admissao da possibilidade de
resolver consensualmente as questoes relativas a pretensdes de
validade) devem ser admitidas porque ndo se percebem alternativas
para elas, mas ndo porque sejam necessarias (1989a:143). O seu
estudo corresponde a “Pragmaética Universal” (ou “Geral”), a
diferenca da Pragmatica empirica®.
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A Pragmatica Universal pertence ao género das ciéncias
“reconstrutivas”, vale dizer, das disciplinas que revelam as
pressuposicoes e procedimentos implicitos em formas de saber que
desempenhamos intuitivamente (outros exemplos seriam a
Matemaética e a Légica). Identificar tais ciéncias, diferenciando-as
das ciéncias empiricas, orientadas ao controle do mundo objetivo,
das ciéncias hermenéuticas, dirigidas & compreensdo das
manifestagées humanas, e das ciéncias criticas, nascidas do
interesse emancipatério®, é também tarefa da Filosofia (uma tarefa
que o pensador Habermas vem realizando desde as suas primeiras
obras) (ver Habermas 1991). A reflexdo sobre as diversas
modalidades do saber, junto com a reflexdo sobre as outras
atividades humanas (Direito, Arte, Moral...) e as pretensdes de
validade que lhes sdo inerentes, justifica a idéia habermasiana de
que a Filosofia, embora abandonando o afa de ser juiz da cultura,
se esforce em ser “intérprete”, “mediadora”, entre as diferentes
atividades humanas e, em particular, entre as diversas modalidades
do saber.

Por outro lado, cabe ainda a Filosofia, para Habermas,
focalizar assuntos ou problemas de dimensao universal, fornecendo
esbocos de teoria com cardter hipotético, que serdao depois
testados pela pesquisa empirica (como seria j&d o caso de sua teoria
sobre a evolucdo unilateral da racionalidade na Modernidade, e o
caréater de “projeto incompleto” desta dltima; ver Habermas 1986
e 1990a)’.

Em resumo, a Filosofia encarna para Habermas, de
maneira precipua, a razdo comunicativa, a capacidade (coletiva)
humana de orientar-se por pretensdes de validade que podem ser
resolvidas consensualmente®. Como tal, ela estimula o didlogo e o
discurso argumentativo, como instrumentos por exceléncia para a
compreensdo e a orientagao da vida humana.

No terreno especifico da ética, Habermas defende, de
maneira muito semelhante a Apel, uma ética do discurso e da
responsabilidade. O filésofo ndo possui uma doutrina ética a
transmitir. Tampouco é ele o Gnico a formular novos principios ou
a discutir a validade ou a aplicabilidade de normas. Ele é o defensor
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daracionalidade em debates circunstanciais sobre questoes morais,
debates esses dos que devem participar todos os concernidos,
sendo eventualmente muito importante a opinidao dos peritos nos
aspectos técnicos das questoes debatidas. Conforme esta ética,
toda questido moral deve ser enfocada conforme o seguinte
principio (“principio U”, ou seja a regra que permite discernir a
possivel universalizacao de uma norma):

“Toda norma vdlida tem que preencher a condi¢ao de
que as conseqliéncias e efeitos colaterais que
previsivelmente resultem da sua observancia universal,
para a satisfacdo dos interesses de todo individuo
possam ser aceitas sem coacao por todos os concernidos”
(Habermas 1989a:147, grifados do autor).

Esse principio decorre, por sua vez, do “principio do
Discurso”, que afirma:

“Toda norma vélida encontraria o assentimento de todos
os concernidos, se eles pudessem participar de um
Discurso pratico” (ibid.:148).

No entender de Habermas, o juizo moral ndo suspende
nem anula os contextos vitais (especialmente, a moralidade
tradicional, a “eticidade”), mas os torna hipotéticos, os discute.
Um discurso préatico ndao cria normas, mas testa a validade de
normas propostas ou que se tornaram problematicas, dissociando
“vigéncia social” e validade da norma.

A ética discursiva fornecida pela Filosofia ndo tem a ver
com a proposta de uma forma de vida considerada a melhor (como
nas éticas tradicionais de fundo metafisico). Ou seja que a ética
filos6fica ndo se refere & discussdao de valores (das diferentes
formas de vida), mas ao eventual questionamento das normas e das
acdes delas decorrentes. A ética tem a ver com a justica e ndo com
a “vida boa”; com o dever-ser e ndo com preferéncias por valores;
com a racionalidade e ndo a “realizagdao” ou a frustragdo da
existéncia (individual ou coletiva). Por isso, acrescenta Habermas,
essa racionalizacdo especifica em que consiste o questionamento
e a justificacao (ou nao) das normas, nao torna necessariamente
mais felizes os seres humanos (1984:234)°.
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Por outra parte, deve ser notado que, para Habermas, a
compreensio e o exercicio dessa especificaracionalidade implicada
pela ética supde advertir que a pretensdo de universalidade dos
juizos morais s6 pode ser advertida em atitude performativa (e nao
na atitude “objetivante” prépria das ciéncias empirico-analiticas).
A razdo disso é que as pretensdes normativas referem-se ao mundo
social (diferenciado por Habermas do mundo objetivo e do mundo
subjetivo de cada pessoa (1984:229). Precisamente por isso,
também, a Etica do Discurso deve ser uma ética atenta aos limites
do ponto de vista moral e as formas de vida que o tornam possivel.
Uma Etica do Discurso como a aqui proposta s6 pode surgir numa
sociedade cujos membros estejam evoluindo em direcdo a uma
crescente individuagdo (autonomia, autocritica) que permite (e
reclama) este tipo de moral “pés-convencional”.

I1. Semelhangas

Tanto Apel quanto Habermas rompem com a Filosofia
entendida como um saber superior, universal, que deva reger a
cultura (“indicando seu lugar” a cada atividade humana), que
forneca normas cognitivas, éticas, estéticas, politicas, etc.,
especificas e que seja capaz, enquanto Filosofia da Histéria, de
antecipar o rumo da Humanidade (Apel 1983 e Habermas 1988
1:497). Cabe acrescentar que eles rompem, ndo apenas com a
tradicdo metafisica, mas com a “filosofia da consciéncia”, de um
modo geral. Como resultado, a Filosofia ndo é mais entendida como
tarefa de um individuo que, na sua genialidade, descobre verdades
transcendentes sobre a vida humana.

No entanto, nenhum dos dois autores declara
completamente superada a Filosofia, nem a reduz a atitude critica
(s6cio-cultural) sem capacidade de oferecer propostas substitutivas
do que é criticado. Muito menos concebem a Filosofia como pura
tarefa de interpretacdo de textos, ou como retrovisao da prépria
histéria da reflexao filos6fica, ou como mera reconstrucido dalégica
da ciéncia. Por influéncia da Filosofia da Linguagem, e sobretudo
dos autores que frisam a importancia da dimensao pragmatica das
expressoes linglisticas, tanto Apel como Habermas resgatam o
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cardter constitutivamente dial6gico/comunicativo do filosofar (ou
seja, filosofar é assunto de um “nés”, nao de um “eu” que -
eventualmente - se une a outros “eus”, pede a opinido deles ou
Ihes ensina uma doutrina). Mais ainda: o fil6sofo ndo se reduz a ser
o individuo que, ante problemas, duvidas, perplexidades, conflitos
ou dramas da vida convida os outros homens a dialogar, a “buscar
juntos”. O filésofo é (ou se define como) quem valoriza, defende
ou luta por didlogos que sejam argumentacdes: neles deve vencer,
nao a forga, a retérica, a emocao ou a negociacdo, mas...a razao
(Sécrates).

“A razdao”. Aqui tropecamos com O aspecto mais
interessante destas posicoes filos6ficas aparentadas.
Tradicionalmente, a razao foi vista como a capacidade individual
que todos os homens temos (que nos define) para pensar. Ela (a
razao) mostra, demonstra, descobre ou prova principios, normas,
leis. Essa razdo tradicionalmente concebida seria a mesma por
“trds” das linguagens nas quais pode, eventualmente, manifestar-
se. Desde a Modernidade, essa razdo foi entendida como
manifestando-se na l6gica (mais amplamente, na Ciéncia) e no agir
racional (Max Weber), ou seja, o comportamente em que se
escolhem os meios apropriados ao fim que o sujeito se propde
alcancar (“razdo instrumental”). Nessa concepcao tradicional, a
razao é uma instancia alheia aos sentimentos, as vivéncias, a
moralidade, e a experiéncia estética (fatores esses com relacdo aos
quais a razao s intervem para estuda-los, sobretudo cienti-
ficamente). Finalmente, essa razdo tradicional acaba impotente
frente ao relativismo cultural e especialmente, frente ao relativismo
moral, a tal ponto que ndo parece possivel sequer justificar, com
validade universal, a necessidade de se viver “racionalmente”.

Diante desse quadro (que poderia ser sintetizado como
o das conseqtiéncias irracionalistas da nocao tradicional de razio),
Apel e Habermas reivindicam a racionalidade, ndo como capacidade
ou faculdade, mas como procedimento. As convicgcdes comuns aos
nossos filésofos sdo as seguintes:

1. Os seres humanos se entendem (de fato e
habitualmente) para a sua continua interac3o, a propdsito do
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sentido, a verdade, a correc¢do e a veracidade das suas reciprocas
manifestagdes (palavras, agbes, produtos).

2. Quando n3o conseguem entender-se, os homens
precisam argumentar (a ndo ser que apelem, conforme os casos,
para a indiferenca ou a forga).

3. Argumentar nem sempre consiste em persuadir (no
sentido de forgar o interlocutor, mais ou menos sutilmente, a
compartilhar a prépria opinido), sendao que pode e deve consistir
(como defende a tradicao filoséfico-cientifica) na defesa e a critica
de pretensdes de validade, de tal modo que ao final da discussio
todos os participantes se curvem ao argumento melhor, devido a
sua legitimidade (ou seja, cheguem a um consenso nio forcado).

4. A racionalidade comunicativa (3 diferenca da
racionalidade monoldégica instrumental) consiste nessa busca de
consenso mediante argumentos que todos devam respeitar. Ela
nao se restringe as questoes légicas, cientificas, ou as relativas ao
agir instrumental-estratégico, mas abrange todas as atividades em
que estejam envolvidas pretensdes de validade que aspiram, pela
sua natureza, a um reconhecimento geral (p. ex., questoes de
significado de expressdes, ou questdes de corregdo moral).

Essa racionalidade ndo substantiva mas por assim dizer
procedimental (ou seja, consistente num procedimento) funciona
baseada nas seguintes pressuposigdes:

1. Argumentar é uma atividade que possui sentido
especifico (ndo se trata apenas do disfarce de uma outra atividade).

2. Todos os que argumentam tém uma responsabilidade
solidéria relativamente a alcancar um consenso nio forcado numa
comunidade de comunicacdo em principio ilimitada.

3. Todos os participantes da argumentacio tém iguais
deveres e direitos.

4. A verdade (e mais amplamente, a validade) é questdo
de consenso, embora nenhum consenso efetivamente alcancado
seja definitivo: o aprimoramento da justificagdo racional das
manifestagdes da vida humana é indefinido.
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Concebida contra o pano de fundo dessa concepg¢ao da
racionalidade, a Filosofia é entendida por Apel e Habermas como
concretizando-se nas seguintes atividades intelectuais:

1. A Filosofia (como atividade dial6gica) custodia, revela,
defende ou recorda as pressuposigGes (inevitdveis) do discurso
argumentativo: nesse sentido, a Filosofia é por exceléncia a guardia
da racionalidade.

2. Como tal, a Filosofia intervem em discursos teéricos
e priticos em que deve recorrer ao saber de peritos e ao saber
vulgar (o contato com este Ultimo faz com que a Filosofia ndao se
separe do “mundo davida”). Em tais situagdes, a Filosofia zela para
que sejam alcangadas, entre todos, solugdes racionais/consensuais.

3. A Filosofia serve de “mediadora” e “intérprete” entre
diversos setores da cultura, e entre o saber dos peritos e o saber
vulgar, devido a condigdo de ser a Filosofia uma reflexao sobre os
fundamentos da racionalidade.

4. Em particular, a Filosofia fundamenta uma ética
discursiva da responsabilidade, numa atitude moral pés-
convencional, ética essa limitada as questdes relativas a justica e
sem pretensdes de formular uma doutrina sobre a “vida boa”.

Para ambos os autores, a Filosofia assim concebida
representa uma defesa contra dois grandes problemas da nossa
época: o cientificismo e o relativismo niilista. Frente ao primeiro,
que deseja converter a racionalidade cientifico-tecnolégica em
norma Unica da vida humana', Apel e Habermas reivindicam uma
noc¢ao muito mais ampla e rica da racionalidade, capaz todavia de
reservar um papel importante para aquela racionalidade cientificista
de que contestam o monopdlio. Frente ao relativismo'', nossos
autores pretendem demonstrar que “racionalidade” n3o é uma
palavra vazia, nem uma “tradicdao” igual a qualquer outra
(Feyerabend), mas uma caracteristica basica e indeclindvel da vida
humana que, se bem entendida, permite perceber que todo
relativismo extremo é auto-contraditério.
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I11. Diferencas

Apesar das teses comuns (que poderiam ser sintetizadas
na afirmacao de que a Filosofia zela pela racionalidade da vida e de
que aracionalidade é insepardvel da comunicagao), as posigoes de
Apel e Habermas apresentam diferengas, como nao poderia deixar
de ser: afinal de contas, trata-se de duas propostas filoséficas, e
ndo de uma mesma doutrina.

A diferencga principal diz respeito ao caréater da reflexao
filos6fica e das suas conclusdes. Ao passo que Apel entende a
Filosofia como reflexdo (pragméatico) transcendental, que alcanga
verdades necessérias, Habermas nado reclama essa forga para o
pensamento filos6fico. As teses defendidas pela Filosofia
(especialmente, aquelas referentes as condigbes gerais da
racionalidade) sao apresentadas como hip6teses abertas a ulterior
confirmagdo pela pesquisa empirica (Habermas 1989a)'2.

Uma outra diferenca, derivada da anterior, consiste em
que Apel, conquanto interessado em verificar a compatibilidade da
sua tese do caréter transcendental dos principios filos6ficos com
uma teoria cientifica da evolugao psico-moral da humanidade (no
caso, a teoria de Kohlberg), n3o relaciona sua concepcao da
racionalidade com um estudo da evolugao histérica da sociedade
moderna racionalista, como o faz Habermas. Para este Ultimo, a
compreensdo do que signifique realmente a racionalidade, por
Oposicao ao seu estreitamento na no¢ao de “razao instrumental”,
exige a reconstrucao critica do processo sécio-cultural da evolugao
da sociedade moderna, tal como intentado na Teoria do Agir
Comunicativo. Por outras palavras, onde Apel vé uma racionalidade
transcendental (e portanto, a-histérica) que ainda n3o foi assumida
como tal, Habermas vé& o resultado de um processo “ainda
incompleto” (o da Modernidade).

Por isso, ao passo que Apel assinala as condigGes (para
ele, transcendentais) da comunicacio ideal como pressuposicdes
em certo modo j4 presentes “contra-factualmente” nos discursos
concretos, apesar das limitacoes dos mesmos, Habermas parece
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dar aquelas condicoes o carater de atributos do discurso que devem
paulatinamente ser efetivados. O discurso ideal, para Apel uma
espécie de base inegdvel do discurso real, assinala para Habermas
mais bem a direcao do indefenido progresso da comunicacao.

Em conjunto, dir-se-ia que Apel filosofa mais @ maneira
kantiana, na base de distinguir dois mundos (o real e o ideal; o
empirico e o moral), enquanto Habermas (sem querer diminuir a
importancia da sua extraordindria receptividade de outras correntes
filoséficas) parece raciocinar mais dentro da heranca hegeliano-
marxista, reconstruindo criticamente a evolucdo histérica das
nocoes que se propde a compreender.
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NOTAS

(1) Apel acredita que uma vida verdadeiramente humana s6 pode ser orientada
comunitariamente, com base num debate racional, e ndo planejada por uma elite
tecnocratica ("quem controlaria os controladores?”, pergunta-se Apel), ou conduzida
por uma elite pliticamente esclarecida (a la Lenin) (Apel 1990a: 29 e 32).

(2) Apel diferencia entre as ciéncias "nomolégicas™ (as ciéncias naturais que
procuram as leis dos fenémenos para explica-los), as ciéncias hermenéuticas que
se esforgam para compreender o sentido das manifestagées humanas e a ciéncias
"critico-reconstrutivas”, que se propdem a emancipar o ser humano dos obstéculos
que lhe impedem a sua realizagédo. Na base dos diversos tipos de ciéncias estd uma
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"antropologia do conhecimento” (Erkenntnis-anthropologie) que diferencie trés
interesses vinculados a procura de conhecer (Apel 1976 1l: 96-154 e 1979b).
(3) Apel defende uma teoria consensual da verdade (e da corregdo) que aspira a
reconhecer os aspectos parcialmente validos das sucessivas teorias da verdade
formuladas nahistéria da Filosofia (verdade como adequacéo, coeréncia, evidéncia...)
e que nado elimina a antiga teoria da adequagao. A verdade é concebida por Apel
como opinido intersubjetivamente vélida e representacdo adequada do objeto (ver
Apel 1986).

(4) Habermas defende as mesmas quatro "reivindicacdes de validade” (sentido,
verdadem corregdo e veracidade) que Apel (Habemas 1979).

(5) Ver "Was heisst Universalpragmatik?”, in Habermas 1989c¢.

(6) Habermas compartilha com Apel a tese da existéncia de trés diversos interesses
de conhecimento, fundamentadores de diferentes modalidades de saber. Contudo,
num escrito relativamente recente (1986a), Habermas declara-se mais "cauteloso”
com relacdo a essa tese.

(7) Nisso consistiria o papel de "lugartenente™ (Platzhalter) da Filosofia com relacao
as ciéncias (1989a: 17).

(8) Habermas defende uma teoria consensual da verdade ainda mais pronunciada
que a de Apel (ver "Wahrheitstheorien”, in Habermas 1989b).

(9) E oportuno lembrar aqui a separacdo kantiana entre moralidade e busca da
felicidade. A filosofia de Kant é a referéncia classica mais importante da Etica do
Discurso.

(10) Ver as obras de Mario Bunge, especialmente Racionalidad y Realismo (1985)
e o vol. Vil do seu Treatise on Basic Philosophy (1989), mais representativas desta
tendéncia, a meu ver, que as obras de Popper e a sua escola, contras as que
polemizam Apel e Habermas.

(11) Apel e Habermas polemizam com o relativismo "pés-modernista” e neo-
pragmatista (Foucault, Lyotard, Vattimo, Rorty), porém uma excelente ilustragdo do
relativismo anti-cientificista estéd constituido pelas obras de Feyerabend. Ver
especialmente Adiés a la Razén (1984) e La Ciencia en una Sociedad Libre (1982).
(12) Na sua reserva ante as pretensdes transcendentais da posicdo apeliana,
Habermas situa-se em certo modo entre amesma e o acentuado falibilismode Albert
(Albert 1975 e 1991). Apel reconhece esta diferenca basica entre seu pensamento
e o de Habermas, tematizando-a em Apel 1990b.
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KARL POPPER E A FILOSOFIA CLASSICA
ALEMA: COMENTARIO A
"CONTRA UM RACIONALISMO REDUZIDO
A TERMOS POSITIVISTAS" DE
JURGEN HABERMAS

Gustavo A. CAPONI
(U.F.s.C.)

RESUMO

Tendo como objetivo mostrar a exterioridade em relag3o a
tradigado filos6fica alema na qual se posiciona o pensamento
popperiano, comentamos e discutimos o0 exame do racionalismo
critico que Habermas realizou nos momentos finais da polémica
Popper-Adorno. Assim, e seguindo a pauta proposta por aquele
em “GEGEN EINEN POSITIVISTISCH HALBIERTEN
RATIONALISMUS” examinamos a concepgio popperiana da
“experiéncia”, a posigado do falseacionism perante a validagao
tecnolégica do saber; e, discutindo o modo no qual Popper
entende a “opgdo pelarazdo”, tentamos chegar auma elucidagdo
do conceito popperiano de “filosofia”. Finalmente, e apelando
para a nogdo de “Andlise Situacional”, mostramos como, no
marco do racionalismo critico, as ciéncias humanas podem ser
pensadas como alheias ao modo “nomoldgico-causal” de
interrogar os fen6menos.

ABSTRACT

Having as a goal to demonstrate the exteriority inrelationto the
German philosophical tradition upon which Popperian thought
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is founded, we comment and discuss the exam of the critical
rationalism such as performed by Habermas at the final
moments of the Popper - Adorno controversy. Thus, following
the line of thought such as proposed by the former in “GEGEN
EINeN POSITIVISTISCH HALBIERTEN RATIONALISMUS”, we
have analyzed the Popperian concept of “experience”, the
position assumed by FALSATIONISM face the tecnological
validation of knowledge; and, discussing the way Popper
understands the “option for reason”, we have tried to arrive to
an elucidation of the Popperian concept of “philosophy”.
Finally, having resource to the notion of “Situational Analysis”,
we demonstrate how, within the framework of critical ration-
alism, human sciences can be thought of as foreign to the
“causal-nomological” manner of questioning phenomena.

APRESENTACAO

Os textos fundacionais do racionalismo critico' foram
inicialmente escritos em idioma alemao; e este fato poderia
considerar-se razao suficiente para concluir que a corrente de
pensamento iniciada por Popper na Viena dos anos 30 decorre
diretamente de algumas das duas grandes tradicoes da filosofia
germanica: ou a kantiana, ou a hegeliana. Além disso, as reiteradas
(ainda que nunca muito claras) referéncias que o préprio Popper faz
as teses kantianas considerando-as como uma forma embriondria
de sua propria filosofia somadas as conhecidas (ainda que sempre
questiondveis) criticas que este autor lancou contra o pensamento
hegeliano, podem nos convencer de que o racionalismo critico nao
é outra coisa que uma variedade mutante, e algo desordenada
daquele neokantismo em que militaram Natorp e Cassirer. E, de
fato, muitos o consideram deste modo.

Permitimo-nos, entretanto, duvidar de ambas as coisas.
E dizer: ndo s6 duvidamos do suposto carater Kantiano do
pensamento popperiano, mas também nos permitimos questionar
a estreiteza deste suposto vinculo entre a filosofia alema como um
todo e o préprio racionalismo critico. E certo que a evidéncia
geogréafica e etnograficanao nos é favoravel, mas se considerarmos
outros elementos para julgar, quem sabe nossas duvidas possam
se justificar, ou ao menos se desculpar. Pensemos particularmente
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como sempre resultou confuso e dificil o dialogo entre os mais
ilustres defensores do racionalismo critico e os seguidores daquelas
correntes filos6ficas do nosso século que mais diretamente se
ligam & tradicdo kantiana ou a tradicdo hegeliana do pensamento
alemao.

O primeiro e mais ilustre exemplo do que estamos
dizendo é, sem divida alguma, o didlogo de surdos que Popper
manteve com aqueles kantianos seguidores de Frege e de
Wittgenstein, que militavam no “Circulo de Viena”. E certo que
estes nunca souberam entender que o critério falseacionista de
demarcacao havia sido proposto como uma chave para distinguir
entre modos cientificos e modos pseudo-cientificos de proceder em
relacdo as préprias teorias; e, em contrapartida, sempre o
consideraram como uma reformulacdo mais frouxa (ou menos
rigorosa) daquele escorregadio critério semantico que, permitindo
distinguir entre questdes sollveis e insoltveis, forneceria a chave
para estabelecer os limites do legitimamente disputdvel (os limites
da razao)2. Porém, Popper ndo foi um leitor mais honesto ou mais
licido da obra de seus adversdérios, do que estes foram em relacdo
asua. Assim, aoinvés de reconhecer no projeto de Carnap e Schlick
uma reformulacao da critica da razdo proposta por Kant, o mentor
do falseacionismo sempre se dirigiu a eles como se suas teses ndao
fossem outra coisa que uma reedicao, mais pedante, porem menos
elegante, daquelas idéias que Mill expds em seu Sistema de Légica.
Porém, além de ser o responsédvel direto por esta grosseira
identificacao entre positivismo légico e indutivismo justificacionista
a qual mais tarde, Lakatos fez eco, Popper concluiu seu equivoco
ao apontar Kant como o principal precursor de sua critica ao
empirismo®. Deste modo, tanto o idealismo kantiano quanto o
positivismo vienense apareceram como uma tentativa de responder
ao desafio pirrdnico de Hume. Porém, enquanto o segundo era visto
como uma reiteracao do fracasso de Mill, o primeiro era apresentado
como uma antecipacao, abalado pelo dogmatismo e pelo
justificacionismo das idéias epistemolégicas do préprio Popper.
Porém, o equivoco tinha sua funcionalidade: essa redugao de Kant
a Claude Bernard®*, e de Carnap a Stuart Mill, permitiu a Popper
chamar a atencao sobre certas questdes metodolégicas que,
havendo sido tratadas nao sé por Mill e Bernard, mas também por
Whewell e Peirce® no século passado: neste, e no ambiente
kantiano da Viena de Carnap, ndo despertavam maior interesse.
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Porisso, e sobretudo se considerarmos que uma tradicao
filos6fica € menos um conjunto de influéncias que um espaco de
didlogo e de polémica, podemos dizer que, neste equivoco antes
mencionado, Popper estava nos dizendo aquilo que a evidéncia
geografica e etnografica desmentia, concretamente: que o
falseacionismo ndo era um digno representante daquelas grandes
tradicoes da filosofia alem3, e que talvez ndo era mais que a
germinacao de uma semente do pensamento inglés do século XIX
que o liberalismo de certa burguesia progressista e as traducdes de
Mill por Theodor Gomperz haviam levado até Viena. E nisso
Feyerabend pode nao estar tdo equivocado: as teses metodolégicas
de Popper sdo um eco daquelas reflexdes sobre a liberdade de
pensamento e discussdo que Mill expde no segundo capitulo de
Sobre a Liberdade. Ainda que, ao contrdrio do que o lider do
anarquismo metodolégico sugere, as teses de Popper sdo uma
radicalizacao das de Mill.

Porém, ainda que o nazismo, a guerra e a didspora de
todo o racionalismo alemao tenham dado a Popper a oportunidade
e o0 marco adequado para retomar (ja de um modo explicito) seu
didlogo com Stuart Mill em livros como A Sociedade Aberta e seus
Inimigos e A miséria ao Historicismo, e também em alguns dos
escritos que compde Conjecturas e RefutacGes, este fato ndo
dispensou o racionalismo critico de novos (des) encontros com o
pensamento alem3o. Com os anos sessenta, e no marco daquela
célebre, porém confusa, polémica sobre o positivismo na sociologia
alema, chegou a vez dos hegelianos: chegou o momento de medir
o racionalismo critico com a sempre controvertida teoria critica da
escola de Frankfurt; e o certo é que os resultados dessa polémica
com os sucessores de Hegel nao foram melhores que os que
surgiram daquela outra com os sucessores de Kant.

De sua parte, os cultuadores da Teoria Critica ndo sé
resistiram a reconhecer que o falseacionismo ndao conduz a uma
concepcao behaviorista das ciéncias humanas, mas tampouco
souberam entender que 0 “monismo metodolégico” proposto por
Popper constitui uma tese muito mais trivial que a suposicdo de que
as ciéncias humanas devem reger-se pelo modo nomolégico-causal
deinterrogar os fendmenos préprios das ciéncias fisico-matematicas.
Acontece que o que este castigado monismo metodolégico se
restringe a afirmar é que, tanto em relacdo aos assuntos humanos
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quanto em relagdo aos fendmenos naturais, a Unica coisa que
podemos fazer é contrastar conjecturas.

Entretanto, se aqueles conspicuos leitores frankfurtianos
do racionalismo critico viram ali algo mais que essa trivialidade: isso
foi porque nem Popper, nem nenhum de seus seguidores, soube
mostrar com clareza suficiente que, aquela no¢cao de anélise ou
I6gica situacional por ele apresentada naquela célebre conferéncia
inaugural das jornadas da sociedade alema de sociologia de 1961¢,
nio respondia a outra coisa que 3 tentativa, j& sugerida em A
Sociedade Aberta e seus Inimigos’ e em A miséria do historicismo?,
de reformular a distincdo entre compreensao e explicacdo de um
modo distinto daquele que era préprio da tradicdo alema®.

Contudo, essa falta de capacidade e disposicdo para
entender e responder as reservas que o préprio discurso desperta
em nossos interlocutores ndo sé se evidenciou na hora de examinar
e esclarecer algum malentendido dos titds de Frankfurt, mas
também se mostrou quando tais reservas ou dividas apontavam
genuinos nés ou pontos mal resolvidos do racionalismo critico. E
isso foi 0 que ocorreu com as sutis e pertinentes observacdes que
o (naquele momento) jovem Habermas formulou em seu artigo
“Teoria analitica da ciéncia e dialética”'°,

Estas mesmas questdes, ao serem analisadas e
respondidas por Hans Albert''" foram resolvidas como simples
malentendidos de um marxista hegeliano. E embora Habermas
tenha se dedicado a reformular, aprofundar e melhorar suas
colocacdes (questionamentos) em um artigo posterior'? - aquele
que aqui iremos comentar - o racionalismo critico continuou nao
aproveitando a oportunidade que estava tendo de retornar sobre
seus principios e motivacdes fundamentais, para assim ganhar
auto-compreensdo e sistematicidade.

De todo modo, e ao contrario do que Habermas sugere,
cabe suspeitar que essa dificuldade para reconhecer o valor
daquelas criticas nao respondia a um metdédico recurso ao “Eu nao
entendo” (p. 69); sendo ao fato de que, tal como havia ocorrido
naquela primeira polémica entre o positivismo légico e o
falseacionismo, neste novo confronto entre o racionalismo critico
e o pensamento alemao, adistancia e a alteridade entre as tradicoes
envolvidas na disputa era muito superior a que a evidéncia
etnogréfica poderia sugerir. Talvez Hans Albert nao se fizesse de
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sueco, nem fingisse serindio (p. 69); mas simplesmente evidenciasse
as dificuldades que qualquer seguidor de Stuart Mill podia padecer
na hora de responder aos questionamentos, ora kantianos, ora
hegelianos, de um rigoroso professor alemao.

Entretanto, mesmo que Popper e Albert falassem um
idioma filoséfico diferente do de Habermas, também é certo que
essa diferenca nao pode ser considerada um obstéaculo suficiente
para impedir esse “inteligente trato” entre tradicoes que, com tanta
justica este ultimo reclamava (p. 70). Tal como afirmamos acima,
as questdoes que o exame habermasiano propde ao racionalismo
critico sao tdo relevantes quanto pertinentes, e por isso o esforco
para atender as mesmas, mesmo quando possa ver-se dificultado
pela radical heterogeneidade que existe entre ambos os pontos de
vista, ndo s6 daria lucros no que tange a exegese do pensamento
popperiano; mas também exigiria a urgente e impostergavel
revelacdo dos aspectos mais férteis e os recursos mais poderosos
desta curiosa variante do utilitarismo inglés que, tendo nascido na
Viena do entre-guerras, ainda ndao nos deu seus melhores frutos.

Sobre a nogiio Popperiana de Experiéncia

Como uma primeira demonstracdo de que aquilo que
estamos propondo nao é precisamente a claudicacao incondicional
frente a uma critica tida como irrebativel, examinemos as
consideracdes que Habermas faz sobre o conceito popperiano de
experiéncia. Elas sdo expostas na primeira secao do artigo que aqui
nos ocupa e se baseiam, fundamentalmente, em certos aspectos
daquela conferéncia “Sobre as fontes de conhecimento e da
ignorancia” que hoje constitui a introducdo a Conjecturas e
Refutacdes.

Neste texto, Popper examina as variantes intelectualistas
e sensualistas do justificacionismo autoritdario e, demorando-se
particularmente no que ele chama “A doutrina da verdade manifesta”,
leva-nos a conclusdo de que a nocdo de um “saber primeiro”, que
possa servir de fundamento udltimo e inquestiondvel de todo o
nosso conhecimento, é absolutamente insustentdvel. E isto, insiste
Popper, é tdo valido em relacdao as supostas evidéncias racionais
que alguma vez Descartes bradou como fundamento de toda
ciéncia legitima quanto em relacdo a “inocente” evidéncia sensorial
a que o empirismo sempre apelou.
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Porém, eis af justamente o ponto onde a critica de
Habermas se afirma: se aexperiéncia é despojada de toda autoridade
validadora, nio fica claro como é que a mesma poderia conservar
essa prerrogativa de veto que Popper parece atribuir-lhe. Mesmo
quando a experiéncia deixa de ser considerada como fundamento,
e passa a ser pensada somente como instancia de exame e
avaliacdo, essa funcdo critica somente pode ser cumprida com
base em certos critérios de validade (p. 49) e ndo se torna claro
onde segundo o racionalismo critico, esses critérios de falseamento
inerentes a toda critica, encontrariam sua propria instancia de
legitimacao.

Entretanto, e em detrimento do que Habermas sugere,
o falseacionismo pode responder a essa questdo sem ter que apelar
A suposicdo de que tais teorias podem ser contrastadas com
“fatos” independentes de toda construcao simbélica (p. 49). Longe
disso, o que o falseacionismo nos diz é que ndo existe nenhum
procedimento ou critério para avaliar nosso conhecimento conjec-
tural que seja alheio e independente desse mesmo saber conjec-
tural; e por tal razdo nao existe nenhum critério de avaliacdo que
ndo esteja ele mesmo sujeito a discussdao. Assim, enquanto
Habermas dé por suposto que o exercicio critico pressupde a
vigéncia de certas regras constantes e universais que sem entrar
(elas mesmas) em discussao, fixam as pautas mais gerais de toda
discussao possivel; Popper evita esta dualidade entre o empirico e
o transcendental e, sem interrogar-se sobre o marco normativo de
toda disputa possivel, limita-se a constatar que nossas polémicas
cientificas efetivas regem-se por critérios cuja vigéncia e aceitacao
depende, inteiralmente, do estado dessas mesmas discussoes.

Porém, enquanto Habermas alude as condicdes que
serviriam de marco e de suporte para toda indagacao cientifica
possivel, Popper refere-se simplesmente ao conjunto de
procedimentos de observacao, de medicao e de registro de dados
que, em cada conjuntura da evolucdo de nosso conhecimento
cientifico, sdo reconhecidos como recursos vélidos para o controle
e o exame de nossas teorias. Por isso, ao limitar sua preocupacao
ao ambito da experiencia real, Popper, em consonancia com seu
anti-justificacionismo, se desinteressa pela pergunta acerca da
legitimidade de tais procedimentos e pautas de controle. Na sua
perspectiva, a vigéncia e o reconhecimento mais ou menos
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generalizados de tais critérios e uma contingéncia histérica andloga
a que deu lugar e continuidade a tradicao da discussao racional, e,
sem essa contingéncia, a ciéncia nao existiria. Entretanto é
justamente essa precariedade histérica da ciéncia, essa orfandade
de fundamento metafisico ou transcendendal de que padece a
trama de tradicGes e acordos que a fazem possivel, aquilo que d3,
sentido a toda a reflexdo metodolégica popperiana. Esta nao
procura elucidar as regras de toda ciéncia possivel, e sim estipular
pautas cujo seguimento nos levaria a uma ampliacdo e a um reforco
destes procedimentos institucionalizados de controle inter-subjetivo
que, constituindo e definindo o ambito da experiencia real, permitem
o progresso da ciéncia realmente existente.

Enfim, Habermas exige que se explicite um fundamento
dltimo para os procedimentos de avaliagcido que regem a indagacao
cientifica, e o falseacionismo baseia sua estratégia na suposicao
de que tal fundamento ndo existe. Mas atencio: a alegacio de
Habermas ndo sé se inscreve no registro do formal (ndo sé6
aponta a falta de uma normativa independente e anterior a
toda discussdo) como também acaba por imiscuir-se no plano
material, isto é, acaba exigindo um marco factual que, sem ser
considerado como alheio a toda construcao discursiva, possa ser
respeitado como o ponto de partida inquestiondvel de toda
polémica e toda indagacao (p. 50).

Mas o problema e que aqui Habermas nado percebe que
sua principal diferenca com Popper ndo estd no modo de satisfazer
essa exigéncia, e sim no fato de que este ultimo impugna
completamente a pertinéncia da mesma. E certo que Popper acabou
aderindo ao realismo metafisico e a definicdo cldssica da verdade,
de um modo que nao resulta nem muito claro, nem muito aceitavel,
mas o que também €& certo é que esse compromisso metafisico em
nada afeta ou modera ao ceticismo que permeia toda sua
epistemologia. Por isso, ainda que em algumas oportunidades ele
se refira a uma ordem factual alheia a toda construcdo simbdlica
com a qual nossas teorias poderiam chegar a corresponder-se (sem
que nunca saibamos, claro); sempre fica claro que essa ordem
transcendente nao pode ser confundida com essa trama conjec-
tural que é nossa experiéncia. Esta, longe de ser a pétrea superficie
da realidade em si, ndo é mais que uma instavel trama de
enunciados existenciais que, em virtude de uma convencao sempre
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revisdvel, sdo hipoteticamente aceitos como marco para controlar
e criticar outras hip6teses de maior contelddo informativo.

Neste sentido, quando Habermas nos prop6e que somente
denominenos “fato” os elementos que compdem “a classe do
experiencidvel que fica organizada de antemao para a comprovacgao
de teorias cientificas “(p. 50), estd incorrendo em um velho
pressuposto justificacionista no qual Popper, mesmo tendo aderido
ao realismo, nunca incorreu. Quer dizer: estd supondo que uma
discussao racional somente é vidvel na medida em que se supoe o
marco e o suporte de um conjunto de “proposicées primeiras” que
resultariam inquestiondveis; e aqui ndo faz muita diferenca se esses
fatos sao considerados algo dado ou algo produzido.

Contudo, ndo € essa a ultima oportunidade em que, no
decorrer do texto aqui comentado, Habermas comete o erro de
apontar o realismo como sendo o vicio de base que invalidaria
certas posicoes de Popper que, de fato, lhe resultam demasiado
céticas. Encontramos um outro exemplo disso naquelas passagens
onde Habermas compara sua “interpretacdo pragmatista da
investigacao empirico-analitica” (p. 50 e 55) com o socratismo
metodolégico proposto por nosso autor.

Desconfianca Socratica Vs. Exito Instrumental

De fato, na segunda secdo do artigo que aqui nos ocupa,
Habermas esboca uma concepcao instrumentalista ou pragmatista
do conhecimento cientifico, e sugere que a mesma constitui uma
alternativa frente ao verificacionismo (p. 54), que s6 podemos
rejeitar se, como ocorre com Popper, continuamos presos aquele
pressuposto positivista que nos faz pensar na verdade como
correspondéncia entre enunciados e fatos (p. 54). Entretanto, se
tomarmos em consideracdo um texto-chave como “Trés concepcdes
sobre o conhecimento humano” 3, veremos que Popper nio repeliu
o instrumentalismo em virtude de argumentos que defendam o
realismo; mas adota o realismo como um principio regulador que
funcionaria frente aos efeitos metodologicamente conservadores
desse instrumentalismo. Sendo esta, em realidade, a principal
razao que esta por trds da reticéncia popperiana a toda tentativa de
aceitar o éxito tecnolégico como instancia valida do conhecimento
cientifico.
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O problema e que, para entender as motivacdes e o
caréter dessa repulsa, é necessdrio sair do plano de andlise em que
Habermas se move eingressar naquele que é préprio da metodologia
popperiana. Esta, tal como Popper assinalou j&4 em sua Légica da
Descobrimento Cientifico, ndo se ocupa da estrutura ou da forma
geral dos sistemas de enunciados considerados isoladamente, mas
tenta estipular modos de proceder em relacdo a tais sistemas.
Assim, a norma fundacional da metodologia falseacionista deve ser
considerada ndo como uma caracterizacdo semantica ou sintatica
dos enunciados cientificos em geral, e sim como uma regra de
procedimento que nos obriga a ampliar, progressivamente, as
instancias que permitem a contratacao e a critica efetiva de nossas
construcoes tedricas.

Mas se falamos dessas instancias de contrastacdao como
de um universo que pode ser ampliado progressivamente é porque,
mais uma vez, estamos nos referindo a experiencia factivel (isto é,
aorepertério efetivamente disponivel de instancias e procedimentos
de controle), e, ndo a experiéncia possivel. Esta constitui uma
virtualidade transcendental sempre ja constituida e, por essarazao,
absolutamente alheia e imune aos acasos e aos esforcos da
atividade humana. Por isso, quando referimos nossa normativa
metodolégica a ordem da experiéncia real, efetiva ou factivel, e nao
a ordem da experiéncia possivel, ingressamos em um ambito de
reflexdo onde a ciéncia é pensada como uma realidade mundana,
isto €, em um ambito onde a investigacao cientifica é considerada
como uma atividade institucionalmente inserida e historicamente
condicionada. Mas atencdo: se considerarmos a ciéncia deste
modo, a normativa metodolégica que propusermos ndo podera
negligenciar suas cumplicidades ou seus conflitos com as tendéncias
e as exigéncias culturais que, de fato, condicionam e direcionam a
evolucao da ciéncia realmente existente.

Neste sentido, resulta altamente plausivel que a normativa
metodolégica que propomos seja contraria aos modos instituidos
de fazer ciéncia, e isso é o que de fato ocorre quando comparamos
0 socratismo epistemol6gico proposto por Popper com as demandas
tecnologizantes as quais estd submetida a investigacao cientifica
em nosso presente. Estas Ultimas querem que a ciéncia se
transforme em um método para gerar conclusdes e resultados que
sejam técnica e economicamente confidveis; aquele, entretanto,
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nos pede que ainvestigacao cientifica ndo seja outra coisa que uma
magnifica polémica, onde toda conclusdo é demorada e no qual
todo o resultado é revisado.

Mas n3o poderia ser de outro modo: ao pensar no
processo indagatério como uma polémica inesgotdvel e ao
deslegitimar (por decisdo metodolégica) toda conclusado ou resultado
que queira finaliza-lo, ainda que provisoriamente, o racionalismo
critico nos estd propondo um modelo de ciéncia que, aos olhos
baconianos do tecnélogo, se mostra como algo sumamente estéril
ou ineficaz. E de certo modo, é l6gico que assim seja: o cientista
popperiano discute sem pausa, mas também sem pressa. Nao esta
pressionado por nenhuma questao prética e, por isso, nao se sente
obrigado a chegar a nenhuma conclusdo. Enquanto que para o
tecn6logo a discussao cientifica é um meio para avaliar a
confiabilidade de certas hip6teses que poderiam ser usadas mais
tarde como regras tecnoldgicas; para o cientista popperiano, esta
discussao constitui um fim em si mesma: discute para seguir
discutindo. Seu interesse é puramente teérico ou, mais claramente,
puramente especulativo.

Contudo o que mais deve importar-nos aqui é o fato de
que esta autonomia da ciéncia especulativa ndo s6 se proclama em
relacdo as urgéncias técnicas; mas também em relagio as pautas
queregem a legitimacao de hip6teses no &mbito da tecnologia. Sem
limitar-se a afirmar que a indicacao cientifica ndo deve assumir
como prépria a urgéncia do tecnélogo para chegar a conclusées
tecnicamente confidveis, a metodologia popperiana se atreve a
desprezar o éxito tecnolégico como fonte legitimadora das propostas
tedricas. Assim, e recorrendo agora ao jargio de Lyotard, podemos
dizer que o racionalismo critico ndo aceita a performatividade como
instancia legitimadora de nossas estruturas cognitivas™,

Mas ao contrario do que Habermas afirma, ndo é o
realismo que impede Popper de considerar a técnica “como um
controle socialmente institucionalizado do éxito do saber” (p. 54)
segundo o qual consideram-se como verdadeiras “todas as hip6teses
que podem guiar uma acao controlada pelo éxito, sem se terem visto
problematizadas até agora por fracassos insistentemente buscados
experimentalmente” (p. 54); mas a convicgdo de que o éxito
instrumental fornece um tipo de corroboracao que, se é logicamente
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equivalente a corroboragdao experimental, ndo o é em termos
metodolégicos.

Ainda que, em termos de alguma “l6gica indutiva” possa
dizer-se que cada uma das inumerdveis aplicacdes tecnolégicas de
nosso conhecimento cientifico que dia a dia e hora a hora se
sucedem com éxito no funcionamento de nossa inddstria, € no
transcurso de nossa vida cotidiana, constituem uma confirmacao
de tal conhecimento equivalente a uma confirmagao experimental,
o certo é que, em termos metodoldgicos (isto é: em relacdo a
nossos modos efetivos de proceder no dmbito da investigacao),
subsiste uma diferengca nao-negligencidvel: enquanto uma
corroboracdo experimental surge de um dispositivo de controle
projetado para encontrar alguma falha ou limite em uma hipétese,
essas inumerdveis e sélidas confirmacdes tecnolégicas as quais
Habermas se referia surgem da rotineira reiteracao de instancias de
aplicacao que ja se demonstraram superdveis por nossas teorias.

De fato, “no instante (...) em que os conhecimentos de
uniformidades empiricas penetram nas forgas produtivas técnicas
e se convertem em base de uma civilizacao cientifica: a evidéncia
da experiéncia cotidiana e de um permanente controle por meio do
éxito que se colhe, se torna irrecusavel” (p. 53). E pareceria que
“contra este plebiscito diariamente renovado acerca do efetivo
funcionamento dos sistemas técnicos de nada valem as reservas
l6gicas” (p. 54). Mas se ndo nos deixamos subornar pela, maravilhas
de nossatorradeira, também poderiamos considerar que a aceitacao
dessa legitimacao pragmatica do conhecimento cientifico proposta
por Habermas acabaria por conduzirmos a definitiva consolidacao
deste regime de normalidade tecnolégica no qual hoje parece haver
encalhado a aventura de Galileu.

E ndo poderia ser de outro modo: no ambito da
investigacao cientifica, o pensamento critico sempre procede de
modo contra-indutivo; isto é, gerando novos marcos tedricos a
partir dos quais projeta instancias de contrastacao capazes de
evidenciar falhas ou limitacbes na teoria rival. Por isso, se
quiséssemos desafiar a ortodoxia cientifica hoje instalada e integrada
ao complexo tecnolégico-industrial que sustenta seu desenvolvi-
mento, em lugar de nos limitarmos a esperar que um desastre
tecnolégico nos mostre suas falhas, deveriamos produzir teorias que
nos permitam gerar fatos que contradigam as hip6teses em uso.
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Mas é claro que se trata (outra vez) de uma proposta
metodoldgica que aos olhos do tecn6logo pode parecer gratuita ou
muito pouco econdmica. Para que desenvolver uma teoria alternativa
se a teoria vigente funciona e ainda pode nos dar novos resultados
a serem utilizados com éxito? Além disso, e tal como Lakatos nos
ensinou, toda nova teoria (ou melhor, todo novo programa de
investigacao) surge cercada por um mar de anomalias que, em
geral, sdo muito mais evidentes que aquela, que rodeiam um
programa com maior desenvolvimento. Por isso, se quisermos que
esse novo programa se transforme em um competidor sério para o
programa mais velho, devemos ser tolerantes e esperar que ele
consiga se colocar em condices de competir. Quer dizer, devemos
esperar que os partidarios dessa nova proposta desenvolvam
técnicas experimentais e sistemas de célculo de acordo com a nova
estrutura conceitual e com os problemas por ela gerados; e que, ao
mesmo tempo, aperfeicoem o cinturdo de hip6tese, auxiliares que
protege o chamado “nicleo duro” do programa.

Um novo programa de investigacdo se parece com uma
criancarecém-nascida: se queremos, que ela nos dé tudo o que nos
pode dar, devemos saber esperar que cresca e se torne forte, caso
contrario a eliminariamos antes que ela pudesse nos mostrar o que
realmente vale. Sem partiddrios que o facam funcionar e que
saibam defendé-lo (as novas hip6teses sdo como ferramentas
recém inventadas, que ninguém sabe utilizar com destreza), o novo
programa de investigacdo conta com muito poucas chances para
se desenvolver e aperfeicoar, e, por isso, se aceitamos a validade
do principio de proliferacido como salva-guarda da, racionalidade,
ndo podemos aceitar o falseacionismo ingénuo, e devemos ser
tolerantes com as alternativas emergentes, dando-lhes a
oportunidade de aprender a defender-se e a atacar seus rivais.

Porém, se ndo perdermos de vista que os programas de
investigacdo nao sdo abstracdes l6gicas, e sim maquinas
institucionais inseridas nestarealidade que é o Mundo 3, deveremos
assumir que esta tolerancia e estas oportunidades, para serem
efetivas, deverdo traduzir-se em inversdes concretas de tempo e
recursos materiais. Como disse Lyotard de uma forma crua: “nio
ha prova, nem verificacdo de enunciados, nem tampouco verdade,
sem dinheiro”'®; “os jogos de linguagem cientificos convertem-se
em jogos ricos, Nos quais 0 mais rico tem mais oportunidades de
ter razao"’s.
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O problema estd em que hoje os recursos sdo outorgados
e distribuidos com critérios que, em dultima instancia, remetem
sempre as exigéncias tecnolégicas. D4-se mais aqueles programas
que mais garantias ddo de produzir resultados direta ou indiretamente
aproveitaveis pela tecnologia. Porém, como essas garantias s6
podem ser fornecidas através de algum mecanismo fidedigno de
prova (que, por sua vez, e como ja foi dito, custa dinheiro);
encontramo-nos com o fato de que esta equacao entre “riqueza,
eficiéncia e verdade”, que Lyotard apontava'’, acaba tendo um
efeito metodologica-mente conservador. D4-se mais ao que mais
tem e, deste modo, contribui-se para a legitimacdao do que Kuhn
chamaria de “paradigma vigente”. A tecnologia sustenta e multiplica
o desenvolvimento da ciéncia; porém, ao faze-lo, encerra-se em
uma normalidade dogmatica e perigosa.

Entretanto, ndo poderia ser de outro modo: a tecnologia
é maximizadora de recursos e, enquanto o paradigma vigente possa
continuar produzindo conhecimento util e rentdvel, a aposta nestas
frageis e incertas alternativas que sdo os programas inovadores s6
poderia ser considerada como uma inversdo demasiada ousada

para ser efetivada. E por isso que, como afirmou Jayant Narlikar:

“Hoje em dia e mais dificil influir no establishment que
no inicio do século, ja que ha muito dinheiro em jogo. Os
subsidios sao especialmente dificeis de conseguir para
os projetos arriscados, que comprometem as teorias
estabelecidas. Os jovens brilhantes (graduados e pés-
doutorados) optam por temas seguros para assegurar-
lhes o futuro de suas investigacdes. Neste clima, como
podemos esperar que florescam as novas idéias?”S.

De fato, hoje a ciéncia se pratica no marco de uma
abundancia de recursos materiais e humanos que era impenséavel
nas épocas de Galileu, Newton ou Darwin, e que, ainda no principio
deste século, nao era facilmente imagindvel. Contudo, esta riqueza
encontra-se excessivamente concentrada no desenvolvimento e no
crescimento de certos programas vigentes: e, por isso, a distancia
que, desde o inicio, existe entre estes programas e qualquer
competidor pobre é demasiado grande e termina por desestimular
ou inibir qualquer desafio a ortodoxia. Amplificada pelo poder
econdmico, a voz desta € tdo potente que torna inaudiveis os
sussurros dissidentes; e por isso Popper lamenta-se: “(...) o
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espirito da ciéncia estd em perigo, a ciéncia grande pode destruir
a grande ciéncia”’®.

Tomando isto em consideragdo, e em certo sentido,
poder-se-ia dizer que a metodologia popperiana pretende levar a
situacao da ciéncia ao estado em que a mesma se encontrava antes
da Primeira Guerra Mundial. Esta dltima, segundo conta o préprio
Popper, “esteve a ponto de destruir a ciéncia e a tradicdo do
racionalismo porque transformou a ciéncia em técnica instrumen-
tal”?%; e, ao fazer isso, “separou a ciéncia daqueles que deveriam
ser seus verdadeiros usudrios: o aficcionado, o amante da sabedoria,
o cidaddao comum, responsdvel, que tem desejo de saber”?'. A
metodologia falseacionista, é, neste sentido, uma defesa da velha
ciéncia académica: a ciéncia das universidades e ndo a ciéncia dos
laboratérios financiados pelas empresas. Mas também é uma
defesa da ciéncia praticada com a liberalidade do aficcionado que
investiga subtraindo-se das urgéncias materiais, e ndo para atender
as mesmas. O que Popper defende é, em dultima instancia, um
marco normativo para a pratica da ciéncia ociosa, ou pelo menos,
de uma ciéncia liberada do compromisso de colaborar para nosso
sustento, ou para o sustento dela mesma; e que isso ndo nos
escandalize: o que importa é restituir a ciéncia os direitos que
reconhecemos a musica, a poesia e & metaffsica.

Mas atencdo, este velho modelo liberal e iluminista de
ciéncia que Popper propGe contradiz o modelo vigente de investigacdo
ndo s6é no que diz respeito a seus valores e compromissos, mas
também no que diz respeito a seu modo de organizar o trabalho
cientifico. Enquanto a ciéncia de hoje se pratica em organizacées
de magnitudes fordistas e segundo uma fragmentacao do trabalho
que poderiamos caracterizar como taylorista; a metodologia
popperiana parece estar dirigida a uma ciéncia feita por individuos
e ndo por corporacdes, onde a espacializacdo exagerada e a
coordenacao burocrética das tarefas, somente é possivel porque os
limites do criticdvel e do discutivel estio t4cita, porém ferreamente,
pré-fixados pelo paradigma vigente.

E claro que, segundo o ideal falsacionista, “os grandes
homens da ciéncia foram exploradores solitérios e criticos”?2 que,
por sua iniciativa e independéncia de critério, pouco ou nada teriam
para fazer dentro dos marcos institucionais em que hoje se
processa o conhecimento cientifico, e é por isso que o préprio
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Popper soube ver “nas novas organizagbes gigantescas de
investigagao cientifica, um grande risco para a ciéncia”?®. Estas,
convenhamos, fomentam uma mentalidade mais afim a rotina do
cientista normal que Kuhn descreveu, do que com o espirito de
dissidéncia fomentado pelo racionalismo critico.

No entanto, é certo que a pesar desse reconhecimento
de que, “o espirito da ciéncia mudou como conseqiiéncia da
investigacao organizada”?4, o préprio Sir Karl nunca abandonouum
moderado otimismo em relacdo a possibilidade de que “continuem
existindo grandes caminhantes solitdrios”?® que se atrevam a
desafiar a pesada mdaquina burocratica que hoje sufoca a reflexao
critica e a mantém sob o jugo da razdo instrumental; e, neste
sentido, a normativa falseacionista pode ser considerada como
uma proposta destinada a estimular e a possibilitar esse desafio.
Mas, em outro sentido, essa normativa também pode ser considerada
como um conjunto de critérios com base nos quais julgar o presente
da investigacao cientifica e determinar se é ou ndao certo que a
ciéncia, entendida como exercicio critico especulativo e ndao como
serva da tecnologia, j4 morreu ou estd agonizando nos esquecidos
e empobrecidos gabinetes desses atavismos da ldade Média que
sdo as universidades.

Contudo, ndao ha de resultar-nos estranho que um dos
seguidores mais licidos daquela teoria critica, que tdo
insistentemente havia denunciado o imperialismo da razio instru-
mental, havia negligenciado este aspecto chave da metodologia
falseacionista e, em lugar dele, havia proposto a aceitacdo de
critérios técnicos para a validacdo do conhecimento cientifico.
Habermas, como Adorno e Horkheimer, considera que o fato de se
guiar “por um interesse cognitivo técnico” (p. 53) é inerente e
natural as, assim chamadas, “ciéncias empirico-analiticas”; e,
assim, com base em consideracdes l6gico-semanticas sobre o
alegado carater intrinsecamente instrumental dos enunciados
cientificos (p. 52); este eminente sociélogo desconsidera o fato de
gue a unido entre ciéncia e técnica ndo é muito mais antiga que o
nosso século, e, deste modo, “naturaliza” essa apropriacdo da
ciéncia pela tecnologia que o falsacionismo atreveu-se a contestar.
Com criticos como esse, a razdo instrumental j& ndo precisa que
ninguém a defenda. Porém, se deixarmos de nos preocupar em
determinar a forma especifica ou a esséncia dos enunciados
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cientificos e nos interessamos pelos diferentes modos possiveis de
proceder com eles, talvez encontremos critérios que nos permitam
distinguir entre o exercicio do pensamento critico e a avaliagao da
“confiabilidade técnica” de um determinado resultado. Se a razao
instrumental nos tem arrebatado a ciéncia, ndao nos consolemos
dizendo que esta sempre foi um apéndice daquela e atrevamo-nos
a reconhecer e a avaliar os motivos e os efeitos dessa perda?®.

O Compromisso Racionalista

Porém, ao definir o falseacionismo como um conjunto de
pautas orientadas para exercer uma verdadeira vigilancia
epistemolégica sobre os modos instituidos de fazer ciéncia,
ingressamos necessariamente em uma questdo que Habermas
discute ja nas sec¢Oes terceira e quarta do artigo que aqui nos ocupa
Referimo-nos concretamente ao problema que se suscita quando
nos interrogamos por qual é o fundamento no qual se sustentam
essas regras metodolégicas que o falseacionismo nos propde.
Trata-se de uma questao que Popper j& havia tratado nas primeiras
péginas de sua Légica da Descobrimento Cientifico. Ainda que nio
de um modo demasiado preciso ou detalhado, nosso autor afirma
que arepulsa ou aceitacao das normas metodoldgicas falseacionistas
dependem de uma decisdo vinculada ao modelo ou ideal de ciéncia
que nos propomos impor ou preservar?’, Assim, se considerarmos
aciéncia em virtude do ideal baconiano, ametodologia falseacionista
ndo poderia nos satisfazer, porém, se o que apreciamos do
pensamento cientifico ndo é tanto sua capacidade para dar com
resultados confidveis, e sim sua propensio para revé-los e question4-
los indefinidamente, é muito possivel que aceitemos essa meta-
regra que é o critério falseacionista de demarcaciao como pauta para
guiar nossa reflexdao metodolégica.

Contudo, e tal como Habermas o reconhece (p. 58), essa
afirmacao do cardter “convencional”?® das regras metodolégicas
nao inibe Popper de esbocar, em diferentes contextos, certo tipo
peculiar de argumentacdes que tendem a apoiar a normativa
metodolégica proposta pelo falseacionismo. De fato, e sem irmos
mais longe, a comparacdo entre esse modelo empresarial e

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 31-66, maio/agosto/1994



48

G. A. CAPONI

tecnologizante deinvestigagao cientifica e esse modelo radicalizado
da ciéncia liberal académica sobre a qual nos demoramos acima,
constitui um condensado de tais argumentacdes; e, se Popper
recorre as mesmas, é porque (como Habermas e Molton White (p.
57) também pensa que as regras metodol6gicas podem “apoiar-se
ou debilitar-se mediante argumentos” (p. 57).

Entretanto, por alguma razdo que nao adivinhamos,
Habermas pretende fazer-nos pensar que Popper descuida ou
despreza tais argumentacdes. Assim, e negligenciando passagens
amplamente conhecidas de uma obra como A Sociedade Aberta e
seus Inimigos, insiste em contrastar tal “descuido” de Popper com
o modo em que Morton White estudou “as relacdes l6gicas desta
forma n3do-dedutiva de argumentacdo” (p. 57). Este dultimo,
demonstrou (sic) “que as decisdoes metodolégicas sdo decisdes
quase morais e que, em consequiéncia, somente podem justificar-
se racionalmente no tipo de discussdo que conhecemos pela velha
tépica e retérica” (p. 57).

Habermas qualifica este tipo de argumentagdo como
“critica” (p. 57) e nos diz que a mesma “se distingue da dedutiva
porque transcende a dimensao da conexado l6gica de enunciados e
inclui um momento que transcende a linguagem: as atitudes” (p.
57/58). Com efeito:

“Entre atitudes e enunciados é impossivel uma relacao
de implicacdo? as atitudes ndo podem deduzir-se de
enunciados, nem ao contrdrio, os enunciados de atitudes.
Entretanto, o consentimento a um modo de proceder e
a aceitacao de uma regra pode se apoiar ou debilitar com
argumentos, e, em todo caso, pode avaliar-se e julgar-
se racionalmente. Esta é a tarefa da critica, tanto a
respeito de decisGes praticas, quanto de decisdes
metatedricas. Posto que os argumentos aduzidos em
prol ou contrando guardam nenhuma relagao estritamente
lI6gica com os enunciados, e sim somente uma relagio
de motivacaoracional, as discussGes metatedricas podem

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 59, p. 31-66, maio/agosto/1994



49

KARL POPPER E A FILOSOFIA CLASSICA ALEMA: COMENTARIO...

incluir também enunciados empiricos. Mas, nao por ele,
a relacdo entre argumentos e atitudes converte-se
também em uma relagcdo empirica” (p. 58).

Entretanto, é necesséario reconhecer que na hora de
caracterizar esse tipo de argumentagdo, Habermas é muito mais
preciso e claro do que Popper pdde ser no que diz respeito ao
mesmo tema; nem por isso, vamos esquecer que nosso autor se
demorou na questdo e, antecipando-se a seus leitores (entre eles
Morton White) caracterizou tais “atitudes” como fundadas em
“decisbes morais” que, ainda que nao possam ser determinadas
por argumentos?®, podem ser avaliadas em funcao de umaindagacao
relativa as consequléncias correspondentes as distintas alternativas
entre as quais devemos optar3°,

Por isso, o primeiro passo a ser dado para avaliar a
proposta metodoldégica popperiana, consiste em perguntar-nos:
“Que ciéncia queremos o critério falseacionista de cientificidade?”
ou “Como seria a ciéncia se se submetesse a essa pauta
metodolégica?” Porém, como jad afirmamos anteriormente, ja
respondemos a essa pergunta quando, na segcdo anterior, nos
referimos ao modelo falseacionista de ciéncia e mostramos como,
segundo este modelo, ainvestigacao cientifica deveria desenvolver-
se em um marco institucional, cuja normativa estimule o exercicio
critico, propiciando o surgimento de programas de investigacao
alternativos, e impedindo, tanto a conformacdao de consensos
hegemdnicos, como o afiancamento de bunkers inacessfveis a
critica.

Assim, podemos também dizer que quando aceitamos
as propostas metodolégicas do racionalismo critico, estamos
querendo que ainvestigacao cientifica (hoje um tanto corporativizada
e tecnocratizada) tenda a transformar-se em uma versao mais
radicalizada e liberalizada da ciéncia académica. Por isso, se
queremos que a reflexao cientifica seja um debate sem fim e sem
outra urgéncia a nao ser o aprofundamento do préprio debate,
poderemos dizer que aceitamos as convengdes bdsicas da

Revista Reflexdao, Campinas, n® 59, p. 31-66, maio/agosto/1994



50

G. A. CAPONI

metodologia popperiana. Em contrapartida, se o que buscamos é
a conformacdao de consensos ou a consecucdao de resultados
confidveis, ndo aceitaremos estas convengdes e proporemos as
bases de alguma outra metodologia.

Mas, nem tudo termina ai. A indagacao “critica” (no
sentido habermasiano) pode ainda colocar uma questao mais
radical e perguntar porque haveremos de preferir sempre um
aprofundamento do debate a conformacdo de algum tipo de
consenso; e o racionalismo critico poderd responder que qualquer
consenso efetivo e instalado é sempre ilegitimo, porque, de fato,
funda-se no desconhecimento de elementos que Ihe poderiam ser
diversos, e por isso devemos sempre brigar por sua abolicdo. O
racional ndo é nunca a crenca e sim a suspensdo da crenca®'; o
racional ndo é nunca o acordo, e sim a discussédo. E, enfim, essa
concepcao daracionalidade como abertura e submissao incondicional
acritica o que, de fato, encontra-se tanto na base do falseacionismo
quanto na base da concepc¢ao popperiana da democracia. Esta, por
assim dizer, ndo é outra coisa, segundo Popper, que a forma
organizada e institucionalizada de nossa desconfianca e de nosso
ceticismo frente ao principe. E, essa concepcao de racionalidade
permitird e guiard uma avaliacdao técnica tanto das normas
metodolégicas, quanto das leis da republica. Assim, e se
considerarmos esse exemplo de norma metodolégica que é o
principio de proliferacdo, caberd discutir até que ponto, e de que
modo sua aplicacdo redundard em um incremento de racionalidade.
Mas claro, se o que se pede jad ndo é a avaliacdo de alguma norma
ou decisdo subalterna; e sim a discussdo ou a revisao da prépria
opcao pela razdo; a questao ja toma outros perfis; e é ai onde nosso
critico extravia-se a nao identificar as razées que levam Popper a
considerar que o compromisso racionalista é um gesto em si
mesmo irracional.

Habermas, é evidente, leu as passagens de A Sociedade
Aberta e seus Inimigos, onde Popper afirma que a opc¢ao pelarazio
pode reforgar-se por argumentos que nos ponham diante das
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conseqtiéncias da mesma®?; e ndo s6 reconhece que nosso autor
“ndo d4, por excluida uma racionalizagdo de atitudes” (p. 58), mas
também coincide com ele ao afirmar que “esta forma de
argumentacao € a inica forma possivel de justificar tentativamente,
decisdes” (p. 58). Mas, negligenciando toda a critica popperiana ao
justificacionismo, infere que, dado que tal tipo de argumentacéo
nao é “conclusiva” (p. 58), “Popper a tem por ndo-cientifica em
comparacao com a prova dedutiva” (p. 58); e, porisso, “prefere em
lugar desta a certeza do saber descritivo, uma certeza que vem
garantida pelo plexo dedutivo da prépria teoria e pela coacio
empirica que exercem os fatos” (p. 58).

Sem duvida, Popper foi um dos autores de nosso século
gue mais insistiu que, no que tange ao nosso saber descritivo,
nenhuma certeza é possivel; e, entre as razbes para que isso seja
assim, encontra-se o reconhecimento de que a coacdo dos fatos
nunca é suficiente para verificar ou refutar uma teoria®. Por outro
lado, é nas primeiras paginas de A Légica do Descobrimento
Cientifico, onde o préprio Popper afirma que nas ciéncias empiricas
aaceitacdo ouarepulsados enunciados basicos supde aintervencio
de decisdes: e, se nos interessa saber como julgar essas decisdes,
af esta o critério falseacionista de cientificidade; se nossa eleicdo
tende a incrementar as instancias de contrastacdo de nossas
teorias e a incrementar a complexidade de nossa discussio, entio
nossa decisdo é correta; se ndo o faz, é incorreta3+.

Enfrentamo-nos, assim, e uma vez mais, com essa
opcao pela razdo entendida como império da critica que serve de
base atodo o racionalismo critico; e, é justamente essa circularidade
da argumentacdo, e ndo a sua fragilidade, que leva Popper a
concluir que essa opcdo constitui uma decisdo moral que, por estar
no mesmo fundamento da atitude critica ou racional; ndo pode ser
ela mesma submetida a discussdo ou debate.

Porém, lamentavelmente, nahora de esclarecer e explicitar
esse ponto de vista, Popper realiza certos comentérios que podem
nos levar a cometer aquele erro no qual incorre Hans Albert e no
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qual, por outro lado, se apdéia a critica que Habermas faz deste
aspecto do racionalismo popperiano. Referimo nos concretamente
ao risco de confundir a impugnacao do racionalismo compreensivo
com uma nova impugnacao do justificacionismo. Mas, a ndo ser
que nos apressemos, podemos evitar essa falsa identificacdo e
entender que esse racionalismo compreensivo é um erro no qual
podem incorrer tanto o justificacionista quanto o falseacionista, e
ainda que confusa, a primeira caracterizacdo que Popper faz desse
erro, pode nos ajudar a mostrar o que aqui dizemos.

E que, segundo nosso autor, o racionalismo no
compreensivo “corresponde 3 atitude daquele individuo que expressa
que ndo estd preparado para aceitar nada que n3o possa ser
defendido por meio do raciocinio ou da experiéncia”3®. Atitude que,
por outro lado, também “pode expressar-se sob a forma do
principio segundo o qual deve rebater-se todo suposto argumento
que nao tenha apoio do raciocinio ou da experiéncia”3®. E, tal como
afirma Popper: “nao e dificil ver que esse principio do racionalismo
nao-critico é inconsequliente, pois, desde o momento em que nio
possa apoiar-se em nenhum raciocinio ou experiéncia, o mesmo
nos indica que deve ser descartado®’.

Entretanto, a exposicdao de Popper torna-se confusa
quando tenta explicar por que tal principio ndo deve apoiar-se em
nenhum raciocinio ou experiéncia. E talvez a confusio provenha do
fato de que nao existe muita clareza no que se quer indicar com
“apoio” (racional ou empirico) e com “defesa” (racional ou
experiencial) de uma afirmacao ou principio. Porque, para cada um
destes termos, podem ser outorgados dois significados: um forte
ou justificacionista e outro fraco ou falibilista. No primeiro caso,
entenderemos que “apoio” denota o que Popper chama “razdes
positivas” ou “razdes suficientes” para justificar uma teoria, e
pensaremos que “defender” uma teoria ndo é nada mais do que
demonstré-la ou prova-la de um modo conclusivo. J& no segundo
caso, pensaremos que com o termo “apoio” queremos denotar as
razbes criticas com que contamos para preferir uma teoria frente
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aum possivel rival: e, portanto, diremos que “defender” uma teoria
ndo é nada mais que oferecer tais razdes para avaliar nossa
preferéncia por ela

Assim, se optamos pela primeira alternativa, quando o
racionalista compreensivo declara que nao aceitara nenhum principio
que nao possa ser defendido com base no apoio empirico ou
racional, pensaremos que estamos diante de umanova proclamacgao
justificacionista que nos proibe de aceitar ou considerar qualquer
enunciado que ndo possa ser demonstrado conclusivamente. E,
neste caso, concluiremos que Popper considera inconseqliente
esta posicao pelo simples fato de que, segundo seu ponto de vista,
essa proclamagao e tao injustificdvel quanto qualquer principio que
possa ser proposto a nosso exame. Por isso, ainda que Habermas
néo erre ao afirmar que, na opinido de Popper, a decisdo pela razdo
“ndo pode se justificar no sentido de uma prova dedutiva” (p. 58),
equivoca-se inteiramente quando pressupde que essa caracteristica
sirva para distinguir essa decisdo de qualquer outro tipo de
enunciado. Para Popper pelo menos, ndo é assim; e disso nos dio
testemunhos suas reiteradas criticas ao justificacionismo.

Entretanto, se optarmos pela segunda alternativa, quando
o racionalista compreensivo faz sua proclamacgdo, poderiamos
chegar a pensar que estamos diante de algum racionalista que nos
diz ndo estar disposto a considerar nenhum principio cuja aceitagdo
nao possa ser defendida, em uma discussdo, com argumentos que,
invocando razdes empiricas e/ou racionais, avaliem nossa preferéncia
por ele. Mas, se isso é o que define a atitude de um racionalista
compreensivo, o que é que o distingue de um racionalista critico?
E por que razdo Popper o impugna? Nio serd que, na verdade, a
interpretagao vélida é a que homologa o racionalismo compreensivo
ao justificacionismo?

De modo algum: Popper impugna o racionalismo
compreensivo por estar estendendo o falibilismo até a prépria
opcao pela razao; mas, para entender por que é que isso ndo pode
ser aceito, é necessdrio ndo esquecer a insisténcia de Popper em
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identificar a atitude racional com a atitude critica. Para nosso autor,
nao ha melhor sindnimo de “racional” que o de “critico”; em tal
sentido, ser racional ndo é outra coisa que submeter-se ao controle
critico de nossos pares, e ser irracional é pretender fugir desse
controle®. Assim, e em termos popperianos, ao exigir que todo
principio ou afirmacao deva ser discutido e defendido, o racionalista
compreensivo estd pedindo que a prépria opgdo pela razdo seja
criticada ou, pelo menos, criticdvel; ou, o0 que é o mesmo:
defensavel ou objetdvel por argumentos empiricos ou racionais.

E que, ainda que seja certo que o raciocinio e a
experiéncia sdo duas instancias criticas que, segundo a atitude
racionalista, devem ser atendidas antes de tomar uma decisio, ou
de aceitar alguma hip6tese; também e certo de que “ndo hd nenhum
raciocinio l6gico, nem nenhuma experiéncia que possa sancionar
essa atitude racionalista”®®, pois s6 atenderd, um argumento
(racional ou empirico) quem j& havia tomado a decisdo de submeter-
se a autoridade da raz3do (a autoridade da critica). E é por isso que,
em tom popperiano (onde “irracional” ndo significa outra coisa que
alheio e imune ao controle critico), podemos dizer que a opcéo pela
razao é ela mesma irracional“°.

Conjecturas e Decisdes

Mas claro, é justamente daqui que advém as maiores
diferencas entre o racionalismo critico e essa “ética comunicacional”,
que tanto Habermas quanto Apel estavam concebendo na época
daquela polémica com Popper e seus seguidores. Referimo-nos
concretamente ao fato de que, para aqueles dois fil6sofos, a
submisséao a razao, longe de responder a uma opc¢ao, constitui uma
exigéncia transcendental (ou quase transcendental - Habermas
nunca foi claro a respeito), que ndo é possivel negar no marco de
um discurso significativo.

De fato, segundo o ponto de vista hoje desenvolvido por
Apel, e aceito em geral por Habermas, a razdo da qual nos valemos
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ao filosofar e ao argumentar é algo que, por nao poder “ser
transcendido argumentativamente na reflexdao”*', tampouco pode
ser considerado como um conjunto de normas cuja validade
possamos ou nao acatar como se se tratasse de uma opcao pré-
racional entre alternativas igualmente possiveis. Expliquemo-nos:
quem argumenta seriamente, dizem os tedricos da ética
comunicacional (por exemplo: quem coloca seriamente ainda que
sejaapergunta por se aopcao pelarazdo é elamesmaracionalmente
justificavel), “admitiu, necessariamente, o ponto de vista da
razdo"*2. Quer dizer, ingressou no terreno do discurso argumentativo
e, ao impugnar a validade universal das regras do discurso,
incorrerd em uma auto-contradicdo pragmética (ou seja, em uma
contradicao entre a proposicao afirmada e a utilizacao performativa
da validade das regras do discurso pelo ato de argumentar”43.

E certo que Popper nunca tenta colocar-se no “impossivel”
lugar de quem se recusa a argumentacao; porém, segundo Apel, ao
considerar que sua posi¢cdo é opcional, est4d supondo que a outra
€ possivel e, assim, implicitamente, cai na auto-contradi¢do
pragmética. Popper veria uma opcdo onde nio existe, e esse erro
derivaria do fato de ndo reconhecer que existem “pressuposicdes
necessérias do argumentar que ninguém pode negar enquanto
argumentador, sem cair em auto-contradicio pragmética e,
precisamente por isso, ninguém pode fundamentar (formal)
logicamente sem circulo vicioso (petitio principii)”4¢. E é esta
negativa que oleva, segundo Apel, “a querer substituir aimpossivel
fundamentacgao dltima l6gico-formal por uma decisdo dltima (um
“act of faith”)"*® favoravel a razdo. No entanto, segundo este
mesmo autor, a impossibilidade de tais fundamentacdes ndo é mais
que uma conseqléncia do fato de que tais pressuposicdes sido
certas, a priori e, portanto, estdo fundamentadas “transcendental-
pragmaticamente”“®,

Mas, do mesmo modo que Habermas, Apel também era
ao supor que a apelagdo popperiana a esse ato de fé seja
apresentada como uma alternativa frente a uma impossivel
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fundamentagao ultima, e ndo como o reconhecimento de que, por
nao ser discutivel, tal opcao foge a ordem darazao. Eis af, outra vez,
a diferengca fundamental entre Popper e os cultuadores dessa
promissora forma de racionalismo compreensivo que é a ética
comunicacional. E que estes pretendem fundamentar a submissao
a razdao no fato de que sua alternativa parece impensdvel ou
insustentdvel para quem se move dentro de um espaco de didlogo
e argumentacao, mas na perspectiva do racionalismo critico
(caracterizado por uma decidida “cegueira transcendental”) este
tipo de argumento é, por principio, inaceitavel. Recordemos que,
segundo nosso autor, “o fato de que uma regra ou uma proposicao
pareca ser verdadeira, convincente, compulsiva, evidente, etc.,
nao é razao suficiente (...) para que seja verdadeira”4’; ou seja, nao
€ motivo suficiente para que seja aceita de um modo definitivo e
irremedidvel. E esta posicdao, que Popper o faz extensiva aos
préprios principios I6gicos*®, impede a aceitacdao de uma proposicao
pelo simples fato de que sua negacao sejaimpensdavel ouinformuléavel
em nossa linguagem. Fazér-lo seria aceitar como instancia ou
autoridade inapeldvel o que n3o é mais que umalimitacdo contingente
e peculiar de nossa estrutura psicolégica ou de nossa estrutura
linglfstica; e estas, na perspectiva popperiana, ndo constituem um
limite transcendental, mas um produto cultural sujeito a uma
histéria e a processos de reforma que nos mesmos podemos
presidir.

Assim, no marco do racionalismo critico, podemos
muito bem dizer que se uma tese n3o é formuldvel em nossa
linguagem, entdo cabe fazer o esforco de modificar esta ultima ali
onde a pa wittgensteniana se entorta, o popperiano ndo reconhece
nenhum duro granito transcendental, e sim, a sérdida calica de
nossas limitagdes psicolégicas e culturais e a lamentével fragilidade
de nossos instrumentos de critica. Talvez nossas ferramentas
sejam demasiado fracas ou precisem ser afiadas; enquanto isso, o
que escapa de seus golpes, isto é: 0 que escapa de todo exame
critico permanecerd no limbo do irracional.
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Porisso, se no marco de nossas convengoes linglfsticas
ndao podemos deixar de pensar tal “opcao pela razao” como
necessdria, tal fato nao alegitimard, porém nos fara pensar que, ao
toma-la, nao faremos outra coisa que nos renderemos a certos
mecanismos de nossa linguagem que, por nao cair dentro dos
limites do criticavel, “caem dentro dos limites do irracional”*°.

Contudo, e pelo menos no que tange ao racionalismo
critico, essainquestionabilidade de fato (isto é, essa irracionalidade)
nao tem por que se fazer estendivel a toda decisdo. Sem ir mais
longe, a prépria teoria do método constitui, segundo o programa
esbogado na Légica do Descobrimento Cientifico, um sistema de
decis6es metodol6gicas no qual todas as normas que o compdem
podem e devem ser avaliadas em funcdo dessa meta-regra fundadora
que é o critério de cientificidade; e assim o ilustra 0 mencionado
exemplo do “Principio de Proliferagcdo”. O mesmo constitui, sem
nenhuma dudvida, uma decisdo; mas nem por isso pode deixar de
ser discutido. Tendo como pauta o préprio critério de falseabilidade
(que ndo € outra coisa que uma extensdo ou um corolério da “opgao
critica”) podemos estudar situacdes concretas no transcurso de
um processo de indagacdo (as mesmas podem ser hipotéticas ou
efetivas) e determinar se, atendendo ou deixando de atender a tal
principio, ampliamos ou restringimos o Xespa(;o da experiéncia
factivel. Isto é: o &mbito do efetivamente examindavel e discutivel.

Essa inquestionabilidade que tanto preocupa Habermas
fica reservada para essas decisdes Ultimas que Popper caracteriza
como morais contanto que funcionem como imperativos nio-
condicionais, sendo que talvez o Unico exemplo que possamos
admitir de tais decis6es fundamentais ndo seja outro que a prépria
“opcao critica” que define e institui a “atitude racional”. O restante
pode ser discutido e, segundo o préprio racionalismo critico, deve
ser discutido.

Assim, o vasto (porém a cada momento limitado)
universo do discutivel pode ser dividido em dois grandes continentes:
o das conjecturas e o das decisées. O primeiro ndo é outra coisa
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que o conglomerado de nosso saber empirico conjectural e se
compoe de hipbteses cuja pretensdo de verdade pode ser discutida
apelando a contratagGes experienciais mais ou menos diretas. Por
tal mister, por outro lado, contamos com o auxilio de toda uma
gama de procedimentos de observacao, de controle e de registro
de dados, cuja evolugao e aceitacao depende, como dissemos, da
evolucao desse mesmo saber conjectural. Mas, tendo ainda uma
hip6tese para contrastar e um instrumento adequado para fazé-lo;
pode faltar-nos a decisao de realizar tal procedimento.

Pensemos, neste sentido, naquele tipo de hip6tese que,
na terminologia de Lakatos, conformam o “ntcleo duro” de um
programa de investigagdo. As mesmas, nos diz esse autor, sido
“irrefutdveis” por decisdo metodolégica. Podem existir modos de
contrasta-las, mas essa contrastacao é indefinidamente postergada
para permitir a evolugcao do programa e para fomentar a proliferacao
de outras dreas ou ambitos de discussdo.

Coloca-se, assim a questdo de até onde esse
procedimento € legitimo. Mas, para discutiruma questao semelhante,
€ necessdrio ter fixado, previamente, um critério de legitimidade
pertinente e relevante para estas questoes. E a “atitude racional”
nos propde tal critério. Trata-se, concretamente, do critério de
falsabilidade. O mesmo nos diz que para avaliar tal “decisdo
metodolégica” temos que nos perguntar até onde, na conjuntura de
investigacdo em que a mesma emerge, sua aplicacdo amplia ou
restringe o &mbito do discutivel. Porém, ao ingressar neste plano
de reflexdo, deixamos de discutir conjecturas sobre os perfis do
mundo, e comecamos a avaliar decisdes relativas aos nossos
modos de proceder em relagdao aquelas; ingressamos no plano do
que, no marco do racionalismo critico, podemos denominar
“filosofia”.

Em tal contexto, esta j& ndo é nem uma indagacio
metafisica sobre o ente enquanto ente; nem tampouco uma
reflexdao transcendental sobre o ente enquanto representado.
Alheio a distingdo entre o empirico e o transcendental, o racionalismo
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critico ja nao pode atribuir a filosofia a tarefa de mostrar a forma
e os limites de todo o dizer; mas pensé-la como uma reflexao
destinada a avaliar e a sistematizar o universo daquelas decisGes
subalternas a opgao pela razao.

Mas atencao: nao nos apressemos em pensar que essa
reflexao s6 pode ocupar-se dos modos em que procedemos com
nossas conjecturas sobre o mundo. A teoria do método é somente
o capitulo mais desenvolvido da filosofia popperiana; mas, além
desse modo de entender a epistemologia, nosso autor também
propds um modo peculiar de entender a filosofia politica que ficou
esbocado em A Sociedade Aberta e seus Inimigos. Assim, enquanto
a epistemologia aparece ocupada em definir uma normativa que
inviabilize qualquer “monopdélio da verdade”, a filosofia politica
aparecerd ocupada em definir regras e modos de proceder em
relacao ao politico que inviabilizem qualquer “monopélio do poder”.
Neste sentido, Popper é o Anti-Maquiavel e um epitome de sua
filosofia politica poderia entitular-se e subentitular-se: O Sudito
(estratégias para o controle e a limitacao dos poderes).

Contudo, o capftulo mais importante dessa filosofia
ainda nao foi escrito. Até agora o racionalismo critico demorou-se
emdiscutir modos de proceder em relacao as estruturas epistémicas
e politicas que fossem coerentes com a opcgdo pela razdo: falta
ainda iniciar a discussdo sobre os modos racionais de proceder em
relacdo aos outros e em relagdo a n6és mesmos. Falta, pois,
ingressar na ética e inaugurar, assim, um ambito de reflexdo que
talvez englobe ou fundamente os outros.

Porém, n3o é este o momento de continuar com essa
linha de pensamento; o que nos toca agora é determos e nos
precavemos de que, ao termos ingressado neste espago de
reflexdo, concedemos a Habermas muito mais do que se poderia
supor a primeira vista. Acreditamos ter mostrado que o racionalismo
critico poderia responder as exigéncias de (auto) clarificacdo
colocadas por esse exigente comentador. Mas justamente por isso,
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reconhecemos aquilo que Albert se negava a assumir. Reconhecemos
que tais exigéncias eram pertinentes e que o racionalismo critico
nao s6 as estava devendo a seus criticos desde Carnap em diante
como também a si mesmo.

Contudo, cabe ressaltar que o modo em que o pensamento
popperiano responde a tais demandas de clarificagdo se inscreve
em um espago de reflexdo que nao é o que Habermas esperava.
Este autor, cavalgando sobre essas duas tradicées tdo
complementares que sao o kantismo e o hegelianismo, esperava
que suas exigéncias, suas duvidas e seus reparos fossem satisfeitos,
clarificados e atendidos na linguagem de alguma dessas duas
grandes tradicdes. Mas o racionalismo critico ndo pode fazer coisa
semelhante. E ai esta a grande dificuldade em que encalhou-se esta
polémica. Onde Habermas constatava a “mostracdo” do transcen-
dental e exigia seu reconhecimento. Popper s6 registrava o limite
s6rdido de uma decisdo inquestiondvel ou a opcionalidade de um
modo de proceder que podia ser revisto ou recusado. Esta distancia
entre Popper e o kantismo é a base das diferencas entre o
racionalismo critico e as grandes tradicdes do pensamento alemao;
e era sua identificacdao e explicitacio o que mais interessava a
Habermas (p. 45).

Hoje, ha trinta anos daquela polémica, nao é preciso
perguntar quem saiu mais fortalecido da mesma. O que talvez ainda
possa se fazer é dar conta das matérias que o racionalismo critico
deixou pendentes naquele momento. E assim, contribuir com a sua
ainda possivel e desejavel revitalizagdo e redimensionamento.

Compreender e Manipular

Por fim, e de um modo breve, gostariamos de comentar
a questao com que Habermas concluia aquele artigo e que, de fato,
constitufa a principal motivacdo do mesmo. Referimo-nos
concretamente a alegada cegueira ou reticéncia do racionalismo
critico para reconhecer os direitos epistemoldgicos desse modo de
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abordar os assuntos humanos cuja légica e cujo método seriam
alheios aqueles que sdo préprios das ciéncias empirico-analiticas.
Estas ultimas, recordemo-nos, respondem ao modo nomolégico-
causal de interrogar os fendbmenos. E, segundo Habermas, sao
guiadas por um interesse cognitivo-técnico que as transforma em
genuinos instrumentos para o controle e o dominio da realidade.
Aquelas outras, em contrapartida, ndo pretendiam conseguir um
saber dessa indole, mas contribuir para a auto-compreensao dos
grupos sociais e ao entendimento racional entre os homens que os
compodem.

Mas, ainda que o que mais nos interesse aqui seja
rediscutir essa reformulacao da cldssica dicotomia entre ciéncias
explicativas e ciéncias compreensivas em termos de uma oposi¢cao
entre um interesse cognitivo manipulador e um interesse cognitivo
comunicador, ndo gostariamos de entrar na questao sem antes
assinalar que, ainda que o seja para Albert, essa dicotomia entre
ciéncias nomolégicas e ciéncias histéricas nao é alheia ao
racionalismo critico. O préprio Popper a reconhece no ultimo
capitulo de A Sociedade Aberta e seus Inimigos, e, quando em
distintos momentos de sua obra (inclusive naquela conferéncia de
Tubingen, em 1961)%°, ele se refere a nocado de anélise (ou I6gica)
situacional nao est4d fazendo outra coisa que distinguindo o modo
histérico-teleolégico de interrogar os fenédmenos (préprio das
ciéncias histéricas) daquele modo nomolégico-causal de abordar o
real que é préprio das ciéncias generalizantes ou explicativas.

Estas dltimas regem-se por aquela decisdo metodolégica
que nos obriga a pensar que todo fendmeno ocorrido segue-se de
algum outro segundo o estabelecido por alguma lei a ser determinada.
Assim, dado um fato qualquer, o cientista terd de se perguntar sob
a mediacao de que lei, que causas produziram este fato, sendo que
aresposta a uma pergunta semelhante constitui o que se denomina
uma explicagao do fendbmeno. Mas, nem sempre interrogamos a
realidade nesses termos, nem sempre pedimos explicagbes dos
fendmenos. Em certas ocasides, interrogamos os fenémenos de
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outro modo; deixamos de considerar as coisas do mundo como
efeitos determinados por um marco de leis naturais e uma conjungao
de condicgdes iniciais, e comecamos a abordé-las como respostas
ou solucdes a determinadas “situagdes-problema”.

Porém, ndo se trata aqui de dois pontos de vista opostos,
e sim de dois modos possfiveis de tomar inteligiveis os fendmenos.
Enquanto em um caso a indagacdo se conduz pelo “principio de
causalidade”, no outro se guia por um “principio geral de solvéncia”
segundo o qual, em determinados campos da experiéncia, toda
estrutura, ou rasgo do mundo, deve ser considerada como uma
solucdo a um problema a ser determinado, ou como parte ou efeito
de uma tal solucdo. Assim, sob o império desta Ultima decisdo
metodolégica, a presenca de certo objeto no mundo sé se toma
inteligivel quando podemos reconstruir e determinar a “situacao-
problema” concreta que essa presenca resolve. E é a esta
reconstrucdo que deveremos chamar “analise situacional”.

Por outro lado, e de modo andlogo a como Kant, em seus
Principios Metafisicos da Ciéncia Natural, apresentou o principio da
inércia como uma formulacdo mais restrita ou mais especifica
(adequada a matéria) do principio de causalidade, este principio de
solvéncia que propomos como axioma fundador do modo histérico
de interrogar os fendmenos, pode ser apresentado e enunciado de
modo mais especifico em funcdo do ambito experiencial ao qual
queiramos aplica-lo. Assim, se pensamos em nossos intentos de
entender a acdo humana individual e intencional, esse principio
metodolégico fundamental ganha a forma desse principio geral de
racionalidade restringida (ou “principio de caridade”) cuja natureza
j4 foi estudada por autores tais como Von Mises, Watkins e
Putnam. Segundo esse principio metodolégico, dado um curso de
acdo escolhido por certo agente, ou dada uma crenga aceita por
algum individuo, é tarefa do investigador reconstruir
(conjecturalmente) e explicitar (para logo contrastar) a complexa
equacdo de crengas, metas e valores sob cuja consideracao, tal
crenca ou acao pdde ser pensada como oportuna, correta, vidvel
ou adequada, eisto com independéncia de nossa prépria avaliacao.
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Trata-se, em certa forma, de chegar a um acordo virtual
entre sujeito indagante e sujeito indagado. Aquele deve chegar a
um conjunto de informagdes que o conduziriam a poder dizer: “A
atitude dessa pessoa naquela situacdo foi totalmente ineficaz (ou
condendvel); porém, se eu estivesse naquela situacdo e tivesse
querido o que ele queria, acreditado no que ele acreditava, atuaria
do mesmo modo”. Eis afi algo que com todo o direito podemos
chamar “compreensdo”. Uma operacao intelectual que nos leva a
“maximizar a humanidade da pessoa que esta interpretando”®’,
Uma operacao que nos leva a nos reconhecermos no outro e a
entrar em um dialogo (virtual ou efetivo) com ele.

Mas, assim como existe um “uso” comunicativo da
compreensao, também existe um “uso” estratégico; compreendendo
ooutro (conhecendo seu sistema de crencas, valores e expectativas)
também posso engané-lo, amedronta-lo, subornd-lo, ou mais em
geral, manipuld-lo. Por isso, do mesmo modo em que distinguimos
esses dois “usos” dacompreensido, também poderfamos representa-
la como guiada por dois interesses andlogos a tais usos: um
interesse comunicativo que me leva a interrogar-me sobre as
condicbes em que eu agiria como 0 outro: e um interesse
estratégico que me leva a perguntar pelos modos de pensar de meu
adversdrio, para assim poder vencé-lo, engané-lo, desmascara-lo,
ou fazer que assuma meus objetivos como se fossem os dele. Mas,
que isto ndo nos surpreenda um bom detetive precisa ser tao
compreensivo como o melhor terapeuta.

Neste sentido, em relacdo as ciéncias humanas nao
comportamentalistas, Habermas comete um descuido simétrico ao
que havia cometido em relacdo as ciéncias naturais. Neste Gltimo
caso, e tendo desconsiderado que a convergéncia entre conhecimento
cientifico e conhecimento técnico é um fendmeno muito mais novo que
o surgimento e a constituicdo de tais saberes, Habermas postulou um
suposto interesse cognitivo técnico que, por ser inerente as ciéncias
empirico-analiticas, as fazia extensdes da razdo instrumental e
tornava inquestiondvel sua apropriagcao por parte desta.
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Entretanto, no que tange as ciéncias humanas, o erro é
menos inocente. Neste caso, e havendo postulado um interesse
cognitivo comunicante e ndo manipulante préprio e natural a certas
ciéncias humanas, Habermas se permite desconhecer tudo aquilo
que Foucault sempre se empenhou em mostrar: os projetos de
dominacao e controle que presidiram e estimularam a constituicdo
de nossos modos atuais de olhar aos homens. E assim se fecha um
caminho para relevar os processos e as estratégias através das
quais o “estado de bem-estar” ao mesmo tempo que nos protege
e abriga também nos sujeita e controla.

De todo modo, tanto no caso das ciéncias naturais como
no das humanas, o erro de Habermas estd em n3o ter assumido esse
“minimo ndo-negocidvel de positivismo” que nos leva a ndo perder
de vista que todas as invencdes humanas, incluidas nossas estruturas
epistémicas, sdo valorativamente neutras, e que a Unica coisa que
podemos avaliar em termos morais sdo os usos que fazemos de tais
invencgdes. Por isso, em lugar de nos esforcarmos para buscar uma
diferenca transcendental entre interesses cognoscitivos, pode ser
muito mais comprometedor o demorar-nos em uma anélise
metodolégica dos modos instituidos de fazer ciéncia e distinguir os
usos criticos e emancipatérios do conhecimento de seus usos
instrumentais e estratégicos. Sendo essa, e ndo qualquer outra, a
meta que o racionalismo critico propde a reflexdo epistemoldgica.

Desterro, outono de 1994
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RESUMO

Esse trabalho tem como propdsito apresentar os fundamentos
I6gicos do conhecimento naquilo que diz respeito a l6gica dos
termos considerando as discussdes levantadas por Guilherme
de Ockham (1290-1349) a respeito da I6gica dos termos que
compdem as proposigdes e as discussdes envolvendo a questio
dos universais. Assim sendo, o pensamento de Ockham, nesse
trabalho, terd trés abordagens bé&sicas: i) o conhecimento
intuitivo e abstrativo: ii) o terminismo que tem como objeto de
estudo a légica da suposig@o que, por sua vez, implica nas
discussOes sobre os universais e iii) 0 nominalismo que é a
discussdo levantada sobre a negagdo da realidade ontol6gica
0S universais.

Key words: Nominalismo, Légica dos termos, Légica da
suposigdo, Conhecimento intuitivo.

ABSTRACT

This article aims at presenting the logical fundamentals of
knowledge insomuch as the terms of logic are concerned,
based on arguments raised by Guilherme de Ockham (1290-
1349) on the logic of the terms that build up propositions and
discussions of the question of universals. Thus Ockham’s way
of thisking will bear three basic approaches in this article: i)
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intuitive and abstractive knowledge; ii) terminism that aims at
studying the logic of supposition which, in its turn, implies
discussions on universals and iii) nominalism, which is nothing
but arguments raised on the negation of the ontologic reality of
universals.

Key words: Nominalism, Logic of terms, Logic of suppsition,
Intuitive knowledge.

1. Conhecimentos intuitivo e abstrativo
1.1. Conhecimento intuitivo

Os dois principios do intelecto sdo a intuigdo e a
abstragdo. Entretanto, a intuicdo e a abstragao, de per si, ndo sao
suficientes para fornecer ao sujeito o conhecimento do objeto por
se tratar de dois conhecimentos “incomplexos”. Baseado nessa
observagcdo, Ockham admite haver conhecimento do objeto tao-
somente se os dois atos do conhecimento se complementarem.
Isto porque o conhecimento intuitivo é entendido como sendo a
causa do conhecimento evidente das proposigdes contingentes
que capacita o sujeito afirmar sobre a existéncia atual dos objetos.
Como diz Ockham: “O conhecimento intuitivo de uma coisa é o
conhecimento em virtude do qual pode-se dizer se a coisa existe ou
n3o...” (Apud, Emile Bréhier (1970), La Philosophie du Moyen Age.
p. 349). Essa é a razdo pela qual se afirma que o conhecimento
intuitivo é individual, evidente e imediato. Do ponto de vista desse
conhecimento o objeto imprime a sua representacao no sujeito de
forma evidente e imediata o que significa dizer ndao haver intermediério
entre o sujeito e o objeto. Sendo assim na proposigdo o giz € branco
se essa afirmacgdo estiver adequada & evidéncia, pode-se afirmar
que o conhecimento que o sujeito tem do giz é o da sua brancura
e em virtude disso ele pode conhecer empiricamente o atributo
desse objeto e afirmar que ele é branco. Se o sujeito conhece a
brancura, facilmente predicard o objeto portador desse atributo.
Partindo desse raciocinio concluimos que o conhecimento intuitivo
é empirico e se identifica com a experiéncia.

Revista Reflexdao, Campinas, n® 59, p. 87-82, maio/agosto/1994



69

FUNDAMENTOS LOGICOS DO CONHECIMENTO: A LOGICA DOS TERMOS

1.2. Conhecimento abstrativo

O conhecimento abstrativo ndo leva em conta a realidade
e, por isso, por si s6, ndo capacita o sujeito a fazer afirmagdes a
respeito da existéncia contingente dos objetos. Nesse caso, o
objeto s6 podera ser conhecido abstrativamente. Quando se diz
que o giz é branco, do ponto de vista do conhecimento intuitivo,
é necessdrio que o objeto esteja presente ao tempo em que a
afirmacdo é proferida, mas do ponto de vista do conhecimento
abstrativo, esta afirmacgao independe da presenca do objeto. Desse
modo, a fungcao do conhecimento intuitivo é a de garantir para o
sujeito a existéncia do objeto e predicé-lo. A fungcao do conhecimento
abstrativo é a de imprimir no sujeito o conhecimento evidente do
objeto. Se o conhecimento abstrativo pressupde o conhecimento
intuitivo, a partir do momento que o sujeito é portador do
conhecimento intuitivo, ele podera fazer afirmagdes verdadeiras
sobre objetos contingentes, abstrativamente, isto é, dispensando
apresencado objeto, pelo fato de o sujeito ja possuir o conhecimento
assimilado a seu espirito. Em contrapartida, se ndo houver um
conhecimento evidente e prévio do objeto, dois fatos poderdo
ocorrer: i) nada se poderd dizer a respeito de sua existéncia; ii) o
objeto ndo poderd ser predicado. Esses dois principios do
conhecimento sao justificados através dos dois atos do intelecto:
i) apreensivo e ii) judicativo.

1.2.1. Ato apreensivo

O ato apreensivo consiste em o sujeito assumir como
objeto um termo qualquer. Esse termo tanto pode ser um conceito
como pode ser uma proposicdo ou mesmo uma qualidade sensfvel
porque o ato apreensivo tem como funcdo apreender termos
complexos e incomplexos.

Para Arist6teles, o termo era considerado complexo
quando composto de palavras diferentes ou quando a proposi¢do
simples era composta apenas de nome e verbo seguindo o esquema
padrado S é P. Assim, para Aristételes, seriam termos: i) O homem
branco termo composto com nomes diferentes (substantivo e
adjetivo) e O homem branco corre termo composto com nome,
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adjetivo e verbo. No primeiro caso temos uma descri¢do definida
e no segundo um proposi¢ao. Para Ockham, entretanto, o fato de
um termo ser composto de palavras diferentes ou uma proposicdo
simples ser construida a partir de nome e verbo ndo implica em sua
complexidade.

As duas formas de termos complexos, defendidas por
Arist6teles de forma categérica foram defendidas por Ockham de
formarelativa. Para Ockham, os termos tanto podem ser complexos
como incomplexos uma vez que, diferente de Arist6teles, Ockham
ndo define complexo tomando como principio, tdo-somente, o
emprego de palavras diferentes, mas a estruturagao da proposicao
em termo-sujeito e termo-predicado. Nesse caso, é a funcao de
lugar do termo que define se ele é complexo ou incomplexo uma vez
que “o termo incomplexo é um termo isolado quer este termo seja
proposi¢cao ou um termo composto de dois ou mais termos”. Isso
se vé na proposicdo o homem branco corre onde o termo homem
branco é incomplexo e exerce a funcdo de sujeito da proposicao e
a proposi¢cdao o homem branco corre é relativamente um termo
complexo porque pode ocupar o lugar de um termo incomplexo.
Entretanto, a proposi¢cdo “O homem branco corre é uma proposicao”,
o homem branco corre deixa de ser termo complexo e passa a
assumir a funcao de sujeito da nova proposicdo, logo, um termo
incomplexo. O resultado dessa anélise estrutural demonstra um
avango no pensamento de Ockham em relagdo ao de Arist6teles.
Arist6teles se preocupava com os termos enquanto relacdo entre
os conceitos S é P, visava, portanto, a coeréncia interna do
pensamento e um valor de verdade categérico do juizo e Ockham
demonstra preocupacdo com a relagdo-de-lugar ou funcdo-de-lugar
dos termos. Temos af, portanto, um critério relativista do valor de
verdade dos termo e da proposigdo como um todo. O que
observamos, entretanto, é que tanto o ponto devista conceitual de
Aristételes como o ponto de vista funcional de Ockham nos
apontam para uma teoria racionalista do conhecimento.

O ato apreensivo, para Ockham tanto pode apreender
termos complexos, incomplexos, proposicées, demonstracoes,
coisas necessdrias e coisas impossiveis
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1.2.2. O ato judicativo

A fungdo do ato judicativo é assentir e 0 assentimento
“é uma reagao do sujeito a agdo do objeto externo que imprime
sobre ele arepresentagao”. A presenga do objeto é um estimulo que
provoca no intelecto a reagdo do atendimento. Segundo Ockham,
quando uma proposigao é racionalmente evidente, esta evidéncia
garante o assentimento, entretanto quando falta a evidéncia “o
assentimento torna-se voluntario e cai na possibilidade do erro” a
partir daf, pode-se concluir que receber a representagao é ato
voluntédrio uma vez que ver branco, por exemplo, dependerd do
sujeito se colocar a frente da cor branca, mas assentir a representacao
dependerd do sujeito aceitar o branco como cor branca.

2. Aspectos légicos do conhecimento
2.1. A Légica dos termos

A l6gica estabelece que os raciocinios sdo estruturados
a partir de proposigGes e as proporgdes, a partir de termos. Como
0 termo é a parte primdria que compde a proposi¢gdo é dele que
Ockham se ocupa em sua l6gica. Este interesse se justifica, levando
em consideragado que, apesar de o termo ser parte fundamental da
proposi¢cao, nem todos sdo da mesma natureza.

Vdérias sao as maneiras de se atribuir significado a um
“termo, entre elas, quatro sao de fundamental importancia para a
l6gica terminista.

1. Um termo pode significar um signo linguistico, que
por sua vez possui trés outros significados:

1.1. “termo” significa “os elementos que compdem as
premissas do silogismo categérico, isto é, sujeito e predicado. Esta
€ a definicao proposta por Aristételes;

1.2. “termo significa “todos os componentes simples
que entram nas proposigoes, isto é, sujeito ou predicado, verbo e
os componentes sincategorematicos. Esta conceituagao foi proposta
pela l6gica terminista, (v.g., Ockham);
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1.3. “termo” significa “todos os componentes das
proposigoes. Estes componentes podem ser simples ou compostos
tais como sujeito-predicado, verbo, componentes
sincategoremaéticos, e até mesmo as proposigdes quando estas sao
termos de outras proposigoes. Tal é a concepgdao dominante em
algumas correntes lingulisticas (Abagnanno, Dic. de Fil.).

A anélise das proposigdes abaixo elucida bem o significado
de “termo” na acepcao linguistica 1.3.

Sejam as proposigoes:
i) o giz é branco
S P

Pp

i) 0 giz é branco é uma proposicdo
S P

Pp

No exemploi) O giz é branco é uma proposi¢ao construida
a partir de dois termos: o giz que é um termo sujeito e branco que
é um termo predicado. No exemplo ii) a proposicdo o giz é branco
passa a ocupar o lugar do termo sujeito e com isso torna-se uma
parte da nova proposicao.

2. Um “termo” pode significar qualquer objeto ao qual
se refere um discurso. Nessa acepgdo “termo” é sindnimo de
objeto. Objeto aqui, quer dizer “o significado expresso ou o
conceito pensado, a coisa desejada, o fim a que se tende ou a
qualidade ou a realidade percebida”.

3. O terceiro significado é tomado como limite de uma
extensdo.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 67-82, maio/agosto/1994



73

FUNDAMENTOS LOGICOS DO CONHECIMENTO: A LOGICA DOS TERMOS

4. O quarto é entendido como sendo o ponto de chegada
de uma atividade Exemplo: O termo do intelecto é o conhecimento.
Ockham emprega a palavra “termo” com trés significados distintos:

i) “termo” significa tudo que pode ser extremo da
proposigdo categérica, isto é, sujeito e predicado. Assim, sdo
termos: o sujeito, o predicado e as proposigoes que ocupam o lugar
dos termos.

Seja a proposicao
(1) (2)

Amar, Verbo intransitivo é uma obra de Mé&rio de Andrade

(Extremo da proposigao) (Extremo da proposicao)

S P

Pp

O termo (1), isoladamente, poderd assumir a forma de
uma proposicao se construida a partir de dois termos incomplexos.
Assim

Amar é verbo intransitivo

S P

Pp

ii) “termo” enquanto se opde a oragdo. Nessa acepcao
o termo é chamado “todo incomplexo”. A proposicao “Amar é
verbo intransitivo”, analisada acima, constitui um todo incomplexo
uma vez que, assumindo a funcao de termo-sujeito, passaa se opor
a funcgao de proposigao.

iii) “termo” pode ser empregado para designar aquilo
que, tomado significativamente, pode ser sujeito ou predicado da
proposicao: “amar” significativamente é um verbo, mas ndao é uma
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palavra material, logo ela pode ocupar o lugar de sujeito, mas no
sentido restrito nao é um termo.

Para Ockham, os verbos e ao palavras sincategorematicas
como: conjungdes, preposigdes, interjeigdes, ndao sao termos.
Essas classes de palavras embora possam ser tomadas como
extremos da proposi¢cao, ao serem supostas materialmente, nao
podem ser materiais quando usadas significativamente.

Partindo desse principio, a anélise da proposigcao “amar
é verbo intransitivo”, o verbo “amar” estd sendo suposto
materialmente, posto que, nessa proposigao ele assume o lugar de
sujeito formal, sem referéncia empirica. Entretanto, se nessa
mesma proposi¢do o tomarmos significativamente a proposicao
tornar-se-3 ilegitima, uma vez que a natureza do “amar”, no
contexto dessa proposi¢do, ndo é de um verbo mas uma forma
nominal do verbo “amar”, que é a do infinitivo. Ele, na proposicao,
nao pode ser tomado significativamente uma vez que,
significativamente, ndo pode ser sujeito porque é verbo e somente
o substantivo essencial pode exercer a funcdo de sujeito. “Amar”,
nesse caso, é um substantivo virtual, isto €, em potencial e nao
essencial.

Semanticamente ele est4 representando uma coisa fora
da perspectiva do tempo, e significativamente exprime uma coisa
na perspectiva do tempo. “Amar” é um “termo” apenas pelo
aspecto formal e semantico que a palavra se reveste no momento
em que ocupa o lugar do sujeito. O mesmo fato ocorre com as
palavras sincategoreméticas: preposigdoes, conjungdes e alguns
advérbios que ndo sao de base nominal como nos exemplos que
seguem: i) “’se’ é uma conjungido”; ii) “outrora’ é um advérbio”;
iii) “’de’ é uma preposicao”; “o ‘ndo’ é um advérbio”.

2.2. Classificagio dos termos

Os termos para Ockham, obedecem a uma classificacao
que leva em conta o significado que o termo carreia. Assim,
segundo Ockham, os termos se classificam em:
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2.2.1. Absoluto

Este seria o termo possuidor de um significado primério,
livre de qualquer relagdo e por isso “independente”. O termo
absoluto significa a mesma coisa de per si e para eles ndo ha
definigdo nominal. Sdo exemplos de termos absolutos: arvore,
fogo, pedra.

Entendo por termo “absoluto” os termos que em
lingliistica sdo denominados “termos monoss&micos”, isto €,
termos possuidores de um unico significado. Aqui levanto a
questdo quanto ao sema da palavra “casa”. Trata-se de um signo
que em alguns enunciados pode ser empregado com valor
“polissémico”, mas em outros, tal como “a casa desabou”, pode
ser empregado com valor “monossémico”. Esta palavra (signo) de
per si, possui valor monossémico porque aprisiona um sé significado.
Esta afirmacdo, evidentemente, contraria os ensinamentos da
linglistica, mas a sua aceitabilidade decorre de uma anélise do
signo “casa” adequada a teoria de Ockham. Desse modo, essa
afirmagdo torna-se verdadeira a medida que o signo “casa” for
submetido a uma anélise entendendo-o como sendo possuidor de
um significado determinado como as palavras “4rvore”, “dgua”,
“homem”, “animal” e ndao como uma forma do verbo “casar”,
como propoe a linguistica. O signo “casa” é a forma do infinitivo
do verbo “casar” com um significado determinado. Por exemplo:
i) Maria “casa” com Pedro e ii) Maria mora na “casa”. O termo
“casa” ndo deve ser entendido como polissémico porque em i)
“casa” declina-se do verbo “casar” e em ii) “casa” é substantivo,
logo do ponto de vista da independéncia cada termo tem seu
significado préprio. Mas, se s6 o contexto pode determinar o
significado da palavra entdo, a polissemia é circunstancial e
funcional. O termo “casa” como designador de um objeto emplrico
é assim entendido tdo-somente fora de um contexto porque a
desinéncia de “casa” enquanto verbo e enquanto substantivo é
ambigua. Trata-se, portanto, se tomarmos a palavra fora de um
contexto, de um termo equivoco e ndo polissémico, enquanto no
contexto é polissémico e nao equivoco. Isto porque sé o contexto
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possibilita a anélise da palavra do ponto de vista semantico e
estrutural dando-nos condigdes de conceituar o termo de forma
‘mais precisa. O objeto “casa” significa “abrigo”, “habitagao”, “lar”
e o verbo “casa” significa “une”.

Posto nestes termos, o problema do signo “casa” ser ou
n3ao monossémico se resolveria tomando como principio a teoria de
Ockham, uma vez que o significado do signo “casa”, de per si, nao
confundiria com o significado do signo “casa”, forma do verbo
“casar”. Entretanto uma observagao deve ser feita: enquanto na
linglistica a monossemia, a qual identifico aos termos absolutos
exibidos por Ockham, tem como principio a univocidade, nesse
pensador, os temos univocos sdo entendidos a partir da univocidade
de conceitos. Desse modo, uma diferenga se estabelece quanto ao
emprego do termo “univoco” entre a teoria de Ockham e a teoria
lingUistica. Enquanto para Ockham a unicovidade estd relacionada
ao conceito apreendido pelo termo, para a linglistica, a univocidade
estd em relagdao a forma gréfica e sonora do termo (signo) (cf.
Dubois e outros. Dicionéario de Linguistica. Cultrix. 1978).

2.2.2. Conotativo

O termo conotativo possui definicdo nominal. Ele significa
“uma coisa em primeiro lugar e outra em segundo”. Exemplo: o
termo “branco” significa alguma coisa que tem brancura, ou, pelo
menos, possui a forma acidental da brancura. Todos os nomes que
pertencem ao género da substancia (o que tem) e ao da qualidade
(do que €é) sdo conotativos. Desse modo o termo “branco” nao
denota todos os objetos brancos, porém conota o atributo da
brancura.

2.2.3. Termos convencionais

Ockham classifica os termos convencionais em equivocos
e univocos.

2.2.3.1. equivoco - é o termo que significa muitas coisas
e nao estd subordinado a um s6é conceito. Apesar de a palavra ter
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uma unica forma gréfica ela pode ser conceituada diferentemente
de per si e de acordo como seu emprego. Exemplo: a palavra “ser”
é conceituada como verbo e como nome. Entendo que termo
“equivoco”, para Ockham, compreende aquilo que atualmente
denominamos “polissemia”, isto é, o termo possui uma s6 forma
grafica (homégrafa) e uma s6 forma sonora (homéfona), porém
uma pluralidade de significados os quais estdao na dependéncia da
situacdo e do contexto em que a palavra é empregada. O termo
“ser”, de per si, tem o sema do verbo e o0 sema do substantivo, logo
sdo dois significados para uma mesma palavra o que gera a
equivicidade do termo quando empregado fora de um contexto.
Podemos aqui retornar a questdo do termo “casa” tratada no item
3.2.1. “Casa” é nome ou verbo. Para dizer que é verbo temos que
recorrer & sua forma priméria que é “casar” a fim de identificar o
termo atual, “casa”, como uma declinagdao da forma primaria.
“Casa” seria uma forma do verbo casar empregado na terceira
pessoa do singular do Presente do Indicativo. O ser ou nao ser
verbo, estd na dependéncia do contexto e da situagao. Essa anélise
pode, a principio, parecer em desacordo com a anélise proposta no
item 3.2.1., mas ndo a contradiz, uma vez que naquele item, a
andlise foi feita em fungdo da independéncia do termo com o
objetivo de mostrar a validade da inclusdo do termo “casa” no rol
dos termos classificados como “absolutos” e aqui a andlise é feita
em funcao da dependéncia do termo ao contexto e das discussdes
propostas pelas teorias lingUistas atuais. Apesar da aceitabilidade
linguistica, “casa” ndo deve ser compreendida como um termo
“equivoco”, pelas razdes ja expostas no item 3.2.1.

2.2.3.2. Univoco

E o termo, segundo Ockham, que est4 subordinado a um
sé conceito porém significa vérias coisas. Por exemplo o signo
“sertdo” na obra Grande Sertdo: veredas de Guimardes Rosa
explicita bem esse conceito. O signo “sertdao” apesar de possuir
apenas um conceito € empregado em vdrios niveis de significado.
“sertdo” é a forma aferética de “desertdo”. Ora o termo é

Revista Reflexdao, Campinas, n® 59, p. 67-82, maio/agosto/1994



78

M.F.de A e SILVA

empregado com referéncia a terra, ora é empregado com referéncia
ao estado psicolégico em que se encontra o homem.

2.2.3.3. Denotativo

Nessa acepgdo, um termo dé origem a outro. Exemplo:
forte da origem ao acidente fortaleza.

3. A légica dos universais
3.1. Termos de segunda inteng¢éo

Segundo Ockham os termos de segundainten¢ao sao os
derivados. Sdo os termos que se referem ao acontecimento das
coisas. Esses termos sdo os Universais, os géneros e as espécies.

Para Aristételes, o Universal “é o que por sua natureza
pode ser predicado de muitas coisas”. Exemplo: “o homem é um
animal”. A partir dessa afirmacgao aristotélica os I6gicos medievais
reconheceram o caréater do sinal e a funcdo da suposigao. Ockham,
entretanto, negou a realidade ontolégica dos Universais. Para ele
o Universal seria um todo distributivo. Essa afirmacao entrou em
conflito com o pensamento aristotélico porque a proposicao que
Aristoteles afirmava ser Universal foi submetida a uma outra
anélise. Do ponto de vista de Ockham, a proposi¢cdao “o homem é
um animal “ao invés de significar” todos os homens sdo animais”
significaria, distributivamente, que este ou aquele homem é um
animal.

A doutrina nominalista da suposi¢cao universal esta
construida sobre essa base. O Universal passou a ser entendido
como um outro nome para indicar o conceito, o sinal ou o
significado. O Universal passou a ter uma funcdo de sinal, no
sentido de suposicdo, significado denotativo dos termos nas
proposicoes. Para Ockham, os Universais se reduzem a nomes ou
simples palavras. Ele ndo aceitava o Universal como uma espécie,
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nem como alguma coisa real dotada de ser subjetivo. Era uma coisa
ficticia dotada de ser objetivo. O sentido denotativo suposigdo era
definido como um “estar em lugar de alguma outra coisa”. Assim,
ao se dizer que o homem é um animal, o termo “homem” teria uma
suposigdo pessoal porque estaria no lugar dos respectivos objetos.
A partir desse pensamento Ockham deduziu trés aspectos de
suposigao:

i) Suposi¢3o pessoal - o homem é um animal.

O termo homem estd no lugar dos respectivos objetos
designados por este termo.

ii) suposigdo simples - o homem é uma espécie.
O termo homem estd no lugar do conceito
iii) suposicdo material - Homem é um nome

O termo homem estd no lugar da palavra ou sinal
escrito (Abbagnano. Dic. Fil. p. 900)

Esses trés aspectos estariam relacionados,
respectivamente, 8 compreensio de termo como entidade mental,
ao termo falado e ao termo escrito.

Segundo Ockham, o Universal seria entendido por
abstracdo e ndo por geracao, ou seja, criagdao mental.

3.2. Termo Universal

Segundo Ockham, o termo é universal enquanto predicado
comum de um conjunto de sujeitos. Esta afirmagao pressupde o
entendimento de que o termo é universal pela predicagdo e ndo por
ele mesmo, isto &, o termo é universal pelas coisas que ele significa;
é um ato da intelec¢do. Por exemplo: o termo homem é universal
pela sua significacdo ou enquanto signo, mas nao é um signo
arbitrario e instituido. Na concepgao de Ockham, é um signo natural
que independe do termo linglistico que o exprime. Desse modo o
universal ndo é um objeto, é uma funcdo e é a essa fungdo que
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pela sua significacdo ou enquanto signo, mas ndo é um signo
arbitrério e instituido. Na concepc¢do de Ockham, é um signo natural
que independe do termo lingUlistico que o exprime. Desse modo o
universal ndao é um objeto, é uma funcao e é a essa funcao que
Ockham chama signo ou simbolo. Conclui-se disso que todo
universal deve ser entendido como sendo uma coisa singular, nao
havendo universal sendao pela significacdo, enquanto sinal de
muitas coisas.

Ockham considerou o Universal como sendo de duas
espécies:

i) Universal entendido como sinal natural predicdvel de
muitas coisas. Exemplo: fumaca significa fogo. Nesse sentido, o
Universal é a intencdo mental e nenhum acidente extramental é
Universal.

ii) Universal instituido voluntariamente. Nesse caso
universal é a palavra proferida. Ela é universal visto ser um sinal
instituido voluntariamente para significar muitas coisas. Como
palavra o universal é um signo arbitrério.

3.3. Termo singular

Para Ockham o termo singular teria os seguintes
significados:

i) significaria tudo quanto é uma coisa e nao vdrias.
Nesse caso toda palavra é singular porque ela é uma e nio vérias,
ainda que signifique vdrias coisas, enquanto que “universal” é uma
qualidade da mente, predicdvel de muitas coisas.

ii) o termo singular ndo é, por natureza, sinal de muitas
coisas. Nesse sentido, nenhum universal seria singular porque o
universal é sinal de muitas coisas e predica-se de muitas coisas.
Exemplo: “sol”. Confunde-se a causa do objeto com a coisa que o
objeto é. Segundo Ockham, o que emana do sol é causa universal
mas o objeto “sol” é coisa singular e particular. O sol é entendido
como sendo uma causa universal porque ele é causa de todas as
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coisas na terra sujeitas a geracdo e corrupcdo, isto €, é um s0
objeto. Sendo assim, enquanto nome é singular porque nomeia um
s6 objeto, porém tem propriedades com escopo universal. Deduz-
se disso que o universal é uma realidade ontolégica tdo-somente a
partir de um ponto de vista do objeto em si mesmo, isto €, da
natureza do objeto, mas n3o enquanto termo que nomeia um
objeto.

CONCLUSAO

As duas vertentes do pensamento de Ockham
apresentadas nesse trabalho geraram discussdes profundas na
Idade Média uma vez que apresentavam, em muitos aspectos,
oposicdes que abalavam a estrutura do pensamento dominante da
época que era o aristotélico. Apesar dos ataques sofridos, o
pensamento de Ockham manteve-se vivo e atravessou os séculos.
Hoje os seus postulados podem ser tomados como ponto de
referéncia as pesquisas realizadas envolvendo a légica do
conhecimento.

NOTAS

1. O tema que se expde na primeira parte desse trabalho foi tratado, sumariamente, na
Revista Vertentes-FUNREI n. 01/janeiro/junho/1993 sob o titulo Fundamentos
epistemologicos e l6gicos da teoria do conhecimento em Guilherme de Ockham,
aqui, entretanto, apresentamos o assunto revisto e ampliado.

2. No que diz respeito a apreenséao de coisas necessérias, hd duas significagbes para o
termo “necessario”: i) o que nao pode nao ser, como por exemplo o homemnao pode nao
ser racional em que a dupla negag&o concorre para a afirmagéo de que o homem nao
pode ser racional ii) o que ndo pode ser como por exemplo o homem nao pode ser
irracional em que a negagao somada ao prefixo “ir’ concorrem para a afirmagéo de que
o homem é racional.

3. Alguns ldgicos fazem distingdo entre "proposigao” e "sentenga”. Proposigéo seria o
pensamento ou significado da sentenga, enquanto sentenga seria a forma grafica ou uma

sequéncia sonora abstraida de significado. Aqui, entretanto, o termo "proposigéo” esta
sendo tomado como sindénimo do termo "sentenga”.

4. O conceito de légica terminista ou légica dos termos das proposigdes é distinto do
conceito de légica nominalista ou légica dos nomes. A Légica terminista € a légica da
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suposi¢éo e para esta légica os conceitos s&o termos que ocupam o lugar das coisas. A
l6gica nominalista é aque nega a realidade ontoldgica dos universais. Outra observagao que
deve ser feita dizrespeito aoconceito de"nome". O "nome" queinteressa afilosofia ealégica
éonome préprio. Este € entendido como sendo sinénimo de "termo" uma vez que ume outro
s&o definidos como designadores de objetos determinados. Partindo desse principio, s&o
nomes préprios os termos: nomes préprios genufnos, descrigdes definidas e proposi¢des
que preencham as caracteristicas da definigdo apresentada para nome préprio. Nesse
artigo, entretanto, sdo levados em consideragdo também os nomes comuns os quais s&o
apresentas por Ockham como "termos absolutos".
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CONHECIMENTO E
INTERDISCIPLINARIDADE

Paulo de Tarso GOMES
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RESUMO

Este artigo trata da relagao entre a fragmentagao das ciéncias
e a questdo da interdisciplinaridade em educagao, buscando
mostrar que através da verdadeira fungdo da educagao, que é
criar condigdes para a construgao do conhecimento, é possivel
superar o tradicionalismo com que a educagao trata a evolugdo
da ciéncia, permitindo que o educando se envolva com as
diferentes disciplinas sem perder de vista o processo que gera
0 conhecimento.

ABSTRACT

This paper discusses the relation between sciences fragmen-
tation and interdisciplinary approach in education, trying to
argue that through the actual function of education - which is
give the conditions of knowledge construction - it is possible
overcome the traditionalistic way that education considers the
science evolution, allowing pupils study differents subjects and
understand how knowledge is produced.

INTRODUCAO

O bom senso em educacdao generalizou a interdis-
ciplinaridade como uma necessidade a ser satisfeita. Ela seria uma
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boa estragégia para superar o isolamento das diferentes disciplinas
do conhecimento ministradas dentro de uma ordenagao curricular.

Em geral o que se buscou até aqui foi examinar o
conjunto das disciplinas presentes nos curriculos e agrupé-las por
uma espécie do afinidade temética: a interdisciplinaridade dos
programas e conteidos. Ao mesmo tempo se criou a idéia da
atividade integrada: nicleos tematicos em torno dos quais giravam
vérias disciplinas.

Essa préatica de integracdao apresenta resultados
interessantes e adequados, mas nao chega propriamente a questionar
o papel das disciplinas na compreensiao do conhecimento, o motivo
pelo qual o conhecimento foi subdividido em disciplinas, a funcao
diddtica dessa divisdo e as limitagcdes que essa divisdo impde a
nossa visdo de mundo.

Colaboracao ou competicdo entre as disciplinas? Aluno
especialista ou aluno generalista? Valorizar a linguagem verbal ou
alinguagem nao-verbal? Até que ponto essas dicotomias realmente
tém sentido quando se trata ndo do preenchimento das expectativas
escolares, mas da efetiva construgcdo do conhecimento?

Para responder essa pergunta, precisamos por um
momento tirar os olhos da questdo curricular, dos cronogramas, e
planos, e examinar a questdo mais fundamental do conhecimento.

1. Para falar de conhecimento.
E preciso entender que o ser humano tem uma maneira
qualitativamente diferente de se relacionar com o mundo, como

mostram os esquemas dos circulos funcionais dos organismos
vivos e do homem em particular:

Sistema Sistema
Receptor Efetor

Circulo Funcional Animal
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Sistema
Simbélico

Sistema
Efetor

Sistema
Receptor

Circulo Funcional Humano

O circulo funcional humano é qualitativamente distinto:
as respostas aos estimulos sao retardadas, e s6 se produzem apés
um processo de pensamento. Deste modo, o homem vive num
mundo de simbolos.

O conhecimento estd condicionado por essa rede
simbélica: o mundo artificial dos simbolos se antep6e ao mundo
dado, a prépria racionalidade do homem deriva desse substrato
simbdlico. O inconsciente possui sua linguagem esquecida, a
linguagem fundamental que constitui nossos sonhos e que escapa,
como mito, & compreensio racional. Mais que um animal racional,
o homem é um animal simbélico.

Os dados e fatos que se apresentam a nés sdo
transformados em construgdes de linguagem, sdo transformados
em informagdes, isto é, passam a ter significado dentro de nosso
mundo simbélico, dentro de nossos sistemas de representagao.

Porém o conhecimento é mais que isso: o conhecimento
envolve descobrir novas ligagcGes entre esses simbolos, em
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estabelecer associagdes que antes ndao eram esperadas, em criar
novas formas de representar o mundo, novos simbolos e novos
significados. E isso em todos os tipos de linguagem: conceitual,
emocional, l6gica, cientifica, poética, mitica...

2. A vez da educacgio.

Nesse contexto, educar é transmitir o estado da arte
dessas linguagens numa cultura, num contexto sécio-histérico, na
civilizagdo. Em sintese, o que se deveria esperar da educagado € de
que ensinasse a pessoa a viver e a tecer os seus simbolos pessoais
e culturais (daf o grego episteme - dar o arremate num tecido). Mas
a tarefa n3o é simples, de considerarmos que isso abrange a
totalidade da experiéncia humana, consciente e inconsciente,
técnica, cientifica e mitica.

Restrita as urgéncias sociais, a educacdo institucionalizada
em escola se dirige a atender ao conjunto de simbolos que socialize
a pessoa. E aqui que a escola deixa de se comprometer somente
com o conhecimento e passa a depender das relacées de poder e
controle do conhecimento vigentes na sociedade. E aqui que se d4
o espago paraaideologia, aocultagao e alimitagdo do conhecimento.

A consequéncia é conhecida e vivida por todos nés: uma
educacgdo parcializada, desumanizante na medida em que diz
abranger a pessoa e abrange tdo somente o que a sociedade, ou
quem a dirige, define como pessoa.

A instituicdo nao da conta de educar a pessoa, mas a
necessidade permanece, principalmente a emocional e afetiva. E
cria-se a relacao pedagdgica como mito, como o0 espago da
educacio da emocido, da educacio do coracgao. O educador cuida
do coragao e as disciplinas, da razao.

3. Educagdo e Ciéncia: a origem das disciplinas.

E contra essa parcializacio que se propde a
interdisciplinaridade: superar a cisdao do conhecimento, resgatar a
visdo do todo. Mas, de onde se originou essa cisao?
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Da divisdo das ciéncias. Dentro da estratégia do dividir
para reinar os diferentes objetos da realidade foram agrupados
segundo afinidades, surgindo dai toda a espécie de divisdo de
ciéncias: humanas, naturais, fisicas, médicas, sociais...

Essas divisdes tém sentido diante de um método para se
conhecer, e é ai que comeca a ciéncia, por um método que busca
criar um conhecimento centrado no objeto e o mais independente
possivel de interferéncias do sujeito. Sob esse aspecto, a ciéncia
est4a no topo do projeto da filosofia: construir um conhecimento
livre da simples opinido. Da busca da verdade que é verdadeira, em
si, € ndo por ser a minha verdade.

E é exatamente na questdao do método que a ciéncia se
perdeu em divisdes: porque ndo foi possivel até aqui unificar o
método e a linguagem das ciéncias. Se todas as ciéncias pudessem
seguir um Unico método e tivessem uma linguagem UGnica a questao
da interdisciplinaridade estaria imediatamente resolvida.

Mas ndo é isto o que acontece: nossa relacdo com o
mundo e com os objetos nao é homogénea, é heterogénea. Nossa
relacdo com os astros é qualitativamente diferente de nossarelacao
com os insetos que é qualitativamente diferente de nossa relacao
uns com oS outros.

Essa diferenca qualitativa é o que fundamenta e o que
justifica a divisdo das ciéncias em termos de investigacdo e estudo.

Ela detém os mais apressados que poderiam querer
resolver o problema da interdisciplinaridade simplesmente pela
supressao das disciplinas, substituindo os curriculos por estudos
gerais.

Mas essa justificativa para a existéncia das divisdes da
ciéncia, e em conseqiiéncia, das disciplinas, tem um limite muito
claro: s6 tem sentido enquanto reflete a relacao do homem com o
mundo, e portanto, qualquer alteracdo nessa relacdo provoca a
emergéncia ou a morte de uma ciéncia. Lembremos que o
conhecimento ndo se refere ao mundo, mas ao modelo simbélico
que dele fazemos.

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 83-97, maio/agosto/1994



88

P.de T. GOMES

E mais: nossas relacées com os diferentes objetos,
embora qualitativamente distintas de objeto a objeto, ndo sao
isoladas. A pista para unificar o conhecimento n3o estd na
unificacdo do método, mas estd em resgatar a instancia onde as
ciéncias se unificam: o sujeito dessas relacoes.

Centrando-nos no sujeito e no seu procedimento em
construir o conhecimento cientifico podemos encontrar que
elementos fundamentais devem ser resgatados no processo de
interdisciplinaridade.

4. O processo da ciéncia.

Nossa época se caracteriza por uma vulgarizacdo dos
avancos cientificos, mas isto nao significa que de fato a humanidade,
ou ao menos as sociedades tecnologicamente mais avancadas se
relacionem com o conhecimento cientifico de uma forma cientifica.
Pelo contrédrio, como vimos, o homem é mais que racional, é
simbdlico, logo é de se esperar que se tenha uma dimens3o mitica
da relacdo homem-ciéncia.

E de fato essa relacdo existe, uma vez que o cientista
hoje, mais do que um investigador, € uma autoridade, com todas
as consequéncias politicas inerentes a essa autoridade.

Em termos de educacdo isso se complica ainda mais,
porque o educador é alguém especializado numa disciplina (licenciado
em...) e soma assim uma dupla autoridade: a da instituicao da
ciéncia e a da instituicao da educacgao.

Ndo admira portanto que o conteido da educacido
escolar possa ser extremamente informativo e ainda assim nio
capacitar para a construcao de conhecimento. A transmissao do
conhecimento ndo se dé pelo processo de elaboracdo de
conhecimento, mas pelo exercicio, mais ou menos didatico, mais
ou menos democratico, da autoridade do educador e da escola.

Educa-se mais pela forca dessa autoridade do que
propriamente por uma compreensao do que seja o processo da
ciéncia em termos de conhecimento. O resultado € uma geracao de
consumidores de conhecimento, ndao de produtores.
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O processo de elaboragao do conhecimento na ciéncia
passa por duas instancias distintas, cada uma delas exigindo
atitudes especificas:

-~ Ciéncia

Contexto de
Descoberta

Contexto de
Explicagado

Légica Metodologia Criatividade Invengao
Rigor Ruptura

Vamos examinar mais detalhadamente essa instancias.

4.1. O Contexto de Explicagio

O lado mais visivel da ciéncia é o seu contexto de
explicagdo: a fungao da ciéncia é dar explicagdo para os fatos (na
verdade, as informagdes que criamos a partir dos fatos) o a partir
dessas explicagdes nos dar uma garantia do que podemos, em
alguma medida, prever o comportamento dos objetos de estudo.

Infelizmente, o estudo escolar se notabilizou por muito
tempo em tratar essa instancia tdo superficialmente, que nao houve
uma valorizagdo das atitudes necessdrias para que o educando, e
mesmo o educador, se apossassem das ferramentas de método
que possibilitam a explicagdao cientifica. Transmitiu-se o
conhecimento cientifico como se fosse mais uma informacgao:
saber as conseqiéncias de um desenvolvimento cientifico era
saber ciéncias.
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Assim, geragoes de estudantes sabem resolver equagoes
do 2° grau, mas apenas por um processo mecanico: use estas
regras e tudo ird bem. Mas ninguém ird explicar o porqué de tudo
ir bem. Diz-se que o educando nao estd preparado para uma
demonstragao, ou que interessa simplesmente o uso da equagao e
o conhecimento de como achar suas raizes.

Mas o problema é que, uma lei ou teoria cientifica da qual
se extrai a explicagdo deixa de ser cientifica. Nesse instante, ndao
se ensina mais ciéncia e sim tradicdao. Nao se ensinou, ou falou, ou
se deu qualquer referéncia de onde buscar o método usado para
explicar o porqué daquela lei.

Se o fundamento da ciéncia era o método e se o método
deriva de uma concepgao do que é o conhecimento cientifico, nem
pelo educando, e muitas vezes nem pelo educador, passa qualquer
sinal do que seja essa concepgao.

Mesmo com técnicas pedagdégicas aprimoradas, o que
se teve foi apenas uma sofisticagdo da transmissao de informacgao.
E isso vale para o uso da informdtica: a simulagdo de experiéncia
em computador ndo é experiéncia. Vale para todo o marketing
envolvido na questao das propostas educacionais vigentes nas
escolas: agora é moda ser libertdrio, amanha entra em moda o
construtivismo-operativismo, depois é a vez da educac¢ao ecoldgica
da mente, e assim por diante...

Nao se confunde o professor rigoroso com o professor
que domina e permite que o aluno se aproxime da metodologia de
investigacao de sua disciplina. Nao adianta ter uma disciplina de
I6gica onde as formulas da fisica e as regras sint4ticas devem ser
decoradas. O rigor do contexto de explicacdo da Ciéncia se refere
a busca de objetividade, e ndo a uma justificativa de controle e de
autoridade.

Nao adianta o professor afetivo, atento a relagdo
educando-educador, se este professor nada tem a dizer ou a
ensinar sobre o processo do conhecimento. Ele ird suprir a
deficiéncia de outra instituicdo, a familia, esta, quase por natureza,
a responsével pela educagao afetiva e emocional.

Embora possam divergir em seus métodos, as ciéncias,
quando no contexto de explicagao, interagem: é preciso linguagem
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verbal e ndo-verbal, aptidao racional e emocional. S6 é apto a fazer
ciéncia quem viveu essa interagao.

Viaderegra, o que fazemos é transformar o conhecimento
cientifico em umalista de preconceitos, num tipo pior de preconceito
que o do senso comum, porque reclamamos para estes preconceitos
o status de cientificamente comprovados, e ndao temos, nem
permitimos ao educando ter o acesso a tal comprovagao.

4.2. O Contexto de Descoberta.

Ainda que se limitasse a um modelo reducionista de
conhecimento, a educagdo escolar poderia ao menos prestar um
bom servigo a ciéncia ao menos em termos do contexto de
explicagdao. Mas vimos que muitas vezes ela se limita a sofisticar
os meios de transmitirinformagao, ou pior, de reduzir o conhecimento
construido a duras penas pela ciéncia em um conteddo informativo.

O contexto de descoberta porém é ainda mais
surpreendente e complexo. Implica em acrescentar conhecimento,
encontrar coisas novas ainda, apés anos de investigacéo cientifica.
Resolver problemas insoldveis, e, se necessério, romper com os
limites impostos pelo préprio método e criar novos métodos dentro
da ciéncia.

Aqui destacamos a inveng3o e a criatividade, ao lado da
ruptura, mas agora de uma forma distinta daquilo que se realiza, por
exemplo, na arte.

Se a arte pode nao ter limites, nem finalidade, a ciéncia
é feita pelo homem com a intengao de dialogar com o mundo. De
reconstruir sempre o seu sistema simbdlico, criar simbolos,
compreender relagdes, e finalmente, explicar e prever.

Descobertas cientificas em geral trazem consigo
revolucdes na ciéncia: mudangas profundas na nossa compreensio
do que é método e do que é ciéncia: o contexto de explicagdo
sempre tenta conciliar o mundo com nossas expectativas; a
descoberta sempre nos surpreende.

H4 quem afirme que a ciéncia s6 evolui quando rompe
com o método e cria uma condigdo instdvel onde o novo pode
surgir. Descobrir é, em principio, transgredir.
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As revolucGes ou rupturas criam para a ciéncia um
conflito entre a ciéncia normal e a ciéncia revoluciondria, cada uma
com o seu modelo do que deve ser a ciéncia. E esse conflito ndo
se resolve pelo método, mas muitas vezes por um processo
histérico, irracional, politico.

A ciéncianormalindica uma condicdo onde a comunidade
cientifica reconhece um determinado modelo de ciéncia. E nesse
modelo os professores sdo educados e dele se tornam transmissores.
Nesse modelo pesquisam os cientistas e se estabelece uma
tradicdo do que vem a ser ciéncia.

Essa tradicdo s6 pode ser quebrada quando uma
descoberta questiona o modelo presente de ciéncia e impde a
necessidade de um novo modelo.

No conflito ciéncia normal-ciéncia revoluciondria voltamos
a colocar a ciéncia ndo como descritora de verdades, mas como
mais uma das redes simbdlicas que o homem tece.

Nesse ponto a educacdao fundamentada no bindmio
autoridade-sofisticacdo da técnica pedagdgica contribui muito
pouco, porque na verdade ela estd assentada na tradicdo, esta
diretamente dependente da ciéncia normal e mais: muitas vezes
desconhece até mesmo o paradigma de ciéncia que transmite aos
seus educandos. Nesse sentido nada pior do que a divisdo das
disciplinas com seu conteido consagrado e bem estabelecido.
Porque é fatal que qualquer divisdo da ciéncia em disciplinas
corresponde a um paradigma de ciéncia, compromete-se com uma
tradicdo de conteldo e se torna, por isso mesmo, contrdria ao
avanco da ciéncia.

CONCLUSAO: NOVAS CONCEPCOES DE CIENCIA E
NOVOS MODELOS DE EDUCACAO

Se a ciéncia ndo estivesse na crise de fragmentacao de
conhecimento, muito provavelmente ndao se discutiria a questao
interdisciplinar.
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Ao absorver os avancos de suas dreas especificas, as
disciplinas curriculares comecaram a acompanhar também essa
mudanca de paradigma da ciéncia: o reconhecimento da insuficiéncia
da abordagem da realidade por modelos de relagdo com os objetos.
Surgiram novas disciplinas, em dareas limitrofes de disciplinas ja
estabelecidas: psicologia social, sociologia do conhecimento,
biomatemadtica, neurofilosofia.

A maior dificuldade da ciéncia revoluciondria esta
exatamente em superar o modelo da ciéncia normal. Um novo
modelo, quando surge, ndo possui ainda a abrangéncia e a
capacidade de explicacdo da ciéncia normal. Assim, é alvo facil de
criticas e objecoes. Por isso, um novo modelo se firma por
instancias fora do método, isto é, se criar condi¢cdes histéricas de
sobrevivéncia e se firmar como novo modelo de ciéncia.

Essa situacao se repete nos modelos de educacao: uma
proposta nova que surge da conta de algum aspecto atualmente
problemético da educacdo, mas leva tempo até entender como
funcionardo outros aspectos dentro do mesmo paradigma.

O caso brasileiro tem ainda um agravante, porque a
educacao é gerenciada e definida em grande parte pelo Estado. A
pratica da educacao depende mais da Lei de Diretrizes e Bases do
que do contexto de realidade da escola. H4 um hdabito em se
considerar o plano escolar como uma instancia estética, que diz o
que a escola é, o que deve ser e o que deve fazer.

Deste modo definimos uma relacao infantil com nossos
modelos de educacdo. A semelhanca da préatica da educacio
publica, que muda a cada quatro anos ou a cada mudanca do
ministro ou secretdrio de educacao, consideramos que os principios
que direcionam a pratica pedagdgica sao facilmente descartdveis,
em vista de alguma novidade ou solucdo que aparecem como
“melhores”.

Essa inconstancia de principios se torna grande aliada
dos defensores da educacao normal, do modelo de ciéncia dividido
em disciplinas. O apego a essa pratica passa a ser visto e valorizado
como “conservador”: somos uma escola de tradicdo. A Unica
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vantagem dessa tradicao é o fato de estar morta: sua ineficiéncia
torna apenas a vida escolar do educando insuportdvel, mas ela é tao
dissociada da realidade que o educando percebe muito cedo que
nao deve levar tal educacao a sério.

Por outro lado, elaeduca para o desprezo das instituicoes.
Pois se a familia é o lugar onde se aprende a relacdao com as
pessoas, a escola é o lugar onde se aprende a relacao com
instituicoes. Nao admira portanto que qualquer pessoa se sinta
capacitada a questionar a competéncia de um médico, de um juiz,
de um professor, de desconfiar da capacidade da ciéncia em
resolver problemas, de acreditar em milagres na saude, na politica,
naeconomia - e pior, pedir e dar autoridade para alguém tentar fazer
esses milagres.

Conseguimos mais que isso. Os préprios educadores
tém sido ensinados a desprezar a escola como instituicao, a descrer
de propostas de novos modelos, a desprezar qualquer exame ou
questionamento de principios de educacdo, porque o que vale é o
que acontece dentro da sala de aula.

No ensino de 1° e 2° graus existe um forte reforco nesse
sentido, ja que a escola, principalmente a particular, se vé obrigada
a educar para o vestibular. E o mais interessante é que a
universidade se presta ao servico de sacralizar o absurdo cometido
pelas politicas educacionais de preparar para a aquisicao de um
contetdo destituido de seu significado.

Bastaria simplesmente o bom senso para compreender
que quatro ou cinco dias sdo insuficientes para avaliar uma vida
escolar de onze anos. E evidente que a questdo do vestibular ndo
é uma questao pedagdgica, mas politica. Ndo admira assim que a
universidade publica sirva atualmente 3 camada menor necessitada
de ensino superior gratuito.

A consequéncia é simplesmente essa: podemos fazer o
que quisermos, inventar o método que quisermos, o aluno tera que
ter aquele conteudo final. E ponto.

Entdo para que se esforcar em planejar, por que perder
tempo em reunides para mostrar a relacao entre disciplinas se
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depois tudo isso serd simplesmente jogado fora, j&4 que apés a
catarse do vestibular, os novos professores vao dizer que “tudo o
que vocés aprenderam até hoje estd errado, ou estd incompleto”,
que na universidade é que se faz ciéncia?

Basta olhar para o significado da ciéncia brasileira no
contexto mundial para entender que tipo de ciéncia essa universidade
anda fazendo.

Nao admira que os educadores da escola bdsica sejam
hoje talvez os mais descrentes em termos de planejamento
pedagdgico, e por conseqiéncia os mais descrentes na instituicao
escolar.

S6 que o desafio da educagao continua af. O educando
entra na sala de aula, e a escola ainda estd ai como instituigao.

Como lidarcom a necessidade de principios e a frustragao
em nao conseguir atingi-los?

Principios existem n3o para se inscreverem na pratica
em toda a sua pureza, mas para que possamos, no desenrolar do
processo histérico, examinar a propriedade do nossa préatica e a
propriedade de nossos principios.

Ninguém vai sem ter para onde ir. H4 uma utopia
necessdria em qualquer coisa que precise ser feita e que ainda ndo
existe. A utopia € o exercicio de imaginagao onde descrevemos o
que queremos e descrevemos o caminho para consegui-lo.

Nada errado em se frustar: frustragdo significa ou que
ainda nao experimentamos suficientemente nossos principios para
conhecer seus limites ou que ha uma inadequagao de principios.

Qualquer modelo sempre serd limitado, porque escapa
ao modelo arealidade mesma. O modelo se refere aumainterpretacdo
do mundo.

O problema est4 em se desprezar os principios porque
eles ndo funcionam. Ou em se conformar com a ndo adequacgio
entre principios e pratica. Porque al nossos projetos deixam de ser
utopia e passam a ser ideologia: uma conversa teérica, bem
elaborada, mas feita para esconder. Pode-se dizer com seguranga
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que as politicas publicas de educagcdo no Brasil sdo somente
ideol6gicas neste péssimo sentido do termos. Basta examinar o
resultado histérico da aplicacdo dessas politicas.

Seainterdisciplinaridade estd se convertendo em principio
de método em ciéncia, é imediato que a educacao escolar, tao afeita
ao conhecimento cientifico, venha a perseguir esse principio.

Mas a escola, ao praticar a interdisciplinaridade precisa
esclarecer como concebe a ciéncia e o conhecimento. Nao precisa
criar uma disciplina de Epistemologia ou Histéria da Ciéncia para
seus alunos, mas precisa que seus educadores se sintam e atuem
como transmissores e construtores de conhecimento, que portanto
se interessem inicialmente pelas questdes epistemoldgicas e
histéricas daquilo que falam.

N&o é uma questdo de contetido, € uma questao de visao
do mundo e de ciéncia. E claro que nenhum professor de Histéria
vai entrar nos detalhes sobre Historiografia com seus alunos de 5°
série. Mas se ele conhece tais problemas, olha com outros olhos
seus textos did4aticos, considera mais criticamente o que fala ou o
que diz. Ele sabe e tem condicdes de colocar esse saber de forma
acessivel ao educando, de indicar como se faz para saber, ai a
importancia real da técnica.

Ensinar um conteddo sem conhecer a visao de mundo
que a ele corresponde é um desrespeito para com o conhecimento,
com o educando, com a educacao. Foi esse caminho que nos
conduziu ao desrespeito para com o educador e com o cientista.

A visdo de mundo presente na ciéncia contemporanea
nao vé mais a divisio do mundo em objetos como um método
privilegiado. H4 uma forte tendéncia para se estudar objetos como
processos e relagoes, em favor da abordagem interdisciplinar. A
adocido dessa abordagem num modelo de educacao nao é somente
um modismo, é um reflexo de uma revolugdo cientifica, uma
resposta @ mudanca metodolégica no ambiente da ciéncia.

Se estamos numa sociedade que valoriza o cientifico, o
minimo que se pode da escola é a capacidade de mostrar como esse
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saber se estabelece mesmo que, como instituicdo, a escola seja
controlada e limitada no jogo de poder da sociedade.

O resgate do papel e do poder da escola passa por aquilo
que a diferencia das demais instituicoes: acompeténcia no tratamento
do saber e do conhecer.
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RESUMO

Em Philosophy and the Mirror of Nature Richard Rorty propde
o abandono da filosofia tradicional, que denomina
confrontacional, em favor de uma filosofia que ndo confronte
um sujeito absoluto e um objeto absoluto, e que denomina
conversacional. No presente artigo se faz uma avaliagao
favordvel da critica de Rorty a filosofia confrontacional mas se
argumenta contra a possibilidade real de levar a cabo tal
filosofia conversacional.

ABSTRACT

In Philosophy and the Mirror of Nature Richard Rorty pro-
poses the abandonment of traditional philosophy, called by
him confrontational, in favor of a philosophy that wouldn’t
confront an absolute subject and an absolute object. This
article presents a sympathetic analysis of Rorty’s criticism of
this confrontacional philosophy but argues against the real
possibility of carrying on such a conversational philosophy.

1. Rorty e a Filosofia Analitica

Este trabalho pretende analisar teses centrais de Phi-
losophy and the Mirror of Nature® (PMN para abreviar), do filésofo
norte-americano Richard Rorty.

(*) Rorty, R. Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton University Press, New
Jersey, 1980. (Todos os nimeros que aparecem depois das citagdes s@o das
péginas de PMN, caso contrério sera indicada a referéncia.)
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O que é, em poucas palavras, PMN? PMN é uma critica
abrangente da filosofia tradicional que Rorty denomina
“confrontacional”. “Confrontacional” é, para Rorty, a filosofia de
inspiragdo cartesiana que opGe ou confronta um sujeito ahistérico
(a mente) e um objeto igualmente ahistérico (o Mundo, o Ser, etc.),
de cuja confrontagdo a verdade absoluta (ou verdades absolutas)
é o resultado inevitdvel.

Esta obra propde uma substituicdo desta filosofia
confrontacional - que encontra seus outros grandes representantes
em Locke, Kant, Husserl, o primeiro Wittgenstein - por uma filosofia
nao-confrontacional que ndo considere mais “a verdade”, como
sua preocupacdo fundamental, e que ele chama de “edificante”.

O suporte de PMN é uma determinada tradicao filoséfica:
a tradi¢ao analitica, e o itinerdrio que ela segue semelha, mutatis
mutandis, o Tractatus: depois de subir pela escada da filosofia
analitica, ela é jogada fora. Mas ha também uma outra semelhanga:
PMN fala sobre o que ndo pode ser dito e faz o que ndo pode ser
feito fala sobre verdades e o faz do jeito confrontacional. Vejamos
o que ele diz na Introdugio:

Este livro é uma visdo geral de alguns dos mais recentes
desenvolvimentos na filosofia, especialmente na filosofia
analitica, desde o ponto de vista darevolugdo antikantiana
e anticartesiana que acabo de descrever [do ultimo
Wittgenstein, Heidegger e Dewey]. O propdsito deste
livro é minar a confianga do leitor na “mente” como algo
sobre o qual devamos ter uma visdo “filos6fica”, no
“conhecimento” como algo sobre o qual deva haver uma
“teoria” e que tem “fundamentos”, e na “filosofia”
como tem sido concebida desde Kant. (PMN, p. 7.)

Esta obra de Rorty é, como o Tractatus, paradoxal: fala
contra a verdade mas nao é para propor uma outra no seu lugar, fala
contra a filosofia confrontacional, mas nao para confronta-la. E,
assim como o Tractatus, n3ao oferece solugcGes positivas aos
problemas da filosofia tradicional, mas “mostra” que esses sido
pseudo-problemas. PMN ndo é construtiva; também nio é destrutiva;
é “terapéutica”. E a terapia que nos permite jogar escada fora:
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A terapia oferecida é, ndao obstante, parasitdria com
relagdo aos esforgos construtivos dos mesmos filésofos
analiticos cujo marco de referéncia estou tratando de pér
em questdo. (p. 7.)

Rorty quer abandonar tanto a filosofia tradicional quanto
a filosofia analitica porque considera que as duas possuem uma
coisaem comum: ambas sio fundacionais. A filosofia é fundacional
na medida em que procura um ponto de apoio absoluto, ahistérico,
para atingirresultados igualmente absolutos e definitivos: a verdade
absoluta, leis absolutas e eternas, etc. Verdades e leis que nao
dependem da historicidade e a falibilidade humanas.

Diz Rorty:

Como eu o vejo, o tipo de filosofia que se origina em
Russell e Frege é, como a fenomenologia husserliana
cldssica, simplesmente uma tentativa a mais para pér a
filosofia na posicdo em que Kant quis té-la - aquela de
julgar outras dreas da cultura sobre a base do seu
conhecimento especial dos “fundamentos” destas 4reas.
A filosofia “analitica” é uma variante a mais da filosofia
kantiana, uma variante marcada principalmente por
conceber as representacdes como linglisticas ao invés
de mentais, e a filosofia da linguagem e n3o a “critica
transcendental” ou a psicologia como a disciplina que
exibe os “fundamentos da linguagem”.... [A] filosofia
analitica ainda estd comprometida com a construcao de
um marco permanente, neutral para a pesquisa, e assim
para o resto da cultura. (p. 8).

Tanto a filosofia de inspiragdo cartesiana e kantiana,
quanto filosofia analitica, que pretensamente rompe com OS
legados da filosofia tradicional, procuram a pedra filosofal, um
ponto de apoio absoluto a partir do qual possam determinar, de uma
vez e para sempre, tudo. Isto é: o método correto de pesquisa, a
esséncia do conhecimento, o que pode e nao se pode conhecer,
etc. Em poucas palavras, a visdo tradicional da filosofia tem a
pretensdo de ter respostas definitivas para tudo, e se percebe a si
mesma como estando em condi¢cdes de determinar, desde o alto,
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desde uma posicao privilegiada, o que é que cada uma das ciéncias
deve ou nao fazer, deve ou ndo esperar. A filosofia tradicional e a
filosofia analitica comungam nesta atitude pretensiosa. Contra esta
pretensao é que Rorty quer argumentar.

A idéia mesma de “filosofia” como algo distinto de
“ciéncia” faria pouco sentido sem a afirmagao cartesiana
de que pelo fato de voltar-nos para o nosso interior
poderfamos encontrar a verdade inelutdvel, e a afirmagao
kantiana de que esta verdade impGe limites sobre os
resultados possiveis da pesquisa empirica. A nogdo de
que pode haver uma coisa semelhante como
“fundamentos do conhecimento” (todo conhecimento -
em cada drea, passada, presente, e futura) ou uma
“teoria da representacdo”, em vocabularios familiares e
em aqueles ainda nem sonhados, depende da
pressuposicdo de que existe tal coagdo a priori. (p. 9.)

Contra esta visdo absolutista e dicotdbmica (ja que
concebe o conhecimento como uma “transacio entre o ‘sujeito
cognoscente’ e a “realidade”), Rorty defende uma visdo historicista
da filosofia. E nesta ahistoricidade também coincidem a filosofia
tradicional e a filosofia analitica:

Uma maneira de ver como a filosofia analitica cabe dentro
do padrao cartesiano-kantiano é ver a filosofia tradicional
como uma tentativa de escapar da histéria - uma tentativa
de encontrar condi¢cdes n3o-histéricas para qualquer
desenvolvimento histérico possivel. (p. 9.)

Rorty quer uma saida dessa visdo ahistérica. Para fazé-
lo procura desenvolver certos resultados da filosofia analitica,
especialmente aqueles das filosofias de Wilfred Sellars e Quine.

O holismo e o pragmatismo comum a ambos fil6sofos,
e que eles compartilham com o dltimo Wittgenstein, sdo
as linhas de pensamento dentro da filosofia analitica que
eu quero estender. Eu argumento que se estendidas
numa certa maneira elas nos permitem ver a verdade
como, na frase de James, “aquilo que é melhor para se
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acreditar”, ao invés de vé-las como “representacoes
exatas da realidade”. (p. 10.)

O ataque a filosofia é feito em vaérias frontes. Um deles
ocorre no terreno da teoria do conhecimento. A critica aqui se
centra em Kant, pois é nele que a teoria do conhecimento é
concebida como “uma teoria distinta das ciéncias” por ser ela a que
fornece seu “fundamento” (p. 132). Com Kant,

A filosofia se converte em “primdria” nao mais no
sentido de “a mais alta” mas no sentido de “fundamen-
tal” (p. 132).

A filosofia é priméria porque nos fornece uma visao
exata da relacdo entre aquelas duas realidades: o sujeito e o objeto.
A teoria do conhecimento, por sua vez, nos dird como se da essa
relacdo entre o sujeito e os diversos objetos do saber: os objetos
fisicos, os objetos matemdticos, etc. Neste sentido a filosofia
“primeira” passa a ser a teoria do conhecimento, e toda ciéncia
dependera dela para poder entender o tipo de relacionamento com
seu objeto de estudo especifico. A filosofia, uma vez mais, olha
desde o alto, desde sua distante majestade.

Para Rorty, o conhecimento é uma acdo que se esgota
nela mesma. E uma pratica que fornece, simultaneamente, os
critérios da sua proépria justificacdo. Para a filosofia tradicional, o
conhecimento é uma relacdo que deve ter uma justificacdo extra-
contextual. Alids, dita justificacdo é mais do que extra-contextual,
é ahistérica e, ainda mais, vale eternamente. Em poucas palavras,
para a filosofia tradicional o conhecimento é uma relacdo com o
mundo, para Rorty, conhecer o mundo é simplesmente lidar com
ele.

Um aspecto central da critica de Rorty a filosofia
tradicional é seu tratamento do problema da certeza. Do grau de
certeza que o “sujeito” possa ter do seu “objeto” dependerd o
estatuto metafisico deste. Desta maneira a prépria metafisica é
dependente da teoria do conhecimento. Porém, a metafisica influi
na prépria teoria do conhecimento pois para explicar a idéia que
temos de certos objetos serdo postuladas certas faculdades
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“superiores”. Entdo, postula-se a relacdo entre certas realidades
“superiores” e certas faculdades “superiores”. Vejamos:

Se se assume que precisamos faculdades distintas para
“captar” tais objetos diferentes como tijolos e nimeros
(assim como temos distintos 6rgaos sensiveis para
colores e odores, entdo a descoberta da geometria
parecerd a descoberta de uma nova faculdade chamada
nods. (p. 157.)

A metafisica, portanto, dard conta das diversas classes
de realidades, umas superiores e outras inferiores, o que sera
espelhado na teoria do conhecimento, que dard conta das diversas
faculdades que se relacionam com suas respectivas realidades. E
isto, é claro, serd complementado pela ontologia correspondente
que dard conta das diferencas entre os entes matematicos e os
entes sensiveis, e pela semantica, que introduzir4 a diferenca entre
verdades necessdrias e contingentes. E daqui para uma teoria total,
unitdria e absoluta sobre o ser, h4 s6 um passo: a prioridade
ontolégica dos seres corresponderd a prioridade epistémica das
faculdades que os conhecem e que, por sua vez, corresponderd 3
superioridade semantica das verdades que exprimem as relacdes
entre objetos e proposicdes.

Essa relacdo entre uma realidade humana e uma nio
humana é a que Rorty confronta. A certeza ndo é para ele o
resultado da relacdo entre uma certa faculdade e um certo objeto
nao humano, ahistérico, etc., mas

(...) serd uma questao de conversacio entre pessoas, ao
invés de uma questao de interacdo com uma realidade
nao humana. (p. 157)

Ao modificar nossa visdo do conhecimento,
modificaremos o resto das nossas concepc¢des, as semanticas, as
metafisicas, etc. J4 que, segundo pensa Rorty:

(...) ndo deveremos ver uma diferenca em espécie entre
verdades “necessdrias” e “contingentes”. No maximo,
deveremos ver diferencas em grau de dificuldade nas
objecdes a nossas crencas (p. 157.)
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A teoria do conhecimento tradicional procura um
fundamento que nos obrigue, nos cause a “ver” com o “olho da
mente” a verdade indubitdvel. A conseqiiéncia disso é o fim de toda
argumentacdo, de toda pesquisa. A razao sente-se compelida a
parar perante uma forca superior a ela. E a verdade que se impde
para provocar na razao uma certeza apodictica.

Para Rorty, pelo contrario, o conhecimento é o resultado
de certa relacao entre proposicoes, em cuja relacdo é justificado
passar de umas para outras, e ndo o resultado de conceber “tanto
o conhecimento quanto a justificacdo como relagcdes privilegiadas
com os objetos que essas proposicoes tratam” (p. 159). A
consequiéncia disto é esta.

Se pensamos do primeiro modo, nao haveré necessidade
de pararmos o potencial regresso infinito de proposicoes
trazidas-em-defesa-de-outras-proposicoes. (p. 159.)

Ou seja, ndao haverd necessidade de parar a discussao,
de dar por encerrado o processo de pesquisa. Desta maneira, o
caminho dainvestigacao fica aberto, existindo sempre a possibilidade
de questionar os resultados alcancados, de procurar novas solucdes
e de formular novas teorias. Estas teorias, por sua vez, serao
passiveis do mesmo processo argumentativo: estardao abertas a
criticas, aparecerao teorias alternativas, e elas serdao abandonadas
ou fortalecidas. No segundo caso, as conseqiiéncias, em palavras
de Rorty, seriam estas:

Se concebemos o conhecimento do segundo modo,
vamos querer passar das razoes para as causas, da
argumentacao para a compulsao do objeto conhecido,
para a situacdo na qual uma argumentacdo nio sé
resultaria tola mas impossivel, pois qualquer um tomado
pelo objeto na maneira requerida seria incapaz de
duvidar ou de ver uma alternativa. Chegar a esse ponto
¢é alcancar os fundamentos do conhecimento. (p. 159.)

Chegar a este momento significa chegar ao fundo, a
base mas também ao topo, ao limite. O momento em que somos
tomados a forca pelo objeto devemos render-nos a ele. O resultado
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desse “ser atingido” é o conhecimento absoluto, eterno, definitivo,
etc. A conseqiéncia que Rorty vé é que o conhecimento péra. Vou
me permitir uma longa mas importante conclusdo da argumentacao
de Rorty contra a filosofia entendida como epistemologia:

Descrever este desenvolvimento [da filosofia modernal
como uma sequéncia linear é naturalmente simplista,
mas talvez ajude a entender a metafora dominante
origindria como sendo aquela de ter as nossas crengas
determinadas ao serem trazidas para ficarem frente a
frente com o objeto da crenca (a figura geométrica que
prova o teorema, por exemplo). O préximo estdgio €
pensar que entender como conhecer melhor é entender
como melhorar a atividade de uma faculdade quase
visual, o Espelho da Natureza, e, assim, conceber o
conhecimento como uma reunidao de representacoes
exatas. Depois vem a idéia de que o modo como ter
representagdes exatas consiste em encontrar, dentro do
Espelho, uma classe privilegiada especial de
representacdes tao compulsivas que a exatidao nao
possa ser duvidada. Estes fundamentos privilegiados
serdao os fundamentos do conhecimento, e a disciplina
que nos dirige até eles a teoria do conhecimento - seré
o fundamento da cultura. (p. 163.)

O desenvolvimento que Rorty descreve é o que se
origina em Descartes e culmina com Kant. Descartes é responsavel
por ter voltado o Olho da Mente, das representacdes confusas, para
as representacoes claras e distintas, Locke por ter orientado o Olho
da Mente parafora, para as impressoes sensiveis (p. 159). Nos dois
casos, o sujeito é compelido por objetos, orainternos, ora externos.
Kant supera, e junta, seus predecessores inventando as formas a
priori da sensibilidade e os conceitos puros do entendimento. Nesta
sintese n6s somos compelidos a conhecer, ndo mais por objetos
internos ou externos, mas por proposi¢goes, através da unidade
sintética dos juizos a priori (p. 160).

Segundo Rorty, a reagcao anti-hegeliana que leva ao
neokantismo chega a conceber o conhecimento ndo j& como
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confrontagdo mas como conversag3do. Porém, tal conversacao
ainda nos leva a resultados definitivos, nos leva ao fundo das
coisas. Nesta nova visdo concebe-se a filosofia como, em palavras
de Rorty:

(...) adisciplina que toma como seu estudo os aspectos
“formais” ou “estruturais” das nossas crengas, e que
examinando-os o filésofo serve a fungao cultural de
manter as outras disciplinas honestas, limitando suas
afirmagées aquilo que pode ser “fundamentado” com
propriedade. (p. 162.)

A tarefa que Rorty se propoe é a de levar adiante esta
concepgao nao-confrontacional dos neo-kantianos. Vejamos o que
ele mesmo diz:

O consenso neo-kantiano aparece assim como o produto
final de um anelo original de substituir a confrontagdo
pela conversagdo como o determinante danossa crenga.
(p. 163)

Mas o que Rorty pretende € ndo sé substituir confrontagdo
por conversagdo, mas abandonar a visdo da filosofia-como-
epistemologia, esquecer a representagdo como a imagem que
melhor representa o fenédmeno do conhecimento e,
consequentemente, jogar o Espelho fora. Na terceira parte de PMN
ele se propde mostrar:

(...) como as coisas aparecem se a conversacao é
considerada suficiente e a procura por confrontagao
abandonada, e se o conhecimento ndo é concebido
como representacdes no Espelho da Natureza. (163-4).

Noutro lugar™® eu tive a oportunidade de desenvolver
criticamente e em detalhe o que é que Rorty entende por conversagao.
Aqui eu procurarei fazer uma sintese tanto da posicao de Rorty
quanto das minhas criticas.

(* *) "Filosofia Tradicional vs. Neopragmatismo", in: Ciéncias Humanas em Revista,
v.1.n% 2, pp. 123-137, jul/dez 1990.
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2. Confrontagio vs. conversagio

A meta principal da filosofia tradicional é a Verdade,
assim, com maiuscula. Na proposta de Rorty, ja que a filosofia deixa
de ser confrontacional, ndo s6 se abandona esta meta, mas se
abandonam quaisquer metas. Ele propée um novo tipo de
racionalidade, uma em que ser racional significa se abster de fazer
epistemologia (p. 318). A conversagao nao vai ter metas. Vejamos
por qué:

N3o conversamos porque temos uma meta, mas porque
a conversacao socrdtica é uma atividade que é seu
préprio fim. (Consequences of Pragmatism, University
of Minnesota Press, p. 172)

Eu acho esta proposta extremamente inquietante,
especialmente por vir de um pragmatista. Com efeito, se cada coisa
que fazemos a fazemos com um fim prético, qual poderia ser o fim
de falar por falar, isto é, engajar-nos numa pratica em que 0 nosso
objetivo ndo e outro além da prépria fala? Ser racional, tem dito
Rorty, é “estar disposto a pegar o jargdo do interlocutor em lugar
de traduzi-lo para o nosso”.

Mas disto resulta que a filosofia é, talvez, a unica
atividade que nao possui finalidade alguma. Ora, este resultado é
estranho vindo da proposta de um pragmatista.

Uma coisa, certamente, é rejeitar a Verdade como fim
dltimo da filosofia, mas outra é dizer que como nio h4 Verdade n3o
ha meta qualquer a ser seguida. H4 um claro non sequitur entre uma
afirmacado e outra.

3. A esperanga irrealista de deixar a pesquisa de fora

Apesar de estarmos determinados pela linguagem e a
teoria nos nossos esforgos epistémicos, nosso conhecimento do
mundo n3o pode parar no nivel conversacional que Rorty propéde,
pois, desde que ndo ha um critério global para dividir entre “niveis
de pesquisa” e “niveis conversacionais de comunicagio”, nossas
lutas por atingir verdades especificas se projetam elas mesmas em

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 88-118, maio/agosto/1994



108

G. A. PALACIOS

niveis subseqlientes de pesquisa e comunicacdo. Portanto, a
confrontagdo pratica com a natureza tende a ser restaurada
espontaneamente em qualquer nivel de discussao em que nés
possamos escolher engajar-nos.

4. Conversacio e coerentismo social

Mas a insisténcia na parte de Rorty nesta conversacao
ndo-epistémica d4 lugar para que suas idéias sobre o conhecimento
e a verdade sejam interpretadas como uma forma de coerentismo.
E é esta, também, a interpretacao de Jaegwon Kim:

Mas a prépria visdo de Rorty ndo é nenhuma das formas
comuns de, ‘coerentismo social’. Pois o tipo de
coerentismo que Rorty procura ndo é o coerentismo
interno do sistema de crencas de um individuo, é a
coeréncia entre uma crenca dada ou uma afirmacao de
conhecimento com as crencas e as praticas coletivas de
uma comunidade epistémica a que a pessoa pertence.
Isso é ‘coerentismo social’. (“Rorty on the Possibility of
Philosophy”, The Journal of Philosophy, vol. 77, n° 10,
Oct. 1980, pp. 588-97, p. 593.)

Mas contra este coerentismo social podemos trazer a
objecdo intuitiva de que um homem poderia estar certo em afirmar
que muito do que forma parte das préaticas e crencas sociais estd
errado ou é falso. Do fato de ndo podermos estar certos de maneira
absoluta (por ndo possuirmos a verdade absoluta) nao se segue que
ndo possamos estar absolutamente errados! O que Rorty tem feito
é mostrar que a concepcao Filosé6fica do conhecimento (como uma
relacdo entre uma realidade ndao-humana e as nossas idéias) estd
errada, ndo que outras concepcdes de conhecimento baseadas
nessa mesma relacdo devam também estar equivocadas.

5. As legislacdes metafilosoficas de Rorty

Rorty d4 a impressao de estar legislando, desde a
metafilosofia, normas vélidas para qualquer jogo de linguagem
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(especialmente quando se trata do problema da verdade). Mas
ainda parece ilegitimo extrapolar desde aquilo que se diz que a
filosofia ndo pode fazer para o resto das atividades humanas. Kim
cita uma passagem de PMN onde Rorty diz:

Devemos jogar fora a nogao de correspondéncia tanto
para oragdes como para pensamentos, e ser as oragoes
como conectadas com outras oragées e nao com o
mundo. (Em PMN, p. 371-2, em Kim, p. 596.)

Devido a que nao podemos livrar-nos de representagoes
e correspondéncias de uma vez e para sempre, e devido a que nao
podemos pdér uma linha diviséria entre o nivel em que as
representagoes e as correspondéncias estdao permitidas e o metanivel
em que nao estao, Kim estd certo em manter:

Se da linguagem na qual o discurso filoséfico deve ser
levado a cabo € retirada sua func¢do representacional,
entao nessa linguagem serd impossivel fazer qualquer
afirmagdo ou apresentar quaisquer opinides. Isto faz
impossivel a filosofia sistematica. Mas ndo esta claro
como qualquer atividade cognitiva possa ser levada a
efeito numa linguagem na qual nenhuma opinido possa
ser exprimida. Serd que numa tal linguagem é possivel
articular se quaisquer questdes? Podem ser expressados
pensamentos ou anelos nela? Pode ser comunicada
alguma exclamacgdo? Tudo isto ndo pressupde a fungao
assertiva da linguagem? (lbid. p. 596)

Kim parece claramente estar certo ao dizer que, como
consequiéncia, “ndo sé o discurso filos6fico mas todos os discursos,
incluindo o discurso cientifico tornam-se nio-assertéricos e nao-
representacionais. A linguagem em geral, ndo sé a linguagem
filosé6fica, torna-se ndo-representativa. A verdade e o conhecimento
na ciéncia, também, [se convertem em] matérias de prética e
aprovagao social, [e deixam de ser] representagdo. A ciéncia
também deve cessar de ser pesquisa e converter se em conversagao”
(Ibid. p. 597) Esta conclusdao pode ser derivada do esforgo
excessivo que Rorty coloca no seu projeto de substituir a
confrontagdo com a conversacdo. O problema é que uma coisa é
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rejeitar a visao tradicional que confronta a mente com uma
realidade absoluta, e outra desconhecer que, como seres humanos
engajados individual e socialmente na luta basica pela subsisténcia,
estamos confrontando nossas crengas com a natureza ou com os
outros. Portanto, apesar da rejeicao de Rorty ser a rejeicao de um
confronto metafisico com uma realidade absoluta, a rejeicao de tal
confronto ultrapassa seu d&mbito e atinge o resto das atividades
humanas onde o confronto social e o confronto com a natureza de
fato acontecem. E isto € um resultado necessério do que Rorty tem
dito, pois ele ndo pode dar um critério global para dividir a filosofia
do que nao é filosofia. Fazé-lo implicaria que ele, como fil6sofo, esta
numa posicao privilegiada para dar o critério para fazer tal divisao,
e isto é exatamente o que Rorty ardentemente evita. Em resumo,
Rorty estd falando sobre a confrontacao da Mente e a Natureza,
mas, de alguma maneira, o que ele diz parece aplicar-se também -
ou pode interpretar-se como estendendo-se - a confrontacao dos
homens e a natureza-mais-a-sociedade.

6. O “behaviorismo epistemolégico” de Rorty

De acordo a Rorty:

Explicar a racionalidade e a autoridade epistémica com
referéncia ao que a sociedade nos deixa dizer, ao invés
de explicar esta pela primeira, é a esséncia do que eu
devo chamar “behaviorismo epistemolégico”, uma atitude
comum a Dewey e a Wittgenstein. (p. 174, minha
énfase.)

Aparentemente é assim como Rorty deixa entrar o
historicismo. Mas ndo esté claro se ele esta falando sobre condicdes
histéricas reais, pois ele ndo quer dizer que o que dizemos est4
determinado ou condicionado pela sociedade, mas que o que ja
pensamos pode ou ndo pode ser permitido pela sociedade. Ndo esta
realmente claro se “permitido” deve ser tomado como o resultado
de uma prévia determinagcdo do que pensamos, ou se pensamos o
que pensamos e depois, subseqientemente, somos informados
pela sociedade se estamos permitidos em pensar isso ou nio.
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Ha um perigo nesta posicao, pois ela de alguma maneira
serende auma versio transvestida de subjetivismo, um subjetivismo
social, ja que a verdade, entdo, dependerad do que é acreditado na
sociedade, e isto usualmente estd determinado por um ndmero
variado de fatores que levam as pessoas a acreditarem o que nao
é verdade. Assim, se por razdes histéricas somos levados a
acreditar que a terra é chata, entdo podemos dizer: isto é, no
maximo, o que a sociedade nos permite pensar. Rorty parece -
talvez sem querer - estar deixando a porta aberta para um
conservadorismo epistemolégico, pois nés ndo queremos
simplesmente trocar de paradigmas, nés queremos dizer que a
teoria de que a terra ndo é chata mas redonda, é verdadeira. (O
problema, é claro, ndo é que para dizer este Gltimo usamos termos
apreendidos na sociedade, mas que o que dizemos ao usar esses
termos pode ou nao ser permitido pela sociedade.) Este “nos
permite dizer”, na passagem de Rorty, soa muito problemaético.

Este subjetivismo torna-se claro pelo que diz depois:

Esta ultima questdo se reduz a: Podemos tratar o estudo
da “natureza do conhecimento humano” simplesmente
como o estudo de certas maneiras nas quais 0s seres
humanos interagem, ou ele requer um fundamento
ontolégico (envolvendo algum modo especificamente
filos6fico de descrever os seres humanos)? (p. 175)

Ora, este é um falso dilema, pois ainda restam outras
possibilidades a serem consideradas. Ndo parece necessério que se
o homem néo pode fundamentar o conhecimento incorrigivelmente,
entdo ele deva contentar-se com descricdes do comportamento
humano Rorty estd deslocando o problema do conhecimento da
natureza e a sociedade para circunscrevé-lo no sujeito. A interacido
que ele tem em mente parece que ocorre entre intelectuais falantes,
e ndao uma interacdo entre os proprios homens e a natureza ou entre
homens sociais e a natureza

Como eu vejo o problema, o fato de nao precisarmos da
nogao Filosé6fica de “objetividade” nao significa que devamos parar
de falar com sentido comum sobre a realidade nem,
consequentemente, que devamos parar de preocupar-nos com a
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verdade dos nossos pensamentos e nogdes. Ainda devemos viver
nossas vidas sabendo ou, pelo menos, esperando que a maioria das
nossas crencas sejam verdadeiras. Rorty, claro estd, concordaria
com isto. O problema é como parar de projetarmos os assuntos
semanticos de todos os dias no metanivel da “conversacado”
rortiana.

7. Praxis humana, contextualidade e conversagio

Quando Rorty estd falando do nosso comércio didrio
com o mundo ele, sem divida, enfatiza a importancia da préxis e
a contextualidade. Mas quando introduz a nocao de “conversacao”,
pelo menos como eu o interpreto, ele de algum modo deixa um
vazio entre a praxis humana e a conversacao. Pois parece que nao
hd um vinculo que conecte os dois. A minha posicao é dizer que se
aquela conversacdo toma véo, s6 poderia fazé-lo como uma
projecdo de nossos interesses e motivagdes praticos. Mantenho
que se nossos interesses e motivacdes sao projetados no que
aparece como um nivel diferente, o nivel da conversacao rortiana,
entdo nossas preocupacdes de conhecimento e verdade sao
também projetados com aqueles interesses e motivacoes. Se Rorty
nao estd afirmando o que eu acho que estd, bem para ele, pois seria
muito dificil, desde uma posicao declaradamente pragmatista,
explicar como, neste processodeir do nivel basico das preocupacoes
humanas ao metanivel da conversacao, a verdade se separa, como
se separam os foguetes impulsores das naves espaciais depois que
estas alcancam a altitude desejada. No entanto, no caso das naves
espaciais, os foguetes se separam depois que ela atinge certa
altitude, e, portanto, a posicdo da nave pressupde o éxito do
trabalho prévio dos foguetes. Na visdo de Rorty, pelo contrédrio, nés
decolamos do nivel da pesquisa, ndao pelo éxito dos resultados
neste nivel isto é, ndo pelas verdades obtidas visando fins
especificos, mas por uma outra coisa. Nesta decolagem ao
metanivel da conversacao, portanto, a préxis - e por extensao a
verdade - ndo sdo pressupostas nem incorporadas. Que tal se nossa
conversacao é a continuacdo de uma conversacao iniciada dentro
da Fisica? Ndao nos pede Rorty que “deixemos o caminho da
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pesquisa aberto”? Como pode ele saber antecipadamente que ao
abandonarmos o caminho aberto numa conversagao iniciada, por
exemplo, na Fisica, terminamos falando Filosoficamente sobre a
Verdade?

N6s ndo estamos fadados a, cada vez que saimos de um
campo de discussdo, entrar no campo da Filosofia tradicional.
Poderiamos sair de uma discussdo da fisica e pular para um
metanivel onde se conservem certas questdes e preocupacoes do
nivel anterior. (O que, alids, é obvio pois, entdo, por que mudar de
nivel e ndo simplesmente de assunto?)

Contra isto Rorty poderia dizer que ndo podemos deixar
o caminho da pesquisa aberto enquanto conversamos, ja que
conversag3o ndo é investigagdo. Mas isto ndo bastaria pois, entéo,
se devemos deixar o caminho da investigagao aberto, por que
deveriamos deixar o caminho da conversagao fechado para certos
assuntos, a saber: verdade, conhecimento, etc., e aberto para
outros?

8. A praxis humana: deixada fora da conversagio de Rorty?

A seguinte passagem apdia a minhainterpretagao de que
pela maneira em que Rorty concebe a conversagdao ele esta
deixando de lado o problema bdsico do pragmatismo, a praxis
humana, e abandonando o problema da verdade como um mero
problema metafisico. O fato de que Platdo, Descartes e Kant
produziram teorias filos6ficas sobre o conhecimento e a verdade
ndo significa que a verdade e o conhecimento sejam problemas
Filos6ficos, em primeiro lugar, nem significa, em segundo lugar,
que o problema da verdade e o conhecimento sejam originariamente
problemas filos6ficos - no sentido de serem problemas préprios ou
exclusivos da filosofia. O que significa é que nos podemos
baguncar as coisas quando tratamos de separar os problemas do
conhecimento e a verdade da préxis e transporta-los ao supranivel
da perfeicdo e a certezaimaculada. Mas nao vejo necessério manter
que, pelo fato de um problema ter sido escurecido pela filosofia,
devamos filosoficamente decretar que ndao ha nenhum problema da
verdade e do conhecimento Rorty diz:
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Deveremos interpretar ‘S sabe que p’ (ou ‘S sabe nao-
inferencialmente que p’, ou ‘'S acreditaincorrigivelmente
que p’, ou ‘o conhecimento de S sobre p é certo’) como
uma observagdo sobre o estatuto das teses de S entre
seus pares, ou deveremos interpretd-lo como uma
observagao sobre a relacao entre sujeito e objeto, entre
a natureza e seu espelho? (p. 175)

Parece-me que isto é passivel da mesma critica que
aquela trazida por Moore contra aqueles que tentavam definir
“bem”.

Assim, por analogia, podemos dizer: “Seus pares
concordam com S sobre p, mas ... é p realmente verdadeiro?” Pois
a questdo ndo é saber qual é a estima que um sujeito S goza entre
seus pares, mas se S, independentemente do que é que seus pares
pensam sobre ele, estd de fato certo. Aceitar o primeiro significaria
fazer da filosofia e da ciéncia uma questdo de sondagens de
opinido. Transformar a filosofia em estatistica teérica ndao é superar
concepcao tradicional de filosofia, é simplesmente tornar a filosofia
chata. Que conseqliéncias realmente importantes poderiam derivar-
se daquela conversagao?

Rorty estd propondo um falso dilema, pois nés nao
queremos dizer: “Colombo estava errado porque seus pares riam
dele”, nés queremos dizer: “Colombo estava certo apesar de que
o mundo inteiro ria dele”, e ndo por dizer isto sofremos uma recaida
na visdo do conhecimento como espelho da natureza. Nem todo
metanivel conversacional deve produzir resultados definitivos, mas
isto nao significa que devamos evitar a procura de resultados
definitivos de uma vez e para sempre.

9. Praxis e verdade

Rorty continua a ultima passagem citada assim:

A primeira alternativa leva a uma visdo pragmdtica da
verdade e a um enfoque terapéutico da ontologia (no
qual a filosofia pode corrigir disputas sem assunto entre
0senso comum e a ciéncia, mas ndao pode contribuircom

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 98-118, maio/agosto/1994



115

RORTY: ENTRE O ANALITICO E O EDIFICANTE

argumentos préprios em favor da existéncia ou
inexisténcia de algo). (p. 175)

Mas como pode esta ser uma visdo pragmatica da
verdade se ndo h4, positivamente, conseqiliéncias praticas a serem
obtidas de uma conversacao que, desde o inicio, se reconhece que
ndoird alcangar resultados definitivos? Nao é uma visao pragmatica
da verdade a que Rorty estad propondo, pois a Praxis ha muito sumiu
do seu programa. E, pelo contrario, uma visio metateérica que
esconde uma concepcao de filosofia com a qual declaradamente
Rorty rompeu e, portanto, se supde que nao a pode defender, pois
é desde uma posicao privilegiada que seu fil6sofo deve “corrigir
disputas sem assunto entre o senso comum e a ciéncia”. Ora,
coerente com seu nao-fundacionalismo, Rorty nao fundamentou
em lugar nenhum a possibilidade de existéncia de tal posicao
privilegiada. De fato, o que se segue do seu discurso é precisamente
o contrério, que fil6sofo nenhum pode atribuir-se o direito de dizer
aos outros que devem ou nao devem fazer. Como assim o fil6sofo
de Rorty estd nessa posicao privilegiada? Para saber que tais
discussdes ndo t&m assunto ele deve estar em condigdes de saber
melhor que os outros, e este é precisamente o papel que Rorty
negou ao filésofo. Nao disse ele antes que o fil6sofo devia descer
da torre de marfim que lhe permitia observar a verdade desde o
alto? Ora, que tem o fil6sofo rortiano que o homem da rua e o
cientista comum nao tém?

Rorty estd considerando o senso comum de uma maneira
mooreana muito suspeita, como um critério final. Seja como for, a
experiéncia nos conta uma histéria diferente sobre o senso comum,
pois se alguém n3o tem boa fama entre seus pares por ter dito -
como de fato eu ouvi- que a Aids ndo existe por ndo ser uma doencga
definida, e com uma causa especifica mas um complexo de
doencas, nés ainda podemos perguntar: mas é possivel que isso
seja verdade? A verdade é que n6s n3o queremos saber como as
teorias das pessoas aparecem nas consideragdes de outras, mas se
o que elas afirmam é verdade ou ndo. Um pragmatista poderia
perfeitamente ver nas teorias uma noc¢io de verdade similar as que
existem na vida comum, e ndo um produto de uma intervencio
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ilicita da filosofia ao inventar uma nogao nunca vista pelo homem
da rua. O homem da rua quer saber, por exemplo, como se chega
mais rdpido ao seu servigo. E se lhe indicam um determinado
caminho ele pode perguntar-se “serd isso verdade?”.

As vezes d4 a impressdo de que Rorty estd propondo
uma variagao da fal4cia de apelo & maioria. Rorty ndo tem superado
o problema moderno da “objetividade”, no seu lugar ele tem recaido
numa versao de subjetivismo relativista, na versdo segundo a qual
a verdade é relativa a um individuo ou a um grupo de individuos.
Por isso é paradoxal que ele diga:

Behaviorismo epistemolégico (que poderia ser chamado
simplesmente de “pragmatismo” se ndao fosse este
termo um pouco sobrecarregado) nada tem a ver com
Watson o com Ryle. Melhor, é a afirmacdo de que a
filosofia ndo terd nada mais a oferecer que o senso
comum (suplementado pelabiologia, histéria, etc.) sobre
0 conhecimento e a verdade. (lbid., p. 176, minha
énfase.)

Isto é paradoxal na medida em que o senso comum,
como foi argumentado, se preocupa sim em saber como as coisas
sdo e ndo simplesmente com as opinides das pessoas; isso vale a
fortiori se aumentamos “suplementado pela biologia, histéria,
etc.”, pois queremos ver como as coisas sio independentemente
de gostos e desgostos, preconceitos e interesses grupais e
pessoais.

10. Uma conseqiiéncia: a verdade por assentimento geral

Rorty parece que exige do filésofo que pare de procurar
A Verdade para procurar por verdades. Mas isso é aparente pois o
que ele pede equivale a procurar As Verdades no interior de uma
determinada comunidade, e dentro de um determinado periodo. Ele
proibe o fil6sofo de procurar absolutos absolutos para procurar
absolutos relativos. Mas o que perdemos sio as verdades que
foram historicamente obtidas. A filosofia tradicional queria verdades
unanimemente universais, Rorty esta procurando por aquilo em que
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unanimemente concordamos. Rorty muda, no metanivel da
conversagao, da questao “como sao as coisas” para a questao “o
que é que achamos sobre as coisas”, e se conforma com a segunda.
Nao haveria problema nisto se Rorty nos fornecesse o critério para
dividir os dois niveis no entanto, é a sua prépria posi¢gao que impede
que o faga, pois para isso deveria adiantar argumentos filos6ficos
que sejam vdlidos Filosoficamente.

Assim, somos abandonados ndo s6 numa nova forma de
relativismo subjetivo mas uma mistura de ceticismo radical e
radicalismo agnéstico.

Se Descartes ndo estava justificado em pensar
(supostamente a priori) que ele podia ficar por fora de tudo e
procurar um fundamento absoluto para o conhecimento, Rorty ndo
estd justificado em pensar a priori que ndo podemos superar nossas
limitagdes e o relativismo da nossa condi¢gdo humana - isto é, que
ndao podemos arrumar o navio de Neurath no meio do oceano.

A experiéncia mostra, pelo contrdrio, que quando as
pessoas se juntam para discutir o que é que a maioria acredita, a
intengdo nao é simplesmente saber isso, mas ver se 0 que a maioria
pensa é verdadeiro, falso, correto, incorreto, desastroso,
conveniente, etc.

11. Um paradoxo

Rorty nos permite falar sobre, digamos, mudancgas
sociais, desde dentro da nossa situacdo contextual. Mas, muito
estranhamente, parece que conversacionalmente nés ndo
deveriamos engajar-nos neste tipo de disputa, pois no nivel
conversacional nés ndo estamos interessados em investigacio e,
portanto, na verdade. Assim, mesmo se intracontextualmente ele
nos permite discutir a conveniéncia ou ndo de uma mudanca social,
e consequentemente confrontar-nos com a realidade social que nos
circunda, ndao podemos continuar nesta atitude confrontacional
uma vez que estejamos conversando com outros sobre mudanca
social. Neste sentido, entdo, se o vemos desde o nivel conversacional,
a posicao de Rorty torna ociosa a discusséo sobre mudanga social.
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Ora, uma discussdo pode tornar-se ociosa ou banal quando o
assunto em questado é banal. Sendo assim, o problema da mudanca
social aparece, desde o ponto de vista conversacional, como uma
questdo banal. Se o caso for este, a posicao de Rorty leva-nos a
possibilidade de considerar a luta por idéias sociais um assunto
banal, ouirracional, ou, para dizé-lo de uma maneira elegante, nao-
filos6fico (se tudo isto for considerado, repito, no metanivel
conversacional).

Acontece que as pessoas lutam e morrem por suas
idéias porque, muitas vezes, elas devem fazé-lo, e estdo certas em
fazé-lo. Naturalmente, Rorty admitiria tudo isto, partindo, agora, do
suposto de estarmos falando no nivel ndo-conversacional. Ora,
parece que se segue de tudo isto que, desde um ponto de vista
conversacional, deveriamos ver a violéncia social justa com uma
atitude nd3o-comprometida, pois aqueles encapsulados nesta
conversacao adotardo certo tipo de cinismo social, separando-se
eles préprios, ndo teoricamente s6, mas existencial e humanamente,
dos problemas do seu préprio mundo, isto é, separando-se de
comportamentos humanos que s3o, alids, préprios aos humanos!
Por outro lado, para afastar-nos por algum tempo dos problemas
mundanos n3o precisamos entrar no metanivel conversacional de
Rorty: simplesmente o fazemos.
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CONTRA O DOGMATISMO
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RESUMO

O pensamento nao-dogmdtico de Gaston Bachelard tem
fundamentos filoséfico-epistemolégicos que implicam uma
ruptura com o pensamento moderno. O “materialismo racional”
e 0 “racionalismo aplicado” de Bachelard o conduzem a uma
epistemologia ndo-cartesiana, que pretende superar também o
empirismo inspirado por Hume e Bacon e o criticismo kantiano.

RESUME

La pensée non-dogmatique de Bachelard a des fondements
philosophiques-épistémologiques que supposent une rupture
avec la pensée moderne. Le “matérislisme rationnel”, et le
“rationalisme appliqué” de Bachelard aboutissent & une
épistémologie non-cartesienne, que veut surmonter et
I’'empirisme inspiré de Hume et Bacon, et le criticisme kantien.

O pensamento anti-dogmadtico de Gaston Bachelard
apoia-se em abordagens filosé6fico-l6gico-epistemolégicos
que implicam na ruptura com o cartesianismo, com a légica
aristotélica, e com a epistemologia moderna, de modo a propor um
novo tipo de pensamento, centrado na nocdo de verdade
aproximativa.

Trataremos de expor, no que segue, a perspectiva
bachelardiana, discutindo seus limites e atualidade.
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1. Uma filosofia niao-cartesiana

O critério de verdade ndo pode ser, para Bachelard, o das
verdades primeiras, encontradas na subjetividade da consciéncia.
Assim, o critério de verdade proposto por Descartes, o da evidéncia,
que permite sair da didvida, é como “uma luz Unica: ndo tem
espécies, nem variedades” (La philosophie du non, p. 9). Em
decorréncia, garantida a identidade do espirito no cogito, garante-
se também, na filosofia cartesiana, um método definitivo, funda-
mental, para o saber. Cessa a necessidade de se buscar novos
conhecimentos, de mudanca, de novos métodos.

Para Bachelard, a filosofia da ciéncia, por ser aberta, poe
em questao a validade do cogito cartesiano, afirma a exigéncia de
buscar o desconhecido e de superacdo da experiéncia antiga
através da experiéncia nova. Afirmando a ruptura entre o
conhecimento comum e o conhecimento cientifico, abrindo-se a
uma transcendéncia, tanto da experiéncia imediata quanto das
evidéncias primeiras, Bachelard propée um pluralismo filoséfico,
métodos de anélise fina para compreendermos a ciéncia. Parte da
inspiracao kantiana, mas supera o kantismo cldssico com a filosofia
do ndo. Tal filosofia ndo deve ser entendida como um negativismo
ou nihilismo mas “pretende que o espirito que trabalha é um fator
de evolucdo. Pensar bem o real, é aproveitar suas ambiglidades
para modificar e alertar o pensamento” (id., p. 17); aprender o real
é apreendé-lo como fendmeno complexo, variado, plural.
Racionalismo e empirismo, nessa filosofia, aparecem como
complementares e ndo como opostos. O modelo desta nova
epistemologia, Bachelard vai buscd-lo na Fisica Matemdtica
contemporanea, onde “A realizacdo de um programa racional de
experiéncias determina uma realidade experimental sem
irracionalidade(...) [onde] o fendmeno ordenado é mais rico que o
fendmeno natural” (id. p. 6).

Ao cogito imével de Descartes, nosso filos6fo opoe um
espirito em evolucdo, que se complexifica ao longo da histéria das
ciéncias. Hd umaracionalidade crescente do sujeito epistemolégico,
de que a histéria das ciéncias é testemunho e pontuacao.
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A verdade primeira, 3 evidencia, Bachelard opde a
verdade proviséria, a ruptura epistemolégica entre conhecimento
comum e conhecimento cientifico, mostrando o carater inacabado,
dindmico e evolutivo do saber.

Ao cogito, a consciéncia clara, Bachelard opde o “homem
noturno”, no qual o imaginério e o sonho sao pontos de partida para
a reflexao filosé6fica e para o conhecimento cientifico.

Ao método, entendido como definitivo e Unico, que
Descartes expoe no Discurso..., nosso autor opde a pluralidade de
métodos, como condigdo de acesso a verdade, como j& tivemos
ocasidao de mostrar em nosso artigo O Problema Filosé6fico dos
Métodos Cientificos (S3o Paulo, Revista Brasileira de Filosofia, S.
P., IBF, 1977, n® 107, pp. 274 - 278).

Aoracionalismo cartesiano Bachelard opde o surrealismo,
o0 materialismo racional, o racionalismo aplicado. Num pensamento
de inspiracao kantiana e pretendendo a superacgao do racionalismo
e do empirismo modernos, nosso filé6sofo ultrapassa Kant pela
proposta de uma filosofia aberta. Busca argumentos a favor de “um
nao-realismo, ndo-materialismo, quer dizer em prol de uma abertura
do realismo do materialismo” (id., p. 15). Nessa filosofia a intuicdo
tem valor; ndo uma intuigdo qualquer, mas a intuig&o trabalhada,
confrontada com modelos interpretativos e com o real que se
pretende abordar. Como em Kant, no pensamento bachelardiano
h& prioridade do sujeito sobre o objeto na construgdo de uma
imagem do mundo; para além de Kant, nesse pensamento a
intuicdo tem importancia, é um modo de aprender o real. Tal
apreensdo é, contudo, sempre inacabada; dai a necessidade da
pluralidade de teorias, da sucessido de métodos, para nos
aproximarmos de uma realidade complexa, de um dado que ndo é
imediato, mas mediatamente alcangado, construido, abordado.

Tal filosofia é “um kantismo de segunda aproximacio,
um ndo-kantismo suscetivel de incluir a filosofia criticista, superando-
a (...)" (id., p. 94). Esta superacio implica em reconhecer a idéia
de um progresso do saber, nos planos cientifico e filoséfico que,
partindo do realismo e empirismo das nogGes elementares, chega
a um racionalismo aplicado e a um materialismo racional.
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Exemplificando a filosofia do n3o, Bachelard mostra a nogao de
espago “como pura fungdo de conexao” (id.), como um “nimeno”
(id.), alcangado intuitivamente, matematicamente, por retificagao
de conceitos. Para tanto, é preciso, diz nosso autor, que nos
tornemos “livres quanto a um realismo assumido excessivamente
depressa e livres quanto a um idealismo ingenuamente engajado”
(Le Rationalisme appliqué, p. 85).

Outra categoriaimportante no kantismo é, como sabemos,
a de tempo. Em Bachelard, assume uma importancia peculiar: ele
encara o tempo como pontual; a duragdo é construida pela
consciéncia e ndo um dado imediato. O confronto de sua teoria de
tempo d4-se com a filosofia bergsoniana, como ja tivemos ocasido
de estudar (A critica de Bachelard a duragdo bergsoniana, Reflexdo,
n° 2, Campinas, PUCC, 1976, pp. 9 - 16). H4, para Bachelard, na
construgao da idéia de duragdo, um dado importante: a nog¢do de
ritmo, considerada por ele a “nog¢ao temporal fundamental”, pois
“os fendmenos da duragao sio construidos com ritmos {(...), isto
é, sistemas de instantes” (La dialectique de la durée, Preféacio, p.
I1X). Discutindo a relagdo entre duragdo e causalidade fisicas e
duragido e causalidade intelectuais (op. cit., caps. lll e IV, passim),
Bachelard trata da questdo das superposigdes temporais e das
meté&foras da duragdo, entendendo que “enquanto vida, a duracdo
é solidariedade e organizacdo de uma sucessao de fungdes - na sua
tomada continua de consciéncia, a vida é devaneio (...)" (id., p. 112).

Paraaciénciacontemporanea, diznosso autor, a varidvel
tempo e varidvel espago sio modos de apreensao do real: “o
dualismo do continuo e do descontinuo é (...) homogréfico ao
dualismo das coisas e do espirito” (id., p. 69). Assim como o0 mundo
enquanto espaco, realidade circundante, ndo é, para ele, um dado
imediato, mas imagem construida pela razdo,” a duragdao nao é um
dado, mas uma obra” (id., p. 77), a obra da consolidagao temporal,
“que distingue entre o tempo que recusamos € O tempo que
utilizamos, o tempo ineficaz (...) e o tempo coerente, organizado”
(id., p. 78). Trata-se do retificar as nossas experiéncias imediatas,
plurais, pulverizadas em instantes, de modo criar o tempo pensador
sobre o tempo meramente vivido” (id., pp. 78 - 79). Tal duragao é
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relativa, ndo ha duragao absoluta. O vir-a-ser é qualitativo, plural,
pois “o tempo tem muitas dimensdes; o tempo tem uma certa
espessura. Parece continuo s6 sob uma certa espessura, gragas
a superposi¢gao de muitos tempos independentes” (id., p. 92). A
impressdo de continuidade temporal decorre, assim, da
superposi¢ao de tempos diferentes. A consciéncia do tempo é a
consciéncia de um progresso de nosso ser, é a consciéncia da
sucessao de instantes qualitativamente diversos: “é porque
amamos e sofremos que o tempo se prolonga em nés e dura” (L’
intuition de I'instant, p. 93).

Nessa perspectiva, do sentido humano de espago e do
tempo, Bachelard desdobra a abordagem epistemol6gica em
abordagem estética: a poética do espago, a poética do tempo
encontram acolhida em sua obra, que também deste modo supera
os enfoques cartesianos e kantianos a respeito do espaco e do
tempo.

Em decorréncia da sua concepcgao de tempo, Bachelard
retoma a critica ao cogito cartesiano. Ao tempo do mundo e da
matéria, “o tempo transitivo e horizontal”, corresponde o cogito;
a este tempo, Bachelard opde o “tempo vertical” ao qual
correspondem experiéncias cada vez mais formais do eu. O fil6sofo
estabelece niveis da compreensdo do cogito, propondo uma
“metafisica composta (...) que faz suceder ao penso, logo existo,
0 penso que penso, logo existo” (La dialectique de la durée, p. 99);
liberta-se, assim, da descrigdo fenomenolégica do eu. D4 mais um
passo: afirma o (cogito)3, puramente formal, descrigdo numenolégica
do eu: penso que penso que penso: “tratar-se-4 menos de pensar-
se em vias de pensar algo que de pensar-se como alguém que
pensa” (id., p. 99). Esse alguém é uma pessoa, considerada no eixo
da espiritualidade que a liberta das paixdes, dos instintos e do
tempo transitivo.

Bachelard entrevé ainda a possibilidade de um (cogito)4,
garantia de instantaneidade, pois 0 “penso o penso tornar-se-ia o
penso o eu, sindnimo de eu sou o eu” (id., p. 100)

Embora o (cogito)4 seja acessivel, o nivel em que
Bachelard se detém é o nivel do (cogito)3. E preciso explora-lo
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longamente, diz o fil6sofo, antes de prosseguir a hierarquizacao e
o estabelecimento de novos niveis. O “(cogito)1 permanece
implicado na causalidade eficiente, o (cogito)2 admitiria muito bem
a causalidade final, porque agir em vista de um fim, é agir em vista
de um pensamento tomando consciéncia de que se pensa este
pensamento. A causalidade formal s6 aparecerd em toda a sua
purezacom o (cogito)3” (id., p. 101). A tal hierarquizacao do cogito
corresponde uma hierarquizacio das imagens do mundo. Partindo
de Schopenhauer, “o mundo é minha representacado”, Bachelard
postula a representacdo da representacao e finalmente a
“representacdo da representacdo da representacdo” (id.), como
aquilo que é buscado por sua filosofia: ndo uma coisa, ou o
pensamento da coisa, mas “a forma de um pensamento” (id.).

E na perspectiva de um tempo idealizado, que é preciso
compreender o cogito e o mundo; nessa perspectiva, a duracao é
metéafora, devaneio; nela “o tempo pensado é tempo vivido em
estado nascente ou dito de outro modo, o pensamento é sempre,
de certa maneira, a tentativa ou o esboco de uma vida nova, uma
tentativa de viver de outro modo, de viver mais, ou até (...) uma
vontade de superar a vida” (p. 79).

A consciéncia do tempo é, segundo nosso autor, a
consciéncia de um progresso intimo; s6é sentimos “o tempo
multiplicando os instantes conscientes” (L’ intuition de I'instant,
p. 88).

A hierarquizacdo do cogito e das imagens do mundo
correspondem, nas diferentes ciéncias, os racionalismos regionais.
H4 diversos campos da experiéncia cientifica e diversos niveis de
evolucdo da compreensio racional desses campos. Nem todas as
ciéncias se encontram no mesmo nivel de abordagem racional de
seu objeto. O nivel de abordagem de uma dada ciéncia é chamado,
por Bachelard, de racionalismo regional, e nosso autor trata, nas
nogdes préprias de cada racionalismo regional, de discernir o valor
epistemologia a ele associado. Propde, assim contra a epistemologia
cartesiana, que “considerava “as matematicas como simples meio
de expressdo das leis fisicas” (Le Rationalismo appliqué, p., 3), e
afirmava um “racionalismo fixista” que formulava “as condicées de
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um consensus dos homens de todos os paises e de todos os
tempos, diante de ndo importa qual experiéncia (id., p. 132), um
racionalismo geral, integral, constitufdo a posteriori, coordenando
e articulando axiomaéticas diversas, dos diferentes racionalismos
regionais: “A dualidade do racionalismo integral e do racionalismo
regional é uma dialética cerrada (...) “(id., p. 135), determinando
uma epistemologia nao-cartesiana, que deixa de privilegiar a
geometria e a cinemdtica, desrealiza a experiéncia comum e revisa
as garantias de objetividade, deixando de limita-las as certezas do
sujeito, para vinculd-las a dimensao histérico-cultural do saber, o
“corracionalismo” da “cidadela cientifica”.

Ao racionalismo cartesiano, Bachelard opde um
racionalismo aplicado, um materialismo racional. Tal filosofia se
caracteriza por uma “mentalidade abstrato=concreta” (Le
rationalisme appliqué, p. 1), que considera o real ndo como dado
imediato, mas como real cientifico, isto é, uma realidade retificada,
transformada, que “recebeu a marca humana por exceléncial(...)”
(id., p. 8).

Sob a inspiracao da Fisica contemporanea, nosso autor
mostra o objeto como fendmeno e nameno (id., p. 109), uma vez
que pode ser descrito como objeto percebido e como objeto
pensado, em instancias filos6ficas e epistemolégicas diferentes. O
numero cientifico ndo é uma esséncia, “mas um progresso de
pensamento, um “ndmeno nugonal” “esséncia de pensamento que
engendra pensamentos” (id., p. 110), narrando uma progressiva
aproximagao ao objeto.

O materialismoracional é, para Bachelard, o “materialismo
instruido pela enorme pluralidade das matérias diferentes, o
materialismo experimentador, real, progressivo, humano instrutor”
[...]. Simetricamente, ao racionalismo aplicado, pode-se bem falar,
agora, cremos, de um materialismo ordenado” (Le matérialisme
rationnel, p. 4). Do materialismo, Bachelard retém a nogdo de
dialética: todo conhecimento cientifico-filoséfico atual é uma
ciéncia do futuro, isto é, dialética, aberta ao futuro, porque revé
seus conhecimentos mediante uma variagdo radical de contetdo,
através de revolugdes epistemoldégicas. Tal materialismo é fundado
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“em virtude de uma racionalidade progressiva, por uma eliminacao
cada vez mais acentuada da irracionalidade das substancias, pela
anulacdo da contingéncia relativa das diversas substancias” (id., p.
8) A propdsito da reformulacdo e aprofundamento do conceito de
dialética em Bachelard, veja-se o artigo de Marly Bulcao, publicado
em 1993 na Revista Filos6fica Brasileira.

A matéria se apresenta, para tal filosofia, primeiramente
como resisténcia, obstédculo a superar, campo de trabalho, desafio
a tentativa de compreensao da resisténcia.

Numa segunda instancia, a matéria se apresenta como
mescla de substancias, perante a qual o objetivismo buscado pela
ciéncia é objetivacao, reflexdo a partir da imaginacao da matéria.
Donde a afirmagao, por Bachelard da “divisdo do materialismo
entre imaginagao e experiéncia (...) que se impds [a ele] como um
principio” e que o levou “a tomar consciéncia de uma oposicao
radical entre materialismo imaginério e materialismo instruido” (id.,
p. 17), entre estética e epistemologia, entre “a conviccao pelos
sonhos e as imagens - a conviccao pela razao e a experiéncia” (id.).

A ruptura entre conhecimento comum e conhecimento
cientifico, apontada no Le rationalisme appliqué, diz Bachelard que
é preciso acrescentar a ruptura entre materialismo ingénuo e
materialismo discursivo, o qual resulta da ratificacdao e ordenacao
do saber, da soldagem entre realismo e racionalismo. Trata-se, para
Bachelard, de separar” a vida racional e a vida onirica, aceitando
uma dupla vida, a do homem noturno e a do homem diurno” (id.,
p. 19), a da imaginacdo e a da razdo. Esta dupla vida, o fil6ésofo a
expressou nos seus estudos sobre aimaginagcao material e nos seus
estudos sobre o materialismo instruido. Partindo de Jung, que
assinalou o “paralelismo entre o inconsciente humano e a substancia
centrada num mistério” (id., p. 26), Bachelard aponta como tarefa
do pensamento cientifico e da antropologia moderna, resolver o
“né gérdio dos dois mistérios, no homem e nas coisas” (id.),
“operando uma divisdo clara e nitida entre a imaginacao centrada
no mistério da matéria e o trabalho racional discursivo do inter-
materialismo” (id., p. 28). Além do Psicologia e Alquimia, citado
por Bachelard, veja-se a propésito destarelacao entre o inconsciente
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e o mundo, o texto de M. L. von Franz, La ciéncia y el inconsciente
(in Jung & outros, El hombre y sys simbolos, pp. 304-310).

Superando o materialismo ingénuo e o idealismo
tradicional, o pensamento cientifico contemporaneo visa, segundo
Bachelard, o objeto enquanto eixo de descobertas e nunca como
dado imediato, através da retificacao permanente de erros.

E na microfisica que Bachelard vai apoiar sua concepcio
do materialismo racional/racionalismo aplicado. Com efeito, no
mundo atdmico e subatdémico, os fendmenos sdo ambiguos e “nao
designam nunca nossas coisas”, mas sdo pretexto para pensar
(Etudes, p. 13); ai, o cientista dd importancia a organizacéo racional
das experiéncias, & construcdo matematica de hip6teses atdmicas:
“os objetos (...) sdorepresentados por metéforas, é sua organizagao
que faz o papel de realidade” (id., p. 14). A experiéncia usual, a
exigénciade remeter tudo aos fatos, caraao empirismo que marcou
o conhecimento do mundo no século passado, foi suplantada pela
primazia do tedrico, da coesdo racional das teorias matematicas:
“A Fisica ndo é mais uma ciéncia de fatos; é uma técnica de efeitos
(...)" (id., p. 17). Nao se trata de traduzir fatos em linguagem
matematica, mas, ao contrdrio, “de expressar na linguagem da
experiéncia comum uma realidade profunda que tem um sentido
matemadtico, antes de ter um significado fenoménico” (id.).

A Fisica contempordnea pde em cena a nocao de
nameno, estrutura complexa do real alcancada pela construgao
matemadtica: ao cogito cartesiano, é preciso opor “cogitatur, ergo
est, ficando claro que o fato de ser pensada matematicamente € a
marca de uma existéncia ao mesmo tempo organica e objetiva” (id.,
p. 18). O nimeno assim entendido “é um centro de convergéncia
de nocdes. E preciso construi-lo por um esforgo matematico (...) A
ciéncia atdmica contemporanea é mais que uma descricdo de
fendmenos, é uma producao de fendmenos” (id., pp. 23-24). A
microfisica constréi o nimeno, e o mundo, “capricho e miniatura”
(id., p. 25), é construido por um devaneio que se condensa, que
produz representacgoes, pluralidade de objetos.

Bachelard reafirma, assim, o cardter convencional da
nocgao de realidade, pois o real mostra-se mediatamente alcangado;
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ndo é mero objeto, é produzido pela objetivagdo. Analisada a partir
das nogoes de energia, de espago-tempo, a nogao de substancia
acha-se profundamente alterada, sendo explicada pela nogado de
vibragdo (id., pp. 74-75).

A superacdao das nogdes de sujeito e de objeto que
caracterizaram a filosofia moderna, levou nosso autor a propor um
idealismo-discursivo. Meditando sobre o “ritmo oscilante entre a
objetivacdo e a subjetivacao”, Bachelard mostra que tanto a nogao
de sujeito quanto a de objeto sdo nocgoes fluidas, mutantes, cujas
linhas aparecem como “mal desenhadas e irregulares” (id., p. 88).
Como a subjetividade, que comporta niveis complexos, a objetividade
estd sempre “em perigo, tem necessidade de ser sempre
reconquistada” (id.), por um sujeito que a apreende. Para alcanga-
la, é preciso ter consciéncia da superagao de erros e ilusdes, pois
a objetivagdo consiste numa “eliminagao de erros subjetivos” e, do
ponto de vista do sujeito, é a recordagdo, a consciéncia desta
eliminagao (id., p. 89). Como o cogito, também a experiéncia se
hierarquiza, “dispoe-se em série de realidade crescente ou, antes,
de realizagao crescente, o mais real sendo o mais retificado, mais
distante das nocgdes primeiras. O concreto se revela como uma
promocao do abstrato, posto que é o abstrato que fornece os eixos
mais sélidos da concretizagdo” (id., p. 91).

A retificagdo dos erros torna o sujeito consciente da
fragilidade de suas primeiras impressdoes e das possibilidades
abertas a um vir-a-ser espiritual, mediante a renuncia as ilusdes.
Assim, o mundo “aparece (...) como o pélo de uma objetivagao, o
espirito como o pélo de uma espiritualizacao” (id., p. 94).

Em resumo, pode-se dizer que o “materialismo racional”,
o “racionalismo aplicado” de nosso autor resultam num “idealismo
discursivo”, uma epistemologia ndo-cartesiana, que pretende superar
também o empirismo inspirado em Hume e Bacon, assim como o
criticismo kantiano.

Contra Descartes, Bachelard critica o cogito cartesiano,
opondo-lhe um cogito complexo, hierarquizado em niveis; @ matéria,
entendida por Descartes como mera res extensa, absolutamente
independente da consciéncia, Bachelard opde o objeto que resulta
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de uma objetivacdo, expondo a estreita solidariedade entre sujeito
e objeto na constituicado da imagem do mundo.

O método, para Bachelard, na ciéncia contemporanea,
também n3o pode ser tnico, nem fundado nas evidéncias primeiras;
hé pluralidade de niveis de racionalidade nos diversos campos do
saber; deve, pois, haver pluralidade de métodos; o racionalismo geral
nao é a priori, mas alcancado a posteriori, como ja mostramos em
nosso texto sobre a questdo (O problema filos6fico dos métodos
cientificos, RBF, Sdo Paulo, IBF, 1977, n° 107, pp. 274-278).

Ao nimeno kantiano, absurdo metafisico impossivel de
alcancar, Bachelard op6e o nimeno que resulta de construcdes
matematicas, de uma técnica de efeitos, de que o real alcancado
pela microfisica contemporanea é o paradigma.

2. Uma légica nio-aristotélica.

Sob a inspiracdao de Korzybski desenvolveu-se, na
América, uma légica nao-aristotélica, que responde as dialéticas do
conhecimento e da evolugéo cientifica. E principalmente no capitulo
V do La Philosophie du Non que Bachelard tenta discernir as
grandes linhas da dialética l6gica.

Distinguindo, com Kant, a légica transcendental da
l6gica aplicada, Bachelard entende por l6gica aplicada “a solidéria
do principio da objetivacdo” (La Philosophie du non, p. 106), e por
I6gica geral, aquela liberta da especificidade dos objetos, a I6gica
de um objeto qualquer. Como ndo é possivel alcangar tal depuracao
de modo absoluto, a pretensa l6gica geral deriva em l6gica aplicada
e “a dialética que divide os objetos em classes é uma dialética
primeira, fundamental” (id.).

Mostrando que o objeto de qualquer conhecimento esta
apoiado, tanto na l6gica aristotélica quanto na légica transcenden-
tal, na fisica do objeto qualquer (id., p. 107), Bachelard poe em
evidéncia que um objeto considerado fora dos parametros de
geometria euclidiana (que diz respeito a sua localizagao) e fora dos
principios de permanéncia substancial, de permanéncia no tempo
(que diz respeito a concepcao kantiana, exposta na Critica da Razdo
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Pura), mostra a pertinéncia de tal objeto a uma classe particular de
objetos, alcangada segundo uma certa epistemologia. Assim, as
condigdes a priori da sensibilidade, reconhecidas por Kant como
necessarias, dizem respeito apenas ascondi¢cdes “do conhecimento
comum e do conhecimento cientifico cldssicos” (id.).

No horizonte da revolugdo epistemolégica produzida
pelo advento da microfisica, o criticismo kantiano precisa “de uma
reformulagdo profunda” (id.). A nogdao de objeto, fundada na
geometria euclidiana, muda; ora, tal nocao de objeto era o ponto
focal da l6gica aristotélica e da metafisica e I6gica kantianas (No
texto L'expérience de I’espace dans la physique contemporaine
Bachelard desenvolveu longamente o tema).

Denominando o principio de Heisenberg de postulado de
ndo - anélise, nosso autor pdoe em relevo a nao separacao entre
qualidades espaciais e qualidades dindmicas dos micro-objetos. A
especificagdo local dos objetos, caracteristica da fisica antiga, fazia
dos objetos, coisas; a fisica contemporanea nao se interessa por
coisas, mas por fenémenos: “o espac¢o da indugdo ordinéariaem que
se acham os objetos é apenas uma degenerescéncia do espaco
funcional em que os fendmenos se produzem” (id.).

Ao contrdrio da perspectiva metafisica de inspiracao
aristotélica e kantiana, que considerava “os objetos naturalmente
em repouso - como se fossem coisas” e buscava “em que
condigdes eles podem se mover”, Bachelard mostra que na ciéncia
contemporanea eles sdo concebidos essencialmente em movimento
e busca-se em que condigées “podem ser considerados em
repouso, como que fixados no espacgo intuitivo” (id., p. 110).

Partindo das formas da intuicdo sensivel, espago e
tempo, Bachelard as faz ascender ao plano do entendimento,
determinando os fendmenos “no espago pensado, no tempo
pensado (...) o mundo dos fendmenos cientificos é nossa
representacao intelectualizada (...). O mundo em que se pensa nao
é o mundo em que se vive” (id.).

A essa perspectiva corresponde uma nova légica, que
nao é mera “descricao estatica do objeto qualquer”, mas “reintegra
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as coisas no movimento do fendmeno” (id., p. 111). A pluralidade
de objetos quaisquer, que n3o sio estabilizaveis, é preciso fazer
corresponder uma pluralidade de I6gicas, que péem em jogo o
principio da identidade, ponto de apoio da légica aristotélica. A
ciéncia newtoniana estava no ambito da l6gica cldssica; a nao-
newtoniana exige uma nova légica (id., p. 113), mais geral que a
primeira (id., 114). Como exemplo desse tipo de exigéncia,
Bachelard mostra a oposigao onda-corpuisculo no elétron: “Em
certos casos, a funcdo eletrdnica se resume sob uma forma
corpuscular”.

“Em outros casos, a funcao eletrénica se estende sob
uma forma ondulatéria” (id., p. 112).

Ao contrdrio do pensamento realista que “pde o sujeito
antes dos predicados (...) a experiéncia em microfisica parte de
predicados de predicados, de predicados distantes e se esforga
simplesmente em coordenar as manifestagoes diversas de um
predicado” (id.).

Examinando os postulados da fisica cldssica, Bachelard,
apoiando-se nos estudos de Reiser, mostra que proposigdes validas
para um certo nivel de realidade - o0 do conhecimento comum e da
ciéncia newtoniana - ndo o sdo necessariamente, em outro nivel da
realidade.

Estes postulados sdo: em primeiro lugar, o daidentidade.
Se na fisica cldssica “o que é, é”, na fisica atual “o que é, vem-a-
ser”; isto se torna evidente no ambito da fisica de Heisenberg, no
ambito da microfisica. Contudo, diz Bachelard, “o que €, é”, é
postulado vélido no campo da experiéncia comum, da vida prética.

“O que é, é” dizrespeito 4 permanéncia do ser e de suas
qualidades; ora, ndo é evidente que tenhamos examinado todas as
relagdes, todos os aspectos de um objeto; é preciso, pois,
relativizar tal postulado” (id., pp. 116-117).

O outro postulado é o da situagdo: “um objeto est4 onde
estd”, fundindo, assim, ontologia e geometria. Tal postulado é
questionado na microfisica de Heisenberg, assim como a afirmacgio:
0 mesmo objeto nao pode estar em dois lugares ao mesmo tempo”.
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Ora, a fisica dos campos dialetiza, em certa medida, a fisica dos
objetos (id., p. 117).

O postulado: “dois objetos ndo podem ocupar o mesmo
lugar ao mesmo tempo”, é questionado na fisica dos campos, feita
precisamente para compor, num mesmo lugar, no mesmo momento,
entidades objetivas diferentes” (id., p. 118). Assim, o postulado
supra, aparentemente evidente, esté ligado a uma fisica que diz
respeito a objetos sélidos, impenetraveis.

Outro postulado aparentemente evidente, é o de que
“para passar de um lugar a outro, todo objeto deve transpor o
espaco interposto, o que sé se pode fazer depois de um certo
tempo” (id.). Ora, diz Bachelard, tal postulado é estreitamente
vinculado & geometria euclidiana, ao espaco euclidiano; e na 6tica
da relatividade, o intervalo é igual a zero, é sutilizado.

Outros dois postulados da fisica cldssica, o de que “o
mesmo objeto ou acontecimento, pode ser observado de dois
diferentes pontos de vista ao mesmo tempo e o de que “dois
eventos diferentes podem se produzir simultaneamente, e podem
ser considerados como simultadneos do mesmo ponto de vista” (id.,
p. 119), também sdo questionados pela fisica relativista. Assim, é
a nocgao de simultaneidade que perde, na ciéncia contemporanea,
o carater de nocdo evidente, para ser considerada como “uma
nocgao definida em condigdes experimentais explicitas” (id.).

Tais postulados constituem a base do conhecimento
comum. Mas no conhecimento cientifico, no &mbito “darelatividade,
da teoria dos quanta, da mecanica ondulatéria” (id., p. 120), ha
ruptura com tais evidéncias.

Validos no &mbito do conhecimento comum, tais
postulados representam um corpo de pressupostos, plausiveis na
vida comum, e estreitamente associados a l6gica aristotélica:
I6gica do plausivel e da vida comum, mas nao légica absoluta.

O fundamento darelagdo entre a fisica cldssica e al6gica
aristotélica é o principio de identidade, que é a base dos trés
primeiros postulados examinados: “o que é, é”; “um objeto é o que
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é, 6, éidéntico a simesmo em todas as circunstancias”; “um objeto
estd onde esta” (id., pp. 116-117).

O terceiro postulado, “um objeto estd onde estd”, é que
mostra a solidariedade entre a fisica cl&ssica, a geometria euclidiana
e al6gica aristotélica, pontos de apoio do antigo esplrito cientifico.
O questionamento desses pontos de apoio surge no ambito da
geometria, com as geometrias ndo-euclidianas; no campo da
l6gica, os trabalhos de Paulette Février exemplificam, segundo
Bachelard, a vinculacio entre a I6gica nao-aristotélica e a fisica de
Heisenberg. A impossibilidade de se coordenar, nalégica aristotélica,
proposicoes que dessem conta do lugar preciso e do estado
dinamico de um mesmo corpuisculo, evidencia, segundo nosso
autor, que proposi¢coes formalmente verdadeiras, no plano da
I6gica aristotélica quando consideradas separadamente, mostram-
se falsas, quando reunidas.

Ora, para dar conta da fisica contemporanea, é preciso
que seintroduza valores mais complexos que os dalégica bivalente.
A ela, é preciso opor as légicas trivalentes, estreitamente soliddrias
de um novo sistema, capaz de reunir a fisica de Heisenberg e a
matemaética de Schrodinger, e cujas condigbes psico-fisiol6gicas
foram examinadas por Alfred Korzybski, em sua obra Science and
Sanity (id., p. 124 e segs.).

Os modelos destas l6gicas nido-aristotélicas, Bachelard
vai buscd-los nos escritos de Paulette Février. E assinala a
importancia dessas descobertas, que levam a “estruturas espirituais
novas” (id., p. 126). Tais estruturas foram expostas exemplarmente
na obra de Korzybski, Science and Sanity, preparacdo para uma
enciclopédia que pretendia abordar as ciéncias numa orientagao
ndo-aristotélica. Esse ndo-aristotélica tem fundamento no plano
neurolégico. E “nada menos que [o resultado de] uma bifurcacdo
das funcdes dos centros nervosos elevados (...) [pois] a crianca
nasce com um cérebro inacabado [e é preciso estruturi-lo] como
um organismo de fung¢des psiquicas abertas” (id., p. 128).

Bachelard diz que Korzybski, apoiando-se em pesquisas
da psicologia animal, que mostravam ser possivel estabelecer
“condutas novas [mesmo] em psiquismos muito rudimentares”
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(id., p. 129), propds-se uma tarefa educativa, afirmando que o
homem deve abrir-se a pluralidade de interpretagdes, pluralidade de
sentidos que a realidade pode assumir. Esta abertura conduz a uma
superacgao de bloqueios psiquicos, ao ultrapassamento da escolha
simples entre interpretagdes verdadeiras e interpretagdes falsas.

O filésofo francés assinala, a partir dos textos de
Korzybski, que uma educagao nado-aristotélica pode abrir o espirito
a criagdo, a invengdo; e que o fundamento de tal abertura é a
matemadtica, “linguagem de estrutura semelhante a estrutura dos
organismos (...) linguagem correta, nao somente do ponto de vista
neurolégico, mas ainda do ponto de vista biolégico (...) [que] torna
possivel a fungao entre pensamento puros e agoes” (id., p. 131).

A Educacido através da matemdtica e da fisica levaria,
segundo Korzybski, a tal abertura psicolégica; no plano dalinguagem,
concebida como fung3o e ndo como ser, o acesso a diversas linguas
tornaria o psiquismo mais flexivel, capaz de perceber significados
multiplos, capaz de uma “conceituagao aberta, livre, arborescente”
(id., p. 133), que passa de concepgles pré-cientificas, onde os
conceitos sao fixos, 8 mobilidade essencial dos conceitos cientificos.

A afirmacao desse novo tipo de pensar, Bachelard a
chama de “pluralismo racional”: teorias que pertengam a corpos de
“racionalidade diferente, podem se opor em certos pontos,
permanecendo vdlidas individualmente em seu préprio corpo de
racionalidade (id., p. 140). Cabe ao l6gico consideréa-las
independentemente, buscando concilid-las, mediante uma nova
teoria que as englobe, como propds Destouches em seus trabalhos,
conforme Bachelard diz. Trata-se de promover “modificacdes
espirituais profundas”, de modo a promover a “sintese légica de
duas teorias primitivamente inconcilidveis” (id., p. 142).

Trata-se de tomar uma das duas seguintes atitudes, diz
Bachelard, expondo Destouches: ou aceitar que existe divergéncia
entre teorias e que o futuro desenvolvimento da ciéncia decidirad
qual é verdadeira, ou aceitar as teorias opostas, mudando as regras
de raciocinio que péem o dilema.
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O tipo de raciocinio que fundava a ciéncia cléssica
parecia natural e inquestiondvel; mas para alcangar eficdcia no
ambito da ciéncia moderna, é preciso reformular profundamente a
razdo. Para Bachelard, ndo é a ciéncia que é fundada sobre a razao,
mas a razio sobre a ciéncia, pois “o espirito se dobra as condigdes
do saber. Deve criar em si uma estrutura correspondendo a
estrutura do saber” (id., p. 144); complexificado o saber, a razdo
deve também se formar mais complexa, para responder as novas
exigéncias. E nosso autor afirma, exemplificando: “A aritmética
ndo é fundada sobre a raz3o. E a doutrina da razdo que é fundada
sobre a aritmética elementar. Antes de saber conter, eu ndo sabia
absolutamente o que era a razdo” (id., p. 144).

A doutrina de uma razdo imutdvel deve ser superada, e
admitida a variedade de raciocfnios.

A tal complexidade da razdo correspondem segundo
Bachelard, as l6gicas nao-aristotélicas, tri ou polivalentes.

A reflexdo de Bachelard parece vir ao encontro das
tendéncias novas da légica, como os estudos de Grize, Apostel
(Logique in Piaget (org.), Logique et Connaissance Scientifique,
Paris, Pléiade) o evidenciaram, bem como os estudos, no Brasil,
sobre as l6gicas nao-cldssicas, desenvolvidas por Newton da Costa
e seu grupo. Nao nos deteremos na caracterizagao destas l6gicas,
uma vez que o objetivo deste estudo é mostrar as novas possibilidades
abertas a razao, a partir do desenvolvimento da ciéncia
contemporanea, segundo Bachelard.

3. O conceito de fronteira epistemolégica

Mostrando que a razdo ndo é imutdvel, mas comporta
pluralidade de alternativas de se apresentar, enfatizando o caréter
dinamico das relagdes sujeito-objeto, a complexidade do cogito e
a complexidade do nimeno, Bachelard faz a critica do conceito de
fronteira epistemolégica, numa comunicacao apresentada no Vil
Congresso Internacional de Filosofia, em Praga, em 1934,

Aparentemente clara, a delimitagio do conceito de
conhecimento cientifico apoia tal clareza nas impossibilidades
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espaciais ou na limitagao do alcance da percepgao sensivel ou na
impossibilidade de transcendermos a condigdao humana. O
conhecimento da coisa em si seria privilégio da ontologia, como o
pensamento metafisico tradicionalmente o afirma.

Bachelard recusa esta posicao metafisica tradicional e
diz que é preciso circunscrever de outro modo o limite do
conhecimento cientifico, pois o cientista poderia facilmente retrucar
ao metafisico que “um problema insoliivel é um problema mal
posto” (id., pp. 78-79), abordado por um método inadequado. Na
verdade, segundo o pensador francés, “a constatacao de uma
impossibilidade ndo é absolutamente sinénimo de uma limitacdo do
pensamento” (id., p. 79); para solucioné-la, é preciso modificar o
método de abordagem dos problemas. E Bachelard propoe, para
tanto, o conceito de transcendéncia experimental, que detalharemos
adiante.

Para superar uma limitacdo, o espirito cientifico deve
tracar nitidamente sua fronteira, pois fazé-lo “j4 é superé-la (id., p.
80). O espirito cientifico deve ser entendido, ndo como uma zona
claramente delimitada de fronteiras imutdveis, mas como um tipo
de pensar “que tenta transcendéncias, que supde a realidade antes
de conhecé-la e que s6 a conhece como uma realizagdo de sua
suposicao” (id.). A ciéncia, hoje, trata ndo de confirmar, mas de
contradizer a observagao imediata, de transgredir o dado imediato,
de recusar as primeiras explicacées. As fronteiras iniciais da
observacgao cientifica perderam hoje seu sentido; e é em relacao a
elas que Bachelard propoe o conceito de transcendéncia experi-
mental, mostrando que “a experiéncia [cientifical transcende a
observacido” [imediatal e “logo que se transcende as fronteiras da
observagao imediata descobre-se a profundidade metafisica do
mundo objetivo. O véu de Maia é levantado” (id., p. 82), alcanca-
se maior clareza, coordena-se experiéncias. A esta coordenagao,
Bachelard chama de “constituicdo numenal” , por oposicdo ao
fendmeno da observagao imediata (id.). A constituicdo numenal do
objeto cientifico implica um aprofundamento da experiéncia objetiva,
da coeréncia do saber, a ponto de a coeréncia ter prioridade sobre
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a evidéncia sensivel e de se poder “dizer que ha mais possibilidades
na organizacgdo racional que na organizacdo natural” (id., p. 83).

Do conceito de transcendéncia experimental, Bachelard
extrai duas implicagGes: no plano cientifico, a nogao de fronteira do
saber marca apenas um momento da evolugao; nao designa uma
impossibilidade de progresso, nem é um marco definitivo, mas
assinala o limite provisério de tal saber; no plano da filosofia, “toda
fronteira absoluta proposta a ciéncia é a marca de um problema mal
colocado (...) O dever da filosofia é {...) reformar o conhecimento
nao-cientifico que entrava sempre o conhecimento cientifico” (id.,
pp. 84-85). Romper, destruir sistematicamente os limites do saber:
esta é a tarefa, tanto da filosofia, quanto da ciéncia, que reconhecem
que os a priori do pensamento ndo sao definitivos” (id.).

Pensar o ser, do mundo e de si mesmo, é lutar contra as
aparéncias, é abandonar e superar os erros e as ilusdes em relacdo
a si e em relagdo aos objetos de conhecimento. E nesta superacéo
e nesta luta, a posteriori, que assumimos perante nos mesmos e
perante os outros uma certa aparéncia objetiva, é que encontramos
o sujeito puro” (id., pp. 96-97) e que o nimeno é alcancado mediante
uma fenomenotécnica, uma meta técnica (id., pp. 23-24).

A posicao de Bachelard implica uma ruptura com a
metafisica cldssica, com o cartesianismo e o kantismo e até mesmo
supera a metafisica husserliana. Para além desta ultima, que
postula a relacdo intencional entre sujeito-objeto como via de
acesso ao eidos, Bachelard fala de uma metafisica apoiada em
transcendéncias experimentais e de um naimeno, num sentido
absolutamente diverso do kantismo. Diluindo as fronteiras entre
fisica e metafisica, Bachelard lanca o conceito de metatécnica, para
designar a superacio filos6fica do empirico e do fenoménico: uma
metafisica positiva, centrada na retificacdo das observacdes
imediatas e cujo critério de verdade é a coeréncia racional. Uma
metafisica que se desenvolve convergindo com as tentativas de
construgao do mundo feitas pela fisica matemética, pela microfisica;
e que desenrola, noutra dire¢do, a compreensio do sujeito ao nivel
da experiéncia do simbdlico e do imagindrio, do poético - que, ao
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mundo construido pela coeréncia racional, dao intensidade e vida,
mediante a descoberta de uma tessitura de sentido.

4. A nogio de verdade aproximativa

Do carater dindmico do conhecimento cientifico, de sua
evolugao em vista de uma crescente coeréncia e da complexidade
progressiva do sujeito cognoscente, Bachelard faz decorrer sua
abordagem do problema da verdade. E sobretudo no texto Essai sur
la connaissance approchée que esta andlise se desenvolve.

A tarefa da ciéncia revela-se como uma oscilagdo entre
adescrigdo doreal e sua apreensdao matemadtica, que se d4 de modo
aproximativo: “(...) a ciéncia postula comumente uma realidade
(...) esta (...) apresenta em seu inesgotdvel desconhecido,
eminentemente um cardter préprio a suscitar sua investigacao sem
fim (...). Tomamos pois como postulado da epistemologia o
inacabamento fundamental do conhecimento” (Essai sur la
connaissance approchée, p. 13), a aproximacgao infinita ao real. O
ponto de partida do conhecimento cientifico é o devaneio, que
expde um mundo rico em detalhes, material e atrativo; a ciéncia
cabem as primeiras generalizagOes, sistematizagdes geométricas
dos dados imediatos, a construgdo de um sentido racional sobre o
sentido afetivo. E Bachelard afirma: “(...) hd entre estes dois termos
(...) o esplrito e o real” - reagcbes constantes que provocam
ressonancias reciprocas: “(...) é a todo o momento que um dado
renovado se propde ao espirito” (id., p. 15).

O conhecimento se apresenta como reorganizacao,
renovacdo da informagdo antiga, criagdo continua, retificacdo de
conceitos, resposta dindmica ao desafio, a solicitagdo de um real
inesgotdavel.

O principio fundamental da nogéo de verdade aproximativa
é aretificacao de conceitos. Mostrando que a apreensao do mundo
se faz através de uma abstragdao elementar, que unifica a
multiplicidade do real, Bachelard assinala o carater aproximativo e
inacabado desta primeira abordagem. Trata de descrever a
condensagdao do conhecimento em torno de conceitos cada vez
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mais elaborados; a conceituacao passiva original, nosso autor opde
a conceituacao ativa, que implica na intervencao do sujeito, o qual
estabelece a cooperagdo entre conceitos, a integragdo constante
entre o particular e o universal, a intuicao fina e progressivamente
organizada. Em tal conhecimento “a ordem seria entao um modo
de forma a priori da percepcdo” (id., p. 31). O conhecimento
cientifico comeca com “o emprego de métodos de comparacao e
de delimitacdo (...)" (id., p. 50), superando, deste modo, a
abstracao elementar.

O conhecimento aproximativo é complexo; a simplicidade,
a simplificacao, caras a Descartes, sdo valores interessantes no
ambito da crenca; no campo da ciéncia, é a complexidade, é a
introducdo de varidveis novas, é a constante correcio das
experiéncias que favorece a ampliacdao do contato entre o racional
e o real (id., p. 100 e segs..).

A tal abordagem corresponde um tipo de raciocinio
indutivo, que dai conta da inexatiddo dos dados, ajustando-se ao
objeto; ao conceito de causalidade, caracteristico da epistemologia
tradicional, o conhecimento cientifico opde o de correlagao entre
eventos (id., p. 127 segs.). Assim, a objetividade resulta de
retificacbes; ndo se atinge um “objeto” que consiste na
“convergéncia de determinacdes [mas] define-se funcdes
epistemoldgicas cada vez mais precisas que, em todos os niveis
podem (...) exercer todos os papéis do objeto (... Dito de outro
modo, o objeto, é a perspectiva das idéias” (id., p. 246).

Nesta filosofia, a verdade se apresenta como légica e
formal, enquanto visa coeréncia, coordenacio da realidade; mas se
apresenta também como assertérica, ocupada com a reducio da
indeterminacdo das descricdes finas, com o aprofundamento da
compreens3o. Este segundo tipo de verdade esté ligado a verificacdo
progressiva das teorias, a prova de fecundidade e do progresso a
que conduz: “A verdade e o objetivo estdo assim em estrita
dependéncia (...)" e é “por uma troca sem fim e nos dois sentidos,
entre o objeto e o sujeito, que o conhecimento cresce” (id., p. 267),
pois a “verificacdo de uma teoria ndo é (...) uma experiéncia como
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as outras (...) 6 um ponto de contato provocado, entre o real e 0
racional” (id., p. 270).

A compreensdo do real é sempre inacabada, sempre
imperfeita, pois a verificagdo constitui o mundo: “O mundo é
“minha verificagdo”, é feito de idéias verificadas (...)" (id., p. 272),
ndo é um dado imediato. H4 um acordo aproximativo entre o I6gico
e oreal: a “retificagdo é uma aproximagdo” (id., p. 295), e constitui
a verdadeira realidade, para o sujeito cognoscente. O mundo é feito
de idéias verificadas, a verdade resulta do acordo provisério entre
o légico e o real.

Inacabada, aproximativa, a verdade cientifica é constituida
através do didlogo do sujeito com o mundo e do didlogo dos
cientistas; é garantido pelo poder de previsdo e descoberta, por um
corracionalismo, uma supervigilancia intelectual, pelo trabalho da
cidadela cientifica.

Dai Bachelard dizer: “A ciéncia contemporanea é feita
de busca de fatos verdadeiros e da sintese de leis veridicas. As leis
veridicas da ciéncia tem uma fecundidade, prolongam as
verdades de fato, pelas verdades de direito” (Le matérialisme
rationnel, p. 224).

A verdade, para Bachelard, ndo é mera concordancia
entre pensamento e realidade; mas infinita aproximacao entre as
teorias, construidas pelo sujeito cognoscente, cada vez mais
complexo na sua evolugio, e a realidade, enquanto resisténcia e
mistério; ndo é mera coeréncia racional, mas coeréncia medida pela
eficdcia das teorias. Seus para@metros sdo, no plano moral, a
veracidade do cientista, o corracionalismo, a supervigilancia contra
o erro. Do lado do sujeito epistemolégico, verdade é coeréncia; do
lado do objeto, é busca do nimeno e de efic4cia; no plano ético,
é corracionalidade, tessitura do mundo construida pela cidadela
cientifica; busca de veracidade e de espiritualizagao.

Em resumo, podemos dizer que o pensamento anti-
dogmaético de Bachelard, apoiado na concepgao do conhecimento
e daverdade aproximativos, apresenta-se como um nao-cartesiano,
um n3o-kantismo e um n3o-aristotelismo. Seu pensamento, por ele
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chamado de idealismo discursivo, materialismo racional, racionalismo
aplicado, filosofia do nao e surracionalismo, poe questdes novas
relativas ao cogito, ao conceito de niumeno e de objeto de
conhecimento e estabelece a nocao de retificagdo de erros como
eixo de reflexdo. Afirma a exigéncia de uma pluralidade de métodos
para dar conta da complexidade do real, bem como a exigéncia do
refinamento, da polivaléncia dos valores légicos.

Sob estes aspectos, sua filosofia é de absoluta atualidade,
como o evidenciam o desenvolvimento de temas e a convergéncia
deresultados de pesquisas recentes no campo da fisica (De Broglie,
Ullmo), da psicologia (Jung, M. L. von Franz), da Epistemologia e
histéria da ciéncia (Bunge, Kuhn, Piaget, Castellana), da l6gica
(Apostel, Grize, Ladriére, Newton da Costa), da hermenéutica
(Ricoeur, Gadamer, Durand).

De Broglie aborda a questdao do espacgo-tempo na
microfisica e suas relagées com o problema do conhecimento e com
o das relacdes sujeito-objeto (Les représentations concrites en
microphysique, in Piaget (org.), Logique et Connaissance
Scientifique, Paris, Gallimard, pp. 706-780); Ullmo trata dos
paradoxos do conhecimento do mundo e do sentido do fato e da
experiéncia, de modo andlogo ao de Bachelard (Les concepts
physiques, in Piaget (org.), op. cit., pp. 623-705).

Nas obras de Jung, o conceito de sincronicidade,
tematizado especialmente em Interpretacdo da Natureza e da
Psiqué, e retomado por M. L. von Franz, sua colaboradora (“La
ciencia y el inconsciente”, in Jung et allii, E|l hombre y sus
simbolos), mostram a estreita relacdo entre o devaneio, o sonho e
o mundo do material.

No campo da epistemologia e histéria da ciéncia, Roberto
Moreira Xavier de Araujo (CBFF e CNPq), mostrou aimportancia da
andlise da relacao simples-complexo, na obra de Bachelard, para
iluminar o tema da causalidade; Kuhn se inspirou em Bachelard para
propor o tema da revolugcdo cientifica, a partir das nocdes de
ruptura epistemoldgica e superacido de obstéaculos.
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Por sua vez, Castellana e Piaget examinaram a histéria
da epistemologia e a contribuigdo de nosso autor, em momentos
marcantes da constituicdo de uma nova epistemologia (Piaget,
“Nature et Méthodes de I'Epistémologie, in op. cit., pp. 1-134;
Castellana “Alle origini della ‘Nuova Epistemologia’, Il Protagora,
Lecce, Istituto de Filosofia, Universitd degli Studi, n°® 17-18, jan.-
dez., 1990, pp. 11-100).

Apostel, Grize, Ladriére, abordam as I6gicas polivalentes
(in Piaget (org.) op. cit., assim como Newton da Costa, em vdrios
escritos. Analogamente a Bachelard, assinalam a importancia da
superagdo da l6gica tradicional, bivalente, para dar conta da
complexidade da ciéncia.

Ricoeur enfatiza a superagao do cogito cartesiano, no Le
Conflit des Interprétations, no De I'interprétation; a complexidade
da psiqué humana, cuja fonte de certeza ndo pode ser a evidéncia
imediata, pois o0 eu ndo se d4, como pensava Descartes, de modo
imediato a si mesmo também foi tematizada por Bachelard. E a
importancia do simbdlico, do noturno, do imaginéario, em relevo nas
obras de Durand (c.f. A Imaginagdo Simbélica, As Estruturas
Antropolégicas do Imaginério), de Ricoeur, de Gadamer, também
foi assinalada por Bachelard. Seu pensamento encontra, assim,
grandes temas da reflexdo contemporéanea, j& prenunciados, de
modo fecundo, em seus escritos.
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RESUMO

As idéias de Husserl acerca de filosofia da Légica, como s3o
desenvolvidas nas “Investigagdes l6gicas” e em *“Légica
formal, Légica transcendental”, impedem desde o inicio
qualquer possibilidade de construir um “sistema de I6gica” no
sentido da Légica formal moderna. A fundagdo “genética”
das formas l6gicas na consciéncia, tentada por Husserl,
através da nogdo de “Doppelseitigkeit” (Bilateralidade), ndo
poderd deixar inafetadas as préprias formas I6gicas, assim
como aandlise que fazemos acerca delas. Conseqlientemente,
qualquer tentativa de reconstruir l6gico-simbolicamente a
nogdo de intencionalidade ou outras nogées fenomenoldégicas
correlatas, na estrita medida em que elas ndo preencham as
condigdes parauma correta formalizagdo da Doppelseitigkeit,
estard fadada ao fracasso. E apresentada a tentativa de
Hintikka de formalizar a intencionalidade de Husserl através
da aparelhagem das semanticas de mundos-possiveis, como
claro exemplo deste tipo de abordagem falho da teoria
husserliana da forma légica.
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ABSTRACT

The husserlian ideas about philosophy of Logic, as developed
in Logische Untersuchungen and Formale und Transcendentale
Logik, precludes from the beginning any possibility of construc-
tion of a “system of Logic” in the modern sense. The intended
“genetic” foundation of logical forms in conscience, through
the notion of Doppelseitigkeit, as presented by Phenomeno-
logy, will unavoidably modify these forms as well as the
analysis we make of them. Consequently, any attempt of
logico-symbolical reconstruction of intentionality and other
related notions of phenomenological logic, which cannot com-
ply with the requirements of formalization of Doppelseitigkeit,
must fail. Hintikka's attempt of a formalization of husserlian
intentionality through the apparatus of possible-world seman-
tics is taken as a clear exemple of this kind of mistaken
approach to Husserl’s theory of logical form.

1. As trés idéias principais da filosofia husserliana da
l6gica parecem ser as seguintes:

a) a légica formal, no sentido que ela tem desde
AristGteles ate a moderna I6gica simbélica, ndo é fundamental, mas
precisa ser fundamentada, pressupondo, pois, algo prévio a ela.

b) tal fundamentacdo deve ser subjetiva (embora nao
psicolégica), no sentido de uma referéncia das formas légicas a
uma intencionalidade constituinte da consciéncia. (Na medida em
que talreferéncia descubra estruturas universais, pode-se dizer que
a fundamentacao deve ser inter-subjetiva.)

c) tal fundamentacdo se realiza através de uma
radicalizacao reflexiva da propria I6gica formal (que Husserl chama
“analitica”). [Essa realizacdo deverd conduzir ao que ele denomina
“l6gica transcendental”, que ndo é senao a l6gica formal que
conseguiu realizar a sua fundamentacao fenomenolégica.].

A idéia de uma fundamentacdao fenomenolégica
intersubjetiva da l6gica reside em que a l6gica, antes de constituir-
se categoricamente, consiste num determinado tipo de experiéncia,
ou “vivencialidade”. O método que Husserl denomina “redutivo”
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consegue efetivar essa referéncia das formas I6gicas a sua fonte
experiencial, na qual encontram estas seu sentido Ultimo e sua
justificagao.

A pergunta inicial do presente texto é a seguinte: pode
a légica formal, de inspiragao aristotélica, fundamentar-se desta
maneira, “experiencial” sem que sejam alteradas as suas estruturas?
Limita-se essa “referéncia” a experiéncia intersubjetiva a ser uma
fundamentagdo da l6gica existente, sem modificar esta em nada?
Trata se de um fundamento externo, que permitiria dizer aquilo que
habitualmente é dito, que Husserl teria proporcionado apenas “uma
filosofia da l6gica”, mas nao “uma l6gica”?

Certamente, Husserl ndo tem construido uma l6gica no
sentido dos sistemas simbdlicos modernos: isso é uma verdade
trivial. Porém, o tipo de fundamentagao “experienciar” da lgica
que ele apresentou poderia, talvez, interditar ab initio a construgéo
de uma tal l6gica no sentido usual. Isso ndo é suficiente para
afirmar, em termos absolutos, que ndo seja possivel a apresentagao
de uma légica num outro sentido, I6gica que Husserl denominou
“I6gica fenomenolégica”, “l6gica filos6fica” e, mais usualmente,
“l6égica transcendental”. Uma l6gica que, pela modificagdo que
introduz na maneira de entender as relagées entre formas l6gicas
e conteldos, nao poderia (como se verd) ser facilmente exposta em
sistemas de I6gica no sentido simbélico habitual.

2. A impossibilidade de principio de que uma légica
fenomenol6gica (como l6gica analitica experiencialmente
fundamentada) cristalize numa l6gica simbélica (num “sistema de
légica fenomenoldgica”) se deixa ver no fato da l6gica analitica,
segundo Husserl, ter-se constituido, precisamente, sobre a recusa
afazer a sua fundamentaciao, preferindo desenvolver-se como uma
ciéncia entre outras. Nisso vé Husserl, historicamente, a vitéria da
concepcdo aristotélica da l6gica sobre a concepgio platdnica.
Constituir-se em ciéncia - aquilo, precisamente, que representa o
grande orgulho da légica moderna - ¢, para Husserl o proprio
comec¢o da sua dissolugdo, “uma tragédia da moderna cultura
cientifica” (Légica formal, Légica transcendental (LFT). 7). “...em
lugar de manter o olhar fixo na sua missio histérica e transfor-
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mar-se numa teoria pura e universal da ciéncia, transformou-se ela
prépria numa ciéncia especial”8. A constituicido dos sistemas
simbdlicos de l6gica, com a sua exatiddo, precisdo e elegancia
matemadticas, é apenas possivel na medida em que das estruturas
estuda se apenas a sua manipulacao técnica, no sentido da ciéncia
positiva, porém nao a sua conexao com as operacodes intersubjetivas
da consciéncia. A constituicio de uma “l6gica fenomenolégica”,
pelo contrério, é levada a cabo através dessa conexdo. Nao é, pois,
um mero problema “técnico” o fato de ndo poder-se constituir um
sistema de “légica fenomenolégica” em sentido simbdlico, mas
uma impossibilidade de constituicdo.

3. A grande limitacdo da légica, na sua formulacao
aristotélica, consiste, segundo Husserl, no seu ater-se ao mundo
real, & ontologia do mundo fatualmente dado, ou atualizado.
“Aristételes foi o primeiro a expor a idéia de forma; ela estava
chamada a determinar o sentido fundamental de uma “l6gica
formal”, tal como na atualidade a entendemos...” (LFT, 51). Mas,
ndo obstante, “era uma l6gica ‘formal’ num sentido particular. (...)
em Aristételes, a variabilidade dos termini e, portanto, a pureza da
idéia de forma nao é totalmente livre, por quanto a sua analitica
refere-se de antemdo ao mundo real, e nao exclui ainda as
categorias de realidade. S6 a introducdo da Algebra permitiu, na
época moderna, progressos na direcido de uma légica formal
pura...” (52). Assim, no espectro das disciplinas formais, é a
matematica a que se “platonizou” de maneira conveniente, e nao
a l6gica, que continua recalcitrantemente aristotélica e positiva. E
a Algebra, e ndo a l6gica simbélica, segundo Husserl, aquela que
se auto-constitui como ponto maximo de desenvolvimento de uma
I6gica analitica e, portanto, como o maior grau de amadurecimento
da passagem da mesma para uma “légica transcendental”.

Este processo de “platonizacdao” da légica €
completamente heterodoxo, se se lembra o assumido aristotelismo
da légica formal moderna, e o que se costuma dizer sobre Platdao
nas histérias oficiais da lI6gica: “Ainda que seja fora de divida que
Platdo descobriu alguns principios védlidos da Iégica no transcurso
da sua argumentacado, dificilmente se lhe poderia considerar um
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l6gico. Limitou-se a formular de modo fragmentério esses principios
conforme os foi precisando, e ndo se esforgou por vinculé-los entre
si ou por encaixa-los num sistema, como fez Aristételes com as
diversas figuras e modos do silogismo” (Kneale e Kneale, 11, cap.
1, 3). E tipico da légica simbdlica hoje dominante (“cldssica” e
“nao-classica”) ndao considerar como sendo genuinamente “l6gico”
qualquer processo formal que nao adote a forma do sistema. Isso
retira drasticamente Platdo, Hegel, Husserl e Dewey fora da histéria
da légica, assim como todos os légicos que entenderam as formas
I6gicas como tendo sentido e justificagdo dnica e exclusivamente
dentrode “processos”, e ndo dentro de sistemas. (Sejam “processos
reflexivos”, como em Hegel e Husserl, “processos de investigagao
empirica”, como em Dewey e Peirce, “processos dialégicos”,
como em Platdo etc.).

4. A filosofia “transcendental” husserliana estéa
integralmente norteada pela idéia de “bilateralidade”
(Dopperseitigkeit), ou seja, pela exigéncia metédica de estudar
todos os fendmenos - entre eles, os fendmenos l6gicos - como em
permanente e mutuo remeter-se das estruturas objetivas as
subjetivas (embora ndo psicol6gicas). “Cada formagido légica,
objetiva nesse sentido, por sua parte, tem por correlato “subjetivo”
as suas intencionalidades constituintes; e a cada forma destas
formacgdes lhe corresponde por esséncia uma forma subjetiva, um
sistema de intencionalidade operante” (LFT, 37). Ora, qual seria o
fio condutor para a aplicacdo metdédica desta “bilateralidade”? “...
nao comegaremos considerando a l6gica existente; pelo contrério,
deveremos vincular as primeira distingGes gerais as significagdes
da palavra 16gos...” (14). E neste registro que a l6gica, se pretende
realmente ser “a ciéncia uGltima”, deverd responder A questido da
sua prépria possibilidade, mas ndo apenas a partir das formas
Iégicas que, historicamente, conseguiram ser desenvolvidas, mas
a partir da sua radicalizacio experiencial, e do estudo de todas as
possibilidades (mesmo as nunca realizadas) da forma légica
abstratamente concebida. Assim, a l6gica formal realiza a sua
prépria auto-fundamentacdo, mas para fazé-lo precisa de algo
anterior a ela mesma: o método redutivo proporcionado pela
Fenomenologia.
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Certamente, esta redugao da légica analitico-formal, vai
contra a ideologia cldssica do cardter absolutamente bdsico da
teoria l6gica, a qual deveriam submeter-se todos os saberes com
independéncia dos seus conteidos temdaticos particulares. Husserl
discute explicitamente tal questdo no célebre § 59 de Idéias |,
“Desconexao da légica pura como mathesis universalis”. “Frente
as ontologias materiais se levanta a ontologia “formal”... coma sua
quase-regidao “objeto em geral”. Se tentarmos desconecté-las
também, nos assaltam dudvidas...” (Idéias, p. 135). Parece que o
préprio fenomendlogo, ao pensar a probleméatica redutiva, deve j4,
por exemplo, ater-se ao principio da identidade, ou ao de nao-
contradigdao. Mas Husserl ird justificar a redugao da l6gica formal
através do carater puramente descritivo da Fenomenologia,
entendendo que a légica formal poderia considerar-se como
argumentativamente fundamental, mas que, em tal qualidade, uma
disciplina descritiva ndao deve pressupd-la sob forma de principio,
embora devainevitavelmente encontré-la (por exemplo, aidentidade,
anao-contradigao, etc) no decorrer da prépria experiéncia descritiva
comotal. “... onde ndo se edifica sistema dedutivo algum, ndo pode
funcionar como instrumento de investigagcao material a morfologia
dos sistemas dedutivos em geral, que se encontram na matematica
(136). Assim, o contelddo dos “principios l6gicos” serd, em todo
caso, encontrado em vivéncias légicas, e o fenomendélogo se
defronta com ele na sua prépria tarefa descritiva, sem ter de
pressupd-lo como um “a priori l6gico”. Como qualquer outro objeto
“reduzido, a l6gica fica conservada no seu carater “bilateral”, ou
seja, na sua referéncia dupla a subjetividade e as estruturas
objetivas, ficando suprimida somente como pseudo-objetividade,
pretensamente referida “ao mundo real”.

5. Com estes elementos, voltemos a questao antes
colocada: Esta fundamentagdo “experiencial”, mostra apenas que
as formas légicas existentes estdo apoiadas em operagées
(inter)subjetivas originérias, ou mostra algo mais? Poderia mostrar,
na base destas operagdes, que aquelas formas ndo sdo, na
verdade, formas l6gicas véalidas? O que é que garante que o remeter
as formas l6gicas ao fundo experiencial e operacional da consciéncia
nao modificard essencialmente tais formas?
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Na Légica Formal e Transcendental, Husserl disse que a
l6gica “deve ser algo mais do que uma mera ciéncia positiva das
idealidades l6gico-matemaéticas... (deve ser) uma investigagao
continuamente bilateral... Remeter-se desde as formacdes ideais a
consciéncia que as constitui fenomenologicamente... Emnada seréa
alterada por isso a objetividade ideal das formagdes l6gicas...”
(273). Longe de negar a universalidade das leis l6gicas, o que
Husserl pretende mostrar é que sdo os plexos de operagdes inter-
subjetivas o que constitui tal universidade. De maneira que se as
leis l6gicas sdo realmente universais, a sua fundamentagao
“experiencial” fenomenol6gica em nada deverd afetar essa
universalidade. Porém, a questdo é: sdao realmente universais as leis
l6gicas existentes, aquelas que historicamente foram apresentadas
como tais?

Aidéia de que as categorias e predicacoes l6gicas devem
apoiar-se, fundamentar-se e achar a sua legitimidade num plano de
experiéncias pré-predicativas origindrias acentua-se ja a partir de
Légica Formal e Transcendental, nas obras tardias de Husserl, a
“Crisis” e a p6stuma “Experiéncia e Juizo”, na qual sdo oferecidos
exemplos concretos desse apoio experiencial tltimo. E precisamente
nesta fase fortemente “genética” do pensamento de Husserl onde
se torna mais dificil ver como poderiam as formas I6gicas existentes
permanecerem intactas quando vistas na sua vinculagdao com um
plano do vivéncias temporalizadas. Poderdo todas elas serem
capazes do mostrar-se a si mesmas como genuinas “vivéncias
I6gicas” num plano intersubjetivo? Nao serdo algumas ou muitas
destas formas tao artificialmente idealizadas ao ponto delas nao
poderem achar o caminho de volta para a casa materna, para esse
verndculo de experiéncias de uma consciéncia intencional
constituinte o inter-subjetiva? (N&do é, precisamente, a tendéncia
das formas l6gicas “analiticas” o continuo gabar-se de ter-se
formulado num terreno que deixa definitivamente para tras o plano
amorfo do “vivido"?)

Em Légica Formal e Transcendental, a problematizagao
das leis e “principios” l6gicos vem pela via do que Husserl
denomina “pressupostos idealizantes” (idealisierenden
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Voraussetzungen) da l6gica analitica, e que esta nao tematiza por
causa da sua implicita obviedade. O primeiro deles é a “identidade
intencional”, ja pressuposta em toda a esfera l6gica (meta-identidade,
se considerada em relagdo as identidades intra-sistematicas). “E
evidente que a légica, com as suas generalidades e leis formais,
pressupde juizos, entidades categoriais de toda espécie e nivel,
cujo ser em si persiste idéntico... da identidade das minhas
mengdes judicaticativas, convicgdes... por cima das pausas que
possa sofrer o meu pensamento atual...” (LFT, 195). (Também: “A
I6gica tradicional e a matematica... pressupbem que, em cada caso
concreto, o pensamento do cientista em questdo ja efetivou
corretamente uma operagao de identificagcao (Id)). No tratamento
dos “principios légicos”, Husserl acentua outros pressupostos
idealizantes. Todos eles possuem o mesmo fundo “operacional”,
intersubjetivo e universal, aquilo que mantém os significados fixos,
ou lhes permite “deslocar-se” ou “fundir-se” uns com os outros,
etc. Outras operagdes vado garantir a sequencialidade, a negagao,
arepeti¢cdo, a transposi¢ado, a comutacao, a distribuicao, ainsergao,
a substituicdo e assim por diante. As substituicGes, tao tipicas da
I6gica e das matemdticas, sdo possiveis porque certas agoes
“emparelnam” o substituido com o substituinte, fazendo-as
“coincidir”, desprezando o que poderia diferencid-los etc. Uma
contradicdao pode ser vista como uma impossibilidade operativa
universal, de constituigdo intersubjetiva..

Ao longo da sua extensa obra, Husserl tentou avangar
mais e mais “para dentro” desse plano “experiencial”, fazendo
intervir de maneira fundamental a temporalidade, e enfatizando
assim os aspectos “genéticos” da constituigdo dos objetos I6gicos.
(“... a légica pretensamente independente, que os modernos
logisticos acreditam poder elaborar... ndo é senao uma ingenuidade.
A sua evidéncia carece de fundamentagao cientifica a partir do a
priori universal do mundo da vida que ela sempre e constantemente
pressupde...” (Crisis, 36, pp. 144/5)). (O juizo devera entender-se,
segundo Husserl, num sentido mais amplo do que o tradicional,
para abarcar tanto o predicativo quanto a sua base predicativa. O
judicativo, neste sentido ampliado, deve ser capaz de captar o
movimento da experiéncia origindria na qual geram-se as formas
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l6gicas...” (Experiéncia e Jufzo, 55). A este plano primigénio,
Husserl denomina “doxa origindria”, e o regresso ao plano pré-
predicativo constitui “uma justificagdo da doxa” (48) frente a
episteme. A reivindicagdao fenomenolégica da doxa é algo como
uma reivindicagdo da fragilidade, inseguranga e caréter tateante
préprios do mais origindrio, diante da certeza e apoditicidade das
estruturas predicativas secunddrias, edificadas em cima dele. “...
o ambito da doxa é o ambito de que flui” (62)). Ao longo de
Experiéncia e Juizo, Husserl oferecerd algumas anélises
fenomenoldégicas concretas de geragdo experiencial de estruturas
l6gicas: a constituicao pré-predicativa da negagao (95 e seguintes),
as modalidades (99 e seguintes, 11 Parte, Cap. lll, pag. 299 e
seguintes), arelagdo (163 e seguintes), as operagdes predicativas
em geral (217 e seguintes) os conjuntos (269 e seguintes) e as
generalidades (353 e seguintes).

A anélise que Husserl faz, no Cap. | da Parte Il desta
obra, acerca de estrutura geral da predicagao, parece 0 momento
em que mais ficam em risco as formas l6gicas tradicionais, na
medida em que, ao apoiar-se o juizo no fluxo perceptivo pré-
predicativo do mundo da vida, o proprio juizo adquire uma
“mobilidade” que as formas l6gicas analiticas parecem incapazes
de acompanhar. A luz da anélise do juizo, como cenério da “sintese
predicativa”, vé-se que a légica analitica ndo dispde de simbolismo
para as determinagdes internas de S. como determinagdes sucessivas
e em movimento, de acordo com uma sequéncia de determinagdes.
(“... o carater formal da analitica I6gica reside precisamente no fato
de ndo perguntar pela composi¢cdo material do algo, de que os
substratos apenas possuem interesse no que diz respeito a forma
categorial que adotam no juizo... ficando em todo o resto totalmente
indeterminados, representados simbolicamente como S, como p,
o qual ndo indica outra coisa do que lugares vazios que se devera
preencher arbitrariamente. Assim, a forma do jufzo categoérico...
nada diz acerca de se o sujeito ou o predicado do juizo contém j&
no seu nucleo formas categoriais...” (26)). “... na simbolizagdo
tradicional, “S é p”, ndo se sabe em que nivel de andlise processual
se encontra S, em qual estigio do seu desenvolvimento em
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determinacdes categoriais. Na l6gica de Husserl, os S, p, q se
entendem como construcdes, no plano predicativo, de objetos
dados pré-predicativamente e de maneira dindmica, no fluxo
temporal, jad pré-articulados. Portanto, quando representados
simbolicamente no plano predicativo, ndo podem pretender uma
“indeterminacao total”, ando ser as custas de um total esquecimento
das suas origens constitutivas.

Assim, parece que as objetividades formuladas pela
I6gica existente s#o afetadas peia fundamentac3o (inter)subjetiva
na medida em que aquelas, ao serem apresentadas de maneira
fortemente abstratas e idealizadas, deixam de preencher requisitos
de hiper-relevdncia e dinamicidade, que parecem exigir-se
necessariamente dos processos constitutivo-temporais de estruturas
I6gicas. Uma l6gica que preencha tais requisitos ndo se deixaria
facilmente colocar dentro de um sistema estatico e hipo-relevante.
A fundamentacdo fenomenol6gico-experiencial retira as leis I6gicas
da relativa seguranca dos seus sistemas, e as coloca no fluxo
processual da sua constituicao.

6. Pensar que uma teoria fenomenoldégica da l6gica deve
dar como resultado uma noc¢do “psicolégica” ou “mentalista” da
forma l6gica, ndo deixa de ser um tributo a ideologia, hoje vigente
na Alemanha, do uma pretensa “superacdao das filosofias da
consciéncia pelas filosofias da linguagem”. Assim: “... a reflexdo
do sujeito humano sobre as suas préprias “producdes intencionais”
(Husserl) parece ter sido substituida e ultrapassada pela descricao
dos sistemas simbdlicos objetivo-andnimos, mediante os quais
estd organizada a priori a conduta intencional dos homens... Na
verdade, um fil6sofo que tenha passado pela moderna anélise da
linguagem dificilmente defenderd, com Descartes (e inclusive com
Husserl), que se possa refletir desde um lugar situado fora dos
vinculos linguisticos...” (Apel, A Linguagem como tema e meio da
reflex3o transcendental. Vol Il, pdg. 300, da versdo espanhola de
A Transformacdo da Filosofia.).

Mas a questdo fundamental nao parece passar - e, sem
duvida, ndo passa para Husserl - pelo dualismo consciéncia/
linguagem, mas pelo carater “aberto” ou “fechado”, “operacional”
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ou “representacional” que se atribua seja a linguagem, seja a
consciéncia. A linguagem n3o é aberta per se, nem a consciéncia
fechada per se. Se pode ter uma concepcao “fechada” da consciéncia,
como nas teorias dos “contetddos de consciéncia”, ou uma teoria
“aberta” da mesma, como tipicamente ocorre na concepgao
intencional da consciéncia, onde a mesma é sempre consciéncia de
algo que nunca esta “contido” dentro dela. Porém, por outro lado,
se pode ter uma concepgao “fechada” da linguagem, como nas
teorias tradicionais do significado (positivismo I6gico), ou uma
concepgao “aberta” da mesma, como nas teorias do ultimo
Wittgenstein ou nas teorias de atos de fala. O essencial na
fenomenologia e 0 seu assumir uma postura bilateral, da consciéncia,
dalinguagem ou de qualquer outra coisa, que seja capaz de vincular
os aspectos objetivo-estruturais com os subjetivos-constituintes.
Uma concepcao bilateral da consciéncia vale tanto quanto uma
concepcao bilateral da linguagem, e perdemos as mesmas coisas
quando assumimos uma concepc¢do unilateral de qualquer uma
dessas instancias. Os defeitos de constituicdo da teoria légica
psicologista e os da teoria l6gica simbdlica sdo, segundo Husserl,
exatamente os mesmos, s6 que com signo contrdrio: esquecimento
da bilateralidade, em beneficio do polo subjetivo da mesma, nocaso
do psicologismo, em beneficio do seu polo objetivo, no caso da
I6gica simbdélica. No marco de uma concepgdo aberta da consciéncia,
tudo o que Wittgenstein demonstrou acerca da impossibilidade de
uma linguagem privada poderia ser dito, em fenomenologia, acerca
da impossibilidade de uma consciéncia privada. Pois o argumento
de Wittgenstein ndo é um argumento em favor de certas estruturas
lingliisticas sobre outras, mas, formalmente, um argumento em
favor das estruturas abertas, em geral.

Pareceria, pois, ab initio, que qualquer tentativa de
formalizacdo simbélica da intencionalidade - como entendida por
Husserl - que nao tivesse recursos para formalizar a bilateralidade
((ou seja, para expressar estruturalmente as relagdes entre operacdes
e estruturas)) deverd fracassar como pretensa elucidacdo redutiva
daquela nogdo. Veremos como se apresenta esta situagio
problemética no caso da tentativa apresentada por Jaako Hintikka.
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7.Como é conhecido a partir de comentarios de Mohanty,
Charles Harvey e Peter Hutcheson, entre outros, no seu texto The
intentions of intentionality, de 1975, J. Hintikka apresenta uma
teoria da intencionalidade como intensionalidade, vinculada com a
semantica de mundos possiveis e as l6gicas epistémicas. Hintikka
apresenta esta teoria de intencionalidade com o explicito propésito
de substituir a teoria fenomenolégica husserliana dessa nogao, por
consideré-la “equivocada”. O “erro”, segundo Hintikka, se basearia
em que a teoria de Husserl entende a intencionalidade como
direcionalidade (directedness) a objetos, seguindo nisto a concepgao
de Brentano. A concepcgdo “correta”, segundo Hintikka, seria a
seguinte: “... um conceito é intencional se e somente se envolve
a consideragao simultanea de vérios possiveis estados de coisas ou
cursos de eventos (brevemente, se envolve vdrios “mundos
possiveis”), para usar um termo metafisicamente sobrecarregado”
(Hintikka, The intentions of intentionality, p. 195). E por isso que
“... a semantica de mundos possiveis é a légica da
intencionalidade...” (Id). Surpreendentemente, Huntikka afirmard
que a sua concepgao é mais fiel aos textos do Husserl do que a
posigao que critica. O Husserl de Hintikka é, ndo obstante isso,
dificil de identificar. No momento de estudar a teoria husserliana da
percepc¢ao, nos deparamos com frases como “De qualquer forma,
segundo o ponto de vista que critico aqui (seja este, em Ultima
anélise, o ponto de vista de Husserl oundo)...” (p. 200). E na pdgina
seguinte, se refere a sua reconstrugdo como “what | have taken to
be Husserl's view” (p. 201).

Jé no seu livro de 62, Knowledge and Belief, Hintikka
rejeita a interpretacao fregeana dos problemas de substituicdo de
idénticos em contextos do tipo “a acredita que...”, “a sabe que...”
etc., que tratava tais contextos como “opacos”. Hintikka acredita
que nao existe tal “opacidade”, mas apenas uma modificagdo da
referencialidade. “A opacidade referencial ndo é devida... a que
Ihes acontega sigo de estranho as maneiras em que 0s NoOssos
termos singulares se referem a objetos, nem nada de extraordinéario
aos objetos mesmos aos quais os termos tendem a referir-se. Deve-
se, unica e simplesmente, ao fato dos nossos termos tender a
referir-se a objetos de mais de uma maneira. Ndo existe aqui, por
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conseguinte, nenhuma falha de referencialidade, mas uma espécie
de referencialidade mdltipla” (Hintikka, Saber e crer, p. 165). Neste
marco conceptual, o “intencionado” por a ndo é algo ao qual ele
“aponte” ou “direcione”, mas exatamente aquele conhecimento,
crenca ou conteddo epistémico logicamente compativel com aquilo
que a sabe, cré etc., {com aquilo ao qual “intenciona”). Esta
concepgado, de acordo com Hintikka, libera a intencionalidade das
sujeicoes ao mundo atual e de tudo aquilo que poderia ser dado a
uma consciéncia, ao vincula-la com as infinitas possibilidades (ndo
dadas e, as vezes, ndo “daveis” a consciéncia alguma) compativeis
com o que estd sendo intencionado. De um ponto de vista técnico,
trata-se de definir apropriadas fung8es que sejam capazes de
operacionalizar essa referencialidade multipla.

Arigor, este projeto de Hintikka parece desqualificado ja
as razdes de principio, ndo certamente como teoria alternativa, mas
como pretensa elucidagao do pensamento de Husserl ou como
tentativa de substitui-lo como “equivocado”. Com efeito, na sua
teoria légica, desde seu interesse por uma légica dos conteuddos,
no final do século passado, até a constituicdio genética das
significagdes, Husserl esteve sempre interessado numa elucidagio
da natureza e comportamento de “significados” que: (a) ndo se
reduzam a caracterizagdes de tipo conjuntistico-extensional; (b) se
efetivem através de uma referéncia a uma atividade operacional
(inter)subjetiva. Os “mundos possiveis, como candidatos para
elucidar significagdes (Hintikka assim os apresenta na p. 207 do
seu texto) sdo um tipo de conjuntos que representam “referéncias
multiplas” de certos termos. A pretendida redugdo hintikkiana da
opacidade significacional a referencialidade multipla é uma tentativa
de assimilar a teoria da significacdo & semantica extensional de
inspiracdo tarskiana. Em seu artigo de 1969, Semantics for
propositional attitudes, Hintikka tenta explicitamente a eliminacéo
da “theory of meaning” em beneficio de uma “theory of reference”
ampliada. Aquela assimilagdo deve, ipso facto, acabar com a teoria
husserliana das significagGes, ao reduzi-las a entidades do tipo
conjuntistico (as “intensdes”) e ao recusar-se a tematizar o rapport
entre as significacdes e a sua fonte subjetiva constituinte, destruindo
assim a bilateralidade. (No seu artigo de 1987, Transcendental
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Phenomenology and possible worlds semantics, Peter Hutcheson
visualiza muito bem esta questdo). A omissdo, na semantica de
mundos possiveis, de toda consideragdao formal acerca da
subjetividade constituinte, tem por conseqiiénciaimediata a omissao
de toda consideracgdo acerca dos aspectos intuitivos, perceptivos
e temporais, fundamentais do ponto de vista fenomenolégico. A
teoria de Hintikka ndo exclui essas dimensdes por alguma limitagao
passageira e eventual (como o sugere Charles Harvey, em Husserl’s
Phenomenology and possible worlds semantics: a reexamination
(1985), onde se projeta uma semantica de mundos que inclua
elementos temporais e genéticos) mas a exclusdo de tais referéncias
auma atividade da consciéncia se considera, em termos absolutos,
como uma vantagem da semantica de mundos sobre uma “semantica
intencional”, no sentido de Husserl. Mas, precisamente, essa
capacidade de referir-se a objetos ndo experiencidveis e o que
conduz a “arbitrariedade” referencial que todo o programa
significacional-abstrato de Husserl tentou sempre evitar.

A apresentacdo hintikkiana da intencionalidade como
“direcionalidade”, ou como “apontar para”, ignora o carater
constitucional da consciéncia. Em Husserl, a consciéncia “se
direciona” a seus objetos constituindo-os na temporalidade da
experiéncia, em vez de consistir, simplesmente, como pensa
Hintikka, num apontar para alguma coisa ja feita, que esta “ai” para
serassinalada. Assim entendida, a “direcionalidade” fica convertida
numa categoria referencial, situante, muito mais préxima do tipo de
funcgido que Hintikka tenta definir dentro da sua prépria semantica.
Ele interpreta a “intencionalidade” como se se tratasse de um tipo
de “propdsito”, em termos de um assinalar atencional ou de um
“tomar conhecimento”. A totalidade das citagGes husserlianas
mostradas por Hintikka, provém de Idéias |, mas nao parece que
tenha Hintikka aberto nunca as Investigagdes L6gicas, nem muito
menos as obras tardias de Husserl. Nesses textos, ndo é dificil
achar afirmagdes de Husserl como: “Falamos freqlientemente de
intengdo, no sentido de considerar especialmente algo, de atender.
O objeto intencional, ndo obstante, nem sempre é atendido, ou
considerado... O termo “intengdo” apresenta a natureza prépria
dos atos sob aimagem do apontar para, e se ajusta, portanto, muito
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bem aos multiplos atos que podem caracterizar-se como... um
apontar teorético ou pratico. Porém, estaimagem ndo se aplicabem
a todos os atos...” (Investigagdes Légicas, |, 182/3).

Mas a prépria dicotomia - absolutamente fundamental
na interpretagdo de Hintikka - entre intencionalidade como
direcionalidade e intencionalidade como consideragao de
possibilidades alternativas (ou “mundos possiveis”) pode ser vista
como espurea. A teoria de Hintikka ndo se opoe a teoria de Husserl
como uma teoria da ndo-direcionalidade a uma teoria da
direcionalidade, mas como uma teoria referencialista (realista) da
direcionalidade (através de uma fungao que “situa” objetos de
referéncia em mundos possiveis) a uma teoria significacional
abstrata (idealista) da direcionalidade. E, por outro lado, através da
leitura de Légica Forma e Transcendental e Experiéncia e Juizo - se
poderd perceber a enorme importancia que a nogao de “possibilidades
alternativas” possui na fenomenologia de Husserl, fugindo do
pretenso “compromisso atualista” denunciado por Hintikka. A
essénciaintencional de um objeto s6 “se d4” fenomenologicamente
por meio de “variagbes intencionais”, pelas quais vamos examinando
as possibilidades de aparecimento do objeto. “... podemos submeter
as formas da vivéncia empirica... a necessidades e possibilidades
essenciais, ou perseguindo eideticamente as variantes
essencialmente possiveis dos processos motivados da experiéncia:
o resultado € o correlato da nossa experiéncia fatual chamado “o
mundo real como caso especial de uma multiplicidade de mundos
possiveis e de ndao-mundos possiveis...” (ldéias, § 41). Certamente,
alégicamodal de Husserl seria radicalmente distinta da Hintikkiana,
na medida em que as “possibilidades” que interessam a Husserl ndo
podem ser apenas combinatérias, mas de algum modo ligadas a
experiéncias. “A possibilidade de ser experimentada ndo quer dizer
nunca uma vazia possibilidade légica, mas uma possibilidade
motivada na ordem da experiéncia.” (ld). Assim, a teoria de
Hintikka ndo se opde a teoria de Husserl como uma teoria dos
mundos possiveis a uma teoria “atualista”, mas como uma teoria
referencialista da possibilidade a uma teoria significacional-abstrata
da mesma.
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Certamente, a prova do fracasso da tentativa de Hintikka
de formalizar a intencionalidade husserliana, através da semantica
de mundos possiveis, nao terd forga suficiente para provar uma
tese de cardter geral acerca das relagbes entre a concepgao
husserliana da légica e a concepgao simbdlica moderna. Apenas
terd servido para enriquecer alinha de argumentagao que apresenta
a l6égica de Husserl como teoria l6gica hiper-divergente, e nao
apenas “divergente”, no sentido da oposigao interna exemplificada
pelas légicas simbdlicas “n3o-cldssicas”, cuja heterodoxia é, de
alguma forma, definida pelo que criticam. Do ponto de vista
simbdlico, alégica fenomenolbgica ndo é umaldgica “ndo-cldssica”
simplesmente porque ela ndo é, em absoluto, uma légica.
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RESUMO.

Analisa o papel dos intelectuais dentre de uma Sociologia da
Ciéncia para ser possivel entender a produtividade na ciéncia
onde o fendmeno do crescimento exponencial e da saturagao
da ciéncia sdo recolocados como fenédmenos burocraticos da
p6s-modernidade. A P6s-modernidade é enfocada principalmente
nos seus aspectos infra-estruturais de produgdo, circulagdo e
consumo.

ABSTRACT

Intelectual workers are analysed in a sociology of science
perspectiva. Science productivity with its two phenomena
expoential growth and saturation are seen as bureaucratic
phenomena of post-modernity in its infra-structure aspects of

production, circulation and consumption.

Quem s3do os intelectuais e o que fazem esses seres de luz?

Uns acham que intelectuais sdo s6 os estudiosos das
universidades. O soci6logo K. Mannheim, por exemplo, além de
entender que intelectuais sdo os iluminados pela educacao/instrucao,
também acha que os intelectuais, para serem intelectuais, precisam
estar acima da sociedade, de onde eles fariam a sintese de todos os
pontos de vista presentes na sociedade. Como os politicos no
palanque.
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Outros, gragas a Deus, entendem que intelectuais somos
todos nés, os transeuntes das pragas, das filas e das fabricas. Nem
tanto pelo jeito de andar ou de se vestir mas pela capacidade de dar
dire¢do a caminhada. S6 os homens sdo intelectuais. Marx explicou
isto contrapondo o pior arquiteto com a mais hébil das aranhas. O
projeto. A Antecipagdo. “A antipresenga muito humana da coisa”
(GIANNOTTI, 1966). Gramsci foi categérico: todos os homens sdo
intelectuais. H4, porém, graus de intelecgdo: alguns trabalhos sdo
mais intelectuais que outros.

A questdo central, porém, ndao é o maior ou menor uso
da razdo. A questdo é como orientar a raz3o para que ela participe
da luta de classes de modo a eliminar as classes. Como fazer para
que a razao organize a luta, organizando a classe?

E claro que em primeiro lugar é preciso admitir as classes
sociais como constitutivas da sociedade, isto é, ndo existe sociedade
sem classes sociais; é preciso também admitir que as classes estio
em luta e que elas ndo existem fora da luta. Alids, a prépria
existéncia das classes sociais j4 é a expressio da luta social travada
entre os homens. H4 classes porque hd interesses divergentes.
Esses interesses ndo sio meramente ‘pontos de vista’ como
propde a sociologia weberiana de Mannheim. S3o interesses
concretos de propriedade e poder politico. Negar as classes sociais
é negar a sociedade. “Falar que n3o existe direita/esquerda é dizer
que ndo existe sociedade e que o que existe é a comunidade
[comum unidadel. Nada mais arcaico do que isso, j4 que a marca
da comunidade é ser una, indivisa, continua, autoreferenciada e
autoespelhada nos seus dirigentes” (CHAUI, 1992).

Sociedade, é, pois, luta de classes. Se assim é, a
intelligentsia expressa os interesses das classes em luta, sejam as
classes dominantes sejam as classes dominadas. Nao h4, no palco
iluminado mannheiniano, lugar para inteligéncias desvinculadas ou
inteligéncias sem vinculos como ficou conhecida a expressio do
grande soci6logo alemio.

Pois todo e qualquer trabalhador no modo de produgdo
capitalista (e o intelectual é também um trabalhador) trabalha
segundo uma organizag3o capitalista da produgio social (como o
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trabalhador do modo de produgio feudal trabalha segundo uma
organizagao feudal da produgio social)

O que podemos discutir sdo as modificacdes, dentro de
cada modo de produgido, dos processos e tecnologias de trabalho.
Hoje, por exemplo, a nossa economia de final de século e as bases
de acumulacgao de riqueza sdo muito diferentes daquelas de cem
anos atrés. As estratégias de acumulagcdo mudaram mas a légica
do capital é a mesma pois trata-se de um mesmo modo de
producdo. O capitalista da época de Marx nio existe mais. Nem o
trabalhador. O préprio capital também se modificou.

As classes sociais passaram também por reestruturagoes.
A prépria propriedade, hoje, para ser privada precisa também ser
publica (financiamento estatal). Tudo isso é real. Nada permite,
porém, cair no idealismo dos ‘pontos de vista’ fora de uma visdo
de classe. Pois as classes sao constitutivas do social. Sair delas é,
de fato, sair do social. Como Robinson Crusoe imortalizado por
Marx em sua ilha ensolarada (MARX, 1982 p. 85).

Se Marx tivesse conhecido a obra de Mannheim teria
dito que Mannheim fez “experimentos robinsonianos” com a
inteligéncia desvinculada. Pois para Mannheim, os intelectuais
formam uma classe a parte e acima da sociedade, guardando desta
certo distanciamento, condigdo necessdria para a inteligéncia
realizar a sua grande tarefa que é sintetizar todos os pontos de vista
contraditérios na sociedade. Existiriam varios pontos de vista entre
0s VArios grupos sociais, pontos esses que por serem “pontos sido
pontuais, parciais e fragmentados, no sentido em que cada ponto
de vista recobre uma parcela limitada da realidade.

Os intelectuais, por estarem acima destes pontos,
teriam, na visdo mannheiniana, um ponto de vista mais amplo,
capaz de sintetizar todos os demais. Mannheim n3o nega a
divergéncia de interesses, até de propriedade. Como os marxistas
reconhece que a posicao social do cientista condiciona a sua
perspectiva (LOWY, 1983). Mas uma vez no palanque, adeus as
origens.

No fundo est4 em jogo a velha estéria da verdade. A
verdade existe? A verdade é relativa? Relativa a que? Existe

Revista Reflexao, Campinas, n® 59, p. 160-185, maio/agosto/1994



163

OS INTELECTUAIS E SUA PRODUTIVIDADE

conhecimento objetivo? Perguntas que sdo centrais na filosofia;
tdo centrais que elas sdo a prépria historia da filosofia. Ou, se
preferirem, toda a filosofia da historia. Pois é impossivel fazer teoria
do conhecimento sem histéria: o conhecimento é a expressao de
momentos histéricos precisos. SCHAFF (1983) responde a essas
questoes em Histéria e verdade, num texto tipico de filosofia da
histéria.

Se se quiser respostas idealistas, a lista vai de Platdo a
Popper, passando até pelo relativismo absoluto da psicanélise onde
tudo é relativo, existindo apenas a verdade de cada um. SCHAFF
(idem), LOWY (1978) E SAVIANI (1983) ja preferem responder a
essas questdes com a categoria das classes sociais. Mannheim fica
no meio: ele nao cai no individuo até porque faz sociologia é préprio
da sociologia analisar fendmenos humanos como sociais, isto €,
grupais. Ai estd o problema: o grupo. Grupos n3o sdo classes
sociais. A categoria classe vai além de grupo, comunidade,
agrupamento ou coletividade.

Para Gramsci os intelectuais ndo formam uma classe
homogénea a parte; ao contrario, cada classe fundamental (e af é
preciso discutir quais sdo as classes fundamentais do modo de
producao capitalista do final do século XX), cada classe fundamen-
tal gera os seus representantes. Os intelectuais sdo gerados no
interior de cada classe e com ela mantém uma relagédo orgénica (de
organizador). “O tipo tradicional e vulgarizado do intelectual é
fornecido pelo literato, pelo fil6sofo e pelo artista... no mundo
moderno, a educagdo técnica, estreitamente ligada ao trabalho
industrial, mesmo ao mais primitivo e desqualificado, deve constituir
a base do novo tipo de intelectual. O modo de ser do novo
intelectual ndo pode mais consistir na elogiéncia, motor exterior e
momentadneo dos afetos e das paixdes, mas num imiscuir-se
ativamente na vida pratica, como construtor, organizador, ‘persuasor
permanente’, j4 que nao apenas orador puro - e superior, todavia,
ao esplirito matemdtico abstrato; da técnica - trabalho, eleva-se a
técnica-ciéncia e a concepc¢ao humanista histérica, sem a qual se
permanece “especialista” e ndo se chega a “dirigente” (especialista
mais politico (GRAMSCI, 1982 p. 8)
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Por ai se vé que Gramsci alargou enormemente o
conceito de intelectual ndo mais se limitando ao prot6tipo dos
grandes pensadores, fil6sofos e cientistas. O artista, o politico, o
cientista, o técnico, o empresdério, o professor, o bibliotecério, o
apresentador de TV, o padre, o pastor, o trabalhador da fébrica e
o lider sindical, todos através da palavra, das imagens, das idéias,
exercem uma funcdo intelectual enquanto organizadores das
classes sociais a que pertencem (por origem ou adesao).

A andlise de Gramsci é importante para os estudos de
produtividade até porque ele reconhece a especificidade do trabalho
intelectual. H4 trabalhos mais intelectuais que outros. Num extremo
estdo os criadores de ciéncia, filosofia, arte e religido; noutro
extremo estdo os difusores da cultura elaborada. H4, portanto,
graus legitimos na cadeia que vai da criacdo a difusdo. Em todas as
dreas, seja na ciéncia seja na midia. Ha cientistas que pdem
verdades novas e hd os mais normais do paradigma estabelecido.
Na TV ha o repérter que redige os seus comentérios e ha os que
apenas léem a noticia.

Nada disso, porém, pode ser analisado de fora ou longe
do movimento das classes sociais. Gramsci j& dizia que analisar os
intelectuais apenas com o critério do uso da razao era o “erro
metodolégico mais difundido até entdo” (ele escreve na década de
30). O critério para a anélise deveria estar na relacdo do intelectual
com as relacdes sociais. Mannheim tem razao apenas num ponto:
a condicdo de intelectual implica num certo afastamento das
origens (papel da teoria em relagdao a préatica). O afastamento,
porém, ndao é nunca o afastamento da classe social mas, sim, o
afastamento da acriticidade presente no senso comum. Af a énfase
é colocada na fungao social e politica do intelectual, sem que com
isso se desconsidere a especificidade do seu trabalho que é a
producgao de bens culturais.

Interpretada com as categorias de Gramsci, a sociologia
weberiana de Mannheim ficaria assim: o relativo afastamento do
intelectual facilita a que ele organize as massas a ascender a
consciéncia filoséfica a qual pressup6e o afastamento do senso
comum. O intelectual da classe dominante também precisa do
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afastamento das suas elites para elaborar a ideologia dominante e
depois difundi-la.

Para exercer a funcao intelectual, o sujeito deve ser,
além de um ide6logo, um organizador, um educador e um
homogeinizador da consciéncia de classe a qual estd organicamente
ligado. Ndo basta ser especialista para ser um intelectual. E
necessdario, ao mesmo tempo, ser politico. Mas politica entendida
como pratica pedagdgica e organizativa (a correta concepgao do
politico mereceu um texto de SAVIANI (1983) tal a confusdo que
0 politicismo gerou entre os educadores.

Parece-nos fundamental esse ponto no pensamento de
Gramsci: o novo intelectual, o intelectual das novas relagbes
industriais modernas é superior ao orador eloqiente e superior ao
espirito matematico abstrato; ndo é s6 um técnico mas um técnico-
cientifico. Técnica-ciéncia que deve estar ligada a uma concepcéo
humanista histérica, sem a qual se permanece especialista e ndo se
chega a dirigente (especialista mais politico).

Vai af se descortinando a riqueza do pensamento
gramsciano. Especialmente para os estudiosos de produtividade
cientifica. “Producdo cientifica” antes de mais nada é producéo
intelectual. Essa constatagao, trazida na fala de um pesquisador do
estudo de produtividade de MORAES (1992) teve para nés o efeito-
eureka. A filosofia e a sociologia sdo dreas centendrias e muito bem
consolidadas. A ciéncia da informacao é que é novissima, a mais
p6s-moderna das ciéncias. Por isso, é preciso construir suportes,
passagens, ruas, avenidas, pontes e viadutos, através dos quais se
possa fazer a filosofia da ciéncia de informacao ou a sua sociologia.
Pois o saber é antigo. Dele faz-se até arqueologias.

ONDE ESTAO NOSSOS INTELECTUAIS?

A pergunta é de JACOBY (1990) mas dela nos
apropriamos sem aspas. Para concordar e para discordar do autor.
Apés a Il Guerra Mundial, viramos, na compreensido do autor,
apenas especialistas, pesquisadores ou cientistas.
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JACOBY lamenta o desaparecimento dos intelectuais
norte-americanos das primeiras décadas do nosso século e a sua
sumdria transformacgao (nesta geragao) em académicos assalariados
e despolitizados. “O ambiente, os hdbitos e a linguagem dos
intelectuais, sofreram transformagdes nos ultimos 50 anos. Os
intelectuais mais jovens ndo necessitam ou desejam um publico
mais amplo; quase todos sdo apenas professores. Os campi sdo
seus lares; os colegas, sua audiéncia; as monografias e os
periédicos especializados, seu meio de comunicagao. Ao contrario
dos intelectuais do passado, eles se situam dentro de
especializadades e disciplinas por uma boa razdo. Seus empregos,
carreiras e salarios dependem da avaliagdo de especialistas, e esta
dependéncia afeta as questdes levantadas e alinguagem empregada”
(idem, p. 19).

JACOBY pergunta, entdo, pelos intelectuais publicos:
onde estdo os debatedores generalistas com dominio do vernaculo
(ndo do jargdo), essa linguagem publica de comunicagao. Onde
estdo os homens das letras que falavam para um publico educado?
Como ele analisa a intelectualidade americana, ele pergunta por
réplicas do Macluhan, Wright Mills, Kenneth Galbraith ou William
Dewey. Onde estio a gente do porte desses intelectuais do
passado? O que tomos hoje sdo “mil soci6logos radicais, mas
nenhum Mills; trezentos teéricos literdrios criticos, mas nenhum
Wilson; grande quantidade de economistas marxistas, mas nenhum
Sweezy ou Braverman; abundancia do criticos urbanos, mao
nenhum Mumford ou Jacobs” (idem, p. 247)

Cabisbaixo, triste o decepcionado o autor responde a
sua prépria pergunta: os intelectuais viraram pesquisadores! Onde
estdo? Estdo nasinstituigdes, preocupados com os “papers” e com
a carreira docente. Afastados do grande publico.

E claro que JACOBY, assim procedendo, é também ele,
mais um dos ultimos romanticos. Pois ele quer de volta o intelectual
que Gramsci chamou de “tradicional”, j& que “orador puro, cuja
“eloqliéncia é motor exterior e momentaneo dos afetos e paixdes”.

Tradicional era no capitalismo da época de Gramsci, 0
intelectual no exercicio de certas profissdoes como advogados,
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tabelides, médicos, padres e politicos, os quais freqlientavam o
mundo rural/camponés imbuidos do patrimdnio espiritual da
humanidade, numa clara relagao paternalista com as classes rurais.
Representavam, por isso, as classes proprietdrias latifundidrias.

Jda o organico é moderno porque moderna sao as novas
relagbGes sociais capitalistas que fazem aparecer novas forcas
produtivas ligadas as burguesias urbanas ascendentes.

Ai estdo os intelectuais politicos jornalistas, técnicos,
empresdrios e militares ligados as novas fungdes econdmicas.
Organicos somos todos nés os intelectuais das sociedades de
classes. Organizamo-nos sentimentalmente com as massas ou
com as elites. Estabelecemos “nexos sentimentais” como diz
Gramsci. De maneira, que, se estamos organicamente ligados as
classes populares “subalternas”, de nada nos adianta falar para
“um publico educado” e seleto como quer JACOBY. Isto fard o
organico das classes dominantes. Tampouco nos compete ir ao
povo sem as mediagdes institucionais porque af, “minha gente”, o
populismo graga. O intelectual populista, dizia Trétski, vai ao povo
com roupa de baixo suja, sem pente e sem escova de dentes. Donde
a alegoria do intelectual que gosta de miséria.

E tradicional, portanto, a concepgao que JACOBY tem
dos intelectuais. Mas é acertadissima a anélise que ele faz do
academicismo; por isso perguntamos com ele: onde estdo nossos
intelectuais? A primeira grande contradi¢do no papel dos intelectuais
da Universidade é a sua organicidade, ao mesmo tempo negada e
afirmada. Negada quando a ciéncia desenvolve o mito do cientista
no laboratério, todo de branco com seu bonezinho. Especialista,
apenas especialista. Ser especial, estar por cima da sociedade é
também uma posigao organica que reforga uma estrutura de poder.
Pois a luta de classes estd presente também no interior das
Universidades sob a forma de “batalha de idéias” na execugio de
projetos de transformag&o ou de conservagao das relagdes sociais.
(COUTINHO, 1990 p. 17)

E verdade que o crescimento da ciéncia e a sua
institucionalizagdo (fendmeno no que se convencionou chamar de
Big Science, apds a obra de Solla Price) é condi¢do e resultado da
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mundializagdao da economia. Nem é por acaso que as anélises de
Price apontam o inicio do crescimento da ciéncia no século 17.

A rigor, a mundializagdo da economia (e portanto da
ciéncia, das artes e da cultura em geral) inicia o0 seu processo ja na
época das grandes navegagdes no século 15. “Navegar é preciso.
Viver ndo é preciso. Hoje é féacil falarmos em globalizagio,
sociedade global, aldeia global ou rede globo, pois, como disse
Marx, a anatomia do homem fornece a chave para a anatomia do
macaco: ficou por demais evidente a esséncia intrinsicamente
globalizante do capital e das relagdes sociais que lhe ddo sustentac3o.

Todo modo de produgdo é a um s6 tempo material e
espiritual. O desenvolvimento do modo de producgdo capitalista
separa o Estado da sociedade civil e mesmo da Igreja. O Estado
capitalista jd ndo mais imp&e uma religido ou uma visdo de mundo
como o Estado feudal medieval. E a laicizagdo do Estado ou
secularizagdo. Desenvolvem-se, entdo, todo um corpo de
organizagGes culturais, fora do &mbito do Estado. Gramsci chamou
esses organismos de privados em oposigdo ao publico que é o
Estado. “Aparelhos privados de hegemonia”. (Althusser causou
toda sorte de complicagGes para a teoria marxista ao chamar esses
organismos de Aparelhos Ideolégicos do Estado, cuja fungido
precipua seria a de reproduzir a ideologia dominante. Hoje sabemos
que Aparelhos sim. Ideolégicos também. Mas ideologia entendida
como produtora de uma nova ordem e passivel de ser elaborada por
qualquer classe social fundamental.

Assim, o jornal, a editora, o partido politico, as academias,
as associagoes de classe, a escola, a Universidade, as bibliotecas
sdo todos “aparelhos privados de hegemonia”, cuja fungdo no
mundo moderno (capitalista) é elaborar e difundir ideologias, essas
praticas materiais. Como? Através dos seus intelectuais. No modo
de producado capitalista os intelectuais j4 ndo sdo mais funcionério
diretos do Estado mas sdo funciondrios de “todo o conjunto das
superestruturas. Foram elaboradas, pelo sistema social democratico
burgués, imponentes massas de intelectuais, nem todas justificadas
pelas necessidades sociais da produgdo, ainda que justificadas
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pelas necessidades politicas do grupo fundamental dominante”
(Gramsci, idem, p. 12).

O intelectual académico, hoje, estd em todos os lugares
(ao contrario do que cré JACOBY): na TV, no jornal, no “paper”,
nas empresas estatais, nos organismos internacionais, nos convénio.
Apesar de que o publico dos intelectuais académicos é, agora como
dantes, um publico restrito.

O intelectual organico, hoje, tem de ser referido ao
cosmopolitismo, pois “forma-se toda uma numerosa e complexa
categoria de intelectuais cosmopolitas atuando desde as
universidades, centros e institutos de ensino e pesquisa, além de
atuarem também a partir de empresas privadas e organizagdes
publicas operando em escala mundial. S3o intelectuais organicos
do cosmopolitismo, da economia politica da sociedade global.
Expressam algumas das possibilidades mais avangadas dos objetivos,
interesses, tarefas de pafses dominantes, associados e dependentes,
empresas nacionais e transnacionais, organizagdes publicas multi-
lateral. Em vérios casos, apresentam-se como heréis civilizatérios
descolados de qualquer vinculo nacional, polftico, econdmico,
social, cultural ou outro. Sdo uma das expressdes mais exacerbadas
da desterritorializagdo. Tecem a idéia de mundo com base nas
possibilidades da razao instrumental. Multiplicam-se as instituigdes,
académicas ou nao, publicas e privadas, nas quais se preparam
intelectuais de todos os niveis, em diferentes especialidades, com
sofisticado treinamento destinados a tarefa da internacionalizagdo”
(IANNI, 1992 p. 96).

As décadas de 60 e 70 marcaram a institucionalizagdo
dos intelectuais no mundo ocidental. Os intelectuais e a politica no
Brasil é uma andlise recente dando conta do mesmo fendmeno no
Brasil (PECAUT, 1990).

A ciéncia da informagéo trabalha com a produtividade
entendendo-a ndo como produgio intelectual mas como produgio
especializada. Ficam portanto descontextualizada, ao anilises e
absurdamente despolitizadas. A sociologia e a filosofia nio entendem
a produgao intelectual como producdo cientifica na 6tica da
cientometria; elas preferem anélises qualitativas e sociol6gicas
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como fazem IANNI (1991 e 1992b), PECAUT (1990) e GONZALES
(1984). Daf o impasse: o politico ndo se mistura com o cientifico
e vice-versa.

J& o americano JACOBY analisa os ultimos intelectuais
americanos, mas, como ele é o tltimo dos romanticos, cae também
no idealismo do considerar as formas de transmissdo cultural do
passado mais publicas do que as atuais. A prépria cultura do
comeco do século é vista por ele como mais publica. (“Seré possivel
que todo o mecanismo de transmissdo da cultura tenha se
modificado? Que ele ndo seja mais pudblico como era outrora, mas
atualmente ocorrainvisivelmente nas salas de aula das universidades
e nas leituras exigidas?” JACOBY, idem p. 20

Ora, ndo é verdade que outrora tudo se dava em publico.
A cultura publica, agora como dantes e espaco de negociagao na
luta de classes. JACOBY acerta na critica ao academicismo. Mas
é romantico ao idealizar nomes do passado. Ha milhares de nomes
no presente, mas nao é o caso de citd-los; o romantismo e a
cientometria é que fazem a andlise das citacdes; o romantismo
porque enaltece o individuo, o Unico (ver romantismo alemao do
século passado) e a cientometria porque trabalha s6 com os
indicadores e ndo com os pontos de vista); (a epistemologia trata
dos pontos de vista); dai que a cientometria necessita dos nomes
e titulos da ciéncia. O materialista histérico, ao invés de nomes,
prefere o veio da classe social, inscrevendo nela, o movimento
cultural.

Na “ampla circulacdo das idéias” e na “intensa
movimentacao das pessoas” exigidas hoje na globalizacdo, a
queixa dos conservadores merece reparos. Muitos conservadores
(JACOBY entre eles) se lamentam com o declinio e morte dos
intelectuais. The decline of the intelectuals foi tema e titulo de
muitos livros. Questionam esses conservadores os especialismos
e as especialidades das instituicoes académicas. Questionam, ao
final de contas, a Big Science tdo cara a Price. Num certo sentido,
os conservadores sdo saudosistas da Little Science. Como e a Little
Science tivesse sido mais democrética ou puablica que a ciéncia
institucional de hoje.
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PRODUTIVIDADE COMO FENOMENO BUROCRATICO

Com efeito, a burocracia nasce na produgao. Produgao
é consumo (distribuicao e consumo).

Producio ¢ a racionalidade do processdo de produgao.
Seja na féabrica, no escritério ou na Universidade. Universidades sao
burocracias, isto é, formas racionais de organizagido do trabalho.

Qual €&, entdo, a légica que preside essa racionalidade
produtiva? Critérios impessoais, portanto, formais e altamente
hierarquizados. Nao hd burocracias sem hierarquias. Burocratizagao
é sindnimo de hierarquizagao, divisdo e separagdo. O trabalho tem
que ser necessariamente produtivo. O improdutivo é exclufdo e
visto como anti-social.

A nossa forma de trabalhar é altamente burocratizada.
Hierarquizada. Dividida. Esta forma de trabalhar, Marx a chamou
modo de produgdo. A produgdo sempre existiu. A organizagao da
produgao também. O novo no modo de producgao capitalista (modo
é jeito) é que a razdo se instrumentaliza para que a producgio
produza muito, produza exponencialmente.

Para que se produza muito é necessério dividir o trabalho.
Dividir em dois sentidos: afastar o trabalhador dos meios do
trabalho pela propriedade; desapropriagdo que também se d4 no
plano intelectual, donde a geréncia separada da execugido. O nosso
século vé nascer a Teoria Geral da Administragao para tematizar a
figura do gestor. O capitalista da época de Marx (dono e gerente
ao mesmo tempo) ndo existe mais. Nem o capital. Hoje a figura do
gestor desponta como uma nova classe social ao lado do capitalista
(BERNARDO, 1991 p. 202); ele é um assalariado (os altos salarios
da Sociedade de Informagdes) e detém o saber sobre o processo
do trabalho (por deter apenas o saber, diz-se ser ele um “pequeno”
-burgués). A classe dos académicos, pode, por isso, ser toda ela
chamada de pequena-burguesa. (O mais recente gerente de que se
tem noticias é o Gerente de Recursos Informacionais, alguém que
domina a tecnologia de informagao e a prépria informagao).
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No prefaciode 1857, Marx escreveu o seguinte: “Nesta
obra o que tenho de analisar é a sociedade capitalista e os seus dois
processos bdsicos: a producgdo e a circulagao de mercadorias”.
Hoje, esses dois processos bésicos da sociedade capitalista estao
de tal forma interligados e é tal a velocidade de informacgdes entre
eles que chamou-se a essa sociedade produtora de mercadorias,
sociedade de informagdes (MOSTAFA, 1992a)

A sociedade de informagdes de hoje em dia é dita,
inclusive, sociedade inteligente por causa da pd&s-graduacao.
Sociedade pés-graduada, isto é, de gerentes. Pés graduacdo, em
qualquer drea do conhecimento é quase sindnimo de gerenciamento,
ndo importa se geréncia de produtos, processos, programas ou
pessoas (MOSTAFA, 1992c¢)

Que bom se as politicas cientificas dos paises dependentes
pudessem formar gestores (de recursos informacionais ou outros)
nas dreas bésicas da educacao, habitacao, transporte e alimentacao,
como é a proposta de SANTOS (1991, p. 86). “Para atender tal
desafio gerar-se-iam milhGes de empregos de profissionais altamente
qualificados, formados por um sistema educacional que seria, por
sua vez, outro grande gerador de emprego. Isto fortaleceria uma
enorme demanda interna capaz de ocupar todo o parque industrial
existente e estimular o desenvolvimento de uma tecnologia que,
sem ser sofisticada, asseguraria a massa critica de engenheiros,
administradores, arquitetos, desenhistas industriais, que dariam a
densidade necesséria para um verdadeiro salto tecnolégico no
pafls”.

0O senso comum entende por burocrata o funciondrio do
correio, da biblioteca, das instituicbes publicas em geral, seja o
ministro, o secretdrio de financas, ou os consultores ad hoc. Nao
é descabida essapercepcao, pois a burocracia, tal como aentendemos
hoje, nasce com o Estado moderno. O Estado Moderno, porém,
nasce com o novo “modo de produgdo”, até para dar sustentacao
aomodo. Porisso, Burocracia é o ordenamento das relagdes sociais
nos seus trés processos principais: producdo, distribuicdo e
consumo. Producdo regulamentada e normatizada segundo a
I6gica universalizante de apropriacdo de mais valia relativa.
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0O que, entdo, tem a ver, o burocrata com o intelectual?

O intelectual, como qualquer trabalhador do modo de
producgao capitalista, estd também afastado dos meios do trabalho,
nao s6 na medida em que laboratérios, bibliotecas e bases de dados
sdoinstituigdes, mas também por estarem as dreas do conhecimento
permanentemente sujeitas a polfticas cientificas.

Como qualquer politica estd mediada na luta de classes,
a liberdade do intelectual estd condicionada & sua capacidade de
organizar coletivamente a luta. Para o académico a luta é tematica
e metodoldgica. (Que problemas resolver e com que método). Os
programas estatais de apoio ao desenvolvimento cientifico e
tecnolégico no mundo ocidental j& sabem que temas apoiar. Temas
que possam acelerar o giro do capital na permanente desvalorizagdo
das mercadorias. Areas de ponta, de alta tecnologia.

A hegemonia do positivismo, behaviorismo, pragmatismo
e utilitarismo adiantam o método correto de conhecer. Resta ao
intelectual sentar e publicar. O fard com maior liberdade de criagao
quanto mais for consciente dos condicionamentos, quer teméaticos
quer metodolégicos. Isto é valido também para o intelectual nio
académico. No jornal ou na tv, h4 temas e formas de discuti-los.

Aindustria da informacgédo faz com “o capital nos apanhe
das maneiras mais diversas (...) o autor escreve um valor de uso,
cujo direito de reprodugdo cede ao editor; este o reproduz em
milhares de exemplares com o fito preciso de auferir lucros, uma
parte dos quais cede ao escritor. Sob este aspectos cientista e autor
surgem como uma espécie de latifundidrios ou de usuérios,
transferindo ao capitalista industrial o direito de explorar um
monopdlio” (GIANNOTTI, 1977).

E claro que “no mercado das idéias, a nota de rodapé é
aunidade monetéria” (JACOBY, idem. p. 159). O discurso cientifico
é afetado tanto na forma quanto no conteddo. “Os (ndices de
citagbes estimulam uma erudigdo diferente e domesticada... (p.
158)... como qualquer estudo quantitativo de reputacao, o indice
é circular. Ele ndo mede a qualidade do trabalho, mas o impacto e
as conexdes. Se for utilizado para avaliar carreiras, as licées para
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o professor ambiciosos sdo claras: lance umarede ampla, estabelega
o maximo possivel de relagdes mutuas, n3o se isole da corrente
dominante. Por isso, compensa ndao apenas citar os outros em
notas de rodapé, mas planejar a prépria pesquisa do modo que ela
se entrelace com as contribuigdes de outros; eles se referem a vocé
assim como voceé se refere a eles. Todos prosperam com os estudos
acucarados” (p. 159).

Mas a inddstria da informagdo é antecedida por uma
outra mais sutil ainda: a inddstria do método! LEONTIF (apud
JACOBY, 1990 p. 172) chamou isto de “indistria de elaboragdao
de modelos mateméticos”. “Os economistas empregam cada vez
mais modelos matemaéticos complexos, ndo simplesmente porque
estes poderiam esclarecer a realidade, mas porque facilitam a
publicagdo”. JACOBY aponta alguns exemplos de disciplinas
“soft” que sucumbiram 3 burocratizagdo nos EEUU como a
filosofia, ciéncia politica, sociologia, histéria, economia e geografia.
Os desvios vao desde a temética até o método.

E porisso que IANNI dizia que os intelectuais cosmopolitas
tecem a idéia de mundo baseados nas possibilidades da razao
instrumental. “Os estudos comparativos podem ser vistos
simultaneamente como produto e condicdo da mundializagao,
processo que se acelerou muito desde a Segunda Guerra Mundial
... 0 boom do estudos comparativos é tal que da a impressao de
que tudo se compara comparativamente comparando; inclusive o
incompardvel... o empenho de ampliar conhecimentos e
informagGes, localizar problemas, antecipar dilemas sociais e
econdmicos, politicos e culturais, produz uma avalanche de
estudos comparativos de todo o tipo. Ao eleger fatores, varidveis,
atributos, indicadores ou Indices, muitos destes estudos se
permitem fatos e situagGes bastante dispares, muitas vezes
qualitativamente heterogéneas. Ao eleger indicadores como base
empirica da pesquisa, a anélise ou interpreta¢ao logo se tornam
secunddrias, irrelevantes... Dissolvem-se o tempo e 0 espago, as
formas de sociabilidade e as culturas, o real e o imaginério... no
empenho de abstrair, codificar, taquigrafar, provoca-se adissolugao
do real” (IANNI, 1992 idem p. 98)
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A produtividade como fendmeno burocritico passa,
portanto, pela institucionalizagao da criagao e difusdo do
conhecimento.

A pesquisa cientlfica estd tdo burocratizada quanto a
diversdo, o balet e a arte. Cada uma destas instancias tem dindmica
prépria de produgao e difusdo. O comum em todas é a formalidade,
impessoalidade e profissionalismo que caracterizam as burocracias
modernas. E preciso ser um profissional para ser um intelectual.
Conseqlientemente a instituicdo se apropria do conhecimento
criado pelo intelectual. O intelectual da Universidade estd tao
burocratizado quanto o pesquisador das novelas de TV (ou ndo se
h& de fazer pesquisa para as novelas de TV? A diferenga é que na
TV o pesquisador nao precisa citar as fontes).

A produtividade, porém, permeia toda a industria cul-
tural. Industria é isso. Nao ha inddstria improdutiva. O cientista, o
poeta, o pintor vdo sempre criar para um publico de pares. O
ndmero de pares, na ciéncia, é mais restrito mas a exigéncia dos
pares se coloca também para os demais produtos culturais. Quem
1, hoje, no Brasil, Clarice Lispector, ndo é um seu par? Ai do autor
que produzir obra sem produzir pdblico! Ndo ha mais lugar no modo
de produgdo capitalista para o diletante marginal & produgao,
distribuicao e consumo.

A Big Science é também Big Art e Big Religion. O
pesquisador, o professor escolar, o cientista do laboratério, o
critico de arte, todos cumprem certos requisitos formais impostos
pela instituicdo. Dal a hierarquizagio, requisito indispensével da
burocratizagdo. O intelectual, hoje, tem de produzir. Diferentemente
do diletante, o qual, mesmo sabendo ou conhecendo mais do que
o intelectual da universidade ou da midia, o diletante nio é obrigado
a produzir. Por exemplo, os eruditos em 6pera ou obra de arte. J4
os criticos de arte ou de ciéncia, esses tém que apresentar suas
criticas ou revisOes emrevistas especializadas, académicas ou n3o.
A burocratizagao permeia as instituiges, os contetdos e os canais
informacionais.

A medida em que a produtividade é mensurada ela se
burocratiza no exato sentido de ser instrumento para ascensao
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dentro da hierarquia institucional. Daf a importancia nos curriculos
académicos das publicagdes, congressos e conferéncias.

A CONTRADICAO DA CIENCIA ENQUANTO CONHECIMENTO

O Estado institui a Big Science na medida em que separa
os cientistas por dreas de conhecimento, por departamentos e por
instituicOes de ciéncia. A Big Science, é por isso, um fendmeno
burocratico e como tal exige a divisdo e separagado. Dispersdo e
fragmentagao elevados ao infinito (MOSTAFA & MURGUIA, 1992).
Para uma 4rea ascender na arena teérica popperiana ela necessita
existir de forma mais ou menos unica. A fragmentagdo
(especializagdo) é o Unico caminho. Pois s6 assim diminui o nimero
de competidores, facilitando a ascensao do especialista. A drea do
ciéncia politica nos EEUU, em seis anos reconheceu oficialmente
33 novos subcampos (JACOBY, idem, p. 169). Fragmentacao e
ascensdo. E o mesmo principio do “dividir para reinar”.
Hiperespecializagdo é, portanto, superproducao.

E exatamente nesse sentido que LYOTARD falou dos
critérios técnicos de demarcagdo da ciéncia pés-moderna, a qual j&
ndo lida mais com a verdade mas com o desempenho. S6 viram
temas de pesquisas aqueles temas que “funcionam” como foi a
interpretacao lyotardianade CONNOR (1989 p. 33), onde “funcionar
melhor significa produzir mais pesquisas nas mesmas linhas e
aumentar as oportunidades de mais incrementos; quer dizer
aumentar o desempenho e a produgdo operacional do sistema de
conhecimento cientffico”.

Ao mesmo tempo que a Big Science é um fendmeno
desagregador, ela é também, contraditoriamente, elemento
unificador, através, inclusive, de politicas cientificas. Ao mesmo
tempo que o Estado divide o conhecimento, também o unifica nos
projetos integrados, nas propostas interdisciplinares. E o “caso/
separa”. Dispersdo e integragdo sdo simultdneos no interior da
construgao cientifica e no interior das organizagoes.
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Como resolver a super (produgdo) na ciéncia?

O fenbmeno da superprodugcdo na ciéncia gerou os
estudos da produtividade cientifica; os estudos de produtividade
apresentam-se com mais um instrumento de racionalizacao da
ciéncia. Procura-se detectar a subprodugdo com a finalidade de
evitd-la, dentro de uma sociedade superabundante. Produzir é
preciso. Nem tanto pela méxima do “publish or perisch”, até porque
0 mais comum é publish and perish. “Hoje em dia é inteiramente
possivel publicar e perecer, se a publicagdo nido ocorrer nos
periédicos certos com os editores certos e com criticas
universalmente elogiosas. (JACOBY, idem p. 171)

Publica-se por publicar. Produz-se, por produzir, nunca
dindmica que se consome bem menos do que se produz. Alids,
repetitividade e irrelevancia sdo pressupostos da superprodugio. O
consumo ndo importa tanto na medida em que ele se insere apenas
como novo input para nova producio.

A esquizofrenia da produgdo pela produgdo leva ao
abandono da finalidade do trabalho universitario que é formar o
cidaddo e a cidadania (tendo a pesquisa e a informacdo como
pressuposto da formacgao); leva a superespecializagdo e por udltimo
leva ao impasse mais importante: medir o que ndo pode ser medido
(ndo por falta de instrumental, mas por absoluta falta de interesse:
o valor de uso, no capitalismo, ndo interessa).

"0 capitalista industrial ... como capital personificado,
ele produz por produzir, deseja enriquecer por enriquecer... se a
superproducdo do trabalhador é produg&o para outros, a producio
do capitalista ... é producdo pela producio ... é portanto, também,
um produtor de superproducdo, producdo para outros” (MARX,
apud SWEEZY, p. 141).

Deve estar claro que a produgio vira super quando ndo
€ consumida. O desequilibrio entre produgdo e consumo é a grande
contradi¢do do capitalismo: “... a venda de mercadorias é limitada
ndo s6 pelas exigéncias de consumo da sociedade em geral, mas
pelas exigéncias de consumo de uma sociedade na qual a grande
maioria é pobre e deve continuar sempre pobre... A Udltima causa
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de todas as crises continua sendo sempre a pobreza e o consumo
limitado por parte das massas, em comparagao com a tendéncia da
produgdo capitalista de desenvolver as forgas produtivas de tal
modo que somente o poder absoluto de consumo de toda a
sociedade seja seu limite (MARX apud SWEEZY p. 143)

A CONTRADICAO DA CIENCIA ENQUANTO PRODUCAO

A contradicdo presente na expansdo-acumulagdo do
capital se reproduz também na produtividade cientifica. Entender
a histéria da ciéncia como um processo cumulativo remete-nos a
cumulatividade do processo produtivo geral.

A ciéncia tem desenvolvido muitos mitos, relatos e
discursos que a véem plenamente auténoma o cheia de ineréncias.
Crescimento exponencial e saturagado da ciéncia crescer exemplos
de ineréncias, como se fdsse préprio da ciéncia crescer
exponencialmente e préprio da ciéncia crescer exponencialmente.
E e ndo & préprio. Conceder a ciéncia autonomia absoluta onde ela
ficaimune as externalidades do processo econdmico acaba gerando
contradigGes pois, a0 mesmo tempo em que a ciéncia desfila com
Price na mocidade independente, ela também aparece como “fator
de producao” na fala dos pés-industrialistas.

Price descobriu que de 1660 a 1960 a ciéncia cresceu
exponencialmente. Chamou a esse periodo de adolescéncia da
ciéncia. Todo adolescente cresce muito dos 12 aos 18 anos.
Depois péra de crescer e estabiliza na vida adulta. Os trés séculos
passados representam, portanto, a adolescéncia da ciéncia. De
1960 para c4 a ciéncia entrou na maturidade. Nos ultimos 30 ou
50 anos, a ciéncia tem crescido menos do que nos trés séculos
anteriores tdo somente porque ela ja estd grande.

Estabilizou-se, portanto, na super(produgdo). De 1660
a 1960 o crescimento foi exponencial. Agora é logistico. Afirmacdes
que Price colocou na forma de leis; primeira lei: a ciéncia cresce
exponencialmente; segunda lei: todo crescimento exponencial,
quando saturado, torna-se logistico.
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E agora? Para onde vamos? Para além da Big Science ha
alguma solugio para o fendmeno da super(produgdo) em ciéncia?
A ciéncia fez ligagdes perigosas com o capital o ficou “beyond its
own control”. O titulo do livro de Price mostra bem a preocupagao
do autor: Little science, big science ... and beyond. Beyond control?

E o alertaimplicito na obra; porém, como todo positivista,
Price é bastante otimista: “saturation never implies death but rather
that we have the begininig of new and exciting tactic for science”
(Price, 1986 p. 29)

A contradigdo da ciéncia enquanto produgao é que ela
estabilizou-se na super(produgao). Tal produgdao nao vai a lugar
nenhum além dos lugares j& postos por ela mesma: a produgao
como um fim em si mesma. A saturagao nao surge como solugao
ao crescimento exponencial; ao contrdrio, ela é o resultado deste
crescimento. Dal a subutilizagao da informagdo em todos os niveis:
nas bibliotecas, ndo bases de dados, nas editoras, nos jornais e na
TV. Nada vai explodir (BAUDRILLARD, 1991 P. 34). Nem as
bombas. Nem o conhecimento. A explosao bibliogréfica ndo vai
estourar. A ciéncia estabilizou-se no préprio caos documentario.

Price intuiu a superproducgao e ainterpretou nos quadros
da modernidade a qual prevé o controle da produgdo como forma
de evitar a superproducdo. A pés-modernidade conserva a mesma
légica de acumulagdo do mundo industrial mas muda radicalmente
as estratégias de acumulagdo. De 1970 em diante diz-se vivermos
formas mais flexiveis de acumulagdo, baseadas em mais dispersio
com estoques menores (economia de escopo e nao de escala,
produgdo diversificada e ndo em massa) e, o mais importante,
rapidez, nos trés processos sociais bésicos de produgio, distribuigdo/
circulagdo e consumo.

Rapidez, muita rapidez. Little science, big science ... and
beyond foi escrito em 1963. O Capital foi escrito em 1857. De um
lado a ciéncia. Do outro o capital. Price demonstrou que a ciéncia
cresce. Cresce muito. Assustadoramente. Marx demonstrou que o
capital cresce. Cresce muito. Assustadoramente. Tanto que provoca
crises de superacumulagao.
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A saturagdo da ciéncia é a prépria crise de
superacumulagao de informagdes. Em qualquer dos casos trata-se
de superacumulagdao de mercadorias. Ou de capital. Se capital e
trabalho sdo os dois polos contraditérios da sociedade capitalista,
sdo também a sua identidade: o capital, seja qual for a sua forma,
como dinheiro ou mercadorias ou meios de produgao, o capital é
trabalho. E o trabalho é capital (a parte animada do capital).
MOSTAFA, 1992b).

A estrutura econdmica do capitalismo pressupde estoques
de produtos e de pessoas. Na medida em que a propriedade é
privada, os estoques se constituem, sejam estoques de
conhecimento, de produtos ou de trabalhadores. Dizer que a
ciéncia estd saturada no seu crescimento é reconhecer que ha
estoques de conhecimentos que ndo podem se socializar. E ndo
podem porque sdo conhecimentos apropriados. A superacumulagao
é trabalho ocioso e capital ocioso. Ociosidade dada pela
impossibilidade de aplicagdo dos recursos em tarefas socialmente
Uteis (mesmo os tais recursos informacionais dos anos 90).

Contraditoriamente, esses conhecimentos também nao
podem ser acumulados ad infinitum. A acumulagao pressupde a
distribuicdo e o consumo para exatamente manter o ciclo da
acumulagao.

0O que Marx demonstrou é que o crescimento capitalista
ndo pode ser um crescimento equilibrado e tende periodicamente
a crises de superacumulacdo. A superacumulagao nao pode ser
eliminada no capitalismo. Ela é administrada, contida ou absorvida.
Como? Desvalorizando as mercadorias. Tanto as mercadorias-
gente quanto as mercadorias-maquina. Desvaloriza-se a forca de
trabalho e desvaloriza-se os instrumentos de trabalho (inovagao
tecnolégica é o recurso de desvalorizar bons de capital, maquinas
e processos).

A desvalorizagdo se expressa na obsolescéncia planejada
das mercadorias. Precisa-se a qualquer custo acelerar o tempo de
giro ou de circulacdo do capital. E nesse contexto que o setor de
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servigos cresce, pois a mercadoria-servigo (uma conferéncia, uma
viagem) tem a duragdo de um piscar de olhos. (HARVEY,
1992 p. 149)

H4 aqui toda uma interpretagao neo-liberal para o
crescimento da 4drea de servigos que ja tratamos em outro texto
(MOSTAFA, 1992a), com a finalidade explicita de negar a classe
trabalhadora como classe social em luta. Ficarfamos toda a
populagdo numa mesma classe dominante - na sociedade de
servigos - dos quais os servicos informacionais (lé-se de pesquisa,
financeiros e mercadoldgicos) seriam os mais nobres. Sociedade de
informacoes, pois! “Que a exploragao passe atomar alvo preferencial
o aspecto mental da atividade produtiva constitui, sem duavidas,
uma remodelacao profunda nas condigées de existéncia da classe
trabalhadora, quero dizer, na sua orgéanica interna e no modo
especifico de relacionamento com os capitalistas. Mas esta
reorganizagao nao significa o término da classe trabalhadora. Pelo
contrério, resulta de um novo estdgio no aprofundamento intensivo
do processo de proletarizagdo. A vertente intelectual da atividade
produtiva surge aos capitalistas como um campo ilimitado para
acrescer a complexidade do trabalho e, portanto, para expandir e
acelerar os mecanismos de mais-valia relativa. (BERNARDO. 1991
p. 305).

PRODUTIVIDADE E A CRISE CONTEMPORANEA:
MACRO INTERPRETACOES

PRICE analisou o crescimento da ciéncia no interior dela
mesma, e qualquer relacionamento com quaisquer outras varidveis
externas fé-lo demonstrar que o crescimento da ciéncia era
independente de tudo e de todos. Af ele foi 0 autor mais positivista
do século. Nao importa. As suas descobertas foram muito
importantes. Outros vieram contextualizar o fendmeno, alids, mais
complexo do que mostram os indicadores de Price.

Surgiram J4 nadécada de 70 vérias macro interpretagdes
que tem se desenvolvido até agora.
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De um lado temos uma concepgao liberal-burguesa cujo
fio condutor é o idealismo filos6fico entendido como interpretagao
descritiva dos fatos. Assim, BELL, D. (1974) intui uma nova
sociedade caracterizada ja nao mais pela produgao industrial senao
pelo deslocamento da economia a 4rea de servigos, onde o setor
informacional carrearia todos os demais setores. Igualmente é a
posicdao de NAISBITT (1991) em Megatendéncias. H4 também o
fisico CAPRA (1982) o qual focaliza essa mudanga no deslocamento
da cosmovisdo newtoniana, mecanicista e masculina para uma
visdo einsteniana, relativista e feminina. O idealismo de Capra esté
na forga dos pontos de vista para impor esse ou aquele ponto de
mutagdo. Ainda na vis3o liberal h4 FUKUYAMA (1992) para quem
a humanidade alcangou o seu est4gio final no Estado neo-liberal. E
o fim da Histéria no sentido que a humanidade nao tem mais nada
a procurar. O Estado neo-liberal seria assim a expressdo maxima e
completa da humanidade.

Do outro lado estdo as andlises marxistas heterodoxas
(o ortodoxismo nem mesmo se deu conta do fendmeno). Assim
temos LYOTARD (1979), o primeiro a tematizar a pés-modernidade
como um novo periodo histérico, onde a ciéncia se converte em
forga produtiva. SCHAFF (1991) interpreta a passagem para a nova
sociedade como a passagem para abundancia na plena automatizagao
da sociedade. Com efeito, o otimismo de SCHAFF precisa ser
relativizado na obra de SANTOS (1987, P. 195), que al sim
reconhece a impossibilidade de automagao plena em relagdes
capitalistas da producgao social.

Agora é possivelreunir SANTOS e SCHAFF naconclusao
mais importante de ambos: estamos diante de um novo modo de
producgdo. Aqui a contribuigdo de OLIVEIRA (1988) é decisiva: no
novo “modo social democrata de produgdo” o “anti-valor” ou a
“anti-mercadoria” é dada pelo padrao de financiamento publico
(financiamento em ciéncia e tecnologia, por exemplo). O fundo
publico que é uma anti-mercadoria sustenta o processo de valorizagao
do valor. Em outras palavras, o Estado Providéncia, invengao
capitalista, coloca as bases de destruigdo do velho e triunfante
modo capitalista de produgdo. J&4 Marx nos textos da juventude
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descartava todos os idealismos dos pontos de mutagao, dizendo
que o socialismo n3o era uma antevisao de uma sociedade sonhada
ou desejada por reformistas ou intelectuais radicais nem um
“estado que deva ser implantado, ou um ideal ao qual a realidade
tenha de sujeitar-se” (MARX, 1974). Era nada mais que o
desenvolvimento das contradigoes entre o capital e o trabalho.

Ainda entre os heterodoxos, destaca-se a andlise niilista
de BAUDRILLARD (idem) ao fazer a sintese da nossa época: época
do “trans”; trans-economia, trans-politica, trans-sexual e trans-
estética. Numa palavra: trans-informagdo. Transito. Passagem.
Para Baudrillard, o nosso mundo fica por aqui mesmo, sem um
estdgio posterior. Resta a circulagdo, as redes de comutagio, o
tréfico de informagdes: “0 excesso de conhecimento dispersa-se
indiferentemente na superficie em todas as dire¢cdes, mas ele sé
comuta” (p. 18) Daf o niilismo da produgio pela produgao.

Essa esquizofrenia da produgéo pela producio é o que
leva o Japao hoje produzir por produzir, ja que ndo se trata mais de
produzir para enriquecer, sendo para manter a saturacdo dos
mercados. Leva o México ser cooptado na alianga Estados Unidos-
Canad4, leva Portugal, Espanha e Grécia receberem investimentos
macigos da Comunidade Européia.

A globalizagdo inicia agora o seu processo
homogeinizador. O quarto mundo n3o existe. Existe o pés-mundo.
O mundo do “trans”, a aldeia global, a internagdo. Quigad um novo
modo de produgao.
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DO JUSNATURALISMO A FILOSOFIA DA
HISTORIA: A GENESE DA IDEIA DO
ESTADO ENQUANTO UM ESPACO PUBLICO
QUE SE CONTRAPOE A ESFERA DOS
INTERESSES PRIVADOS

Ferndo Pompeio de CAMARGO NETO
Dept® de Economia - PUCCAMP

RESUMO

O autor, no presente artigo, estuda a evolugdo histérica do
jusnaturalismo representado pelas teorias dicotémicasdeHobbes
sobre o Estado cindido em estado de natureza e estado civil. O
autor destaca a racionalidade fundamentalmente utilitarista
presente na posigdo de Hobbes e que modela basicamente toda
a sequéncia das teorias jusnaturalistas visando a garantia da
liberdade e da propriedade para os representantes da classe
burguesa em ascensdo. Finalmente, mostra o autor como
Hegel contrapbe sua idéia do Estado-razao a concepgao
jusnaturalista do Estado.

RESUME

L'auteur étude, dans cet article, I‘évolution historique du
jusnaturalisme réprésenté par les théories dicotomiques de
Hobbes sur I’Etat divisé en état de nature et état civil. L'auteur
fait ressortir encore la rationalité fondamentalement utilitariste
présente dans la position de Hobbes et qui modele toute
I’évolution des thérioes jusnaturalistes en visant la protection
de la liberté et de la propriété en faveur des réprésentants de la
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classe bourgeoise en ascension. Finalement, montre I’auteur la
maniere selon laquelle Hegel oppose son idée de I’Etat-raison a
la conception jusnaturaliste de I’Etat.

A idéia do direito natural, cuja origem remonta a época
classica e que se fez presente de forma esporddica durante a Idade
Média, é retomada, se desenvolve e se difunde no decurso dos
séculos XVIl e XVIII, quando diversos pensadores - como Hobbes,
Leibniz, Espinosa, Locke, Kant e Rousseau - integraram uma
“linhagem” filoséfica que veio a ser conhecida como “escola do
direito natural” (jusnaturalismo).

O principio que permite amalgamar numa “escola” todos
esses autores, a despeito de suas peculiaridades filos6ficas e
ideolégicas individuais - que nao raro implicam em declarado
confronto de idéias -, pode ser consubstanciado no “método” por
eles empregado, o método racional, responsével por dar cunho de
ciéncias demonstrativas ao direito, & moral e a politica.

Contrapondo-se a visdo aristotélica de que, nos estudos
relativos @ moral, ndo se pode alcancar o mesmo grau de certeza
que se atinge com o raciocinio matematico, sendo as conclusdes
meramente provéveis, Hobbes constréi - com base no estudo da
natureza humana e das necessidades dela decorrentes, para as
quais busca formas de satisfacio - sua teoria sobre o Estado (sob
a forma de sociedade civil).

O modelo hobbesiano se apoia em dois elementos
bésicos antitéticos: o estado (ou sociedade) de natureza e o estado
(ou sociedade) civil. Torna-se evidente o carater dicotémico do
modelo ao se considerar que ao homem esté4 reservado viver ou no
estado de natureza ou no estado civil, ndo podendo ele se situar
concomitantemente em ambos. O primeiro desses estados é
constituido por individuos isolados, que agem dominados pelos
instintos, paixdes e interesses, em vez de recorrerem a razio como
norteadora de seus atos; o segundo, por sua vez, é constituido
através da unido dos individuos isolados numa sociedade politica,
cimentada pelos interesses e preocupacgdes a eles comuns, que
estabelece condicGes para que eles possam conviver de maneira
racional.
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Essa matriz metodol6égica hobbesiana passou a
representar a base de sustentagao sobre a qual os demais filésofos
jusnaturalistas desenvolveram suas idéias relativas a conduta
humana.

Moral, liberdade, igualdade, propriedade e racionalidade
se constituem nas categorias fundamentais das formulacdes
filos6ficas jusnaturalistas.

De acordo com a filosofia do direito natural, sentindo-se,
enquanto se encontravam no estado de natureza, vulnerdveis
naquilo que mais prezavam - seu direito A vida, a liberdade de
pensamento e a propriedade -, os individuos, movidos pela razao,
construiram uma nova ordem politica, consubstanciada na sociedade
civil. Caberia aessanova ordem minimizar as ameagas a consecucao
dos ideais e interesses burgueses decorrentes da instabilidade
ocasionada, na vigéncia do estado de natureza, pela situacdo de
“bellum omnium contra omnes”', em que imperava a rapacidade do
“homo homini lupus”2.

O Estado racional - “no qual a humanidade deverd
encontrar a solucdo de seus préprios problemas mundanos”?® -
surge, pois, como um epifendmeno que coativamente impde as
regras de conduta (normas legais) a serem respeitadas para a
preservacao das condigdes existenciais da sociedade, regulando a
forma deinsercdo e o interrelacionamento sociais dos individuos de
modo a lhes possibilitar melhores condicGes de garantirem a prépria
conservacido (e a de sua riqueza!). A racionalidade do Estado &,
pois, explicitada através da lei, enquanto norma geral e abstrata que
se constitui numa expressao, influenciada pelas concepcoes politicas
da intelectualidade burguesa, da vontade coletiva. As leis civis
nada mais sdo que as leis naturais - que, para Locke, representam
as préprias leis da razdo - positivizadas e, portanto, munidas de uma
certa dose de coercitividade, que conduz, inclusive os cidadaos
mais recalcitrantes, arespeita-las. Naacepc¢ao kantiana, a passagem
do estado de natureza ao estado civil ndo é fruto de um célculo
utilitdrio ou uma mera regra de prudéncia - como em Hobbes,
Espinosa e Locke -, mas um dever moral.
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Através do Estado, assim concebido, e do direito positivo,
a burguesia, na sua racionalidade predominantemente utilitarista,
visa alcancar a institucionalidade necesséria a legitimacao de sua
rigueza - independentemente de ter ela sido laboriosa ou
capciosamente adquirida - e a garantia das condigoes de “liberdade”
necessdrias a superacdao das barreiras que se antepdoem a sua
mobilidade social, enquanto classe em ascensio. Paralelamente, a
ética e a moralidade burguesas encobrem a preocupacdo com a
garantia da propriedade e da continuidade do processo de
acumulagao.

Apesar da especificidade das concepcdes que marcam
as obras dos distintos fil6sofos jusnaturalistas, convergem suas
idéias quando consideram a sociedade civil como a tnica forma de
sociedade que permite ao homem - enquanto ser pensante - viver
conforme os ditames da razao.

E a partir dessas idéias que Hegel, feroz critico dos
jusnaturalistas - que, a seu ver, procuram delinear o Estado tal qual
imaginam que ele deva ser, em vez de se preocuparem em entendé-
lo tal qual ele é -, leva, na sua “Filosofia do Direito”, ao climax aidéia
do Estado-razdo, a qual, ao mesmo tempo, perde o seu carater de
proposicdo de um modelo ideal para se apresentar como
compreensdo do movimento histérico real, assim, a racionalidade
do Estado deixa de ser uma exigéncia para se transformar numa
realidade; deixa de ser um ideal para se tornar um evento da
histéria.*

A filosofia politica hegeliana representa, relativamente a
tradicdo jusnaturalista, um momento marcado, concomitantemente,
por dissolucdo e culminacdo. Ao mesmo tempo que Hegel critica
e rechaca o modelo conceitual jusnaturalista, criando em seu lugar
um novo sistema de categorias, ele, baseando-se no novo modelo,
continua a perseguir o objetivo de justificar racionalmente o Estado.
Desse modo, a filosofia politica de Hegel continua vinculada 3 idéia
do Estado-razdo, ainda que divergindo, neste tocante, da visdo
jusnaturalista, pois, para ele, a racionalidade é inerente ao préprio
Estado, que ele define como sendo “o racional em si e para si”.°

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 186-183, maio/agosto/1994



190

F. P. de CAMARGO NETO

Em seu modelo, Hegel contrapde a dicotomia estado de
natureza/estado civil, do jusnaturalismo, uma nova dicotomia
sociedade civil/Estado, que Bovero designa como “modelo hegelo-
marxiano”, em alusdo aos dois grandes fil6sofos da histéria que,
com algumas diferencas - as quais, em alguns aspectos, chegam
a ser radicais -, usam-no em suas obras.

A medida que Hegel argumenta para justificar o seu
modelo, os conceitos de moral, liberdade, igualdade, propriedade
e racionalidade que emprega vdo se historicizando, ganhando
novos coloridos. Segundo ele, a hip6tese unica da filosofia da
histéria é: “A razdo é o soberano do mundo”, onde o conteudo da
razdo aparece como o préprio contetido da histéria, como o que faz
dela um todo racional. Coloca ele, ainda, como verdadeiro sujeito
da histéria o universal - e ndo o individuo, apesar de serem seus
interesses e necessidades as alavancas de toda acdo histérica -,
cuja esséncia é a realizagdo plena da auto-consciéncia da liberdade;
para ele, “A histéria do mundo nada mais é que o progresso da
consciéncia da liberdade”. Conforme Hegel, a liberdade tem seu
inicio com a propriedade - como sua primeira forma de concrecao
-, expande-se no dominio universal da lei que garante a todos igual
direito de propriedade, e, por fim, atinge a sua plenitude no Estado,
enquanto instancia capaz de fazer face aos antagonismos que
acompanham a liberdade de propriedade®. Por outro lado, afirma
ele, referindo-se & moralidade e aos elementos juridicos que a
traduzem: “A moralidade e 0 momento precedente, o do direito
formal, sdo duas abstracées cuja verdade é somente a eticidade”,
e, por considerar que “as formas abstratas se revelam ndo como
subsistentes por si, mas como nao verdadeiras”, o que resulta e
que “os elementos juridico e moral ndo podem existir por si, e
devem ter como apoio e fundamento o elemento ético”.”

Na visdo hegeliana, a sociedade civil - na qual estdo
incluidos n3o s6 esfera das relacdes econdmicas e um sistema de
classes, mas, também, forcas externas mais poderosas que
subordinam os mecanismos econdmicos, quais sejam administracao
de justica, a policia e 0 ordenamento corporativo - se constitui no
reino “da dissolucdo, da miséria e da corrupgao fisica e ética”, o
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qual deve ser submetido e regulamentado pelo Estado, visto como
manifestacao suprema da vida coletiva.®

O processo de racionalizagdo do Estado, na acepgao
hegeliana, apresenta o Estado com um momento novo. Ao contrario
dos jusnaturalistas - que véem na sociedade civil o sentido de
sociedade politica, ou seja, de Estado - Hegel vé na sociedade civil
a sociedade pré-politica, ou seja, a sociedade natural. Enquanto nas
concepcbes de Hobbes e de Rousseau o estado de natureza é
definitivamente excluido pela sociedade civil, o Estado concebido
por Hegel contém e supera a sociedade civil - vistacomo historicizacdo
do estado de natureza jusnaturalista -, convertendo “uma
universalidade meramente formal numa realidade organica”.®

Ao descrever a esfera das relagoes pré-estatais, Hegel
substitui as abordagens tipicas dos jusnaturalistas, em que as
relacbes econdmicas sdo reduzidas as suas formas juridicas - via
teorias da propriedade e dos contratos - por uma visdo na qual as
relacbes econdmicas constituem o tecido da sociedade civil.
Assim, para ele, a sociedade civil se caracteriza, cada vez mais,
como a esfera das relacées econdémicas, e o Estado aparece,
crescentemente, como a esfera das instituicées politicas.®

Entretanto, levando-se em conta que a sociedade civil -
enquanto coletividade - tem tdo somente uma existéncia objetiva
(porindepender dos sujeitos reais e ser incontrol4vel por eles) e, por
isso, ndo tem autonomia, ndo podendo, assim, estabelecer leis para
si prépria, “deve poder subsistir um modo e um lugar onde a
pluraridade dos sujeitos socialmente determinados, ou a sociedade
dos interesses isolados e contrapostos, coagule-se num sujeito
coletivo enquanto ente singular, o Estado, como forma superior da
coletividade e como momento propriamente politico, capaz de
produzir normas gerais universalmente vinculantes e de obter pela
coacao o respeito as mesmas”.""

Assim sendo, o Estado, enquanto esfera superior da
sociedade, d4, em seu seio, aos sujeitos singulares, no exercicio de
seu papel de cidaddos, “uma determinagao diversa e oposta aquela
que tém como pessoas privadas dentro da esfera inferior da
sociabilidade”, contrapondo-se - como entidade politica
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organicamente articulada no sentido de pugnar por objetivos
coletivos e pelo bem publico - & sociedade civil, em que se
conectam formalmente mecanismos voltados a fazer prevalecer os
interesses individuais e o bem-estar particular ou privado.'?
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ETICA E DIREITO EM HEGEL

Jodo Carlos NOGUEIRA
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RESUMO

O artigo busca mostrar que, em Hegel, ética e direito se
inscrevem na filosofia do espirito objetivo, que aparece como
momento da realizagdo da liberdade no plano intersubjetivo,
isto é, no plano das instituigcGes da familia, da sociedade civil
e do estado. Constitui 0 momento caracteristico da eticidade
como sintese do direito abstrato e da moralidade. Na dialética
do espirito objetivo encarnado na sociedade, o estado aparece
como o resultado dialético da idéia ética e a realidade em ato
da liberdade concreta.

RESUME

L’article veut montrer que, dans la pensée éthico-politique de
Hegel, éthique et droit s’inscrivent dans la philosophie de
I’esprit objectif qui se manifeste comme le moment de la
réalisation de la liberté au niveau intersubjectif, c’est-a-dire,
des institutions de la famille, de la societé civile et de I'état.
C’estle moment caracteristique de |’eticité en tant que synthése
du droit abstrait e de la moralité.

Dans la dialectique de I’esprit objectif incarné dans la societé,
I’état apparait comme le résultat dialectique de I'idée éthique
et la réalité en acte de la liberté concrete.

1. Este breve estudo estd centralizado na obra Principios
Fundamentais da Filosofia do Direito de Hegel, em que o pensador
alem3ao trata, nas trés partes que a compdem, do direito abstrato,
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da moralidade e da eticidade. O tema faz parte daquilo que Hegel
chamou a Filosofia do Espirito, uma das trés partes da ciéncia
enciclopédica, que inclui a ciéncia da Légica e a Filosofia da
Natureza. O nucleo de toda esta, complexa especulagdo é o
conceito de Idéia que na Enciclopédia o fil6sofo define como sendo
“o pensar pura e simplesmente idéntico consigo mesmo” (S 18).
Mas a Idéia, na sua pureza e abstragdo, e pura inteligibilidade e
como tal é o objeto préprio da Ciéncia da Légica que expressa
simplesmente a universalidade l6gica do Pensamento. A identificagdo
consigo mesma da Idéia é um processo que implica a afirmacao de
que, se ela é idéntica a si mesma, é porque ela difere de si e nega
esta diferenca. A idéia, portanto, ndo e apenas em-si-para-si (Idéia
como logos universal), e também idéia no seu-outro, ou seja, fora-
de-si, na sua separacdo ou afastamento de si - a Natureza-que
exige, nesse movimento, a volta a si como Espirito; é a ciéncia da
Idéia na sua singularidade espiritual no ato de dispor de si de forma
soberana. Légica, Natureza e Espirito constituem os trés momentos
parciais e transitérios da ldéia absoluta que se reflete em cada uma
dessas idéias determinadas. A Filosofia do Espirito se desenvolve,
por sua vez, em trés partes: filosofia do espirito subjetivo, do
espirito objetivo e do espirito absoluto. Etica e direito se inscrevem
na filosofia do espirito objetivo. O espirito objetivo aparece como
o momento da realizacao da liberdade no plano intersubjetivo, vale
dizer, no plano das instituicoes da familia, da sociedade civil e do
estado, este entendido como o vértice do espirito objetivo. E o
momento caracteristico da eticidade como unidade vidva do
sujeito, no qual se conjugam o querer No seu conceito e o querer
do individuo. Mas este momento culminante supde os dois outros,
o do direito abstrato e o da moralidade.

Neste trabalho examinamos sucintamente estes
conceitos, tomando como ponto de referéncia a obra de Hegel que
mencionamos acima.

2. O que Hegel chama de direito abstrato e moralidade
corresponde ao que Kant, primeiro, e depois Fichte, designavam
por legalidade juridica e normas morais, que constituem a prépria
substancia do universo ético. A distingdo entre as duas ordens
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reside no elemento de coersdo que caracteriza a aplicagao das leis
do direito, ao passo que a esfera moral se fundamenta na faculdade
da vontade humana de dar a si mesma as regras de conduta. Ordem
danecessidade objetivabaseada em elementos coercitivos exteriores
a vontade e ordem ética ou da normatividade interiorizada expressa
num dever-ser que se impoe ao homem conduzido pela razao.

Hegel, permanecendo embora neste mesmo universo
teérico, vai operar uma mudanca significativa nesta temética,
enquanto vincula toda a problemética do direito & efetuagcao da
vontadelivre, ou seja, daliberdade. A esta se liga indissoluvelmente
o conceito de personalidade. Diz ele no pardgrafo 34 dos “Principios
da Filosofia do Direito”': “A vontade livre em si e para si, tal como
se revela no seu contetddo abstrato, faz parte da determinagao
especifica do imediato. Neste grau, é ela realidade atual que nega
o real e s6 consigo apresenta uma relagao apenas abstrata. Ea
vontade do sujeito, vontade individual, encerrada em si mesma. O
elemento de particularidade, que hd na vontade, é que ulteriormente
vem oferecer um contelddo de fins definidos; como, porém, ela é
uma individualidade exclusiva, tal contelddo constitui para ela um
mundo exterior e imediatamente dado”. E logo a seguir no
paradgrafo 35: “Nesta vontade livre para si, o universal, ao
apresentar-se como formal, é a simples relagdo, consciente de si
embora sem conteldo, com a sua individualidade prépria. Assim €
0 sujeito uma pessoa. Implica a nogao de personalidade que, nao
obstante ser em tal individuo complementar determinado e de
todos os pontos de vista definido (...), ndo deixa de ser uma relagao
simples comigo mesmo e no finito me conhego como infinitude
universal e livre"2.

O ndcleo, portanto, do conceito do direito abstrato
consiste na nogdo de personalidade. Hegel é enfatico ao afirmé-lo
no paragrafo 36: “E a personalidade que principalmente contém a
capacidade do direito e constitui o fundamento (ele mesmo
abstrato) do direito abstrato, por conseguinte formal. O imperativo
do direito é portanto s& uma pessoa e respeita os outros como
pessoas”s.
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Este conceito de pessoa tem, como se v&, uma clara
conotacao juridica. Situa-se no nivel de generalidade formal, que
nao se pode confundir com a singularidade do querer de cada
individuo nem com a esfera intencional da moralidade. No plano
juridico a personalidade aparece como simples capacidade de
direitos, transcendendo as limitagdes naturais “e a si mesma se d4
a realidade ou, o que é o mesmo, que afirma como sua essa
existéncia da natureza”*. O direito da pessoa “comega por ser a
existéncia imediata que a si se d4 a liberdade de um modo também
imediato” na propriedade e no encontro de vontades mediado pela
propriedade®. O individuo humano torna-se pessoa na medida em
que se torna proprietdrio, vale dizer, na medida em que tem a
capacidade juridica de ser proprietdrio. As questdes relativas a
distribuicdo dos rendimentos, a desigualdade das fortunas, as
limitagoes da propriedade, ndo pertencem ao horizonte conceitual
do direito abstrato mas ao da contingéncia empfrica. “O que ha de
racional na relagdo com as coisas exteriores, é que possuo uma
propriedade; o aspecto particular abrange os fins subjetivos, as
caréncias, a fantasia, o talento, as circunstancias exteriores (S45).
Sdé disso e que depende a posse. Mas neste aspecto particular ainda
nao é, neste dominio da personalidade abstrata, idéntico 3 liberdade.
E, pois, contingente, do ponto de vista juridico, a natureza e a
quantidade do que possuo”®.

O conceitojuridico de pessoa est4, em Hegel, diretamente
associado ao conceito de coisa tendo a nogao de propriedade como
conceito mediador. O direito de propriedade se exprime na
apropriacao da vontade livre em relagdo ao mundo exterior. “Deve
a pessoa dar-se um dominio exterior para a sua liberdade a fim de
existir como idéia”, diz ele no pardgrafo 41 dos Principios,
acrescentando logo em seguida no pardgrafo 42: “o que é
imediatamente diferente do espirito livre, e considerado este como
em si, e a extrinsecidade em geral: uma coisa, qualquer coisa de nio
livre, sem personalidade e sem direito””.

E preciso acentuar que Hegel ndo apéia o direito de
propriedade na capacidade do mundo das coisas de satisfazer as
necessidades humanas mas na capacidade do homem de criar as
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condigdes para agir livremente no mundo exterior. O homem tem
o direito de impor a sua vontade a qualquer coisa. “Esta torna-se,
entdo, e adquire-a como fim substancial (que em si mesma nao
possui), como destino e como alma, a minha vontade. E o direito
de apropriagdo que o homem tem sobre todas as coisas”®.

Esta peculiarissima capacidade de ter direitos indica que
o homem se acha numa situagdo de mdtuo reconhecimento em
sentido universal. Ter direitos significa, entdo, ser capaz de
reconhecer os direitos das outras pessoas. Poder-se-ia afirmar que
o direito abastrato em sentido hegeliano significa que os homens
tém um direito natural a atualizar a esfera de sua liberdade na
propriedade. Note-se aqui que natural n3o se refere a um estado de
natureza origindrio que funcione como paradigma de um estado
civiloude sociedade, mas auma “segunda natureza”. A racionalidade
do direito abstrato se concentra no campo das relagcdes entre os
individuos que se apresentam uns perante os outros na condi¢gao
de pessoas autdnomas e vai receber a sua elucidagcao plena nas
esferas ético-sociais da familia, da sociedade civil e do estado que
o tornam dialeticamente possivel.

Mas como a vontade, que se exprime na drea exterior da
propriedade e do contrato, se encontra vulnerdvel a violéncia
contra seu direito, Hegel passa a colocar os limites que sao
insuperéveis no plano do direito abstrato. A violéncia do ato ilicito
s6 pode ser compensado por um novo ato de violéncia, a do
justiceiro. E esta uma contradicdo que s6 poderd ser superada
quando o direito de punir o ato ilicito deixar de ser um ato
comandado por uma vontade particular para se tornar o ato
comandado pela vontade universal tal qual se realiza no Estado,
pois para Hegel o Estado n3o é simplesmente o remédio aplicado
contra os males do mundo ou um mal menor, mas a realizagao
efetiva da vontade racional dos homens. E a manifestagdo da
vontade livre dos homens.

Retomaremos essa questio a frente quando tratarmos
especificamente do Estado como ponto mais alto da vida ético-
politica.
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3. A passagem da ordem do direito abstrato a ordem da
moralidade se efetua pela exigéncia de pdr termo a contradicdao
representada pelas formas de violacao do direito. Assim na espiral
sem fim da violéncia a gerar violéncia surge a necessidade de
distinguir entre a vontade universal em si e a vontade singular que
existe para si e que retorna a si como expressao de liberdade.
“Exigir a solucdo desta contradicado - diz Hegel - ... é a exigéncia de
uma justica isenta de todo interesse, de todo o aspecto particular,
de toda contingéncia da forga, de uma justica que pune mas nao
vinga. E a exigéncia de uma vontade que, como particular e
subjetiva, aspira ao universal como tal. Mas é no conceito da
moralidade subjetiva que reside, nao apenas essa aspiragdo, mas
o resultado desenvolvimento”®.

No progresso da vida ética chega o momento em que os
homens deixam de querer sé a vinganca para comecar a querer a
justica. Dessa forma se supera, a partir do seu préprio interior, o
processo de efetuacao do direito como posse e uso dos bens, que
delimita o campo da autonomia externa de cada um na relagcdo com
a natureza e com o outro. A pessoa que € o ser-ai, a presenca
imediata do direito transforma-se em objeto da vontade que reflete
sobre si, a pessoa juridica vai desdobrar-se em sujeito moral. Neste
sentido Kant dd @ moral um fundamento sélido e um principio
consistente. S6 que o fundamento nio é o lugar que permite ao
homem viver uma vida humana. Kant recusou dar validade ética ao
que vem da experiéncia da sensibilidade. Tudo isto é desprovido da
dignidade racional que ¢ atributo do sujeito. Ora, argumenta Hegel,
o reconhecimento das insuficiéncias morais da experiéncia e das
instituicoes que o curso da histéria apresenta ndo deve levar-nos
a concluir que o mundo da vontade dos homens, que atua na
histdria, sejanegacdo darazdo e damoral. A matéria das experiéncias
morais produzidas na histéria humana é certamente investida pela
razao e é dessa matéria que nasce a moral viva, que procura superar
- se tanto pela reflexdo filoséfica como pela acdo dos homens no
mundo em busca de maior justica. Hegel aqui deixa Kant e seu
extremismo formal para trd&s. Como nos recorda E. Weil em La
Morale de Hegel na obra Essais et conférences, se é a obra dos
individuos que afirma ou altera os percursos da moral, nio é como

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 59, p. 194-209, maio/agosto/1994



200

J. C. NOGUEIRA

individuos que eles mudam o mundo e a moral. Quando tal acontece
“é porque os seus sentimentos, 0s seus interesses, as suas paixoes
se pdoem em unissono com a razao e 0 seu protesto coincide com
o da universalidade verdadeira contra a falsa universalidade”°.

Mas vejamos um pouco o texto hegeliano. Afirma ele no
paragrafo 105 dos “Principios da Filosofia do Direito”: “o ponto de
vista moral é o da vontade no momento em que deixa de ser infinita
em si para o ser para si... E este regresso da vontade a si bem como
a sua identidade que existe para si em face da existéncia em si
imediata e das determinagcdes especificas que neste nivel se
desenvolvem, que definem a pessoa como sujeito”''. A pessoa
como sujeitorepresenta a sintese da tensao entre a vontade para si
e da vontade em si. Na profunda afirmacdo de D. Rosenfield, “o
ponto de vista do ‘sujeito’ (subject) é o de uma vontade que se
afirma para si na sua interioridade e toma assim consciéncia de si
como de um poder autdnomo de autodeterminacdo. Com efeito, a
subjetividade da vontade ndo se detém diante de nada, pois a sua
prépria inquietude e de tudo verificar”'2. A liberdade é a liberdade
de um sujeito, que tem como caracteristica, s6 reconhecer como
verdadeiro o que foi anteriormente examinado, submetido a
experiéncia e a critica. Como diz Hegel na nota ao paragrafo 106:
“A segunda esfera, ou moralidade subjetiva, representa, pois, no
seu conjunto, o lado real do conceito de liberdade” 2. Isto quer dizer
que a sua fungdo é determinar a vontade individual de forma que
ela possa algar-se, a universalidade do conceito. “Do ponto de vista
moral que consideramos no paréagrafo anterior - comenta Hegel - o
progresso pode aqui exprimir-se como uma evolugdo do direito da
vontade subjetiva ou da moralidade da sua existéncia, e, gragas a
ela, o que reconhece como seu no objeto determina-se
progressivamente como seu verdadeiro conceito, como objetivo no
sentido em que esta palavra designa universalidade”.

O individuo, como sujeito, submetido como é aos
desejos e caréncias que marcam sua existéncia empirica, é capaz

de agir segundo os principios de uma universalidade posta sob a
égide da liberdade. Desta forma o dever-ser (esfera especifica da

Revista Reflexdo, Campinas, n® 59, p. 194-209, maio/agosto/1994



201

ETICA E DIREITO EM HEGEL

moralidade) é determinado pela exigéncia mesma da consciéncia
imediata que quer se colocar como realizagdo de seu processo de
auto-determinagao. “A subjetividade nao s6 é formal mas ainda,
como delimitagdo indefinida da vontade, é o elemento formal por
exceléncia da vontade. Porque nesta primeira apari¢ao do plano da
vontade individual, este formalismo ainda se nao afirma como
idéntico ao conceito de vontade, o ponto de vista moral € um ponto
de vista relativo, o do dever ou da exigéncia. E como a diferenga
especifica da subjetividade implica também um cardter que a opde
a objetividade como existéncia exterior, intervém aqui o ponto de
vista da consciéncia imediata ou, em geral, o ponto de vista da
especificidade, da finitude e do fenomenismo da vontade”'s. A
vontade moral vive da dilaceracdo entre o que é do ponto de vista
individual e aquilo ao que ela aspira, ou seja, a universalidade do
conceito. “O dever-ser - assim comenta D. Rosenfield - revela o fim
(Zweck) de uma acgdo particular que aspira tornar-se uma
universalidade verdadeira realizando-se praticamente. Neste sentido,
o dever-ser ndo é ainda o que ele deve ser, permanecendo
encerrado no movimento de uma interioridade cuja oposi¢gdo com
exterioridade nao foi mediada”'®.

Na moralidade n3do sou simplesmente livre na
imediaticidade e na exterioridade, mas o sou em mim mesmo na
esfera da subjetividade. Aqui a exterioridade passa como algo
indiferente, sendo que o importante se torna o meu jufzo moral
fundamentado na vontade moral, essencialmente universal e
prética que, por sua vez, se vé constantemente confrontada com
um conteudo particular que Ihe escapa. A moralidade encerra o
homem em seu interior, no juizo de convicgdo do sujeito sobre as
préprias intengdes. Encontra, portanto, o seu limite na oposi¢do
entre a intengdo do sujeito e o valor universal da agédo, entre a
consciéncia e o bem. Enquanto perdurar a oposicdo o bem
permanece suspenso numa universalidade abstrata. E preciso,
pois, romper esse limite, quebrar a impoténcia da acdo moral pela
passagem ao campo das formas de efetuagcdao da vida ética
configuradas na vida em familia, nas relagées do trabalho organizado
no nivel da sociedade civil e na participagao a existéncia histérico-
social do Estado. E exatamente neste plano que se realiza o
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conceito de liberdade. Na nota ao pardgrafo 141 dos “Principios”
assim argumenta Hegel: “E a l6gica que nos revela a mintcia deste
transito. Apenas diremos aqui que a natureza do limitado e do finito
(tais como sdo o Bem abstrato, apenas virtual, e a subjetividade
abstrata (apenas virtualmente boa) tem em si mesma o seu oposto:
para o Bem, a sua manifestacdo real e em ato, para a subjetividade,
que é o elemento da manifestagao real em ato, o Bem; mas, ambos
unilaterais, ainda ndo estdo explicitados como o que sdo em si. Esta
explicitacdo alcancaram-na na sua negatividade, quer dizer, nisso
de cada um deles, em sua parcialidade que é a de ndao dever ter nele
0 que é em si..., se constituir em totalidade para si, se suprimir,
condescender em um momento do conceito que se manifesta como
aunidade de ambos ... A existéncia da liberdade que, como Direito,
era imediata determina-se, como Bem, na reflexdo da consciéncia
de si. O terceiro termo, aqui introduzido em seu dever como a
verdade deste Bem e da sua subjetividade, tanto é esta verdade
como a do Direito.

O mundo moral objetivo é uma disposicao subjetiva da
sensibilidade, mas para o Direito em si existente. Como suposicao
fundada no sentimento ou no que quer que seja de andlogo, pode
admitir-se que esta idéia seja a verdade do conceito de liberdade,
mas isso s6 se pode provar na Filosofia. Consiste em dedugao,
muito simplesmente, nisso de o direito e a consciéncia moral
refletida mostrarem, em si mesmos, que o seu resultado reside
nesta ldéia""’.

4. Aointroduzir ou reintroduzir na vida ética as estruturas
da existéncia intersubjetiva ndo como algo contraposto a moralidade,
mas como algo inerente a ela, Hegel recupera, de umlado, a posicao
estratégica da ética cldssica; sobretudo a de Arist6teles, e de outro
critica radicalmente todas as concepcdes morais formalistas. Com
isso corréi os pressupostos e consequiéncias do individualismo que
assinala a modernidade, salvaguardando, contudo, as aquisicdes
racionais do principio da autonomia da vontade. Assim realiza em
relacdo a Kant uma fecunda Aufhebung. O transito da moralidade
para a eticidade acentua mais uma vez a posi¢ao kantiana relativa
a autonomia, como se pode ver neste texto dos Principios, n® 141:
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“O Bem, que é a substancia universal da liberdade mas uma forga
abstrata ainda, apela para determinagdes e para um principio de tais
determinacdes que lhe sejaidéntico, ao passo que, reciprocamente,
a consciéncia moral, que é principio de determinagdo mas apenas
abstrato, apela para a universalidade e para a objetividade. Estes
dois termos, cada um deles por si elevado 3 totalidade, revelam-se
como indefinidos e devem ser determinados. Ora a integragao
destas duas totalidades relativas na identidade absoluta est4 ja em
si mesma efetuada precisamente quando a certeza subjetiva de si,
ao desvanecer-se no vazio, se torna idéntica A universalidade
abstrata do Bem. A identidade, agora concreta, do bem e da
vontade subjetiva, a sua verdade, é a moralidade objetiva”'®. H4
uma exigéncia, que brota da razéo, de que o vazio de contedidos na
perspectiva da moralidade seja preenchido por aqueles que sdo
legitimamente postos na perspectiva da eticidade, que e um
universal-concreto que emerge da experiéncia intersubjetiva como
algo normativo. A eticidade é um bem vivo - como assevera Hegel
- cujo saber e cujo querer residem na consciéncia de si e que tem
na acdo a sua realidade. E, portanto a prépria concretizacao da idéia
da liberdade’®.

A vontade livre se realiza querendo fins concretos, onde
subjetividade e objetividade se entrelacam na sintese viva da
liberdade, que encontrou seu lugar de efetuagdo na familia, na
sociedade civil e no estado. Neste, particularmente, se encontra o
vértice de toda ordem ético-politica. Como diz Hegel, “o Estado é
a realidade em ato da Idéia moral objetiva, o espirito como vontade
substancial revelada, clara para si mesma, que se conhece e se
pensa, e realiza o que sabe e porque sabe”?.

Qitinerdrio dialético da eticidade comecga com a vida ética
imediata na figura da familia, encontra seu contraposto na
particularizagdo da vida ética no trabalho e na satisfagcao das
necessidades vitais na figura da sociedade civil e atinge o termo de
seu percurso na universalidade concreta na figura do estado. “A
substéncia moral - assim Hegel?' -, como o que contém a consciéncia
refletida de si ligada ao seu conceito, é o espirito real de uma familia
ede um povo”. “O conceito desta Idéia s6 ser4 o espirito como algo
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de real e consciente de si, se for objetivagdo de si mesmo,
movimento que percorre a forma de seus diferentes momentos. E
ele: a) o espirito moral objetivo imediato ou natural: a familia. Esta
substancialidade desvanece-se na perda da sua unidade, na divisao
e no ponto de vista do relativo; torna-se entao:

b) Sociedade civil, associagdo de membros, que sdo
individuos independentes, numa universalidade formal, por meio
das caréncias por meio da constituigdo juridica como instrumento
de seguranca da pessoa e da propriedade e por meio de uma
regulamentacgado exterior para satisfazer as exigéncias particulares
e coletivas. Este Estado exterior converge e reline-se na

c) Constituicao do Estado, que é o fim e a realidade em
ato substancia universal e da vida publica nela consagrada”.

Neste estudo, deixarei de lado a consideracao da tese e
da antitese, configuradas na familia e na sociedade civil, para deter-
me na sintese constituida pelo Estado como resultado dialético da
idéia ética. Na dialética do Espirito objetivo concretizado na
sociedade, o Estado representa o0 momento da universalidade
concreta, segundo se pode ver das préprias palavras de Hegel no
pardgrafo 258. “O Estado, como realidade em ato da vontade
substancial, realidade que esta adquire na consciéncia particular de
si universalizada, é o racional em si e para si: esta unidade
substancial é um fim préprio absoluto, imével, nele a liberdade
obtém o seu valor supremo, e assim este ultimo fim possui um
direito soberano perante os individuos que em serem membros do
Estado tém o seu mais elevado dever”?2, A estrutura l6gica da idéia
do Estado toma a forma de um silogismo que comega na realidade
imediata do Estado na constituicdo do direito politico interno, passa
pela relagdo do Estado com os outros Estados e culmina na
universalidade concreta da histéria universal. Eis o texto dos
“Principios”, paragrafo 259: “A idéia do Estado: a) possui uma
existéncia imediata é o Estado individual como organismo que se
refere a si mesmo - é a constituicao do Direito politico interno.

b) Transita a relagdo do Estado isolado com os outros
Estados - é o direito externo.
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c) E a idéia universal como género e poténcia absoluta
sobre os Estados individuais, o espirito que a si mesmo d4 a sua
realidade no progresso da histéria universal”?.

O Estado para Hegel é, antes de tudo, a idéia realizada
da liberdade. O poder, que se configura nele como elemento
essencial, s6 pode ser considerado como uma forma de racionalidade
que superiormente se compoe com a liberdade dos individuos, pois
a marca do Estado moderno é exatamente a de permitir que a
subjetividade se expresse plenamente na sua liberdade. Cito mais
uma vez ipsis litteris o texto hegeliano. “E o Estado a realidade em
ato da liberdade concreta. Ora a liberdade concreta consiste em a
individualidade pessoal, com os seus particulares, de tal modo
possuir o seu pleno desenvolvimento e o reconhecimento dos seus
direitos para si (nos sistemas da familia e da sociedade civil) que,
em parte, se integram por si mesmos no interesse universal e, em
parte, consciente e voluntariamente o reconhecem como seu
particular espirito substancial e para ele agem como seu ultimo fim.
Daf provém que nem o universal tem valor e é realizado sem o
interesse, a consciéncia e a vontade particulares, nem os individuos
vivem como pessoas privadas unicamente orientadas pelo seu
interesse e sem relagdo com a vontade universal; deste fim sio
conscientes em sua atividade. O princfpio dos Estados modernos
tem esta imensa forca e profundidade: permitirem que o espirito da
subjetividade chegue até a extrema autonomia da particularidade
pessoal ao mesmo tempo que o reconduz 3 unidade substancial,
assim mantendo esta unidade no seu préprio principio”?.

Considerado em relagdo ao direito privado e ao interesse
particular da familia e da sociedade civil o Estado constitui uma
necessidade exterior, mas, por outro lado, “é para eles fim
imanente”, enquanto tém sua for¢a na unidade do seu fim
universal, que é precisamente o Estado na sua maxima expressio
racional®®,

De todos estes textos de Hegel que citamos podem-se
deduzir os principais ensinamentos hegelianos sobre o Estado. E
importante ressalta-los para se evitar a repeti¢ao de alguns lugares-
comuns sobre a teoria hegeliana do Estado tachada de autoritarismo
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e até de totalitarismo. Uma exegese atenta do pensamento politico
hegeliano recusa essas interpretagdes como nao suficientemente
fundamentadas.

Um primeiro ponto a ser destacado é que, para Hegel, no
Estado se afirma de forma clara a racionalidade que permeia o
mundo e a Histéria. Como afirma Shlomo Avineri é no Estado que
a razao humana se torna autoconsciente?®,

E aqui que a consciéncia humana é elevada da
particularidade para a universalidade. Assenta-se ele, portanto, na
liberdade do homem enquanto liberdade razodvel, Gnico caminho
que possibilita ao homem é a Histéria ndo cairem sob os golpes da
necessidade irracional de “um destino cego”, como diz Hegel no
pardgrafo 342 dos “Principios”. Para tanto é preciso superar o
conceito individualista da liberdade num conceito universal e
objetivo. Isto é possivel precisamente no Estado, enquanto lugar
em que se concretiza a eticidade ou a substancia ética. “O Estado
- dizbelamente D. Rosenfield - é a efetuagdo daliberdade na medida
em que age a partir de um saber do que ele é essencialmente, e isto
pelo (e no) saber que os individuos possuem da efetuacao da sua
prépria liberdade. A liberdade como esséncia do Estado significa
que este medeia-se através daqueles, isto é, o poder de pensar-se
como outro de si permanecendo igual a si no ato de “superar” a sua
prépria mediagao. A liberdade conduz a uma tal efetuagao histérica
anunciando a sua realizagdo necessdria”?’.

Um segundo ponto essencial a se destacar é o referente
a lei como esséncia do Estado. Trata-se da lei enquanto genuina
expressao da racionalidade, enquanto lei da raz3do, vale dizer, lugar
onde as vontades racionais de todos os cidaddaos podem reconhecer-
se. Nela toma carne a liberdade humana. Liberdade e lei se
entrelagam no interior do Estado, onde se efetua a compenetragao
entre o substancial e o particular. Assim em vez de ser algo
simplesmente imposto de fora ao homem ele se torna expressao da
sua vontade livre.

No pardgrafo 261 Hegel afirma que, no Estado, se dd nao
s6 a identidade entre a vontade universal e a vontade particular,
como também a intrinseca relagao entre direito e deveres. “Em face
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do direito privado particular, da familia e da sociedade civil, o
Estado e, por um lado, necessidade exterior e poder mais alto;
subordinam-se-lhe as leis e os interesses daqueles dominios mas,
por outro lado, é para eles fim imanente, tendo a sua forga na
unidade do seu ultimo fim universal e dos interesses particulares do
individuo; esta unidade exprime-se em terem aqueles domfinios
deveres para com o Estado na medida em que também tém
direitos” 28,

Hegel chama o Estado de substancia dos individuos,
querendo significar que se trata de um fim universal e subsistente
que os leva, enquanto submetidos a dispersdo e a finitude, a se
transcender num alvo que transfigura sua existéncia histérico-
social e Ihe d4 consisténcia e unidade. O Estado é, por conseguinte,
a prépria racionalidade que tudo permeia e tudo une a si mesmo.
Aqui os individuos e satisfagdo de suas necessidades aparecem
como instrumentos da majestade do Estado. Ele se afirma como
meio vivo em que as pessoas e a sociedade haurem a sua
consciéncia, mergulhando em sua substancialidade. Por isto o
Estado é considerado fim altimo dos individuos por ser uma
realidade racional que se impde por si como fundamento da
liberdade dos individuos, que nele encontram a sua plena realizagao.
Fim dltimo, o Estado recebe a qualificacio de divino, na medida em
que ¢ um dos momentos intrinsecos do Absoluto, ainda que n3o
constitua a sua totalidade e o seu 4pice. O “divino” do Estado nio
esta na sua realidade empirica, mas naquilo que representa a sua
esséncia, ou seja a sua idéia. E o Estado enquanto expressio mais
lidima da razao desvinculada de toda manifestacao instintiva. E um
dos momentos mais altos da razdo total.

“E neste contexto que Hegel exige compreender a
afirmacao segundo a qual o Estado tem um direito soberano sobre
os individuos pois o Estado é somente um pensamento da cidadania
concretizada nas instituigbes que asseguram o desdobramento
deste pensamento. O mais alto dever do individuo é ser membro do
Estado, o que significa que ele participa de um processo onde se
decide o destino dos individuos e de todo um povo. Trata-se da
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intervengdo consciente de cada um dos assuntos que dizem
respeito a vida de todos. O mais alto dever do individuo consiste,
entao, nao em submeter-se cegamente as ordens da autoridade
estatal, mas em pér em funcionamento o conjunto das determinagoes
que constituem o cidaddo que &, simultaneamente, homem juridico,
moral, membro da famflia, da sociedade e do Estado. O homem é
o poder de mediar em si, conscientemente, o conjunto das
determinagdes que formam o cidaddao”?®.

O titanico esforgo de Hegel, na sua teoria do Estado,
visava, em Ultima andlise, a recompor o elo rompido entre ethos e
nomos, entre Etica e Politica, refundando, no sélo da histéria,
aquela totalidade ética que vigorou dos antigos a era moderna. A
grande questdo que se poe € a do significado ético do ato politico,
questdao central entre todas, pois da correta resposta a ela
dependem o sentido e o destino das sociedades humanas enquanto
sociedades essencialmente politicas. Neste sentido Hegel continua
um interlocutor vélido para nossos dias.

NOTAS

(1) cf. HEGEL.: Principios da Filosofia do Direito, Livraria Martins Fontes Ed. Ltda.,
2* edigao, 1976, trad. de Orlando Vitorino, p. 52.

(2) Idem.

(3) Id., p. 53.

(4) Id., paragrafo 39, p. 54.

(5) Id., paragrafo 40, p. 54-55.

(6) Id., paragrafo 49, p. 62.

(7) |d., paragrafo 41.

(8) Id., paragrafo 44, p. 58.

(9) Id., paragrafo 103, p. 101.

(10) cf. E. WEIL: Hegel, em Essais et conférences, t. |, Paris, Plon, 1970, p. 145.
(11) Hegel: Principios da Filosofia do Direito, paragrafo 105, p. 104.

(12) D. ROSENFIELD: Politica e Liberdade em Hegel, Ed. Bras., S. P., 1983, p. 99.
(13) Id., p. 104.

(14) Id., nota ao paragrafo 107, p. 105.

(15) Id., paragrafo 108, pp. 105-106.

(16) D. Rosenfield: op. cit., p. 104.

(17) Hegel, op. cit., paragrafo 141, nota, pp. 145-146.
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(18) Id., p. 145. Noto que o tradutor portugués optou por traduzir sttlichkeit por
moralidade objetiva. No meu texto emprego o termo eticidade com o mesmo
significado.

(19) Cf., |d., paragrafo 142, p. 147.

(20) Id., paragrafo 252, p. 216.

(21) Id., paragrafo 156, p. 154.

(22) Id., p. 216.

(23) Id., p. 224.

(24) |d., paragrafo 260, pp. 224-225.

(25) Cf. Id., paragrafo 261, p. 225.

(26) Cf. La teoria hegeliana dello Stato, trad. di Bruno Maffi, Bari 1973, p. 211.0
texto inglés porta o titulo: Hegel's theory of modern state, Cambridge, 1972.
(27) op. cit., p. 216.

(28) Id., p. 225.

(29) D. Rosenfield, op. cit., pp. 217-218.
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A CRISE DO MUNDO ATUAL E A
PERSPECTIVA ECOLOGICA

Vera Irma FURLAN"

A deterioracao do meio ambiente, colocando em risco a
vida na terra, pode ser considerada apenas uma das muitas facetas
da crise mais ampla que vivemos atualmente. O desemprego, a
fome, as doencas e a miséria se agravam a cada dia, principalmente
nos chamados paises ndao desenvolvidos. A violéncia, os crimes, a
marginalidade e os fanatismos se proliferam planetariamente.
Enfrentamos dificuldades cada vez maiores no relacionamento com
as pessoas no casal, na familia, na vizinhanca, no trabalho, na
escola.

Ao mesmo tempo verificamos um desenvolvimento sem
precedentes do poder intelectual, cientifico, tecnolégico que
contrasta tragicamente com a auséncia de respostas satisfatérias
para nossas questoes mais urgentes. A crise, portanto, é profunda,
pois parece que nao temos a sabedoria necessdria para a superacao
dos problemas que a humanidade mesma criou. E uma crise de
respostas, pois as existentes se mostram insuficientes, parciais,
limitadas. Crise dos paradigmas.

(*) VeralrmaFurlan é jundiaiense, professorado Instituto de Filosofiada PUCCAMP,
doutoranda na UNICAMP com um projeto sobre a perspectiva ecoldgica na
educacao (area de Filosofia da Educacéo).
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O paradigma é uma perspectiva, uma postura de vida.
Estabelece referéncias ndo somente do conhecimento, mas também
dos valores, crencas, relacionamentos. E o que esté por trds do
sentir, pensar, agir, do “ser-no-mundo”. E criado pelo processo
histérico da humanidade, podendo, portanto, ser transformado por
ela.

Diante da crise dos paradigmas existentes, esbocam-se
novas posturas, novas perspectivas. E o que estd se delineando no
presente nao é algo totalmente inovador ou completamente diferente
de tudo o que se conhece, 0 que se sabe. O paradigma emergente
- O ECOLOGICO - representa uma sintese das respostas ja
existentes, mas numa perspectiva global e integrada, exigéncia de
uma realidade que se apresenta complexa, maltipla e em constante
processo de mudanca.

A crise que vivemos, portanto, é antes de tudo uma crise
de percepcdo do mundo. Viciados em um “jeito de sentir, pensar
e agir” que separa o corpo da mente, acabamos por nos distanciarmos
den6és mesmos (do nosso corpo, emocdes, sentimentos, mistérios),
das outras pessoas, dos outros seres, da Terra, do Universo.
Acostumados com este distanciamento, acabamos nos identificando
apenas com a razao, super valorizando-a em detrimento dos outros
aspectos do nosso ser.

Esta maneira “desfocada” de ser se desenvolveu
basicamente a partir da revolucio cientifica do século XVIl. Com
as descobertas de Galileu (fundamentadas pelo fil6sofo e matemético
Descartes) e mais tarde de Newton, o universo passa a ser visto
como uma gigantesca maquina composta de partes separadas cujo
funcionamento mecanico é explicado nas suas relacées de causa
e efeito (paradigma cartesiano-newtoniano).

Com a fragmentacio da visdo de mundo, deixamos de
considerar o corpo em todas as suas manifestacées como fonte
possivelde conhecimento. E sob o reinado darazdo o conhecimento

passa a ser concebido predominantemente como instrumento de
poder e controle.

Os primeiros sinais que apontaram os limites desta
concepcao foram desencadeados no inicio do século XX pelos
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fisicos responséaveis pelo desenvolvimento da teoria da relativididade
e pela teoria quantia (Plank, Einstein, Bohr, De Broglie, Schrodinger,
Pauli, Heisenberg, Dirac). Preocupados em conhecer o universo
subatdmico, perceberam que o referencial da ciéncia cléssica
newtoniana se apresentava insuficiente e inadequado. Diante de
questdes colocadas A natureza as respostas se apresentavam
paradoxais. Aos poucos foram percebendo que num mundo
complexo, multiplo e dindmico, arealidade é constituida de opostos
contraditérios complementares nido excludentes. Perplexos
descobriram também que esta visdo tem tudo a ver com o modo de
conceber o mundo das tradicoes misticas milenares do oriente.

Para o paradigma cartesiano-newtoniano (universo
mecanico) os fendmenos somente se relacionam em cadeias de
relacdo de causa e efeito (relacdes lineares). Nao admite
antagonismos e contradicdes na realidade. O homem, enquanto
sujeito do conhecimento se separa da natureza (objeto do
conhecimento) para poder estud4-la com objetividade. Além disso
s6 é considerado verdadeiro o que pode ser provado por processos
l6gicos e experimentais sacramentados pelas referéncias desta
concepcao.

Sendo assim, tudo pode ser explicados pela ciéncia. Os
mistérios da vida, os paradoxos vividos pelos homens sdo apenas
0 “nao conhecido”. Parte-se, também, do pressuposto que os
recursos da natureza e o chamado “progresso” sao infinitos e,
portanto, jamais se esgotardo. O que justifica a voracidade, o
desejo desenfreado de dominacdo e exploracdo da natureza e do
trabalho dos préprios homens.

Diante da complexidade da crise que estamos vivendo
somente uma perspectiva mais abrangente pode apontar caminhos
mais abrangente pode apontar caminhos mais satisfatérios. O
paradigma ECOLOGICO, também chamado HOLISTICO (“holos”,
do grego, significa todo, inteiro), antes de se opor aos avancos da
ciéncia e da técnica, incorpora-os numa visdo de totalidade em que
as contradicdes nao sao consideradas como excludentes, mas
complementares. O sujeito e o objetivo sdo dois polos que se
interrelacionam no processo do conhecimento, pois o homem faz
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parte do préprio universo que ele quer conhecer: € um microcosmo
Nno Macrocosmo.

O mundo é percebido como um organismo vivo. E um
todo integrado (sistema) muito maior que a simples soma das
partes. H& uma interrelacido e interdependéncia de todos os
fendmenos, sejam eles biol6gicos, psiquicos, sociais e ambientais.
E profundamente dinamico, flexivel, aberto as mudancas.

O prefixo ECO (do grego, “oikos”) apresenta vérios
significados: casa, bem doméstico, meio natural, ambiéncia,
ambiente. Relaciona-se, assim a mae, a mulher, ao feminino (“yin”,
na linguagem do orédculo milenar chinés “I CHING”). Sua atividade
é receptiva, consolidadora, cooperativa. O caminho do feminino é
a intuicdo, complementada pela razdo (“yang”, o masculino na
linguagem do oraculo).

A condicdo que se coloca para o reequilibrio do universo
€ o resgate da conexao do ser humano, em primeiro lugar, consigo
préprio. De volta para casa, para a nossa primitiva morada que é
0 nosso préprio corpo. Reconectar-se com o intuitivo, emocional,
sentimentos, sensibilidades, afetividades. E este reencontro se d4,
ao mesmo tempo, na nossa relacdo com as outras pessoas, com
0S outros seres e com O universo: consciéncia intima...

As grandes e efetivas mudancas s6 ocorrem num
processo em que as transformacdes individuais produzem
transformacdes coletivas e vice-versa. A ECOLOGIA exigida pelo
nosso tempo €, portanto, RADICAL E PROFUNDA. E espiritual
considerando religidao como “religare” no sentido de ligar, integrar
fortemente, intensamente.

A educacado ecolégica que necessitamos é muito mais no
sentido do reaprendizado da sensibilidade, do afeto, da percepcéo.
Aprender a aprender... Aprender 3 maneira do artista, que “curte”
0 processo do desabrochar das diferencas na solidariedade com
tudo e com todos.

Aprender a perplexidade. “Per-plexo est4 aquele que se
abre a estranheza do presente, aquele que ama a trama. Nesta
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entrega, aquele que tece é também tecido na rede de um real em
constante mutacdo” (Nancy Mangabeira Unger).

NOTA: Este artigo foi inspirado no pensamento dos
seguintes autores, entre outros:

CAPRA, F. O Ponto de Mutacédo. A ciéncia, a sociedade e a cultura
emergente. S. Paulo, 1989.

GUATTARI, F. As trés ecologias. Campinas-SP, Papirus, 1990.

MIGLIORI, Regina. Paradigmas da Educacéo. S. Paulo, Aquariana-
Instituto Holistico de Educacdo e Cultura, 1993. Vol. 1,
Série Visdao de Futuro.

UNGER, N. M. O encantamento do humano. Ecologia e
Espiritualidade. S. Paulo, Loyola, 1991.

WILBER, K. A consciéncia sem fronteiras. S. Paulo, Cultrix, 1991.
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ADORNO, Theodor W.

MINIMA MORALIA - Reflexdes a Partir da Vida Danificada. Sao
Paulo, ed. Atica, 1992. Titulo original: MINIMA Moralia. Suhrkamp,
1951. Traducdo de Luiz Eduardo Bicca e revisdo de Guido de
Almeida, 216 p.

Adorno, fil6ésofo, musicélogo e sociélogo, nascido em
Frankfurt (1903) ¢ um dos expoentes - ao lado de Horkheimer e
Walter Benjamin - da Escola de Frankfurt. Juntamente com seu
companheiro Horkheimer com o qual seu pensamento as vezes se
confunde, faz uma cerrada critica a filosofia como um todo e a
sociedade tecnoldgica, fruto do iluminismo. O pensamento de
Adorno é um duro ataque ao modelo cientifico patrocinado sob a
inspiracaoiluminista que é umitinerdrio da racionalidade totalizante.
Suas andlises da alienacdo inerente ao mundo da Industria Cultural
e da racionalidade tecnoldgica exercem profunda influéncia na
segunda metade do nosso século. A ciéncia e a técnica que vieram
paralibertar o homem da visdo mégica, do mito, criaram outro, mais
potente e sofisticado: agora o homem é vitima do préprio progresso
e da racionalidade técnica. Assim, o que ele chama de “Industria
Cultural” impede o homem de ser autébnomo, livre, capaz de agir
conscientemente. Em suma, a razao iluminista tdo decantada, ndo
€ mais que Razdo Instrumental, dominio totalitdrio e ideolégico.
Neste prisma é preciso empreender uma critica geral, negativa...
deconstruir tal mito opressor. Cabe a esta critica resgatar o
individuo em sua totalidade. A defesa apaixonada e corajosa da
liberdade transcendental e da individualidade como valor funda-
mental do humano é, sem divida, a grande contribuicdo de Adorno
ao pensamento filoséfico.
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A presente obra traz consideracdes sobre aspectos
sociais, antropolégicos, psicolégicos, estéticos, cientificos e
filoséficos da sociedade exausta e alienada do pés-guerra. Expressa-
se nesta MINIMA Moralia também o préprio pensamento do
companheiro Horkheimer. Sio apresentados, enfim, com esta
publicacdo, aspectos da filosofia que ambos compartilham.

O cardter solto e descompromissado da forma, bem
como, arenuncia a qualquer articulacao explicita, revelam diferentes
aspectos da Filosofia e da experiéncia subjetiva do autor. Entretanto,
pode-se auscultar ao logo da obra um traco seguro de unidade, ou
seja, o olhar agudo e atencioso de Adorno as deformacdes que
permeiam a existéncia moderna. Isto desde o carater cotidiano da
vida até o pensamento eminentemente filos6fico. A compreensao
da presente obra também exige que se Ihe apresente todo o peso
do pano de fundo do qual ela emerge: a dura experiéncia e a
tragicidade da Segunda Guerra Mundial cujos resultados solapam
a prépria racionalidade moderna em si.

“Minima Moralia” com seus textos esparsos e variados
é uma anélise “existencial” da alienacao inerente ao mundo técnico
e industrializado e sua racionalidade objetiva bem como uma
poderosa critica a barbarie em que a modernidade mergulhou.

Basicamente esta critica adorniana procura desvendar a
terrivel mdscara criada pela falsa consciéncia da racionalidade
cientifica e sua Industria Cultural. No transfundo de seus textos o
autor explicita estar presente na esferaindividual a forca libertadora
contra toda a coercdo social alienante.

Enfim, com Adorno hd que se reconhecer que, no
contexto da sociedade capitalista, 4vida e movida pelo lucro, ainda
devem subsistir os ideais ascéticos cujos fundamentos permitem
ser ponto de resisténcia do individuo chamado a ser sujeito da
construcdo social livre da alienacdo e da contenda.

Seguem alguns comentéarios particularizados sobre
determinados itens que permitirdo apreciar o alcance da critica
adorniana a existéncia moderna:
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- O fim da familia paralisa as forcas de oposicao. Dai
nasce a ordem coletivista alienante. O préprio casamento nao
passa de uma “subjugacao de interesses”. E o divércio pde a tona
os graves problemas que perpassam a vida intima das pessoas e do
casal. Aiinstituicao matrimonial guarda em seu intimo uma profunda
hipocrisia.

- A sociedade moderna tecnificada traz uma profunda
ruptura entre o publico e o privado. O particularismo dos interesses
burgueses e seu individualismo pervadem as instancias da vida
compartimentalizada e estafante.

- A sociedade é avarenta, pontilhada de interesses e
dominacdes. Nas préprias relacoes estabelece-se o principio basico
da dominacdo, até mesmo nas relacdes mais imediatas.

- O préprio individuo perdeu sua autonomia, foi privado
da experiéncia de si mesmo. A funcionalidade das coisas, da
sociedade tecnificada exigem apenas “técnicas” de manejo. A
experiéncia subjetiva, a gratuidade do didlogo, a formacédo de uma
consciéncia critica se tornam insignificantes. As préprias relacdes
se tornam frias. Até mesmo o ato de dar um presente perde o
sentido profundo, pois este também ndo passa de uma mercadoria,
desprovido portanto, de “relacdo”. Enfim, a modernidade chegou
aafirmacao do individuo como ménada fechada. Hoje, os interesses
individuais sdo os mais universais. Na prépria percepcio arquetipica
de si estd a dimenséo da virilidade, da independéncia, da seguranca
edo poder. Enfim, a medida em que o sujeito desaparece, nega tudo
0 que ndo é da mesma espécie que ele.

- No que diz respeito a cultura, ela aparece como
ideologia do simulacro; que encobre, simula. Possui um carater
propagandistico e dominador. A cultura alema na pré-guerra estava
dvida por um Hitler! H4 uma relac3o intima entre conhecimento e
poder e a imbecilidade deste. A industria cultural “cria” o
conhecimento. A racionalidade da técnica identifica-se com a
racionalidade do préprio dominio. O consumismo se torna o
portador da ideologia dominante. A ciéncia e a técnica erigiram-se
como destruidores do mito, da magia, do medo e da alienacio as
forcas naturais, mas tornaram o homem vitima de um novo engodo:

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 59, p. 215-230, maio/agosto/1994



218

RESENHAS

o progresso da dominacdo técnica e sua cultura da dominacao
ideolégica. Dai que esta cultura industrial impede a formacdo de
individuos auténomos, independentes e capazes de julgar e de
decidir com consciéncia.

- Em decorréncia do desvirtuamento da dominacdo
cultural e sua falsidade artificial a critica de Adorno a Filosofia
Hegeliana é mordaz: “O todo é o ndo-verdadeiro” (P. 42) O sujeito
como individuo capitula e com ele sua capacidade critica. Sucumbe
no niilismo existencial.

- A Guerra, neste prisma, assume o maximo de sua
barbérie, pois toma os contornos de uma guerra sem édio. Antes,
como um negécio, uma propaganda e seus beligerantes, atores. E
o arcabouco final da inumanidade. E a rejeicdo cabal da Filosofia da
histéria, a filosofia do espirito de Hegel. E a barbarie em acao.

- O pequeno burgués que se identifica com o poder que
o domina e que, portanto, ndo o tem, é um arrogante.

- A sociedade racional/técnica elimina o sentido do viver
feminino, visto ser eminentemente patriarcal. A emancipacdo da
mulher é mais uma farsa enquanto vista como desumanizacdo. A
imagem da harmonia entre o homem e a mulher é efémera, visto que
esta aparente harmonia é suprimida na intimidade pela barbérie e
o ideal feminino acaba sendo forjado pela sociedade masculina.

- Na sociedade burguesa os intelectuais estdao mais
atentos as formas que ao contetdo e o discurso docente é uma
usurpacio. Por outro lado a linguagem do pobre é ditada pela fome.
A sociedade tdo decantada, como igualitaria, é uma farsa. O ponto
de partida n3o é o discurso da igualdade. E preciso se partir da
desigualdade, da critica a ideologia.

Na sociedade repressiva o discurso e sua linguagem
manipulativa é uma parddia e o irracional é a razdo. Neste prisma
entende-se o triunfo da barbarie sobre a cultura. Assim, a prépria
imbecilidade da guerra é algo produzido pela sociedade parandica
e a asticiade suarazaoirracional. A ideologia transforma a verdade
em mentira e esta em verdade.
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- Os dominados repetem as tarefas estupidas dos
dominadores e estes produzem os seus barbaros.

- A sociedade opulenta dd um estatuto moral a riqueza,
sendo assim oportunidade de benfeitoria. E um modelo da
imoralidade.

- A arte é também aparéncia do mundo e até mesmo de
si prépria por ser o que ndo pode ser: algo perfeito num mundo
imperfeito.

Em suma: “Minima Moralia” s6 pode ser entendida
quando enquadrada no pensamento total de seu autor, na sua
“dialética negativa” no sentido de atingir criticamente a totalidade
da filosofia e da politica que falseiam a realidade. Nisto perdeu-se
a confianca na razdo objetiva, pois o que importa a filosofia,
segundo a critica de Adorno, ndo é a veracidade das teorias mas
sim a sua funcionalidade em vista dos fins que a prépria razao nao
sabe quais sdo e sim o Sistema. A razdo é razdo instrumental. A este
estado de coisas faz-se necessdrio uma critica radical, total. E nela
reconquistar a racionalidade da histéria, distanciando-se
reflexivamente da histéria. E preciso reconquistar o destino e a
razdo da histéria. E nesta direcdo que mergulha a teoria critica da
Escola de Frankfurt, da qual Adorno é um de seus membros
influentes.

Fernando Vitorino Rizzardo
Mestrando em Filosofia
PUCCAMP
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GUY, Alain. Panorama de la philosophie ibero-américaine. Genebra.
Ed. Patifno, 1989.

O mais recente trabalho do hispanista-filésofo de Tou-
louse sobre a filosofia ibero-americana aborda os grandes
movimentos de idéias na América Latina, do século XVI a nossos
dias.

O vasto panorama assim tracado mostra o interesse
constante pelo tema, despertado em Alian Guy desde 1936, a partir
de sua amizade com José Gaos, o pensador mexicano. Diretor do
Centro de Filosofia Ibérica e Ibero-americana em Toulouse, fundado
por ele em 1967, vem trabalhando de modo decisivo para a
aproximacdo entre Franca e a Latino-América, em estreita
colaboracdo com o Instituto da América Latina, da Sorbonne.

O livro é dividido em trés partes. Na primeira, que
engloba os séculos XVI, XVIl e XVIII, o Dr. Guy trata da filosofia
escoléastica e seus principios cultores, e da abertura para a ciéncia;
de especial interesse sdo os capitulos sobre Bolivar e Bello, “os
educadores da Independéncia”, no dizer do autor.

A segunda parte é dedicada ao pensamento do século
XIX, abordando a filosofia roméantica e espiritualista de Mont’
Alverne, Echeverria; o positivismo de Teixeira Mendes, Alberdi,
Gabino Barreda, o Krausismo de Barraquero, Vergara, entre outro.

A terceira parte, mais ampla, é dedicada ao século XX
e a autores representativos da escola anti positivista (Rodo), do
Kantismo (K orn, Larroyo), do bergsonismo (Detstra, Caso,
Vasconcelos, Farias Brito), do racionalismo axiolégico e historicista
(Vaz Ferreira, Reale, Ardao, Pucciarelli), do orteguismo (Ramos,
Zea, Carretero, Kujawski), da fenomenologia (Romero, Frondizi,
Massuh), do existencialismo (Astrada, Virasoro, Ferreira da Silva),
domarxismo (Ponce, Justo Maridtegui, Caio Prado, Miné Quesada),
do tomismo (Derisi, Quiler), do espiritualismo agostiniano (Farré,
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Caturelli), da filosofia da libertacdo Gutierrez, Boff, Dussel), para
citar apenas alguns autores e escolas estudados.

A ampla bibliografia que se segue divide-se em quatro
partes: a primeira mostra obras que apresentam a filosofia
latinoamericana no seu conjunto; a segunda, indica antologias
temdticas: a terceira, uma selecdo de obras que exibem panoramas
filos6ficos, por paises; Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colémbia,
Costa Rica, Cuba, Equador, Guatemala, Honduras, México,
Nicardgua, Panam4, Paraguai, Peru, Porto Rico, Sdo Domingos,
Salvador, Uruguai, Venezuela; finalmente, na quarta parte, sao
elencadas revistas filos6ficas dos diversos paises.

O texto é completado por um indice de nomes préprios,
em ordem alfabética, dos diferentes autores estudados.

Um trabalho de imensa erudi¢cdo, pioneiro e
cuidadosamente preparado. Em termos metodolégicos, um exemplo
de estudo comparativo em Historia da Filosofia.

Constanca Marcondes César
Instituto de Filosofia - PUCCAMP
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DURAND, Gilbert
De la mitocritica al mitoanalisis: Figura mitica y aspectos de la obra
Anthropos, Barcelona, 1993, 366p.

Gilbert Durand, nascido na Francaem 1921, é professor
de Sociologia e Antropologia Cultural na Universidade de Grenoble
|. Discipulo de Bachelard, procurou completar antropologicamente
ainvestigacao inaugurada por aquele pensador em A psicanélise do
fogo. A luz da escola de Eranos (co-fundada por Jung), Durand
elabora uma hermenéutica simbdélica na qual adota uma atitude
mitologista: a linguagem mitica é apresentada por ele como o solo
nutricio das demais linguagens.

Aolongodoitinerdriointelectual durandiano, aimaginacao
tem sido apresentadandao como a ‘louca dacasa’, valvulade escape
para o irracional, mas como algo préprio do homem, como aquela
faculdade que transcende e ordena as demais atividades do ‘Homo
Sapiens’. Para Durand, é por meio da imaginacdo que se realiza a
compreensdo do sentido. Ele, através de um &rduo trabalho de
recopilacdo, comparacao e classificacdao de simbolos, constatou
que o imagindrio nao é um caos dominado pela arbitrariedade: ao
contrério, hd nele uma articulacdo interna: certas convergéncias e
correspondéncias de simbolos que permitem agrupd-los em
diferentes constelacdes. Todo esse trabalho de ordenacdo das
imagens, segundo uma dindmica intrinseca, levou-o a uma
classificacdo tripartida do universo simbdlico articulada em 3
grandes protocolos normativos das representacoes imagindrias
(estruturas: herdicas, sintéticas e misticas) que foram agrupados
por Durand em 2 regimes (Diurno e Noturno).

Tendo investigado a morfologia do mundo imaginério,
Gilbert Durand também examinou o dinamismo em virtude do qual
as grandes imagens tendem a organizar-se em relatos tipicos,
dando origem a linguagem mitica. Nosso autor, assume uma
atitude mitologista que implica numa revalorizacao epistemoldégica
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do mito, visto como um relato fundador do qual se desprende todo
sentido. Em decorréncia disso: o estudo de qualquer linguagem
cultural serd executado, de acordo com Durand, tendo como
referéncia Gltima o mito que se encontra oculto na origem de uma
obra cultural; bem como o mito serd também o sistema ultimo de
referéncia a partir do qual procuraremos compreender a histdéria.
Propde-se entdao uma nova metodologia (mitocritica e mitoanélisis),
que serd uma verdadeira ‘mitodologia’, extensiva a todas as
disciplinas que fazem do homem, em suas diversas manifestacoes,
objeto de investigacao.

A partir das consideracdes anteriores, verificamos que
o livro: De la mitocritica al mitoanélisis: Figura mitica y aspectos de
la obra, publicada pela editora Anthropos de Barcelona, é uma
demonstracao magistral da operatividade metodoldgica do modelo
durandiano, conforme afirma Alain Verjat na “Nota do tradutor”.
No livro em questdo, Durand nos oferece uma colecdo de estudos
sobre pintores e escritores. As anélises do pensador francés estio
centradas em torno de duas hipéteses principais que demonstram
e, simultdneamente, precisam a metodologia durandiana:

1) Continuidade entre o imagindrio mitico e a disposi¢des
adotadas pelos relatos culturais modernos;

2) O comportamento concreto dos homens, precisamente
seu comportamento histérico, repetem timidamente os decorados
e as situacoes dramdticas dos grandes mitos.

O autor inicia a obra, apresentando algumas definicdes
operativas acerca do simbolismo e consagra 2 capitulos a critica do
estruturalismo formal. A 2? parte: “Realismo y configuracién
Dinamica de las Estruturas” inicia-se com a aplicacdo, em exemplo
concretos escolhidos da arte pictérica, das conclusdes dos capitulos
anteriores. A partir da rejeicdo a todo tipo de reducio, afirma-se a
primazia absoluta da obra em sua singularidade criadora sobre
todas as formalizacdes. Dara Durand, o conhecimento de uma obra
de arte deve seguir a dindmica das tensdes estruturais. Seguindo,
ele examina a passagem da psicocritica & mitocritica através da
andlise da obra de Xavier de Maistre (Cap. 5). No capitulo seguinte,
encontramos um exame do cardter normativo do mito. Durand
mostra como o género literario novelesco ndo pode prescindir do
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esquema mitico do heréi triunfante. No capitulo 7, investiga-se a
persisténcia do mito (no caso, mito do Egito) examinando-se a obra
Stendhal. Encontramos, nos livros deste escritor francés, exemplos
da passagem de imagens obsessivas e do ‘mito pessoal’ para uma
mitologia coletiva.

A 32 grande parte da obra trata da passagem da
mitocritica @ mitoandlisis. Encontramos inicialmente um exame de
como o século XIX passa dos mitos de Prometeu aos da intimidade
mistica (Cap. 8). O capitulo 'El Siglo XX y El Retorno de Hermes'’
apresenta uma fina anélise do deslizar do pensamento do século
XX, e de suas imagens motoras, até uma via de sintese. Esse
capitulo pode ser dividido em 3 secdes: Uma girando em torno dos
perigos de perversao que implica a quebra do mito unitédrio de
Prometeu, através do estudo de obras de Gide e H. Hesse; Outra
analisando, através do exame das obras de Proust e Meyrink, a
tentativa de reintegracdo da alteridade, visando a recuperacdo de
uma ética pluralista. A terceira colocard em relevo a importante
questdo da ética da plenitude, a partir do pensamento jungiano.

Como conclusao, Durand apresenta uma sistematizacao
proviséria dos métodos implicados nas diversas andlises realizadas
nos capitulos anteriores. Sobretudo, ressalta que a mitocritica é
sintese construtiva das demais criticas literaria e artisticas. Mostra
também que a mitoanélisis tem uma perspectiva mais ambiciosa de
decifrar amplas orientacdoes miticas de momentos histéricos e
culturais coletivos.

O livro: De la mitocritica al mitoanalisis... tem o mérito
de demonstrar, conforme afirmamos anteriormente, a operatividade
metodoldgica das hip6teses durandianas. Constatamos que Gilbert
Durand, seguindo um procedimento muito particular, aliou, nessa
sua obra, a teoria com a prédtica e abordou com amenidade as
consideragdes mais abstratas. A leitura desse livro permite ao leitor
- estudioso de Literatura, Filosofia, antropologia - entrar em contato
com teses bastante inovadora e fecundas para as Ciéncias Humanas.

Wanderley Martins da Cunha
CNPq/PUCCAMP
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GARAGALZA, Luis.

La Interpretacién de Los Simbolos: Hermenéutica y Lenguaje En La
Filosofia Actual.

Barcelona: Anthropos, 1990, 206p.

Luis Garagalza estudou filosofia na Universidade de
Deusto e, atualmente, leciona na Universidade do Pais Basco. Ele
expbe em “La Interpretaciéon de Los Simbolos: Hermenéutica y
Lenguaje En La Filosofia Actual”, fundamentalmente, o contetdo
de sua tese de doutoramento referente a G. Durand e a Escola de
Eranos, apresentando, no final da obra, a hermenéutica de Cassirer
e Gadamer de modo abreviado.

Como introducdo, Garagalza discute as relaces entre
reflexao filoséfica e linguagem, mostrando que a preocupacgao com
a linguagem tem sido, ao longo da histéria, algo permanente. Para
0 autor, no século XX essa preocupacado acentuou-se até o ponto
de o problema lingtlistico tornar-se o centro da reflexao filoséfica.
Nota-se, todavia, a existéncia de duas posturas antagdnicas na
abordagem da linguagem como problema filosé6fico: a filosofia
analitica da linguagem e a hermenéutica (compreensiva) da
linguagem. Gadamer, Cassirer e Durand situam-se, apesar das
diferencas de procedéncia e interesses, no ambito da postura
hermenéutica. Para eles, a linguagem é uma intermedidria que
possibilita a compreensao (interpretacido) do sentido. Refletir sobre
a linguagem é refletir sobre a compreensao.

Na parte mais densa e detalhada do livro (3 capitulos),
Luis Garagalza concentra seus esforcos na apresentacdo do
pensamento de Gilbert Durand. Inicia afirmando que a obra desse
estudioso e o novo enfoque filos6fico da linguagem que dela se
desprende aparecem marcados pelas investigacGes poéticas de
Bachelard e pelas investigacOes interdiciplinares da Escola de
Eranos.
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Durand, a partir da porgcao ndo estritamente cientifico-
filos6fica da obra de Bachelard, por ampliagao reinterpretativa,
lanca seu projeto de integracdao e compreensao da totalidade do
universo do discurso humano em uma teoria antropolégica unitdria.

A Escola de Eranos fundada por Jung em 1933 6§,
atualmente, o ponto de convergéncia de amplos estudos
interdisciplinares sobre o homem. A caracteristica dessa escola é
a busca de um conhecimento gnéstico que persegue a captacao do
sentido que emerge do nivel mais primério, do mito, da experiéncia
vivida e sentida. Assim sendo, o simbolo aparece como o uUnico
meio através do qual o sentido pode manifestar-se a realizar-se.
Durand, integrado a essa escola e assumindo, como ponto de
partida,.a teoria do simbolismo de Jung, procede uma critica ao
otimismo jungiano que considera a imaginacdao simbdlica
exclusivamente em sua atividade sintética, e procura elaborar uma
teoria geral do imaginério.

Garagalza analisa ainda a relacdo critica que Durand
estabelece com o estruturalismo e a simpatia que esse discipulo de
Bachelard tem pela Tradicdo (pensamento hermético baseado no
conhecimento simbdlico e nao-distincdo entre o homem e o
cosmos). Durand prop6e uma atualizacao da metodologia hermética
como fundamento do “novo espirito antropolégico”.

Tendo apresentado as coordenadas intelectuais sobre
as quais se constréi o pensamento de Durand, discute-se a nocao
de linguagem simbdlica defendida pelo pensador francés. No
.capitulo denominado “El Simbolo”, o autor mostra como Durand
delimita a nocao nuclear de simbolo, apesar desta se encontrar
rodeada por um halo evanescente que nao se deixa fixar totalmente.
Em seguida, examina-se a dialética que o simbolo estabelece entre
a natureza e a cultura, entrelacando-as num trajeto antropolégico.

O homem se encontra solicitado por duas forcas extremas:
tendéncias instintivas e as coercGes sociais/ambientais. Aquilo que
o caracterizaria seria o fato de manter um equilibrio dindmico entre
essas duas forcas, estabelecendo um acordo. Tal funcao seria
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executada pelo simbolismo. Durand define o trajeto antropolégico
como sendo exatamente o incessante intercambio existente no
nivel do imagindrio entre as pulsagdes subjetivas e as intimagdes
objetivas advindas do social.

Em um outro momento de extrema relevancia do texto,
é nos apresentado um exame da morfologia (classificacdao
sistemdtica) do mundo imaginério que a linguagem articula. Para
Durand, o universo simbdélico humano é dividido em dois regimes:
diurno e noturno. Esse universo ndo é um caos inconexo, revela
uma articulacao interna, certa polarizacao das imagens em torno de
esquemas dindmicos e de arquétipos, formando constelagcdes de
simbolos coerentes. Tais constelagdes vao convergindo na direcao
de duas forcas de coesdo fundamentais, até delimitar os dois
regimes antagoénicos citados acima.

No capitulo “El mito y su interpretacién. Mitocritica y
mitanalisis.”, Garagalza passa a apresentar a dimensdo dindmica
do simbolo, isto €, o dinamismo em virtude do qual as grandes
imagens tendem a organizar-se em relatos tipicos, dando origem a
linguagem mitica. Aqui o mito é visto como a primeira emergéncia
da consciéncia, instaurador da significacdo afetiva na qual se
enraiza todo posterior desdobramento de sentido. No mito, simbolos,
esquemas e arquétipos se dinamizam, articulando-se um relato
onde os acontecimentos se sucedem linearmente. Durand, afirma
0 autor, vé no mito um modelo de linguagem.

A atitude mitologista de Durand acarreta uma
revalorizacdo epistemolégica do mito: “El mito es el sistema dltimo
de referéncia a partir del cual la historia se comprende”. (pag. 99)
Também, segundo a visao durandiana, o estudo de qualquer obra
cultural deverd ser feito tendo como referéncia dltima o mito que
permanece oculto em sua origem. Nesse sentido, prop6e-se uma
mitocritica que busca descobrir o mito no qual se integram as
obsessbes e os complexos pessoais.

Tendo feita a exposicdao da hermenéutica de Gilbert
Durand, o autor apresenta rapidamente a hermenéutica da linguagem
na filosofia de E. Cassirer (apéndice 1) e a ontologicidade da
linguagem na hermenéutica de H. G. Gadamer (apéndice 2).
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A obra que a Editorial Anthoropos agora nos apresenta
é, seguindo as palavras de Ortiz-Osés na apresentacdo da mesma,
um estudo esclarecedor e pedagdgico, claro e profundo: mostra de
um modo sistemdtico o ambito da hermenéutica que ainda permanece
pouco explorado em nosso meio. Sobretudo, a obra de Garagalza
permite-nos visitar com seguranca os aspectos principais da obra
de Durand. Por fim, o livro em questao é de extremo interesse tanto
para aqueles que trabalham no campo filos6fico como para
investigadores de outras areas das Ciéncias Humanas.

Wanderley M. da Cunha
CNPg-PUCCAMP
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SCHELER, Max. Da Reviravolta dos Valores: ensaios e artigos.
Trad. M. A. S. Casa Nova. Petrépolis: Vozes. 1994. 184 pags.

Max Scheler (1874-1928), filésofo emocionalistaalemao,
inspirou-se em Husserl para aplicar o método fenomenolégico ao
mundo dos valores. Para ele, hd um tipo de experiéncia capaz de
revelar objetos auténticos, dispostos em ordem eterna e hierdrquica,
totalmente qualitativos e objetivos, independentes, assim, ‘do
sujeito. Estes objetos sdo os valores, que ndo sao bens nem fins.

Composto da introducdo e de dois textos, “Para a
Reabilitacdo da Virtude” e “O Ressentimento na Construcao das
Morais”, que apresentam a fenomenologia na apreensdo dos
fendbmenos em consonadncia com o instante origindrio do seu
aparecer, Da Reviravolta dos Valores compreende uma parte da obra
de Max Scheler, que trata da questdo da virtude, do amor cristdo,
do ressentimento, do 6dio, da cobica e do humanismo moderno, no
intuito de libertar a juventude alema de todo veneno trazido pelo
ressentimento. Outra tese defendida neste livro é o resgate da
possibilidade de compreensao de Cristo, enquanto modelo de forca
vital, refutando a tese Nietzscheniana acerca do cristianismo.

Na introducdo, Scheler aborda a questdo da heranca do
pensamento e faz um apelo por novos herdeiros, novas pessoas
para assumirem a tarefa de pensar, ou seja, novos filésofos.

No primeiro texto, Para a Reabilitacdo da virtude, Scheler
busca retomar a virtude no seu conceito original grego, até entdo,
deturpada pelos fil6sofos da burguesia moderna, como Kant, para
quem a virtude é um mero efeito da vontade em consonancia com
o dever. Max Scheler apresenta a humildade como sendo a mais
nobre das virtudes cristas e o caminho para a salvacdo. Contudo,
chama a atencao paraainterpretacio errdnea da humildade enquanto
serviddo. Para ele, a humildade consiste na dindmica de n3o deixar
que a alma se contamine com valores terrenos. Scheler chama a
atencdo também para a veneracao do homem a Deus, ao mundo e
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a si préprio, ou seja, a busca de valores de plenitude e profundidade
desses seres, deixados de lado pela evolucio cientifica e tecnolégica.

No segundo texto, Scheler define o ressentimento como
um revivenciar uma emocao, um sentir de novo. Contudo, essa
palavra traz uma qualidade negativa, um movimento de hostilidade.
Fenomenolégica e sociologicamente, o ressentimento é o
envenenamento da alma com movimentos e afeccées normais a
natureza humana. Tais movimentos sdo o impulso de vinganca, o
6dio, a maldade, a cobica, a inveja e a malicia. Contudo, a origem
do ressentimento estd na comparacio de valores de uma pessoa
com relacdo a uma outra, que vai do individual ao social, ao
econdmico e até ao existencial. Mas, hd na consciéncia uma
tendéncia de superar o estado insatisfatério entre a tens3o e o ndo
poder, encarando positivamente o fato de um bem respectivo ser
negado, tornando-o uma aspiracdo em consonancia com a vontade
para conquistar um bem. Desse modo, o ressentimento encontra
vital importancia na formacéo da ética e da moral, como na moral
cristd, convertendo o 6dio em amor.

Scheler apresenta também o ressentimento como
atuante e modificador da moral do homem moderno, analisando
trés elementos principais: o valor do trabalho pessoal e da
aquisicao prépria; o subjetivismo dos valores; e a subordinacdo
dos valores da vida aos valores da utilidade, mostrando que o
valor vital supera o valor da utilidade, e o Gtil é apenas arealizacio
de algo agraddavel, devendo a vida produzir algo atil apenas na
medida em que pudermos gozar de algo agradéavel, quando ela
mesma é colocada na fila dos valores vitais mais elevados e pode
dominé-los livremente. Desse modo, essa hierarquia valorativa,
vélida a si mesma, se constitui, através da sua interligacdo, numa
reviravolta completa da moral moderna.

Concluindo, pode-se dizer que, em tempos de crise pelos
quais passa a humanidade, Scheler ndo escreve apenas para a
juventude alem3, mas, para todos aqueles que, de uma forma ou
outra, vivem o drama do ressentimento.

Geraldo Evangelista Pereira
2° Ano de Filosofia - PUCCAMP
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