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EDITORIAL

FILOSOFIA NO 29 GRAU:
DA GUERRA SANTA AO MODO DE USAR

Em um primeiro momento, que se encontra expresso na publi-
cacdo do Documento de Campinas — 1983 e seus anexos, a revista Refle-
x30 se envolveu na ‘‘guerra santa’” pela volta da Filosofia para o curriculo
da escola secundaria. Em seu namero 25 daquele 1983 pode-se conhecer o
modo pelo qual esta revista veiculou a participagdo do Instituto de Filoso-
fia da PUCCAMP na referida “‘guerra santa’’. De um ponto de vista amplo,
a Filosofia ja havia sido anistiada; os poderes ja ndo se incomodavam que
ela voltasse do exilio e reassumisse seus direitos de ‘‘cidadania’’ na urbe do
saber brasileiro. Mas agora eram os entulhos que ficaram do arbitrio que
obstaculizavam o seu caminho de volta. Isto é: a desculturalizagdo promo-
vida pelo periodo ditatorial levara a um tal desinteresse institucional pelo
pensamento, que chegara um prosaico momento no qual era preciso con-
vencer diretores e delegados de ensino, persuadir até certos setores timidos
do magistério secundario, de que devessem receber de volta a proscrita,
agora perdoada. Encontros, reuniGes, publicactes, tudo foi mobilizado pa-
ra devolver ao ser pensante o seu gosto pelo pensar.

Agora, em seu nO 43 deste 1989, Reflexdo se engaja em um
outro momento: o de providenciar contribuicGes a nova prética de Filoso-
fia no 20 grau, como que oferecendo sugestdes quanto ao ‘“‘modo de usar”’
a amizade ao saber reconquistada. E mais uma vez este periddico reflete
um importante movimento nascido no Instituto de Filosofia, qual seja o de
promover cursos sobre metodologia do ensino da Filosofia para secundaris-
tas, bem como sobre possiveis temas que nessa disciplina merecem aborda-
gem. Eis porque, este n9 43, publica o material basico de um curso pro-
movido em 1988 com as referidas finalidades.

Quer-nos parecer que este segundo momento de nosso em-
penho ainda se mostra mais delicado do que o primeiro, pois, se de inicio
se pedia a volta de uma anistiada, agora faz-se grande esforco no sentido de
que a conquista do seu retorno ndo se veja subvertida por formas inade-
quadas e antigas de se mentalizar o magistério de Filosofia para a faixa
etdria adolescente. O que importa, porém, é que a revista Reflexdo ao invés
de se deixar fascinar apenas pelo que diga respeito a Paris, Toquio e adja-
céncias — em termos de quintesséncia eruditiva, mais uma vez se dedica de
perto a pensar os caminhos da educacdo brasileira.



Neste nimero poderd o leitor encontrar desde uma nova pro-
posta ““tomada aos antigos’ até temas especificos sugeridos para a Filo-
sofia a ser dada na escola sencunddria, ndo sem passar por importantes
sugestdes didaticas e motivacionais. Também nestas péaginas estdo promo-
vidos estudos criticos, configurando uma secdo dedicada propriamente a
reflexdo filoséfica em seu sentido mais elevado.

Todos conhecem quanto é dificil, em nosso Brasil, uma revista
sobreviver aos seus primeiros nimeros e, como a Refiexdo, chegar a sua
quadragésima terceira publicacdo mantendo-se, com dignidade, o mais proé-
xima possivel da realivade que temos. A Reflexdo ndo sé caminha para o
seu meio cento de publicagdes, como permanece fazendo-o em importante
linha de solidariedade com o nosso tempo e o nosso espago brasileiros.
Junto com a grande honra que temos tido de publicar Enrique Dussel,
Jean-Marc Gabaude, Maria Vassiliadou, Roger Garaudy, Pierre Furter,
Ernst Bloch e outros muitos amigos deste peridédico — todos autores de
vulto internacional, temos outra grande honra: a de ndo termos deixado de
auscultar os anseios do meio cultural brasileiro e latinoamericano. Valha
uma tal disposigdo.

A Redacgdo



FILOSOFIA NO 20 GRAU:
UMA INOVAGCAO QUE TOME! AOS ANTIGOS

Regis de MORAIS™

Desde que, ainda nos anos 70, principiou a luta pela volta da
Filosofia para o 29 grau, engajei-me nela — ainda que ja ndo tivesse qual-
quer atividade no ensino secundario desde 1971. Engajei-me, no entanto,
tendo desde o inicio uma preocupacdo concreta: temia que, corridos os
anos, transformada em muita coisa a historia das nossas vidas cotidianas,
modificados os nossos valores, voltdssemos aqueles programas tediosos que
sO objetivavam a transmissdo de cultura filos6fica, num arremedo de eru-
dicdo. Arremedo sim, pois, 0 que presenciei muito no passado foi uma
quantidade de professores atenazando a vida e as cabecas dos secundaristas
com roteiros de estudos filosoficos nos quais nem eles proprios acredi-
tavam mais. Uma coisa mumificada, que nao bulia nem com o sangue e
nem com os entusiasmos dos estudantes; coisa que, algumas vezes, podiam
facilmente esquecer sem maiores prejuizos; resto de habito cristalizado,
que facilitava e automatizava o trabalho docente, ainda que ao peso de
grande sacrificio discente.

Este era 0 meu temor. E pensei: neste primeiro momento, é
preciso que lutemos pela volta da Filosofia ao 29 grau. Depois discutire-
mos em que termos ela deve voltar. Ocorreu que ninguém discutiu nada
quanto ao segundo momento e, imediatamente, os editores injetaram no
mercado uma quantidade de livros de Filosofia para o 29 grau dotados de
roteiros de matéria até piores do que os anteriores — salvo uma ou outra
excecdo. Piores por virem com o mesmo espirito de erudi¢do e com quase
nenhum avanco sobre um passado que foi improficuo, e mais, acrescidos
de novos assuntos que — ao meu ver — nao tém que povoar as mentes dos
secundaristas: filosofia das ciéncias formais (l6gica e matematica), filosofia
das ciéncias empiricas (ciéncias fisicas e biologicas), preocupacdes filosofi-
co-lingliisticas mal bebidas nas fontes, por exemplo, do neopositivismo
l6gico.

Vendo tudo isto, estremeci. Eu ndo pensava em que se abolisse
a preocupagdo com a transmissdo de cultura filos6fica, mas admitia e

() Doutor e Livre Docente em Filosofia da Educagdo (UNICAMP), Professor da Fa-
culdade de Educagdo da UNICAMP e professor licenciado da PUCCAMP.
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admito que, no caso de adolescentes em seu primeiro contato com a Filo-
sofia, a erudicdo ndo devesse ter prioridade. Estremeci por constatar que,
por sabe-se & mais quanto tempo, as escolas seguiriam ‘‘vacinando’’ gera-
¢Oes contra o gosto da Filosofia como recurso de pensamento voltado para
o viver. Procurei reagir, fazer algo. E é isto que ora busco explicar.

1. CONSIDERAGOES CONTEXTUAIS

Eu fazia minha graduacdo em Filosofia quando, ao lado de
meus colegas, participei daquelas vergonhosas discussdes convocadas pelo
Ministro da Educagao Suplicy de Lacerda para avaliacdo dos Acordos entre
o MEC (Ministério de Educacao e Cultura) e a USAID (United States
Agency for International Development). Na verdade estava tudo resolvido,
mas nos, estudantes, ndo imagindvamos um tal grau de cinismo e nos
pusemos generosamente a “‘trocar’”’ idéias publicamente. Foi uma excelente
ocasido para perder-se tempo e esforco (de nossa parte) e uma ndo menos
boa oportunidade de descobrir os ‘“mais subversivos’ (da parte do governo
ditatorial).

Depois disso, uma vez licenciado, entrei para o magistério se-
cundério do Estado de S3o Paulo e passei a testemunha interna e ocular da
degeneracdo programada da escola publica. Houvera sido aluno da escola
publica nos idos de 1956 e, por isto mesmo, vejo claro que o que hoje ai se
tem é n3o mais que a mimia de um corpo que um dia foi vivo. Evidente-
mente ndo me estou referindo ao professorado, conquanto muitos, por
haverem sido vitimas da propria degenerescéncia da educacao dos (ltimos
25 anos, nao logrem ter bom nivel para o trabalho que precisam fazer. Mas
mesmo assim, ndo é no professorado que penso quando falo de uma mu-
mia que lembra um corpo outrora vivo. Penso, isto sim, na burocracia
estatal incompetente que fez das escolas um campo de experimentos
excéntricos (digo assim para manter a elegancia), e na burocracia pequena,
do interior das proprias escolas, que aceitou ser a imagem e semelhanca da
estulticie maior. Sua passividade ndo é ingénua, é camplice.

Considere-se, contudo, que foram — também entre as escolas
particulares — pouquissimas as que mantiveram sua dignidade. Embora be-
neficiadas pelo periodo de arbitrio, degeneraram noutro sentido: torna-
ram-se pré-cursinhos dos cursinhos para vestibular. Quero dizer: colocando
a tonica de sua eficacia no indice de aprovacao em exames vestibulares as
universidades, acabaram também como sobreviventes da sua propria falta
de ideais educacionais. Uma espécie de indigéncia elegante.

No apagar das luzes do governo Jodo Figueiredo, a Unesco
denunciou que era, o Brasil, um pais gigantesco que sé investia mais da
educagdo do que o Haiti. Eramos os penultimos do mundo em investi-
mento educacional.
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E, portanto, num contexto assim dificil — para professores e
alunos — que se d& o retorno da Filosofia para o 29 grau. Impérios tele-
visivos haviam aproveitado o periodo obscurantista recente para invadir
vidas, dali procurando extirpar seus valores mais caros e, através de uma
indigestdo de imagem e sonho, promover a substituicdo do pensar. magens
sdo muito mais rapidamente digeriveis. Mas, como apés a digestdo vem a
questao mais importante da metabolizacdo (o verdadeiro aproveitamento
para a saude do organismo), o que assistimos foi um terrivel esvaziamento
da vida interior, sobretudo da gente jovem. De outro lado, o capitalismo
acumulativo fora vencido pelo capitalismo de especulagdo, e sabe-se que o
acumulativo é dos males o menor, pois que ao menos da prémios a produ-
tividade, e n3o aos investimentos estéreis com os quais se faz dinheiro com
dinheiro, papel com papel (sem qualquer acréscimo efetivo de bens reais
para a sociedade). Disto derivou séria crise de valores, grande desencanto
para a juventude. Afinal, saber para qué? Produzir para qué? O éxito
material ndo residia mais na produtividade, e as virtudes sociais se haviam
transformado em pulhérias.

Recordo-me de que quando procurei dois editores para a pu-
blicacdo de meu livro Filosofia do cotidiano, no qual veiculava uma pro-
posta nova para a Filosofia no 29 grau, estes ndo se sensibilizaram com
minha inovagdo. Ao contrario: embora eu ja tivesse 13 livros publicados,
tiveram medo de algo assim t3o aberto, tdo distinto, tdo longe do ramerrdo
habitual dos livros de Filosofia. Um deles chegou a dizer-me que temia o
conservadorismo de professores e diretores. Até hoje ndo ficou claro para
mim quem era mais conservador que o outro. Bem, mas como eu n3o vivia
de produzir livros para o 29 grau, uma vez incompreendido, guardei comi-
go a proposta que elaborei com tanto carinho. Assim, é sobre ela que hoje
fui convidado, pela revista Reflexdo, a falar.

O que desejo deixar claro é que compreendo as dificuldades
contextuais para a transformagao que pretendi. Enxergo com discernimen-
to o quanto o obscurantismo do periodo ditatorial e a expanséo desorde-
nada do impacto da televisdo se impregnaram nas instituicGes, aplastrando
a escola, desorganizando a familia e compllcando as cabecas Todavia,
mesmo assim e — melhor! — por isso mesmo é que se faz necessario mudar.
Em que_ dlrecao7 Mudar por mudar j ja cansou. Karl Popper faz uma brinca-
deira irbnica com uma célebre frase de Marx ("'Os fildsofos ja pensaram
demais sobre a realidade. Agora cumpre transforma-la’’), parodiando: ja se
transformou demais a realidade. Agora € preciso pensa-la. Mudancas agora
s6'bem fundamentadas e estreitamente as necessarias. Pois vejamos em que
direcdo tenho proposto mudar o trabalho com Filosofia no 29 grau.

2. CONSIDERACOES METODOLOGICAS

Para se chegar a consecugao de determinados objetivos, sempre
ha um caminho através do qual (método) é necessério seguir. Ora, quando
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buscamos discernir os objetivos do ensino da Filosofia no 29 grau, ndao
devemos cair no engano da seguinte disjuntiva: ‘‘ou ministramos cultura
filos6fica ou estimulamos o aluno a pensar sobre as questdes que lhe sao
mais vitais’’. Creio ser possivel que fagamos ambas as coisas, sendo apenas
necessario que estabelecamos algum tipo de prioridade entre elas. De
minha parte, admito que o adolescente, antes de tudo, deve ser desafiado a
pensar. Via de regra, a cultura é muito impositiva enquanto forma de vida
desenvolvida por um povo (com leis, costumes, artes, credos, etc.), e gran-
de parte das familias também o é. Sobretudo da 42 a 82 séries, o ensino de
19 grau é de corte muito cartesiano, dotado de um sentido de ordenamen-
to e interligacdo que diferencia imensamente a escola da prépria vida com
suas imponderabilidades. A tudo isto se soma o fato de que, por tempo
consideravel, o adolescente é uma espécie de “taxi’” no qual viajam as
idéias e valores da famflia, da igreja, etc. Eis porque me parece que a tarefa
da Filosofia no 29 grau sera, prioritariamente, a de estimular o aluno a
escrever e falar sobre as questdes centrais da sua forma de se perceber e de
perceber o seu mundo de forma um pouco mais aprofundada.

Mas, ao fazermos a Filosofia no 29 grau mais antropoldgica e
problematizante, de forma a que questione aquilo que cotidianamente
inquieta, devemos demonstrar aos alunos que outros homens, em outras
épocas e em tempos diversos, também tiveram preocupacoes e se
questionaram. Ar residiria a oportunidade de introduzirmos, de forma bem
motivada, contedos da chamada cultura filoséfica. O importante é que a
cultura filos6fica ndo se transforme em uma razdo para calar professores e
alunos a respeito das suas inquietacGes atualmente mais vivas e cotidianas.

Esta ordem de prioridades que estou propondo tem a ver
diretamente com a prOpria génese e o desenvolvimento da Filosofia. Ao
que se sabe, a ordem do desenvolvimento do fazer filoséfico tera sido a
seguinte:

19. discussdo do cotidiano vital, realizada, por exemplo, pelos
gregos na antigliidade. Sabe-se que este povo se reunia em pracas publicas
para refletir sobre a vida e dela tirar ligdes e rumos;

20. de tais discussoes foram resultando, muito naturalmente,
classificagdes tedricas que se foram agrupando em areas de reflexdo espe-
cificas (cosmologia, ética, logica, etc.).

30. Destes movimentos de classificacOes tedricas foi sendo
construida uma historia da Filosofia, gracas a elaboracdo de registros histo-
ricos que passaram a significar a biografia do pensamento.

40. Isto tudo sistematizado, deu a Filosofia como area par-
ticular do saber.
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Isto posto mais em forma de gréfico, daria:
{

27 |= = =| sistematicidade
hlStél‘lCOSl

Discussdo

Classificacées' _|Registros
davida | | tedricas r

Tudo teria comegado, portanto, com a mais franca discussdo
do cotidiano vital. Ocorre que a tendéncia tradicional docente tem sido a
de inverter o processo natural, comecando tudo pelo fim e, muitas vezes,
nem chegando as discussdes mais candentes da vida em dimensao reflexiva.
Pode-se-ia questionar: mas onde esta escrito ou garantido que o processo
de aprendizagem atual deva repetir os movimentos do processo de criagdo
da Filosofia? Uma ordem utilizada ndo tem que necessariamente perder a
eficiéncia por ndo repetir as coisas tais quais foram no passado. Ora, para
explicar porque devemos utilizar a ordem do desenvolvimento natural da
Filosofia, precisamos atentar para questdes de ordem psicoldgica.

3. CONSIDERACOES PSICOLOGICAS

Antes de mais nada digamos que, para que um ato de comuni-
cacdo seja efetivo, é necessaric que conhecamos o interlocutor. N3o pode-
mos passar a vida dirigindo-nos a um aluno imagindrio que diversas si-
tuacdes sociais construiram na nossa cabeca. E absolutamente indispensé-
vel que nos questionemos quanto a ‘““que aluno concreto eu tenho co-
migo? ‘, a fim de que, vendo o seu rosto e sentindo concretamente sua
forma de presencga, saibamos como dirigirmo-nos a ele. Isto faz lembrar a
psicologia das comunicactes do Professor Lasswell, da Universidade de
Michigan (USA). Lasswell celebrizou a seguinte formula, que ficou com o
seu nome ("‘férmula de Lasswell”):

a) Quem? (quem sou eu no momento da comunicagdo? Qual
meu papel social? )

b) Diz o qué? (qual é a mensagem e seu intuito? )

c) A quem? (minha forma de comunicar depende do conheci-
mento do meu interlocutor, pois ndo se fala a todos da mesma forma).

d) Através de que meio? (método de transito entre conscién-
cias).

e) Com que finalidade? (Para evitar distor¢Oes, dispéndios
desnecessarios de energia, fracassos e até mesmo sofrimentos, a finalidade
da comunicacao precisa ser cuidadosamente evidenciada).

Considerando tudo isto, a primeira coisa que ndao podemos
esquecer é de que nos dirigimos a uma especifica faixa etaria. Trabalhamos



12

com adolescentes, os quais muitas vezes se mostram conflitivos e infelizes
exatamente porque pomo-nos a exigir destes que sejam, de um momento
para outro, adultos precoces cheios de uma capacidade abstrativa e teorica
que freqlientemente nem os préprios adultos tém, se tomados geralmente.
Como o adolescente esta revendo seu mundo através de dados muito fortes
como a plenificacdo da sua sexualidade e a expansao de sua capacidade de
interpretac@o do viver, ele tem uma vida interior naturalmente egdtica (ndo
pejorativamente egoista), amplamente voltada para as suas ansiedades e as
grandes interrogacoes do seu tempo de desabrochamento. Desta forma,
como haveremos de ignorar suas inquietacoes mais candentes e impor-lhe
um discurso esnobe que sequer tangencia o seu mundo mais imediato?

O conflito de geragdes, ha uns 30 anos visto como casuistico e
configurado por traumas e incompreensoes, hoje o vislumbramos como
resultante de fatores sociais mais amplos e comunicacionais mais especifi-
cos. Ocorre que, os que tiveram sua juventude pelos anos 50 ou 60, expe-
rienciaram um ambiente humano dividido entre coisas e idéias. Mas depois,
pendurou-se um mini-fone em cada orelha, ligou-se o aparelho de TV e...
adeus vida interior reflexiva. A invasdo da imagem é uma “reificagdo’
muito contundente: as coisas ganham primado sobre as idéias.

Dirigir-nos-emos, portanto, a estudantes de uma faixa etdria
que: a) ndo esta se especializando em Filosofia ou em qualquer dos ramos
deste saber; b) s esta interessada em cultura filos6fica na medida em que
esta penetre suas motivagOes mais vitais. De tal modo que, nds até po-
demos fazer de conta que estamos perante um auditério de filésofos em
potencial, mas isto raramente serd uma posicao sincera e verdadeira.

Dai a razdo pela qual proponho que, no 29 grau, trabalhemos
com os alunos questGes mais antropologicas e vinculadas as inquietagdes
tipicas da sua idade. O livro que escrevi e os editores tiveram medo de
editar apresentava a seguinte estruturacdo tematica:

Parte I: VIDA E FILOSOFIA.

Temas: 1. A filosofia é inGtil?
2. O mistério de viver.
3. O pensamento: um fruto na arvore da vida.
4. S6 a vocacao constréi uma pessoa.

Parte |l: PROBLEMAS E MISTERIOS

Temas: 1. O problema da dignidade da pessoa.
2. A dimensdo do outro.
3. O problema das relagGes humanas.
4. O mistério do amor.
5. Corpo e sexualidade.
6. O problema da liberdade em nosso tempo.
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7. Preconceitos: o encanto da serpente.

8. O sentido da participacdo polftica.

9. O problema da violéncia em nosso mundo.
10. O problema do espaco vital humano.
11. O divertimento: valor e problema.
12. Exercicios e esportes: sentido humano.

Parte 11l: A ACEITAGCAO DA VIDA

Temas: 1. Desencantos e encantos do nosso tempo.
2. A aceitacdo de si mesmo.
3. “A obra prima de um homem é a sua vida"’.
4. Nem s6 o individuo, nem s6 a coletividade.

S3o pequenos textos, de 3 a 4 paginas, para serem lidos e
motivarem discussoes. E nestas discussdes, surgiriam as oportunidades para
o uso de livros de consulta bem como de consulta ao proprio professor,
para que ai fosse veiculada, na medida do possivel, uma cultura filoséfica
basica.

Digo no Prefacio deste meu livro inédito: “Penso que desde os
meus anos jovens guardei secretamente esta divida para com os iniciantes
em Filosofia: buscar toda a simplicidade e escrever um pequeno livro que
fomente a reflexd@o interessada em discutir as questdes do dia-a-dia”.

Dois dos pequenos textos que compdem meu referido livro
serdo dados a pUblico em seguida destas paginas. Ver-se-4 que sdo despre-
tensiosos, mas atentos aquilo que pode mexer nas molas do pensamento
adolescente, desafiando o aluno a questionar a vida, na linha socrdtica de
que ““Uma vida que nao é examinada ndo merece ser vivida'’.

CONCLUINDO

Nunca acreditei que minha proposta estivesse necessariamente
correta. Nem que fosse perfeita. Acreditei sempre - isto sim! — que en-
quanto ndo me for provado o contrério, por alguém ou pela experiéncia
direta da vida, devo lutar por meu ponto de vista. Os Prometeus que
descem do céu trazendo o fogo para os mortais ficaram 1a nas velhas
paginas de mitologia grega; eis porque ndao pego para mim nenhum mérito
que ndo seja o de acreditar numa idéia e coloca-la na defesa de mentes que,
ainda tdo jovens, podem ser envelhecidas por concepgoes didatico metodo-
l6gicas pelo menos discutiveis.

Minha proposta eu a fiz pensando no adolescente que fui e nos
filhos adolescentes que tive em minha casa. Oxald eu me tenha percebido e
os tenha percebido bem.
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10 TEXTO:

A FILOSOFIA E INUTIL?

Sera, a filosofia, coisa de quem vive nas nuvens? Sera coisa de “‘desliga-
dos"? Os italianos dizem que ‘‘a filosofia & uma ciéncia com a qual ou sem a qual o
mundo continua tal e qual’”’. E um conferencista brasileiro, com ironia ainda mais
agressiva, comentou: ““Eu penso na filosofia como se este fosse um homem, num
quarto escuro, procurando um chapéu preto que ndo estd dentro do quarto”. Isto é: a
filosofia € uma loucura elegante, algo completamente sem utilidade. Mas... por que
tanto interesse em se falar mal de uma coisa supostamente insignificante? O que esta

por tréas dessas ironias?

Consta que certa vez houve, na praca publica de Atenas, um célebre
debate sobre a importancia ou desimportancia da filosofia. Amigos deste tipo de
saber e adversarios seus, reunidos publicamente, realizaram como que um julgamento
da ré filosofia. Muitos sabios estavam presentes ao debate; dentre estes, o grande
Aristoteles. Pois bem, todos os adversarios da filosofia discursaram tentando de-
monstrar sua inutilidade; de outro lado, todos os amigos da filosofia argumentaram
como podiam para conseguir provar a importancia desta. Ao final, conta o cronista
antigo, AristOteles levantou-se para falar. Fez-se um enorme siléncio na praca, pois
respeitava-se muito aquele sabio. Também porque talvez se esperasse dele um longo e
inflamado discurso. Mas AristOteles fez um raciocinio extremamente simples que
deixou a todos perplexos. Ponderou o pensador:

"Ouvi com méxima atencdo a todos. E tiro do que disseram duas alter-
nativas muito simples: ou nés devemos filosofar ou nés ndo devemos filosofar. Pois
bem, se devemos, vamos filosofar. Se porém ndo devemos filosofar, isto s6 em nome
de uma filosofia”’. Como seria inevitavel, o debate acabou ar. Afinal, até para ndo
filosofar era preciso dar razoes e fundamentar, o que é pratica filos6fica.

Vamos, devagar, aproximar-nos do que esta por tras das criticas que
fazem a filosofia. Na verdade, a sociedade industrialista e de consumo tem medo da
filosofia. Aliads, todos os movimentos de massificagdo social tém medo da filosofia,
pois, aquele que se aproxima do estudo filos6fico, de uma forma ou de outra de-
senvolve 0 seu senso critico. Ora, no nosso mundo, em gue a tdnica dos meios de
comunicacdo e de muitos governos é fazer a cabeca, quem pensa incomoda, quem
sabe criticar idéias e situacGes ndo se deixa levar, ndo se deixa manipular.

Esta é a razdo pela qual todas as ditaduras do mundo, quando se insta-
lam no poder, saem a campo para cacar, prender e exilar os filésofos; eles sdo cacados
e depois cassados. Eis também a razdo pela qual os meios de comunicacdo ou fazem
uma caricatura do filésofo ou se calam ostensivamente a seu respeito. Sempre foi
muito bem para a filosofia ser marginalizada pelos ditadores polfticos e pelos tiranos
da economia, pois, s assim ela quase nunca se assentou nos banquetes dos poderosos
(como tdo freqlientemente tém feito as ciéncias), e pode fortalecer sua témpera nos
calaboucos da sociedade.

Ninguém pode ficar indiferente ante a filosofia. Afinal, se nascemos
seres pensantes é natural que procuremos pensar. Marginalizar a filosofia é uma forma
de valoriza-la; Amar a filosofia € outra e mais positiva maneira de valoriza-la. Vai-se
sempre amar ou odiar a filosofia — nunca dara para ficar-se indiferente. No dia em
que o ser pensante desistir de pensar, tudo estard acabado e o mundo se enchera de
figuras idiotizadas passando pela vida como quem passa por um delirio. Uma coisa é
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certa: n6s nascemos para levar a vida, ndo para sermos levados por ela feito folha seca
que cai num riacho e perde o governo de si mesma.

Acontece que, quando a mentalidade consumista nos invade e nos do-
mina, ela o faz de um modo tdo esperto que, embora presos e escravizados, senti-
mo-nos muito sabidos e ousados. Esta mentalidade injeta um tdo estranho veneno nas
pessoas que estas passam a detestar a Unica coisa que as distingue dos irracionais: o
desejo de buscar o sentido da sua vida. Ora, filosofar é ndo abrir mao de procurar o
sentido da vida individual, da vida social e da cultura. Poder-se-a dizer que a filosofia
é a procura da face verdadeira do homem. E isto ndo pode ser buscado nas nuvens e
nem entre os anjos. E fixando o olhar e a inteligéncia nas alegrias e sofrimentos dos
seres humanos, observando e refletindo sobre os fatos e sentimentos do homem, que
se constroi um edificio filos6fico. Antigamente pensava-se que havia, |4 em cima, um
céu de idéias de onde desciam luzes sobre a vida; hoje sabe-se muito bem que as idéias
nascem do calor do viver ao rés do chao, entre pessoas, objetos, casas, cenarios.

Por outro lado, se a filosofia busca a verdadeira face do homem, ela ndo
pode fugir dos confiitos que marcam a vida humana. Ja se disse que ‘o conflito é a
morada da vida”, portanto, ndo cabe ao fazer filosofico qualquer tipo de alienagdo.
Quando os fildsofos e literatos (como um Dostoiévski, um Sartre ou um Graciliano
Ramos) questionam o sentido da vida, fazem-no para que os homens cheguem a
conduzir suas existéncias e ndo sejam levados pelos empurrdes do viver. Fazem-no
para que as pessoas realmente participem do viver, ndo apenas o tolerem.

Acusam o projeto filos6fico de ser muito pretensioso. E nisto tém
razdo, pois a filosofia ndo pode querer pouco. Sua pretensdo ndo é a de ter status,
riqueza ou de patrocinar exibicionismos. Aquele que pensa ndo quer é ser manipulado
por fama, riqueza ou exibicionismo. Aquele ser pensante que ndo abdicou de pensar
deseja é viver com sentido e por um projeto véalido de vida. Desde uma modesta
filosofia de vida até um sofisticado sistema filos6fico, o que se pretende é buscar o
sentido de tudo e evitar o embotamento humano.

Ao que tudo indica, a filosofia nada tem de indtil!

20 TEXTO:

O MISTERIO DO AMOR

Reflitamos um pouco sobre o amor. Ndo sobre 0 amor tomado em seu
sentido multiplo de amor paterno, amor filial ou amor caridoso pelo semelhante, O
que vai nos interessar nesta reflexdo sera mesmo o amor que liga um homem a uma
mulher, aquele que no passado era chamado docemente de amor idflico. E o que nos
faz concentrar nossa atengdo sobre este tema é exatamente o fato de que, em nosso
tipo de sociedade, se esta brincando cada vez mais com algo da seriedade do amor. O
amor nao é um sentimento qualquer; ndo é um sentimento como outros tantos que o
ser humano tem, mas sim a experiéncia mais total, preciosa e forte que o0 homem
pode viver.

Uma coisa é certa: se alguém perguntar a quem estd amando, por que
ama aquela pessoa a qual dedica seu sentimento, e o que esta amando souber expiicar
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por qué, este pode ter certeza de que esta vivendo uma ilusdo — ndo esta amando.
Ndo se ama alguém por razSes légicas, por ser moreno ou claro, alto ou baixo,
atlético ou franzino, por ser uma mulher de olhos verdes ou castanhos; Simplesmente
e de uma forma espantosa, olha-se para uma pessoa e se tem certeza de que se vai
precisar da companhia dela. Ninguém olha para uma paisagem comovente e diz: "‘Ali
esta uma arvore, e depois mais cinco, mais cem e, portanto, isto é um bosque que me
fascina”. Olha-se e, sob a global impressdo da profundidade e da majestade da paisa-
gem, percebe-se de forma total e instantanea: Eis um bosque. E como ele me
encanta!” Como ja foi dito, olha-se para uma pessoa e a sua presenca mexe com a
mente, com o coragdo e com a sexualidade de quem a olhou.

Ja dizia o filésofo Pascal que “‘o coracd@o tem razGes que a propria razdo
desconhece’’; No amor pode até entrar um pouco de razdo, mas entrard muito de uma
energia misteriosa que vem de regides do nossO eu que nGs mesmos Ndo conhecemos.
Esta a razdo pela qual, quando se comeca a amar, experimenta-se uma certa sensacdo
de terror, como se forgcas desconhecidas e que escapam ao nosso controle nos
ameagassem. Ha perfeita razdo para esse medo, pois, se 0 amor encontra condicdes
favoraveis de enriquecimento, ele se cumpre de uma forma boa e que garantidamente
conduz a auto-realizagdo; mas, se ele encontra obstaculos e condi¢des agressivas, pode
encapelar-se em paix3o doentia, levar a desesperos que apresentam até o risco de
conduzirem a auto-destruic3do.

O amor é um rico encontro humano cuja durag@o ndo deve ser discuti-
da. Isto é dito no sentido de que o efémero tem direito a existéncia; ndo podemos
fugir ao fato cotidiano de que as coisas passageiras existem. E sejamos um pouco mais
realistas reconhecendo que um amor auténtico também pode se esgotar, também
pode se acabar. O sentimento rico que se traz para uma unido, é posto sob o teste do
convivio cotidiano e, aquelas pessoas que ndo puderam aprender a respeitar a pleni-
tude do ser humano, podem provocar a implosdo da substancia do amor. Ja se disse
que o amor, pensado numa relagdo eu-tu, ndo esta sO no eu nem sO no tu: estd em
maior parte no entre; estd na arte que duas pessoas precisam conquistar de um
relacionamento feito de compreensdo e generosidade. Diziamos acima: as coisas efé-
meras também tém direito & existéncia. Agora acrescentamos: entretanto, o efémero
ndo deve ser um ideal, porque o gosto pelo fato de as coisas ndo durarem, desrespeita
o ritmo natural da vida tanto quanto uma certa obsessdo pelas coisas definitivas. Ao
que tudo indica, o ideal deve ser o da permanéncia e da solidez de uma relagdo. Tudo
dependera da convivéncia.

Se uma ligagdo amorosa precisar ser efémera, que seja. Mas que o seja
como conseqliéncia de problemas reais e insuperaveis no relacionamento. Ndo se trata
de, antes de mais nada, fugir a compromissos, a lacos mais estreitos, puramente em
nome de uma moda que faz as pessoas aceitarem a condicdo de produtos descartaveis,
reduzindo-se a uma espécie de mercadoria dentro da vida. Nem os idealistas, que
pensam que todo amor € eterno, nem agueles que acham que nada deve ser perma-
nente — nenhum desses respeita 0 ritmo natural que a vida tem. Afinal, a vivéncia
dessa coisa misteriosa que é o amor, é feita de duas faces: uma maégica e a outra
pratica. O sentimento do amor é aquela razdo que a prOpria razao ignora, mas ele
precisara ser vivido sob o peso dos problemas cotidianos. E ha algo muito curioso: o
amor se estanca, morre, mas nao se degrada. Quando entre um homem e uma mulher
predomina uma relagdo do tipo eu-coisa, 0 amor ja se estancou, ndo existe mais. E
aquelas pessoas que ndo sabem compreender as faquezas dos outros, estdo sob cons-
tante ameaca da relagdo eu-coisa.

Muito ja se disse que € preciso saber aceitar as pessoas tal como elas sdo.
Mas é preciso estar-se atento para que aceitar alguém como & n3o significa tornar-se
cumplice dos seus vicios e fraquezas. Trata-se de compreender as razdes que a fazem
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ser como é (autoritdria, moldide, neurdtica, etc.), nunca porém deixando de convi-
dé-la a examinar a possibilidade de corrigir seus defeitos. Isto exige muito equilibrio,
pois pode-se cair no oposto de pensar que uma pessoa so é boa e esta certa quando o
seu pensar e 0 seu agir batem 100% com 0 nosso.

Dizem que certa princesa se apaixonou por dois homens a0 mesmo
tempo. Um era pastor de ovelhas, que vivia ao ar livre, nadando nos riachos, subindo
e descendo montes, tendo por isto um porte atlético. O outro era um estudioso que,
de tanto ficar vergado sobre os livros a luz de velas, ficara magro, meio amarelo e um
pouco corcunda. No primeiro, a princesa amava a beleza fisica e, o segundo, seu rico
mundo interior. Estava muito triste a princesa quando alguém lhe disse que, se
conseguisse levar ambos ao templo de Shiva, quando eles estivessem rezando poderia
cortar suas cabegas e troca-las de corpos. Era este um milagre prometido por Shiva.

Pois a princesa, com toda a habilidade feminina, levou-os a rezar no
templo. L&, sob a protegdo de Shiva, trocou suas cabegas apds havé-las arrancado.
Tudo deu certo no primeiro momento. Mas ai comegou a acontecer algo que a
apaixonada ndo podia ter suspeitado: o corpo do intelectual, agora com a cabe¢a do
pastor de ovelhas, passou a viver com a natureza, a comer frutos das arvores e nadar
nos rios. Depois de algum tempo, estava atlético e bonito. Ja o corpo do pastor, agora
com a cabeca do intelectual, foi ficando fino e encurvado de tanto ler e estudar, e...
tudo ficou como antes.

Esta fabula mostra maravilhosamente como esté profundamente errado
querermos mudar alguém para depois ama-lo. E preciso ama-lo antes de tudo e, na
convivéncia desse amor, tentar ajuda-lo a superar suas fragilidades. Por esta razdo é
que se diz que, numa relagdo de amor, cada um tem que ceder um pouco para que
ninguém seja obrigado a ceder tudo.

Das camadas mais profundas da nossa personalidade, do nosso mistério
mais ntimo, vém-nos as energias que fazem o amor. E 0 amor é sentimento total, que
despreza os preconceituosos que gostam de dizer que o verdeiro ato de amar nao
inclui sexo. O amor se ri desse menosprezo hipdcrita que alguns destinam a sexuali-
dade e ao corpo em geral. Disse o filésofo brasileiro Tristdo de Athayde: ‘‘Os minerais
sdo assexuados. Na vida vegetal comecamos a encontrar sinais dessa diferenciagdo
(sexual) ainda vaga e ndo-visivel. S6 nos animais superiores é que ela se manifesta, a
medida que a vida alcan¢a o plano da hominizagdo'’. Entdo estd na hora de, em nome
do amor, em nome do que ha de mais elevado na vida do homem, por-se fim ao
preconceito contra o sexo e sua forga de atragdo.

O amor humano é um sentimento singular e maravilhoso, que acontece
entre homens, ndo entre anjos. O que é preciso é uma enorme vigilancia para ndo se
confundir liberagdo amoroso-sexual com aceitagao vulgar da condi¢cdo de produto
descartavel. O amor transcgnde a todo entendimento racional, transcendendo por-
tanto tudo que dissemos. E o sentimento mais alto do ser humano e, como disse 0
poeta, deve ser “infinito enquanto dure”’.



A DIDATICA NO ENSINO DA FILOSOFIA
NO 20 GRAU

Maria Eugénia L. M. CASTANHO
PUCCAMP

“A verdadeira filosofia é reaprender a ver o
mundo.” Merleau-Ponty

Para pensar o papel da Didatica no Ensino da Filosofia no 29
grau € necessario antes de mais nada esclarecer o que é Didatica, Filosofia e
29 grau.

| — DIDATICA

Para muitos, Didéatica significa ““conjunto de técnicas para ensi-
nar’’. Se se examina a evolucdo historica do campo, desde o aparecimento
do termo com Coménio e sua Didacta Magna em 1657 até os dias atuais
percebe-se que suas caracteristicas mudam dependendo do contexto histo-
rico em que se situa. Se o ensino tradicional privilegiava o conteddo em
detrimento da forma, o ensino renovado exigido pela sociedade industrial,
que tem como marco historico c movimento da Escola Nova, surge como
um libelo em favor da forma (das técnicas, do como fazer) pondo a ques-
tdo dos contelidos para o segundo plano.

A valorizacdo da forma em detrimento do conteido acaba
desembocando em uma reacdo por parte de didatas mais criticos em um
momento em que toda a educacdo passa a ser revista fazendo com que
toda a programacdo dos cursos didaticos seja revista, reformada, alterada.
Assim é que os profissionais da area, a partir do final da década de 70 e
inicio de 80 alteram seus programas de curso, incluindo e mesmo enfa-
tizando, privilegiando ou até absclutizando, as criticas sociais, politicas,
econOmicas e culturais a nossa realidade visando com isso deslocar a supre-
macia tecnicista que era reservada a Didatica.

A Didatica passou a ser um campo de discussdo de temas filo-
soficos e cientificos e, embora afirmando sua dimensdo técnica, pouco tem
avancado nessa direcdo. E como se os didatas temessem sua identificacado
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com o tecnicismo, entendido como postura técnica desvinculada de postu-
ras tedricas. E a propria questdo do objeto da Didatica passou a ser colo-
cada: afinal, qual é seu objeto? Qual € sua identidade 17

A confusdo se instala e surgem propostas de inciusdo de novos
campos de estudo para a disciplina, tais como Psicologia Social, Semiolo-
gia, Antropologia, Lingiiistica etc.? Ora, se a critica anterior era de que a
Didatica estava sendo invadida por outros campos como a Politica, a So-
ciologia, a Economia etc. o que ocorre com as propostas acima referidas é
de continuar a invadir a area, s6 que com novas ciéncias, mais novas, mais
“modernas’’, mais pertinentes ou seja la o que for. Entretanto, o problema
da invasdo persiste e conseqiientemente o da definicdo do objeto.

O equivoco estd em se pretender escamotear ou minimizar o
carater técnico da disciplina: a Didatica é uma disciplina técnica. Refere-se
a dimensao técnica do processo ensino-aprendizagem. Afirmar isso nao
significa isola-la do dado ideolbgico ou cientifico. H4d uma vinculagdo tdo
intima entre filosofia, ciéncia e técnica que torna-se até mesmo cansativo
querer insistir em que os trés niveis sdo solidarios permanentemente. O
perigo estd em querer fazer a assepsia da Didatica, promovendo-a como um
campo técnico devidamente esterilizado de opcOes tedricas e cientificas,
porque tal ndo existe. Nos momentos, alids, em que mais se prestou a
consecucdo de fins politicos, foi apresentada como “neutra’”. E a essa
matriz que se tem dado o rotulo de ““tecnicista’. A Didatica é portanto
técnica sem ser tecnicista.

A reflexdo sobre o como fazer é importante. O modo de tra-
balhar no cotidiano da sala de aula exige competéncia do profissional na
utilizagao de um néGimero muito grande de informacdes sobre metodologia
de ensino, sobre técnicas de selecdo de conte(dos, de objetivos, de pro-
cessos de avaliacdo etc., caso contrario poderd estar reforcando um pa-
radigma alienante nos alunos, através de mecanismos ocultos de alienacdo
na sala de aula. Em suma, a descoberta de solucdes técnicas para o ensino é
relevante na sociedade capitalista ou socialista, na sociedade em transicao
para o socialismo ou com o socialismo j& implantado. Denunciar o mo-
mento cruel por que passa a educacao no Brasil de hoje ndo pode levar a
renegar a dimensdo técnica do ensino.

Ii — FILOSOFIA

A Filosofia. O que entender por Filosofia? Como produto
cultural do ser humano, é historica. Na Idade Média, definida em oposicdo
a Teologia, antes disso, na Grécia do século V a.C. em oposi¢do ao con-
ceito de mito, hoje em oposi¢do ao conceito de ciéncia. E o conhecimento
sistematizado sobre a condicdo humana, sobre a sociedade, sobre a cultura,
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sobre o mundo da natureza. Ndo tem uma identidade imutével ao longo da
historia, estd condicionada ao contexto histérico. Sua grande caracteristica
é a proposi¢do sempre critica das questdes fundamantais do ser humano.

11l — 0 SEGUNDO GRAU

A didatica da filosofia no 29 grau. O que é o segundo grau? O
que deve ser o0 29 grau? A indefinic3o ocorre na pratica e na legislacdo. As
vezes é aproximado do 19 grau (enfatizando-se a educacdo geral, pro-
pedéutica), as vezes é aproximado do 39 grau (carater terminal, profis-
sionalizante). Se a lei 5692/71 exigia a profissionalizacdo, a 7044/82 re-
tirou-a. Se antes ndo cabia a Filosofia nos curriculos, a partir de 1982 ela
pode voltar a constar das grades curriculares e ai ja se pode notar uma
contradigdo. Por que a Filosofia caiu do curriculo quando entrou a pro-
fissionalizacdo e pode voltar quando a profissionalizacdo caiu? Evidente-
mente € ingénuo acreditar que a questdo possa ser explicada apenas por um
problema de folga ou n3o nos horarios. E preciso também apontar que
muitas, muitissimas escolas ainda nado incluiram essa disciplina no rol curri-
cular.

Entendemos que a questdo do trabalho é a principal a ser
explicitada com o 29 grau. O estudante deve ter a unidade entre teoria e
pratica, entre conhecimento e acdo concreta, entre trabalho manual e tra-
balho intelectual. Perceber como os principios cientificos sao incorporados
ao processo produtivo, como a ciéncia € revertida na pratica concreta dos
homens. N3o se trata de profissionalizar, no sentido de adestrar para uma
ocupacdo em particular, mas de permitir que os principios que regem o
processo de trabalho sejam de fato assimilados, concretamente. Trata-se de
dominar o conjunto do processo pelo qual os principios tedricos se tornam
presentes na pratica real dos seres humanos. S6 a partir dessa base é que o
individuo se especializara para determinada profissdo. Orientar para uma
pratica profissional mecdnica e imediata sem permitir a compreensdo do
sentido dessa pratica significa afastar o jovem do dominio das formas
elaboradas de cultura.?

Assentadas as linhas basicas do que entendemos por Didatica,
Filosofia e 20 grau, trata-se agora de pensar a possivel contribuicdo que a
dimensdo técnica possa dar ao ensino da Filosofia. Se a Didatica é a re-
flexdo sobre a dimensdo do como fazer o ensino e se a Filosofia é a
reflexdo sistematica sobre os problemas da existéncia, podem ser encon-
trados diversos pontos de intersecdo: ensina-se Filosofia? Como ensinar?
Quais os problemas basicos? Como estabelecer o conteildo de um pro-
grama de Filosofia para jovens de 29 grau? Como preparar professores
para tal tarefa? Existe uma didatica para a Filosofia? Como a aula de
Filosofia repercute em um aluno de colegial? Como os métodos no dia a
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dia podem influenciar a formac¢do da consciéncia historica dos alunos?
Dentre essas e muitas outras questOes, privilegiarei as que se seguem.

IV — O ALUNO NA SALA DE AULA

Ao mesmo tempo em que defendemos uma linha ndo pro-
pedéutica e também ndo profisisonalizante para o 29 grau porém uma
postura que leve o jovem a dominar criticamente os principios cientificos
que se materializam no mundo do trabalho, temos consciéncia de que o
aluno de colegial que esta diante de nds nas salas de aula é um ser subme-
tido ha muitos anos a um processo de alienacdo paulatina consolidando-se
ao longo de sua vida escolar e extra-escolar. E isso ha de estar presente ao
se desencadear qualquer trabalho na area de filosofia.

Em um texto bastante oportuno, Nudler? aponta mecanismos
de alienag@o que ocorrem nas salas de aula e que vao lenta e seguramente
encaminhando para a formacdo de um paradigma alienante que leva o
individuo a tornar-se acritico e conformado. O primeiro, denominado ver-
balismo, refere-se a maneira pela qual a escola trabalha os conte(idos. As
palavras s3o usadas para substituir a observacdo direta e a experiéncia vivida.
A palavra, ao invés de ser utilizada para desvelar, para revelar a realidade,
escamoteia essa realidade, cria uma area simbolica pura, separada artifi-
cialmente e desconexa da experiéncia vivida, a atencao é desviada para uma
area simbolica que nada tem a ver com o que é vital. A capacidade de
observacdo do aluno é forcada a se reprimir e a caminhar em direcdo a um
mundo de palavras vazias que desaparecem depois da prova.

Um outro mecanismo também presente na sala de aula e
igualmente com conseqliéncias deletérias para a formagdo do aluno é o
congelamento do real. Trata-se de apresentar a realidade como aigo esta-
tico, fechado, acabado e que ndo pode ser aperfeicoado, mudado, transfor-
mado. Uma realidade apresentada como devendo ser descrita, classificada,
nomeada, mas nao explicada, valorizada, modificada. Através desse me-
canismo, ensina-se de modo a incutir no educando a idéia de que as gran-
des transformacdes ocorreram no passado, nao hoje.

Também ha procedimentos de sala de aula que levam o aluno
ao formalismo, a adaptacao as estruturas. A énfase é colocada nas formas,
levando a introjecdo de normas rigidas e uniformizantes relativas a disci-
plina e a autoridade. Formalismo e autoritarismo levam ao respeito as
estruturas que dominam e subjugam o vital.

Detalhismo, compartimentalizacdo, acumulacdo. A perda de
visdo da totalidade leva a enfatizar o detalhe. Quando o individuo se atém
ao detalhe deixa de ver o todo, as vinculacOes globais e estruturais. As
formas desviam a atencdo dos conte(dos, a énfase sobre os herdis desvia a
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atencdo do processo histérico. Produz-se uma visao compartimentalizada
da realidade, ndo ha interacdo entre as partes, uma estd desconectada da
outra. Subjacente a esta maneira de ver a sociedade fragmentariamente, a
esse fendmeno de castracdo da capacidade de pensar em termos de estru-
turas, estd a concepcdo acumulativa do conhecimento, a concepgdo de que
aprender significa absorver informactes e ndo proceder a andlise ou re-
laciona-las umas com as outras.

Além desses pontos ja colocados ocorrem outros de igual gra-
vidade. A educacdo também destr6i ou deforma a curiosidade natural do
educando ao invés de dirigi-la para caminhos instigantes e provocativos.
Um aluno curioso que indaga as causas dos fendmenos, que busca respostas
radicais, que faz perguntas radicais, que nao se satisfaz diante das primeiras
evidéncias, seria um individuo perturbador, dificilmente adaptével as estru-
turas.

Ha ainda um Gltimo mecanismo muito presente em nossas es-
colas: mercantilismo e competicdo. A escola estimula a competicao e ndo
consegue desenvolver um sentimento de comunidade entre seus integran-
tes, o exercicio de relacdes de solidariedade, preparando cada aluno, indi-
vidualmente considerado, para adaptar-se a sociedade competitiva onde
tém éxito os mais “vivos'’. O conhecimento ndo €é valorizado em sua real
significacdo mas apenas para conseguir nota, promogao e ascensdo social.
O educando vai se desumanizando na medida em que canaliza sua energia
ndo para amadurecer ou se integrar criativamente a sociedade mas para
subir na escala social.

Lenta e diariamente esses mecanismos atuam, reforcando a
formacdo de um individuo que ndo compreende e nao se interessa por sua
realidade social e nem sabe se vincular de forma critica a essa realidade.

Esses mecanismos estdo ligados a forma de trabalhar com de-
terminados métodos e técnicas de ensino. Ora, como ndo ha como separar
conteido e forma, seqgue-se que um professor pode estar desenvolvendo
conteudos nos quais ele realmente acredita como propiciadores de de-
senvolvimento de consciéncia critica, por exemplo, e estar reforcando a
alienacdo do aluno pela maneira com que trabalha, com que apresenta suas
aulas, como prevé (ou ndo) a atividade do aluno, enfim, pela maneira como
se caracteriza seu ensino. O como fazer é indispensavel para a consecucao
dos fins maiores da educacdo. E se manifesta cotidianamente, através de
cada proposta de reflexdo (ou de ndo reflexao), de cada atividade de-
senvolvida.

V — AMOTIVACAO NO ENSINO DE FILOSOFIA

Muitas vezes o estudante ndo tem uma atitude de interesse
frente ao estudo da filosofia. Ndo tem motivacdo. Por que isso ocorre? Ha,
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segundo Ricardo Navia®, os que priorizam o fator técnico-metodolégico
chegando a apresentar a Filosofia em video-cassetes ou os que pensam que
o problema estd em aspectos fisicos como o modo de dispor as carteiras
em sala de aula. Evidentemente e segundo mostra o autor uruguaio estes
aspectos ndo estdo no centro da problematica e ndo elucidam o tema.

A regra de ouro segundo Navia da motivacdo € a de que as
pessoas se sentem motivadas pelas atividades que de alguma maneira estao
ligadas aos seus problemas e inquietudes (¢ que de uma maneira ou de
outra estdo vinculadas aos grandes tamas do pensamento cientifico ou
filos6fico contemporaneo). Nosso tempo € carregadc de desafios, possibi-
lidades e incertezas e os grandes temas dai decorrem. Temas que exigem
uma definicdo axiol6gica e que sac 0s mesmos que comovem 0s jovens,
que estdo ligados ao sentido de nossa vida. Seja qual for a natureza e
disciplina especifica que aborde um determinado tema, sempre os temas
deixam uma margem para a reflexdo filos6fica nunca esgotada pela ciéncia
correspondente. Isso nao significa defender um “presentismo’’ que repre-
sentaria perda de perspectiva e desprezo aos legados histéricos levando a
uma posicdo anticultural, desorientadora e superficial. Trata-se de estudar
os temas da Historia da Filosofia, da Ciéncia e da Cultura na perspectiva de
nosso tempo, mostrando as raizes de nosso acervo e as mudancas radicais
que ocorrem de acordo com o contexto sécio-historico-cultural. Isso ndo
significa abandonar seu nivel teodrico, ja que a Filosofia é atividade teodrica.
Trata-se de apresentar a Filosofia como Historia da Filosofia, ja que ndo ha
nela uma esséncia imutavel mas um fazer-se enquanto processo. O estu-
dante adquirird um gosto muito grande em estudar Filosofia quando per-
ceber que cla Ihe da as chaves para entender-se, entender seu mundo,
libertar-se dos grilhGes que o aprisionam ao seu mundo mais imediato.

VI — RECURSOS DIDATICOS

Embora o problema central do ensino da Filosofia seja de enfo-
que programatico, de consciéncia historica e cultural, Navia propde alguns
recursos que podem colaborar para as aulas de Filosofia: existéncia e manejo
de materiais com informacoes significativas e de diferentes areas; tratamento
interdisciplinar, textos ageis e modernos, utilizacdo de materiais sem cair no
“tecnicismo’’, estimulo a participacao do aluno, investigacao e outras ativi-
dades criativas como foruns, polémicas, debates etc.

VIl — PARA CONCLUIR:
(sempre provisoriamente porque 0 processo ndo
se congela)

Ha muitas questdes didaticas, questoes técnicas envolvidas na
problematica que vimos analisando. Abordamos algumas poucas que nos
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pareceram relevantes. E evidente que o problema da educacdo hoje, no
contexto brasileiro atual, € eminentemente politico e exige solugdes poli-
ticas. E também bastante claro que o direcionamento do ensino de 29 grau
esta longe de ser resolvido, apresentando-se com grandes desafios praticos.
Urge recolocar a discussdo e buscar uma direcdo para esse grau de ensino.
Convém ouvir o que se segue:

na definicdo de politicas para o 29 grau é importante ver com
cautela a profissionalizacdo, ndo para nega-la, mas sim para
direciona-la conforme os interesses dos trabalhadores. O ensino
técnico, nos moldes tradicionais, ndo atende necessariamente a
esses interesses. Para esse fim, é necessadrio que esteja centrado
no dominio de principios que permitam entender o capita-
lismo contemporaneo, o papel desempenhado pela ciéncia e a
tecnologia em seu desenvolvimento e as relacoes sociais geradas
pelo contexto historico em que ocorrem esses fatos. Entre-
tanto esse é também o conhecimento necessdrio a qualquer
cidad3o que pretenda compreender sua época.®

Para trabalhar com aulas de Filosofia para jovens do 29 grau e
para que esse trabalho seja significativo para tais jovens, uma clareza por
parte dos educadores da intima solidariedade que existe entre contetudo e
forma, entre postura tedrica, cientifica e técnico-pedagodgica sé podera
render bons frutos. Ser critico interessa a qualquer ser humano e ndo
apenas a quem tem aulas de Filosofia. Tais aulas constituem um momento
privilegiado que ndo pode ser desperdicado. O educador usa mecanismos
para propiciar o dominio da cultura produzida pela humanidade e promo-
ver sua critica. O que se visa é a formacao de cidadaos criticos, ativos, que
intervenham no processo de transformacdo da sociedade. Esse processo
comporta o dominio das formas que permitam chegar a cultura sistemati-
zada. E por esse motivo, se ndao existissem outros, ja estaria justificada a
importancia da reflexdo sobre a Didatica no ensino da Filosofia no 29
grau.

NOTAS

(1) Essa discussdo esta em meu capitulo " Os objetivos da educacao’’ in Repensando a
Didatica, varios autores, pp. 53 e 54.

(2) cf. Magda B. SOARES, ‘‘Didatica: uma disciplina em busca de sua identidade’’,
Revista Ande n? 9, p. 40.

(3) cf. Dermeval SAVIANI, O papel do educador na sociedade atual in Jornal do 19
Congresso de Educacdo, SBO, SP, 1985.

(4) Telma B. NUDLER, La educacién y los mecanismos de la alienacién, pp. 91-109.
(5) Ricardo NAVIA, El Problema de la motivacién en la ensefianza media de la
filosofia, Montevideo, 1987.

(6) M. Umbelina SALGADO, Cadernos CEDES N© 20, p. 87.
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EL PROBLEMA DE LA MOTIVACION EN LA
ENSENANZA MEDIA DE LA FILOSOFIA — LA
ENSENANZA MEDIA DE LA FILOSOFIA Y LOS GRANDES
TEMAS DE NUESTRO TIEMPO*

Ricardo J. NAVIA
Montevideo-URUGUAY

1. Nos proponemos tratar el tema de la motivacion el la
ensefianza de la Filosofia, es decir, analizar la actitud de los estudiantes
frente al trabajo en Filosofia. Como a su vez esto no es sino un aspecto de
una realidad més amplia y compleja que es todo el fenébmeno de la
ensefianza de la Filosofia, considerar el aspecto de la motivacion nos
retrotrae inevitablemente a otros aspectos de esta realidad: como el
problema de cudles han de ser nuestros objetivos en la ensefanza de la
Filosofia, de como concebimos la ensefianza de esta materia y, en Gltimo
término, de cobmo concebimos a la Filosofia misma.

De lo contrario podemos quedar atrapados en un
desentedimiento bdasico, porque algunos pueden considerar como
motivacion lo que otros no consideramos sino un pseudo-motivacion, una
motivacion desviada o una motivacién para algo que no es Filosofia.

Es decir, la propia evaluacion sobre si existe o no una real y
adecuada, motivacion depende de nuestra concepcion del trabajo
filos6fico.! Dicho desde otro angulo, las formas de conseguir la motivacion
son dependientes del tipo de actividad para la que queramos estimular.

2. Pues bien, consideramos que los objetivos basicos de la
ensefanza media de la Filosofia son, siguiendo la sintesis del prof. Manuel
Clapsz, por un lado: “ensefiar a los alumnos los héabitos de la precision
mental, el método y las leyes del pensamiento... para que aprendam a
plantear correctamente los problemas tanto filos6ficos como de la vida
diaria’’; asi como ‘hacerles tomar conciencia de los problemas filosoficos...
y ensefarles el contenido conceptual de las doctrinas mas importantes al
respecto...”” Pero por sobretodo, y esto tampoco pasa inadvertido en ocho
trabajo, creem: que la ensefianza media de la Filosofia se debe orientar a:
19) dar los elementos para que los jovenes puedan identificar las

(«) Trabajo presentado al “Ill Encuentro sobre ensefianza media de la Filosofia’’,
organizado por la FEPAI (Fundacion para el estudio del pensamiento argentino e
ibero-americano), 2 y 3 de actubre de 1987, Buenos Aires.



27

caracteristicas y los grandes temas tanto tedricos como socio-historicos de
nuestra época; tendiendo asi a crear una conciencia de nuestro tiempo;
20) actualizar y jerarquizar la informacidén mas significativa sobre ellos;
309) tratar de despertar una actitud critico-reflexiva, sobre los mismas; y
por Ultimo y sobre la base de tal conciencia y de tal reflexion se debe
estimular una actitud creativa y responsable que eventualmente opere
cambios reales y positivos en el comportamiento. En sintesis,
consideramos que la ensefanza de la Filosofia debe apuntar a generar una
actitud mas informada, mas consciente, y mas reflexiva, frente a los
grandes temas de nuestro tiempo.

En este sentido, y como diagnéstico provisorio, podemos decir
que la actuai enseiianza de la Filosofia no logra cumplir estos objetivos,
creemos que no consigue generar una actitud mas conciente y reflexiva
frente a los temas cardinais de nuestro tiempo. Al punto que, cuando tal
actitud se genera son otros los factores generadores y no la enseilanza
curricular de la Filosofia. A saber: la repercusion de la revolucion
cientifico-tecnoldgica, la difusion de ciertos resultados de las ciencias
sociales, el poder revulsivo de los problemas e inquietudes sociales o los
cuestionamientos derivados de las problemativas existenciales o de
convivencia.

3. Pasemos ahora al aspecto estrictamente motivacional. ¢ Por
qué no se consigue (o se mantiene? ) una buena motivacién para el trabajo
en Filosofia? ¢ Por que los estudiantes no logran una actitud mas
reflexiva y mas creativa frente a los grandes problemas? ¢ Por qué ni
siquiera son sensibles a ellos? O, ¢ cuando lo son, lo son por otros
elementos impulsores?

Ante este tipo de preguntas hay quienes sostienen que frente a
la ciencia, la tecnologia y el vértigo del mundo moderno, la Filosofia ha
perdido vigencia. No compartimos esta opinion que ademas consideramos
sumamente superficial. No vamos a dar aqui una serie de argumentos que
se podria manejar en su contra. Hay otros que priorizan el factor
metodoldgico y llegan a sostener algo asi como que tendriamos que
presentar a la Filosofia en video-cassettes a todo color, o, sin ir tan lejos,
que la cuestion consiste en la “amplitud’’ del docente o en la disposicion
de los bancos en el aula. Sin dejar de valorar algunos de estos aspectos no
creemos que estan en el centro de la problemdtica. Creemos incluso, que si
se magnifica su importancia se esta obstruyendo la verdadera dilucidacion
del tema.

Consideramos que mas alla de factores socio-culturales, que si
estdn pesando (la herencia ideologico-institucional y los medios masivos no
estimulan la reflexién critica), y de los factores psicolagicos, que también
inciden (la reflexion critica genera inseguridad y angustia), el principal
factor, y el que estd a nuestro alcance, es el aspecto de los contenidos
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programaticos. Es decir, los programas, los docentes y los materiales
desconocen la regla de oro de la motivacion: los sujetos se siente motivados
por las actividades que de alguna manera aparecen vinculados a sus
problemas a inquietudes mas hondas vy a la vez cotidianas.

En términos de nuestra actividad este precepto bdsico rezaria:
los estudiantes se pueden motivar por una reflexién critica sobre los
problemas e inquietudes que los involucran.

Aquf radica el verdadero centro del problema: no se consigue
motivar para la reflexion filosofica porque no se trabaja sobre los grandes
temas de nuestro tiempo que son los que conmueven y motivan a los
jovenes.

Parece por lo menos desproporcionado que en los actuales
programas de Filosofia aparezcan temas como el concepto griego de ser o
la ética estoica o la logica aristotélica cuando en cambio no aparecen las
implicancias y repercusiones filosoficas de la Teoria de la Relatividad o las
de la Antropologia Cultural o los del Psicoanalisis.

Al dar la espalda a estos grandes temas no s6lo no se consigue
motivar sino que incluso, muchas veces, la ensefianza tradicional de la
filosofia defrauda y desactiva una motivacion preexistente proveniente,
como ya lo sefialamos, de la propia problemdtica existencial, social o
cientifica.

Ante este tipo de planteo hemos oido que algunos colegas
objetan que no necesariamente son los mismos los grandes temas
identificados por el pensamiento cientifico o filos6fico contemporaneo
que los temas que mueven a los estudiantes. Creemos que si bien en
principio puede darse esta discrepancia, a poco de andar, con algo de
trabajo, la mayor parte de sus inquietudes estan de una manera u otra
vinculadas a esos grandes temas. Y si aun hay otros temas cuya
importancia no vislumbran, alli esta la funciéon docente de capacitarlos
parsu identificacion y jerarquizacion.

4. En sintesis, creemos que tanto desde el punto de vista
psicologico de la motivacion como desde el punto de vista de los fines de la
ensefanza de la Filosofia convergemos hacia una problematica comun. De
aqui la deliberada dualidad del titulo de nuestro trabajo. La ensefanza
curricular de la Filosofia no motiva porque no aborda ia mayor parte de
los grandes temas de nuestro tiempo. Y, concomitantemente, la ensefanza
curricular de la Filosofia no logra generar una actitud mas consciente y
critica porque no se la aplica sobre esos grandes problemas que, en tanto
son los mas conmovedores y motivadores y en tanto estan relacionados
con las actuales fronteras del teorizar humano, son los mas adecuados para
generar y mantener tal actitud.

Sin embargo estamos convencidos de que grandes sectores de
nuestros alumnos estan interesados por los temas basicos de nuestra época.
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Piénsese ademas que vivimos en un tiempo cargado como ning(n otro, de
desafios, de posibilidades y de incertidumbres. Cohabitamos en la
humanidad vy, especialmente con la juventud, mas participativa y por tanto
mas inquieta y responsable que haya conocido la historia humana. Vivimos
a su vez en los sistemas politicos-sociales y culturales mas informados, mas
pluralistas y mads criticos que se han dado. Y esto lo decimos sin animo
conformista, sino simplemente refiriendo un hecho que surge de la mas
elemental comparacion historica. Es decir que asi como antes sefialabamos
condiciones socio-culturales que obstaculizan la generacion de una
conciencia critica, debemos tener presente que en nuestra época existen
también poderosas y nuevas fuerzas que estimulan tal actitud.

Asi de contradictorio pero también de prometedor es nuestro
siglo: el de Hiroshima y el del subdesarrollo pero también el de las
democracias, la descolonizacion y las Naciones Unidas...

5. ? Cuales son esos grandes temas de nuestro tiempo?

Son los que aluden a los fenémenos teéricos o practicos que
estan haciendo la historia de nuestra época, los mismos que estan
generando las condiciones del futuro de la humanidad, y del conocimiento
humano, los mismos que nos estan exigiendo una definicién axiologica, los
mismos que conmueven a los jovenes, y los mismos al fin, que tienen que
ver con el posible sentido de la vida de los hombres que en este tiempo
vivimos y actuamos.

Creemos que, mas alld de ciertas diferencias, sobre las cuales
no serfa inGtil polemizar; el pensamiento cientifico, filos6fico e histdrico
del siglo XX estd de acuerdo en la importancia de ciertos fenomenos y
caracteristicas de la época contemporanea.

Por ejemplo, a nivel de las caracteristicas generales distintivas
de nuestro tiempo, estamos pensando en la necesidad de reflexién critica
en torno al tema de los cambios de costumbres, de habitos y de valores; en
el tema de la aceleracion historica; en el de la acentuada autoconciencia
sobre 'la diversidad de culturas y a su vez en el de la tendencia a la creacion
de una cultura universal; en el tema de la revolucion cientifico-tecnolégica
con todas sus repercusiones, o en el de la dramatica incertidumbre por el
futuro.

A nivel de los fenomenos sociales mas concretos pensamos por
ejemplo en el andlisis critico-reflexivo que exige el tema del surgimiento de
la cultura de masas y de los medios masivos de difusion con todas sus
posibilidades y problematicas; el tema de las sociedades de consumo; el
impostergable tema del subdesarrollo en todas sus dimensiones; el tema de
la violencia y sus causas profundas; el tema de las nuevas formas de
propiedad, produccién y convivencia; el tema de la nueva posicion social y
familiar de la mujer con sus mualtiples implicancias, el tema de las maltiples
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relaciones entre ciencia y sociedad y el de la problematica ética de la
practica y la utilizaciéon de la ciencia, etc.

A nivel del pensamiento y del espiritu de nuestra época
consideramos fundamental las nuevas orientaciones de la filosofia y del
pensamiento social; las revoluciones del pensamiento fisico y matematico
y sus implicancias filosoficas; la epistemologia de las ciencias humanas; la
teoria de las ideologias; las nuevas formas de religiosidad; y la nueva
actitud de las iglesias. Asi como toda la reflexion que se genera a raiz de
las corrientes artisticas contemporaneas, de los nuevos medios expresivos y
culturales (cine, television), del tema del arte en la época de la cultura de
masas, etc.

A nivel de la problema existencial pensamos en la necesidad de
reflexion critica en torno al tema del sentido de la vida, al tema de las
evasiones, al de la comunicacion, al de la nueva dindmica de pareja, el de la
familia en el siglo XX, la nueva dinamica de pareja, el de la familia en el
siglo XX, al del mentado enfrentamiento generacional, al tantas veces mal
trabajado tema de la revolucion sexual con sus muitiples implicancias y
repercusiones, o al del autoconocimiento a la luz de los nuevos logros de la
psicologia.

A nivel de la problemdtica mundial creemos que es ineludible
reflexionar sobre el tema del peligro de la guerra nuclear, sobre el tema del
armamentismo, sobre la contencion vy la regulacion de los conflictos, sobre
los derechos humanos y sobre las organizaciones internacionales, etc.

Para nosotros latinoamericanos, seran también ineludibles los
temas que tienen que ver con nuestra historia especifica; con nuestra
identidad, con nuestra insercion y nuestro papel en la Historia universal,
con la especificidad de nuestra culturas, con nuestras paradojas, con
nuestro dramatico presente e incluso con nuestro futuro.

Al oir estos temas, algunos podran pensar que queremos tratar
temas que pertenecen al ambito de ciencias especificas o de la discusion
social o de la conciencia personal. No negamos las dos primeras
especificidades ni lo Gltimo como inalienable derecho personal, pero
creemos que, sin perjuicio de ello: o la ensefianza de la Filosofia trabaja
criticamente sobre los temas que muevem al hombre, o se pierde lo mejor
de su funcion y de su poder, y se pliega al sentido comin y a una
aceptacion precritica, mas o menos consciente, de los criterios dominantes.
Dejando, como ha sucedido en algunos periodos, que la revision critica de
las teorfas y las practicas se lleve adelante desde otros ambitos: al margen
de la ensefianza de la Filosofia o quizds incluso contra la Filosofia
curricular. Por el contrario, trabajar criticamente sobre los mas
importantes temas tedricos o practicos ha sido la funcion de la Filosofia en
sus mejores momentos.
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Esto no implica diluir la especificidad del andlisis filosofico,
transformando nuestro papel en algo asi como compensadores de cultura
general, o de meros reiteradores de temas cubiertos por las ciencias
naturales o sociaies. Por el contrario reivindica el papel universal del
analisis y la reflexion filoséfica. Cualquiera de estos temas, sea cual sea su
naturaleza y la disciplina especifica que lo aborda cientificamente, deja un
margen para la reflexion filos6fica, nunca agotado por la ciencia
correspondiente. Pues, dichc en forma breve, el analisis que haremos desde
la perspectiva, la especificidad y el nivel filosofico no se limitara al como y
al por qué sino que buscara el sentido y la proyeccion de los hechos y ios
problemas, revisara los fundamentos epistemoldgicos de las elaboraciones
tedricas o analizara criticamente el sentido de nuestras costumbres,
concepciones y valores.

Asimismo, existen disciplinas o enfoques que creemos gque
deben ser priorizadas en la medida en que son capaces de hacer un aporte
especial a esa toma de conciencia de nuestro tiempo y a esa conciencia
critica que reclamabamos.

Nos referimos a disciplinas como la Historia de las ideas (o de
las ideologias y las cosmovisiones), la Historia de la Cultura y la Filosofia
de la Historia.

Consideramos que, con distinta jerarquia y desde distintos
niveles, todos estos temas aludan a hechos bdsicos de nuestro tiempo y
conducen directa o indirectamente a nlcleos cardinales de la problematica
filosofica en sus diversas areas.

Creemos que su tratamiento motivaria a la juventud que
carece de un analisis documentado, serio y a la vez critico de los mismos.

Porque ademas; si tal analisis, con todas las garantias de una
educacién democratica, no lo hacen quienes tienen informacion cientifica
e histérica y estdn formados en el pensamiento critico (que mejores
garantias!): ? a quién se lo estamos dejando?

6. En conclusion consideramos que para motivar a los
estudiantes por la disciplina ya para conseguir el objetivo de generar una
conciencia critica y creativa en torno a los grandes temas tedricos y
practicos de nuestro tiempo, la cuestion programatica ha de consistir en:

19) Dar los elementos para que los alumnos sean capaces de
identificar y jerarquizar los grandes fenémenos y caracteristicas de la
época presente.

29) Que, sin perjuicio de otros temas mas abstractos y sin
perdida de la especificidad de nuestro nivel de trabajo, se priorice el
tratamiento de los mencionados grandes temas de nuestro tiempo, tanto
practicos como teoricos.
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39) Que en los ineludibles e importantes temas abstractos, se
los relacione, en la medida de lo posible con dichos grandes temas. Asi por
ejemplo, la logica Simbélica se ha de plantear en relacion con ciertos
problemas en el desarrollo de las ciencias y en vinculacion especifica con la
informatica.

40) Asimismo se ha de poner especial cuidado en no
desatender los grandes temas de la Historia de la Filosofia, de la Ciencia o
de la Cultura en general. Pues esta jerarquizacion de los temas de nuestro
tiempo no debe conducir, de ningin modo, a una especie de
“presentismo’’ que nos lleve a estar a la pesca de la Gltima teoria o del
Gltimo suceso:; con lo cual, lejos de ubicarnos estariamos perdiendo
perspectiva y despreciando los legados historicos. Seria una posicion
realmente anticultural, desorientadora y superficial. Una buena formacion
histérica es imprescindible para ubicarse, para valorar y para comprender
los fenomenos actuales.

59) Sin contradicién con lo anterior, los temas de la historia de
la Filosofia, de la Historia de la Ciencia o de la Historia de la Cultura
resultan mas motivantes y simultdaneamente rinden sus mejores resultados
tedricos, si los planteamos en la perspectiva de nuestro tiempo. Esto es, si
los trabajamos como forma de mostrar las rafces de nuestro acervo tedrico
o los cambios radicales de éste con respecto al pensamiento anterior.

Pero no, si los planteamos en si mismos; o, menos aln,
separados del contexto socio-histérico-cultural que los gener6. En este caso
estariamos trabajando sobre temas engendrados en ‘“registros’’ culturales
muy diferentes a los que vive el estudiante y por ello, la desmotivacion
estaria asegurada. Esto es lo que ocurre por ejemplo, cuando intentamos
explicar sin mas la concepcion aristotélica del cambio a jovenes formados
en la fisica newtoniana.

No estamos reclamando que la filosofia abandone su nivel
tedrico; la filosofia es esencialmente actividad teérica. El problema no es
su nivel sino la anacronia de algunos de sus temas.

Tampoco proclamamos el primado exclusivo de la filosofia
social ni de la filosofia de la practica pues entre estos grandes temas hay
muchos que son esencialmente teoricos, pero si reclamamos que no se
eludan los grandes temas actuales.

7. Claro estd que la concrecion de este tipo de enfoque en la
ensefianza de la Filosofia demandaria ciertos cambios en la formacion de
los docentes de la asignatura. Creemos fundamentalmente que, sin
detrimento del estudio de los temas y autores clasicos, se debera poner un
mayor énfasis, por ejemplo, en la Historia de la Cultura y de las ideas, en la
historia y estado actual de las ciencias y en la propia Historia
Contemporanea general. Estamos convencidos de que una mayor, mas
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rigurosa y mas actualizada formacion en estas areas seria altamente
positiva; no solo para ubicarnos mejor, en la formacion integral del joven
contemporaneo, sino que repercutiria incluso en la calidad y el nivel de
nuestro trabajo especificamente filosofico. Creemos que se esta haciendo
impostergable, sin mengua de la formacion estrictamente filosofica, y en
beneficio de ella misma, la inclusion de este tipo de asignaturas en la
formacion de los profesores de Filosofia, sin que pueda quedar librada al
mayor o menor interés o responsabilidad de cada futuro docente.

8. Por supuesto que este nuevo enfoque debe ir acompanado
de una metodologia docente acorde con sus definiciones, que incluiria:

a) Existencia y manejo de materiales con informacion
significativa y conceptualizada proveniente de distintas areas.

b) Instancias de abordaje o tratamiento multidisciplinario o
interdisciplinario. Tanto con las materias y docentes de ciencias naturales y
formales, como con los de ciencias sociales e historicas y con las vertientes
artisticas.

c) Textos agiles y modernos y utilizacion de materiales de
actualidad sin caer en el sensacionalismo facil.

d) Abandono de la actitud magistral de los docentes.
e) Promocion de la participacion de los alumnos.

f) Promocién de la investigacion y demas actividades creativas
(foros, polémicas, seminarios, monografias, etc.)

Sin perjuicio de la importancia de estos aspectos, repetimos
que nosotros consideramos que el problema no es metodoldgico sino de
enfoque programatico, de conciencia historica y cultural.

9. Creemos incluso que si se acierta en la conciencia historica y
cultural las correcciones e innovaciones metodoldgicas van a ir surgiendo
casi espontaneamente. En cambio, y esto cruemos que es un verdadero
poligro, si se prioriza lo metodoldgico sin una reubicacion historica y
cultural, so termina en una mistificacion que encubre ain mas el verdadero
problema y conduce a despreciar los logros de la cultura y las
caracteristicas de nuestra época.

10. En este final de siglo (y de milenio) la Humanidad esta
alumbrando un nuevo mundo, tanto en las realidades sociales como en las
ideas. Debemos trabajar en torno a eso gran acontecimiento del cual nos ha
tocado ser protagonistas. De lo contrario, es posible que esté justificado
que se nos desatienda...

NOTAS

(1) En varios pasajes relativos al proceso de ensefianza-aprendizaje de la Filosofia
usamos la expresion: ‘‘Trabajo filosofico’’, porque creemos que la verdadera
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ensefianza de la Filosofia es un trabajo filosofico; en la medida en que aunque puede
carecer de originalidad y profundidad; no puede faltar el elemento critico-reflexivo
que os el aspecto definitorio de tal trabajo.

(2) Manual Claps. La Filosofia en nuestra Ensefianza Secundarla, Apartado del N© 8
de Anales del Instituto de Profesores Artigus, Mdeo., 1961.

(3) "... es una cuestidn vital porque condiciona los éxitos o fracasos de millares de
investigadores. En primer lugar el de los filos6fos jovenes, porque, especializandolos
en cuanto llegan a las facultades en una disciplina que los autores de mas solvencia de
la historia de la filosofia han abordado sdlo después de anos y anos de investigaciones
cientificas, se les incita a creer que pueden entrar de golpe y facilmente en las
supremas regiones del saber, mientras que ellos no tienen la menor experiencia de lo
que es la conquista y la comprobacion de un conocimiento particular...” J. Plaget,
Sabiduria e llusiones de la Filosofia, p. 6.



REFLEXIONES SOBRE LA METODOLOGIA EN
LA ENSENANZA MEDIA DE LA FILOSOFIA*

Ricardo NAVIA
Montevideo — Uruguay Abril — 1988

Aclaraciones Previas

E!l tema central que vamos a abordar en este trabajo es el de los
métodos en la ensenanza media de la Filosofia; sin embargo resulta obvio
que en algunos puntos seréd inevitable retrotraernos a otros aspectos mas
basicos de ese fendmeno como son el de la funcién social o el de los fines
de tal ensefianza.

Quiero asimismo aclarar desde el comienzo, que no voy a hacer
aqui una exposicion técnica sobre los diversos métodos y procedimientos
didacticos y sus modos de aplicacion, sino que lo que intentaré es mds bien
una reflexion general sobre las grandes corrientes metodoldgicas en la
ensefianza media de la Filosofia, sus condiciones, sus implicaciones y sus
perspectivas. Consideramos que tal reflexion es previa al trabajo técnico,
pues éste se encuentra, consciente e inconcientemente, condicionado por
ciertas concepciones y contextos que son los que intentamos analizar. En
este sentido no ha de extranar que nos detengamos en el analisis de las
condiciones previas y de los supuestos del problema que nos convoca.

Por Gltimo deseo aclarar que para llevar adelante esta reflexion
me baso ademés de en mi propia experiencia docente y en los intercambios
permanentes con otros colegas, en varios elementos tedricos. No los voy a
explicitar en su totalidad porque harfa este trabajo demasiado extenso; sin
embargo hay un marco referencial que, por la importancia que le otorgo, si
deseo aclarar, aunque sea en forma muy sintética: se trata de la Teoria de
las Ideologias.

Dicho en forma breve, la Teoria de las Ideologras, surgida con
el pensamiento critico del Siglo XVII, reforzado durante el lluminismo,
sistematizada y profundizada por el Marxismo y luego extendida, con

(*) Ponencia presentada al V Congreso Latinoamericano de Filosofia: “‘Filosofia de
la educacién en Latinoamerica’’ organizado por la Universidad Santo Tomas, julio de
1988, Bogota, Colombia. Seminério sobre “*hermenéutica, Epistemologia y Pedagogia.”’
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ciertas variantes a otras corrientes, sostiene que las ideas de los hombres,
sus sistemas de ideas de toda indole (ideologias) e incluso ciertos resortes
del pensamiento cientifico, estan fuertemente influidos por las condi-
ciones y las aspiraciones sociales de sus gestores. Y que por lo tanto, si esto
es asi en el génesis social del conocimiento luego, tales objetos y tales
practicas, entre ellas la educacion, no pueden ser correctamente entendidas
y evaluadas si no se considera el contexto socio-histérico.del cual emergen
y en el cual tienen vigencia, cobran espesor y vida social.

| — CONDICIONES PARA LA REFLEXION SOBRE
LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA

Realizadas estas abreviadas aclaraciones previas, el tema que
nos planteamos es qué métodos usar en la ensefianza media de la Filosof(a;
qué formas, técnicas o modalidades ha de asumir nuestra tarea educativa,
ha de orientar el proceso de ensefianza — aprendizaje que compartimos con
nuestros alumnos.

Creo que para empezar a pensar este tema debemos, antes que
nada, no olvidar que el aspecto o problema metodolégico forma parte de
un fenbmeno mayor, de una realidad mas amplia que es, por lo menos,
todo el fenémeno de la ensefianza — aprendizaje de la Filosofia a nivel
secundario.

Ahora bien, ? como pensar el tema de la ensefanza media de la
Filosofia? ¢ como pensar, dentro de él. el tema de la metodologia a
emplear? '

Considero que estos temas, atn el mas general de la ensefanza
media de la Filosofia, no se pueden abordar de cualquier modo. Creo por
lo pronto que, aunque esto parezca conducirnos a terrenos ajenos a
nuestra tarea especifica, no se pueden pensar como realidades autbnomas o
independientes, porque no son realidades auténomas sino que forman par-
te y estdn imbricados dentro de realidades mayores que los condicionan.

Concretamente, la ensefianza media de la Filosofia es un hecho
social e ideoldgico que estd incluido y que es interdependiente con otros
hechos sociales y culturales.

Todo ello determina que existan ciertas condiciones generales
para la reflexion sobre la ensefianza media de la Filosofia, sin las cuales
nuestras elaboraciones no serian aceptablemente licidas.

¢ Cudles serian esas condiciones? Las expondré brevemente en
una forma tentantiva:

19) Que esa reflexion esté precedida de un estudio y
evaluacion colectivos y documentados sobre el contexto socio-historico y
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cultural del pafs, e incluso, del continente en que se estd inmerso y en el
cual se desarrolla la tarea educativa.

29) Que se dé asimismo un estudio y relfexién sobre la
situacion real de la educacion, de los alumnos (y familias) y de los edu-
cadores.

39) Que se investigue también la funcién social e ideoldgica
que la educacion y en especial la ensenanza media de la Filosofia cumplen
y/o pueden eventualmente cumplir en tal contexto socio-histérico.

40) Que, sin perjuicio de recibir aporten de las mas diversas
experiencias internacionales, sea un estudio y reflexion llevado adelante
fundamentalmente por los propios protagonistas de la educacion.

50) Que si ha de ser una elaboracién realmente democratica,
ha de embezar por darle protagonismo a los educadores y a sus
organizaciones representativas.

Ante estas precisiones, alguien puede pensar que tales instan-
cias y tales marcos referenciales resultan innecesarios; sin embargo consi-
dero que cuanto menos sepamos de la historia, la situacién y la funciéon
social e ideologica real de nuestra accion educativa menos licidos y menos
libres seremos para guiarla. Creemos, y podria manejarse ejemplos concre-
tos al respecto, que cualquier plan educativo que se lleve adelante sin
considerar y tener en cuenta estos aspectos puede, ficil e inadvertida-
mente, terminar teniendo un efecto real contrario, o por lo menos dife-
rente, del que se proponia.

Condiciones para la Reflexion sobre la Metodologia

Hemos puntualizado lo que consideramos condiciones
generales para encuadrar la reflexion sobre la ensefianza media de la Filoso-
fia; mas concretamente podrian especificarse ahora ciertas condiciones
para la reflexion sobre el aspecto metodoldgico. Para no extendernos
demasiado, mencionaré solo una, que resulta cardinal: tener en cuenta que
los métodos y las técnicas pedagdgicas no son fines en si mismos sino
instrumentos siempre condicionados, medios al servicio de la concepcién
(y de los fines) sobre la ensefianza de la materia, que esta detras, se lo
advierta o no.

Revision de los Fines

Verificada esa dependencia entre métodos y fines, resulta
entonces necesario que, aunque sea muy brevemente, revisemos los objeti-
vos o fines basicos de la ensenanza media de la Filosofia.



Dado que queremos retomar el hilo del aspecto metodoldgico
vamos a ser muy sintéticos, casi esquemadticos, en esto que constituye un
tema en si mismo.

Consideramos que los objetivos bésicos de tal ensefianza son,
siguiendo la sintesis del prof. Manuel Claps! por un lado: “‘ensenar a los
alumnos ios habitos de la precision mental, el método y las leyes del
pensamiento... para que aprendan a plantear correctamente los problemas
tanto filos6ficos como de la vida diaria’’; asi como ‘‘hacerles tomar
consciencia de los problemas filosoficos... y ensefaries el contenido
conceptual de las doutrinas mas importantes al respecto...” A lo cual,
nosotros creemos oportuno agregar (o quizds solo explicitar) que la
ensefianza media de la Filosofia debe también orientarse a: 19) dar los
elementos para que los jovenes puedan identificar las caracteristicas y los
grandes temas tanto tedricos como socio-histéricos de nuestra época,
tendiendo asi a forjar una conciencia lGcida de nuestro tiempo;
20) actualizar y jerarquizar la informacion més significativa sobre dichos
temas; 39) tratar de generar una actitud critico-refiexiva sobre los mismos;
y por Gltimo 49)y sobre la base de tal conciencia y de tal reflexion,
estimular una actitud creativa y responsablie que enventualmente opere
cambios reales y positivos en el comportamiento.

En sintesis, consideramos que la ensefianza de la Filosofia
debe apuntar a generar una actitud mas informada, mds consciente y mas
reflexiva, frente a los grandes temas de nuestro ’tiempo.2

Dos Aportes y Dos Posibles Peligros

Aqui entramos en el aspecto mas especificamente meto-
doldgico.

Si nosotros consideramos los aportes metodolégicos de la pe-
dagogra en términos generales desde el siglo XVI!{, vamos a encontrar dos
corrientes y dos aportes bésicos.

Por un lado la llamada Pedagogia Tradicional, el método
expositivo, concretado en los cinco pasos formales de Herbart {en relacion
con el método cientifico inductivo de Bacon). Es un método con serios
defectos: es excesivamente intelectualista, esta excesivamente centrado en
el profesor, es bdsicamente menorista, directivo y cuantitativo. Pero
también, y esto creo que es muy importante advertirlo, con una serie de
valores (igualmente insislayables): es un método basicamente racionalista,
valora el conocimiento (aunque esto parezca tan elemental) y el rigor
i6gico.

No en vano fue el método de la ascendente y progresista clase
burguesa de los sigios XVII y XVIII; se asocié a la extension del sistema
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educativo y a una mayor participacion popular en la vida social y politica.
No en vano de alli salieron las mentes y las obras de Newton, de Darwin y
del propio Marx3.

Posteriormente a partir de fines del Siglo X1X y comienzos del
XX, vemos surgir toda una serie de nuevas experiencias e ideas pedagogicas
que se engloban bajo el nombre genérico de ““Escuela Nueva”. Ella, con-
juntamente con la psicologia contemporanea nos aportan ciertos criterios
metodoldgicos hoy bastante verificados y de importancia fundamental. A
saber: la idea de partir de los intereses (o motivaciones de los alumnos), la
idea de la coeducacion, la introduccion de la educacion manual, la
valorizacion de la actividad y de la participacion, la consideracion de las
individualidades, la promociéon de la investigacién y de la creatividad, la
interdisciplinariedad, el uso de materiales de actualidad, asi como la
flexibilizacion de la disciplina y una mayor libertad de los educandos.

Ahora bien, la vision tradicional tiende a concebir la relacion
entre estos aportes en términos maniqueos, algo asi como si la Pedagogia
Tradicional fuera “el malo’ de la pelicula y la Escuela Nueva “el bueno”
que viene a redimirnos.

Quizéas en parte sea asi, pero no es exactamente asi, 0, no es
siempre asi. Diversos tipos de estudio® parecen indicar, sin dejar en ningin
momento de reconocer los aportes ya consagrados de la Escuela Nueva que
mencionamos antes, que la relacion no es tan simple, que es bastante mas
compleja, contradictoria; dialéctica.

? En qué sentido?
En varios aspectos.

En primer término, y aunque este solo sea un elemento indi-
cativo (y no demostrativo), en cuanto a las condiciones de surgimiento de
estas corrientes. La Pedagogia Tradicional no es, como algunas veces se ha
dicho, una pedagogia de origen medieval, por el contrario es elaborada,
como ya lo sefialamos, por pensadores que se asocian a la ascendente y
progresista clase burguesa que critica y combate el orden feudal y la
concepcion aristotélico-tomista que le legitimaba. En cambio, y esto es
muy significativo, la Escuela Nueva surge a fines del Siglo XIX cuando la
clase burguesa ya no era una clase progresista sino que comenzaba a
resistirse a ciertas reivindicaciones y movimientos de cambio alentados por
las capas populares. Es ademas contemporanea de ciertas restricciones en el
sistema educativo estatal.

En segundo término, son también significativas las condiciones
de aplicacion de la Pedagogia nueva; establece condiciones que solo se
pueden cumplir en escuelas muy restringidas. De hechio las experiencias
pioneras en Inglaterra y Francia se desarrollaron en escuelas de elite de la
aristocracia europea. Con el significativo efecto, ademas, de que con ellas
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se desplaza la problematica y la discusidon educativa de lo social a lo técni-
co — pedagdgico.

Me apresuro a reiterar que estas consideraciones socio — histo-
ricas no pretenden (ni lograrian) desconocer los aportes pedagdgicos de la
Escuela Nueva. Solo intento aventar la visidon simplista y manejar ele-
mentos que nos abran el camino para comprender lo que mas adelante
veremos como tendencias hipertroficas.

Ya en el plano especificamente pedagdgico la relacion entre
ambas corrientes tampoco es simple. En primer lugar, en el sentido ya
sefialado: es necesario reconocer los aportes y logros de la Pedagogia
Tradicional. Por supuesto, sin dejar de ver sus carencias y defectos.

Y en segundo término, y esto es lo que nos interesa desarrollar,
que ciertas acentuaciones excesivas® de algunas de las ideas de la escuela
nueva pueden ser tan desfavorables como los métodos tradicionales puros.
Veamoslo mas concretamente.

El resultado de la aplicacion del método tradicional puro de
asimilacion de contenidos es una ensefianza puramente contenidista,
memorista, incluso autoritaria y dogmdtica, que ademas resulta desmoti-
vante (una concepcion ““bancaria’ de la ensefanza como la catalogara con
acierto Paulo Freire).

Pero, si acentuamos excesivamente algunos aspectos de la
llamada Pedagogia nueva también aparecen ciertas consecuencias negativas.
Esto es lo que creemos que muchas veces ha pasado desapercibido y que se
hace necesario analizar.

Por ejemplo: cuando la pedagogia nueva sostiene que no debe
importar exclusivamente la asimilacion de contenidos, que no deben
importar exclusivamente los resultados cognoscitivos sino que hay que
darle importancia al proceso mismo del aprender, que hay que estimular la
basqueda, la investigacion, que el “aprender a aprender’’ también es un
objetivo; sin duda que es correcto. Sin duda que ese cambio de enfoque es
uno de los grandes aportes de la pedagogia nueva y de la psicologia
contemporanea.

Pero, si en lugar de eso se pasa a afirmar: que lo Unico que
realmente importa es el aprender a aprender, es la riqueza de recursos
metodoldgicos, que los contenidos pueden ser cualesquiera o quizas
ninguno porque estos no importan, que la ensefianza ‘‘es investigacion”
y/o ""juego’’; entonces se produce un vaciamiento de contenidos altamente
perjudicial para el proceso educativo y cultural en toda sociedad, pero muy
especialmente en nuestros prejudicados y subdesarrollados paises.

Este posible vaciamiento de contenidos es grave por varias
razones:
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10) porque priva a los educandos, futuros (o actuales) prota-
gonistas sociales de elementos tedricos significativos que le son
imprescindibles para un mas licido y autbnomo desempeno social, y antes
gue nada, para conocer mas criticamente su propia situacion, sus derechos,
sus posibilidades e incluso sus propios interesses.®

20) porque el mentado forjamiento de una conciencia critica a
la altura de nuestro tiempo pasa por el desarrollo de las capacidades
instrumentales, pero pasa también por el dominio de ciertos logros con-
cretos del pensamiento contemporaneo. Quien puede negar que una cons-
ciencia critica del Siglo XX pasa por (o al menos, no deberia negarse la
contribucion de) ciertos resultados de la Antropologia Cultural; o del
conocimiento de los requisitos de la metodologia cientifica contempo-
ranea (especialmente de la epistemologia de las ciencias sociales), o por el
conocimiento de determinados elementos de la Teorfa de las Ideologfas, o
incluso, por el conocimiento de las determinaciones inconscientes de la
conducta. Todo ello por nombrar solo algunos de los multiples elementos
significativos y revulsivos de la cultura contemporanea.

39) Por Gltimo, y como consecuencia de lo anterior, tal empo-
brecimiento de contenidos resulta incluso antidemocrético en sociedades
donde es alto el nimero de educandos que no accederan nunca a la
ensefianza superior, siendo por tanto, tales retaceos, definitivos.

En otro aspecto; la escuela nueva nos ensend la importancia de
tener en cuenta los interesses de los alumnos, la importancia de mantener
el nivel de motivacion, de que el alumno exprese sus vivencias y sus
experiencias, y en este sentido de que se usen materiales de actualidad
‘(incluso no académicos) y que los intereses y peculiaridades de los alumnos
sean atendidos para la seleccion de la tematica o de los métodos a aplicar.

Sin duda que ahi esta otra de las contribuciones centrales de la
escuela nueva’. Pero, si en lugar de eso, se pasa a afirmar: que en el
proceso educativo lo que mas importa es que el estudiante esté a gusto, lo
que mas importa es que el estudiante exprese sus sentimientos, y que luego
mas que materiales culturales jerarquizados hay que usar materiales de
actualidad, sin importar mayormente su nivel de elaboraciéon o de
significatividad, y que todo el curso, sus modalidades y pautas de
evaluacion deben seguir los intereses de los estudiantes; entonces se
produce una seria rebaja del nivel cultural y de criticidad de la ensefianza
que resulta sustituido por afloramientos diversos de concepciones domi-
nantes tradicionales e incluso anacrénicos.

Esta desviacion se asocia a veces con una especie de culto a la
““espontaneidad’’. Alguna gente piensa que ‘lo espontaneo” es libre, es
indeterminado. Sin embargo los datos de la Psicologia y de la Sociologia
indican que no es asi: lo espontaneo, el sentido comun, tiene
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determinaciones; tiene las determinaciones de nuestro pasado o del pasado
de la sociedad, de sus tradiciones y prejuicios {de sus ideologias domi-
nantes). AdGn con el agravante de que muchas de esas determinaciones nos
son desconocidas, lo que duplica su fuerza (y su aparente evidencia). Libre
es, mas bien el producto del pensamiento critico — racional, que, ademas
de someterse a la verificacion racional y/o empirica, comienza (o termina)
por conocer y tener en cuenta tales determinaciones. Todo esto sin
mengua del valor de la espontaneidad en las relaciones humanas o en las
expresiones artisticas.

Con mas tiempo podria continuarse este analisis sobre otros
aspectos de las posiciones “hipertroficas’.

Bases para una ““Salida’’ Metodoldgica

Ante esta situacion, ¢ cual ha de ser la solucién, la “‘salida
metodoldgica’’?

Iu

No podemos pretender dar aqui tal ““salida”, sino solo algunas

ideas para ir pensando en ese sentido.

Consideramos que habria tres grandes criterios metodologicos
a tener en cuenta.

19) En primer lugar, y esto no es ninguna novedad pero sin
embargo hay quienes continuan olvidandolo: moverse dentro de un
adecuado equilibrio en la valoracion de los objetivos instrumentales (el
aprender a pensar, los métodos) y los objetivos materiales. No por una
excléctica ley de equilibrio sino porque los primeros no son ajenos a los
segundos. La cultura se va edificando (en lo personal y en lo social) con
instrumentos, pero ejercidos a través de contenidos (p. e. los métodos
nuevos han surgido a raiz de problemas y de contenidos nuevos). Y en
segundo término porque en el camino de la cultura, y del desarrollo social
existen contenidos altamente significativos, que no pueden ser obviados ni
falsamente nivelados con cualquiera otros.

29) Al igual que los otros dos criterios, éste vale especialmente
para la Filosofia: sera necesario que encaremos la ensefianza de la materia
en la perspectiva de, lo que podemos llamar “Los grandes temas de nuestro
tiempo"’.

Parece por lo menos desproporcionado que en los actuales
programas de Filosofia aparezcan temas como el concepto griego de ser o
la ética estodica o la logica aristotélica, cuando en cambio no aparecen las
implicancias y repercusiones filos6ficas de la Teorra de la Relatividad, de la
Antropologia cultural, de !a problemadtica de la sociedad contemporanea, o
los de la situacion e identidad do nuestra América Latina.®
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Entendemos como grandes temas do nuestro tiempo los que
aluden a los fendmenos teéricos o practicos que estan haciendo la historia
de nuestra época, los mismos que estdn generando las condiciones del
futuro de la humanidad y del conocimiento humano, los mismos que nos
estan exigiendo una definicion axioldgica, los mismos que tienen que ver
con el posible sentido de la vida de los hombres que en este tiempo vivimos
y actuamos, y los mismos al fin, que conmueven a nuestros jovenes
alumnos.

O la ensenanza de la Filosofia trabaja criticamente sobre los
temas que inquietan al hombre, o se pierde lo mejor de su funcién y de su
poder, y se pliega al sentido com(n y a una aceptacién precritica, mas o
menos consciente, de los criterios dominantes; dejando, como ha sucedido
en algunos periodos, que la revision critica de las teorias y las practicas se
lleve adelante desde otros dmbitos: al margen de la Filosofia o quizas
incluso contra la Filosofia curricular. Por el contrario, trabajar criticamen-
te sobre los mds importantes temas tedricos y practicos ha sido la funcion
de la Filosofia en sus mejores momentos.

Solo asi conseguiremos generar una mentalidad critica a la
altura de nuestro tiempo y de nuestros problemas v, a la vez, mantener un
nivel de motivacién que hoy nos es esquivo.’

39) El tercer y Gltimo criterio que queremos mencionar es la
necesidad de contextualizar el tratamiento de los temas filos6ficos.

Y esto en varios sentidos.

Por un lado, los temas tedricos mas abstractos (logicos,
gnoseolbgicos, metafisicos, epistemoldgicos) solo pueden ser comprendi-
dos en vinculacion con la problemética histérica y cultural de la cual
surgen. Asi por ejemplo, el sentido e importancia de la Logica Simboélica
solo puede ser captado en relacion con ciertos problemas en el densarrollo
de las ciencias formales a partir del siglo XIX y en vinculacién especifica
con la Informaética.

Por otro lado, los temas de la historia de la Filosoffa, de la
historia de la Ciencia o de la historia de la Cultura resultan mas motivantes
y simultdneamente rinden sus mejores resultados teéricos si los planteamos
en la perspectiva de nuestro tiempo. Esto es, si los trabajamos como forma
de mostrar las raices de nuestro acervo teérico o los cambios cualitativos
de éste con respecto al pensamiento anterior. Pero no, si los planteamos en
si mismos; o, menos a(n, separados del contexto socio — histo-
rico — cultural que los generd. En este caso estariamos trabajando sobre
temas engendrados en registros culturales muy diferentes a los que vive el
estudiante y por ello, la desmotivacion estaria asegurada. Es lo que ocurre
por ejemplo, cuando intentamos explicar sin man la concepcidn aristoté-
lica del cambio a jovenes formados en la fisica newtoniana.



Por Gltimo, también es necesario contextualizar el tratamiento
de los temas cuando abordamos fendmenos practicos actuales
(existenciales, axiolégicos, socio-politicos, antropoldgicos). Al respecto, la
Sociologia y la Teoria de las Ideologias nos han ensefiado que penetrar
criticamente en ellos no requiere solamente de los rigores metodoldgicos
formales y/o empiricos sino que implica también analizar sus raices y su
sentido socio — histérico.

NOTAS

(1) Manuel Claps — La Filosofia en nuestra Ensefianza Secundaria, Apartado del N9 6
de Anales del Instituto de Professores Artigas, Mdeo, 1961.

(2) Todo el largo pasaje que comienza en la cita del prof. M. Claps y termina en esta
llamada, es transcripto de mi trabajo ‘“La ensenanza media de la Filosofia y los
grandes temas de nuestro tiempo’’ Mdeo. 1987.

(3) Advertimos lo falacioso de manejar excepciones divergentes o revolucionarias para
legitimar un sistema educativo, lo que ademads no es nuestro propésito. Simplemente
lo senalamos como datos termentales para la reflexion.

(4) Me refiero aqui tanto a estudios técnico-pedagdgicos como a estudios sobre el
sentido y la repercusion social de estas concepciones y de sus técnicas.

(5) Seguramente se trata de algo mas complejo que un simple “‘exceso cuantitativo’’.
Usamos esa expresion a cuenta de un mejor analisis del fendmeno.

(6) Claro que esto esta sujeto a una previa discusion y seleccién de cuales serian los
tales contenidos y métodos significativos que contribuyen en ese sentido. Mas
adelante damos algunas ideas al respecto.

(7) Y asi lo defendemos en un trabajo sobre *’La motivacion en la ensefianza media
de la Filosofia’’, Mdeo., 1987.

(8) Un desarrollo y especificacion de tales Grandes Temas de nuestro tiempo se
encuentra en nuestro trabajo ya citado antes,

(9) Claro que esta jerarquizacion de los temas de nuestro tiempo no debe conducir,
de ningtn modo, a una especie de presentismo que nos lleve a estar a la pesca de la
Gltima teoria o del Gltimo suceso; con lo cual, lejos de ubicarnos estariamos
perdiendo perspectiva y despreciando los legados historicos. Muy por el contrario,
una buena formacién historica resulta imprescindible para ubicarse, para valorar y
para comprender los fenomenos actuales.



ALGUMAS CONSIDER_AC()ES SOBRE A
POLEMICA QUESTAO DO LAZER

Nelson Carvalho MARCELLINO
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

Esta breve abordagem da complexa questao do lazer, longe de
pretender fornecer elementos originais ao debate académico, objetiva
atender os interesses dos participantes do curso ‘O ensino da Filosofia no
29 Grau”, que solicitaram algumas consideracGes sobre determinados
topicos, que pudessem servir como ponto de partida para discussoes e
aprofundamentos, em sala de aula.

1. ESTUDOS SOBRE LAZER

Como todas as questdes que envolvem a vida social do homem,
a do lazer também tem antecedentes bastante longinquos, em termos de
reflexdo. O 6cio, o ndo-trabalho, foi motivo de preocupacdo para uma série
de nomes da Filosofia Social. Mas, é sobretudo a partir do advento da
chamada “‘sociedade industrial”, que a importancia do lazer foi ganhando
terreno, na previsao dos pensadores sociais do século XIX.

E na Europa, motivado pelas condi¢des do trabalho industrial,
as quais desrespeitavam um minimo de dignidade para o ser humano, que
surge o primeiro ““manifesto’”” a favor do lazer dos operarios, o classico “‘O
Direito a Preguica”, do militante socialista Lefargue, publicado em 1880.
Mas, foi preciso esperar até as primeiras décadas deste século, para que se
desenvolvesse o estudo sistematico da questdo do lazer, tanto nos Estados
Unidos, quanto na Europa. No apos-guerra, as investigacGes sobre o fe-
némeno lazer ganharam uma nova dimensao, devido ao proprio contexto
histérico. Anteriormente, no entanto, a questdo ja havia sido analisada por
filésofos como Bertrand Russel, que em 1932, publicava o seu “Elogio ao
Lazer"’, Huizinga, com o “Homo ludens’, de 1938, ou Veblen, do classico
““Teoria da classe ociosa”, que data do inicio do século.

A partir dos anos 50, o lazer possa ser objeto de estudo sis-
tematico, nas “‘sociedades industriais”’, quer do tipo capitalista ou so-



46

cialista. Entre varios trabalhos publicados, destacaram-se os de David
Riesman (“A multiddo solitaria”), Friedmann (O Trabalho em migalhas”’,
entre outros) e Mills (“’A nova classe média-white Coliar’’).

Mais recentemente, com énfase nas duas uUltimas décadas,
alguns autores vém se dedicando, quase que exclusivamente, ao assunto,
estudado de uma perspectiva geral. Entre eles destacam-se: Parker,
Lanfant, Kaplan, Grazzia, Fourastié, e o socidlogo francés Joffre
Dumazedier, este Gltimo de grande influéncia sobre pesquisas e trabalhos
relacionados a area, no Brasil, com vérias obras traduzidas, entre as quais:
“Lazer e Cultura Popular” e ““Valores e Contelidos Culturais do Lazer”.

a. Os Estudos Brasileiros:

pelo menos 50 anos separam o desenvolvimento dos estudos sobre o lazer
na Europa e no Brasil. La, o contexto historico que propiciou o interesse
maior por essa questdo estd diretamente relacionado ao processo de indus-
trializacdo. Aqui, muito embora também possa ser verificada a mesma
relacdo, o assunto encontra-se mais vinculado ao fendmeno da urbaniza-
¢ao da vida nas grandes cidades.

A questdo do lazer € motivo de preocupagdo recente entre os
pensadores e pesquisadores brasileiros, bem mais nova, por exemplo, do
que a fama de “pais do Carnaval e futebol”. Até bem pouco tempo atras, a
maioria das abordagens sobre o tema ocorria de forma indireta, sobretudo
quando se enfocava a questdo do trabalho. Era o império da ““moral cristd
do trabalho”, em plena ““terra de Macunaima”’. Ainda assim, nomes como
Alceu Amoroso Lima, Gilberto Freyre e Vicente Ferreira da Silva ocupa-
ram-se da questao do 6cio, do significado do ndo-trabalho, ou das pers-
pectivas abertas pela automacao.

““Lazer operario” é considerado o primeiro livro brasileiro a
tratar, de forma especifica, da problematica do lazer. O trabalho, desen-
volvido por José Acécio Ferreira, foi publicado em Salvador (poderia haver
melhor lugar? )} em 1959, tendo como sub-titulo ““um estudo de organi-
zagdo social das cidades”. Mais um indicio de que é somente com a acele-
racdo do processo de urbanizacdo, que o assunto ganha ressonancia social.

N&do é por acaso que o primeiro grande encontro para o estudo
do lazer, foi realizado em S3o Paulo, em outubro de 1969. O censo do ano
seguinte mostrou, pela primeira vez, a supremacia numérica da populacdo
urbana brasileira. Alids, os '‘classicos” sobre o tema passam a ser tra-
duzidos e publicados, somente no final da década de 60, com grande
atraso, em relacdo as edicOes originais. Mesmo assim, o discutido predo-
minio do ““homo ludens” sobre o ““homo faber” ja havia sido enfocado, em
1950, por Osvald de Andrade.
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Os primeiros trabalhos sobre a questdo do lazer, produzidos no
Brasil s3o marcados, na sua maioria, pela falta de “‘autenticidade”’, princi-
palmente se for levada em conta a legitimidade da ligagdo com a realidade
social concreta. O que se verifica, em grande nimero, é a simples “filiagao"”
a esta ou aquela corrente de pensamento, tomando como critério a analise
dos argumentos dos seus autores, pertencentes a sociedades altamente de-
senvolvidas tecnologicamente, ou portadoras de sdlida tradi¢do cultural.

A Universidade brasileira iniciou, significativamente, suas
investigacGes sobre o assunto, somente a partir da década de 70. No de-
correr dos anos 80 tem crescido, de forma considerdvel, o nimero de teses
defendidas nesse campo, principalmente relacionadas a educagdo e a pro-
ducao cultural.

b. Tendéncias:

Obedecendo a uma caracteristica que se observa também em
outras esferas do conhecimento, notadamente na drea das chamadas cién-
cias humanas, o estudo do lazer vem se especializando, quer em termos de
faixas etdrias, ou de conteGdos de atividades. Atualmente, ja4 podemos
contar com um bom namero de titulos que analisam o lazer infantil, ou o
da terceira idade, bem como bibliografias especificas sobre atividades mo-
toras, artisticas, turisticas, etc.

A compreensao mais ampla das questdes relativas ao lazer e seu
significado para o homem contemporaneo, pelas proprias caracteristicas
abrangentes desse objeto de estudo, ndo pode ficar na dependéncia de uma
disciplina exclusiva, exigindo contribui¢Ges das varias Ciéncias Sociais, da
Filosofia, e de profissionais ligados direta, ou indiretamente, ao campo,
caso de arquitetos, educadores, terapeutas ocupacionais, trabalhadores so-
ciais, etc.

E necessério, tendo em vista o atual estagio dos estudos e a
urgéncia do encaminhamento de propostas, do desenvolvimento e siste-
matizacdo de experiéncias interdisciplinares no estudo do lazer. Estamos
no infcio de um longo caminho a ser percorrido e que abre perspectivas,
nao s6 para o entendimento das varias questdes do lazer, mas também para
um melhor embasamento da agdo cultural nessa area especifica.

2. OCORRENCIA HISTORICA DO LAZER

Os assuntos ligados ao estudo do lazer sao muito polémicos.
Para nao fugir a regra, a questao da ocorréncia historica do lazer é bastante
discutida. Alguns autores consideram que, se os homens sempre tra-
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balharam, também paravam de trabalhar, existindo assim um tempo de
ndo-trabalho, e que esse tempo seria ocupado por atividades de lazer,
mesmo nas sociedades chamadas ‘‘tradicionais’’. Para outros, o lazer é
fruto da sociedade moderna-industrial.

Na realidade, ndo ha, a rigor, um caréater de rejeicdo entre as
duas correntes, mas sim enfoques diferentes. A primeira aborda a “necessi-
dade de Lazer”, sempre presente, e a segunda se detém nas caracteristicas
que essa necessidade assume na sociedade moderna. Em outros tipos de
organizacao o que se verifica é o ndo-isolamento das atividades obrigato-
rias, das ladicas, o que de modo algum significa a ndo-existéncia do ludico.
E mais ainda, o que ndo nos permite prever se essa divisdo, verificada
atualmente na sociedade moderna, urbano-industrial, permanecera efetiva-
mente ou ndo.

No caso da sociedade brasileira, e tendo em vista suas caracte-
risticas proprias, € a partir do momentc que marca o inicio da transicao do
estagio tradicional para o moderno, que se verifica a ruptura entre a vida
como um todo e o lazer, fazendo com que este adquira significacao pro-
pria.

Temos, assim, dois estagios — considerados separadamente pa-
ra fins de andlise, mas que na realidade se apresentam num “‘continuum”’,
ou sdo contemporaneos dentro da mesma sociedade, representativos de
estilos de vida diferentes:

19 — Na sociedade tradicionl, marcadamente rural, e mesmo
nos setores urbanos pré-industriais, ndo havia uma separacao entre as varias
esferas da vida do homem. Os locais de trabalho ficavam proximos, quando
nao se confundiam com a propria moradia, e a producdo era ligada basi-
camente ao nuGcleo familiar, obedecendo ao ciclo natural do tempo. O
trabalho, freqlientemente interrompido para conversas, acompanhava o
ritmo do homem, e ndo raro era executado ao som de cantos. O mutirdo
constitui o exemplo mais marcante da relacdo producdo/festa nas socieda-
des tradicionais. O bindmio trabalho/lazer ndo era caracterizado e as acoes
se desenrolavam como na representacdo de uma peca teatral, com os “‘ato-

"

res’”” atuando de forma integrada e linear, dominando toda a historia de
seus personagens;

29 — Na sociedade moderna, marcadamente urbana, a indus-
trializacdo acentuou a divisdo do trabalho, que se torna cada vez mais
especializado e fragmentado, obedecendo ao ritmo da maquina e a um
tempo mecanico, afastando os individuos da convivéncia nos grupos
primarios e despersonalizando as relacGes. As pessoas passaram a fazer
parte de grupos variados, sem ligacdes uns com os outros. Caracteriza-se o
bindmio trabalho/lazer e as acGes de desenvolvem como na gravacdo de um
filme, onde os ““atores” participam de cenas estanques, sem conhecer a
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histéria de seus personagens, cenas essas frequentemente interrompidas
para serem retomadas em sequiéncias totalmente diferenciados.

A industrializacdo, que pode ser considerada o divisor de aguas
entre os dois estagios, sO vem se consolidando, entre nos, ha algumas
décadas. Ao se consolidar, provoca uma série de modificagdes no compor-
tamento das pessoas, acelera o processo de urbanizacdo de novas areas e
promove a concentracao populacional em torno de areas ja urbanizadas.

A caracterizagdo de nossa sociedade como preponde-
rantemente urbana comeca a se configurar a partir do censo de 70, tendén-
cia essa confirmada pela analise dos nimeros levantados em 80, com énfase
na concentracdo da populagao nos grandes centros.

3. UM DUPLO PROCESSO EDUCATIVO

Praticamente todos os autores ligados ao estudo do lazer re-
conhecem, além de suas funcoes de descanso e de divertimento, também o
seu carater de desenvolvimento, e neste, seu duplo aspecto educativo. Tra-
ta-se de um posicionamento baseado em duas constatacOes: a primeira, que
o lazer é um veiculo privilegiado de educacdo; a segunda, que para a
pratica critica e criativa das atividades de lazer é necesséario o aprendizado,
o estimulo, a iniciagao, que possibilitem a passagem de niveis menos ela-
borados, simples, para niveis mais elaborados, complexos, com o enrique-
cimento do espirito critico, na pratica ou na observacdo. Verifica-se, assim,
um duplo processo educativo — o lazer como veiculo e como objeto de
educacao.

Tratando-se do lazer como veiculo de educagdo, é necessario
considerar suas potencialidades para o desenvolvimento pessoal e social dos
individuos. Tanto cumprindo objetivos consumatoérios, como o relaxamen-
to e o prazer propiciados pela pratica ou pela contemplacao, quanto obje-
tivos instrumentais, no sentido de contribuir para a compreensdo da reali-
dade, as atividades de lazer favorecem, a par do desenvolvimento pessoal,
também o desenvolvimento social, pelo reconhecimento das responsabi-
lidades sociais, a partir do agugamento da sensibilidade ao nivel pessoal,
pelo incentivo ao auto-aperfeicoamento, pelas oportunidades de contatos
primarios e de desenvolvimento de sentimentos de solidariedade.

Por outro lado, para o desenvolvimento de atividades no
“tempo disponivel”’, de atividades de lazer, quer no plano da pratica, quer
no da fruicdo ndo conformista e critica, é necessario aprendizado. Entre-
tanto, quando a analise é dirigida ao lazer como objeto de educacdo — o
que implica na consideracao da necessidade de difundir seu significado,
esclarecer a importancia, incentivar a participagdo e transmitir informacgdes
que tornem possivel seu desenvolvimento ou contribuam para aper-
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feicod-lo —, entra-se numa area polémica e marcada por muitas in-
terrogacoes.

A principal delas talvez seja: como educar para o lazer con-
ciliando a transmissdo do que é desejavel em termos de valores, funcdes,
conteidos, etc., respeitando-se as suas caracteristicas de livre escolha e
expressdao? Creio que a escolha sera tdo mais auténtica quanto maior for o
grau de conhecimento que permita o verdadeiro exercicio da opcdo entre
alternativas variadas.

Além disso, as barreiras impostas pelos preconceitos e pelas
varias correntes ideologicas, verificadas no plano cultural, poderdo ser re-
lativizadas, com mais facilidade, a medida que o lazer va sendo convenien-
temente entendido em termos dos seus valores e funcoes. E tal fato contri-
buiria para que a expressao através das atividades de lazer adquirisse uma
extensdo muito maior. A propria passagem de niveis elementares para
superiores teria condicdes de se concretizar mais rapidamente, através da
acdo educativa para o lazer, somada a sua vivéncia, do que se dependesse
unicamente da participacdo nas atividades, ou seja, se se restringisse a
educacdo pelo lazer.

A educacdo para o lazer pode ser entendida também como um
instrumento de defesa contra a homogeneizacdo e internacionalizacdo dos
conteGdos veiculados pelos meios de comunicacdo de massa, atenuando
seus efeitos, através do desenvolvimento da criticidade. Aiém do mais, a
acdo conscientizadora da pratica educativa, inculcando a idéia e forne-
cendo meios para que as pessoas vivenciem um lazer criativo e gratificante,
torna possivel o desenvolvimento de atividades com um minimo de re-
cursos, ou contribui para que os recursos necessdrios sejam reivindicados
pelos grupos interessados, junto ao poder plblico.

4. VALORES: MANUTENCAO OU MUDANCA?

Quais seriam as formas de considerar o lazer, em termos de
valores a ele atribuidos, pelos varios autores que vém se dedicando ao
estudo deste tema, ro Brasil? Procurar responder a esta questdo nao é
tarefa facil. Mas, em linhas gerais, podemos considerar algumas correntes
preponderantes. Entretanto, ndo podemos esquecer que quaiquer tentativa
de investigacdo, nesse sentido, ndo deve perder de vista que se esta enfo-
cando valores setoriais.

Portanto, as observacGes que passarei a fazer ndo devem ser
entendidas dentro de uma visdo maniqueista, que separa em campos es-
tanques valores positivos de negativos. Mesmo porque o pensamento de
cada autor apresenta uma variada gama de nuancas, em termos de valores.
A analise é baseada na énfase que é dada a determinados aspectos, o que
nao implica, necessariamente, na auséncia de outros, ndo considerados.
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A primeira abordagem detectada verifica-se sobretudo na com-
paracdo entre o lazer e as outras esferas da atividade humana, como o
trabalho, por exemplo. O lazer é proposto como ‘‘finalidade da existéncia
e ideal de felicidade’’. Enfatiza-se o fator de ““compensacdo’’ de sua pra-
tica. Dentro desta postura, o lazer compensaria a insatisfacdo e a alienacdo

do trabalho e de outras esferas de atuagdo.

No entanto, essa abordagem compensatdria, ndo é a Unica.
Pode-se distinguir uma visdao romantica, marcada pela énfase nos valores da
sociedade tradicional e pela nostalgia do passado; uma visao moralista,
motivada pelo carater ambiguo do lazer, visto como ‘‘faca de dois gumes’’,
enfatizando-o como ocasido para a efetivacdo de valores “’supeitos”’, negati-
vos, perigosos e desagregadores da tranqliilidade, da ordem e da seguranca
social; e uma visao utilitarista, ou seja, a reducdo do lazer a funcdo de
recuperacao da forca de trabalho, ou sua reciclagem. Nesse Gltimo caso sdo
destacados os ganhos de entidades ou empresas pelo uso do “’lazer pro-
gramado’’, em termos de abrandamento de relacGes e estabilidade. Em
sintese, o que denomino de visdao “utilitarista’, procura justificar a atencao
para o campo do lazer, por parte dos empregadores ou das autoridades,
apontando os resultados psicologicos e as consequiéncias econdmicas, em
termos de retorno para as empresas.

Em todas essas abordagens romantica, moralista, compensa-
toria e utilitarista, pode-se depreender uma visdo “funcionalista” do lazer,
altamente conservadora, que busca a “’paz social”’, a manutencdo da “‘or-
dem”’, instrumentalizando o lazer como recurso para o ajustamento das
pessoas e uma sociedade supostamente harmoniosa, ou fator que ajuda a
suportar a disciplina e as imposicOes sociais e a ocupar o tempo com
atividades equilibradas e corretas do ponto de vista “‘moral”’.

Contrap0e-se a essa visdo do lazer como instrumento de do-
minacdo, aquela que o entende como um fendmeno gerado historicamente,
do qual emergem valores questionadores da sociedade como um todo, e
sobre o qual sdo exercidas influéncias da estrutura social vigente. Assim,
para essa corrente critica, a admissdo da importancia do lazer, significa
consideré-lo como um tempo privilegiado para a vivéncia de valores que
contribuam para mudancas de ordem moral e cultural. Mudancas necessa-
rias para a implantacdo de uma nova ordem social.

Nessa visao “critica’” do lazer, detetada entre alguns autores
brasileiros, ele ndo é visto como simples assimilador de tensdes ou alguma
coisa boa que ajuda a conviver com as injusticas sociais. E importante
registrar que esses autores consideram a ocorréncia, ha nossa Sso-
ciedade, ndo do lazer, mas do “‘antilazer’” —ou seja, sua propria
negacdo: simples atividades a serem consumidas alimentando a aliena-
cao.



52

Observacoes Finais:

Os quatro itens abordados sdo apenas pequenas amostras
das discussdes que a tematica do lazer envolve. Caberd ao professor,
em contato com seus colegas de outras disciplinas, e em conjunto com
os alunos, definir os pontos a serem estudados, ndo sd a partir de
textos, mas da realizacdo de atividades de lazer, envolvendo a escola e a
comunidade proxima.

Dessa forma, poderdo ser estudadas as barreiras sociais para a
prética do lazer, a questdo da reducdo da jornada de trabalho, a margi-
nalizacdo da mulher, da crianca, e do idoso no seu direito ao lazer, as
relagOes entre lazer e trabalho, lazer e educacdo, lazer e religido, ou a
questdo politica que envolve a ocupacédo do espaco urbano.

INDICAGOES BIBLIOGRAFICAS

Procurei listar, aqui, os titulos mais facilmente encontrados, e
também de relativo grau de complexidade:

BACAL, Sara. Lazer: teoria e pesquisa. S. Paulo, Loyola, 1988.

CAMARGO, Luis Ocatavio de Lima. O que é lazer. S. Paulo, Brasiliense,
1986.

DUMAZEDIER, Joffre. Lazer e cultura popular. S. Paulo, Perspectiva,
1979.

LAFARGUE, P. O direito a preguica. Lisboa, Estampa, 1977.

MAGNANIH, J. G. Festa no pedago. S. Paulo, Brasiliense, 1982.

MARCELLINO, N. C. Lazer e humanizagdo. Campinas, Papirus, 1983.
. Lazer e educagdo. Campinas, Papirus, 1987.

RUSSEL, B. Elogio do Lazer. Rio de Janeiro, Zahar, 1977.

Revista REFLEXAO, no 35, PUCCAMP — tema: Lazer e Trabalho.



PODER E LEGITIMIDADE

Francisco Cock FONTANELLA
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

O poder sempre existiu nos povos historicos. A legitimidade do
poder parece ter sido uma questdo muito posterior. Diria que, quando se
comecou a questionar a legitimidade do poder, a humanidade deu um
enorme passo na conquista de sua auto-consciéncia, ou da cidadania.

A historia da civilizacdo é a histéria da dominacdo. Iniciada a
dominagdo do homem, ou a dominagdo de classe, seja através da forca
bruta e da crueldade, seja através da propriedade privada, ou de ambas ao
mesmo tempo, alguém passou a ter poder ou mando sobre os demais.

Nietzche merece ser lido com atencdo. Lendo-se a historia de
todos os povos, verificamos a cada passo manifestar-se a vontade de poder,
sob multiplas formas, ou, mais tarde, o dominio de classel.

Ndo é que queiramos combinar Nietzsche e Marx, equipa-
rando, ou justapondo “vontade de poder” e dominio de classe”. A verdade
é que, para ambos, a historia é a histéria da dominacdo. Para ambos a
conquista de direitos se da pelos mais fracos ou dominados frente aos mais
fortes ou dominadores. Para o primeiro, entretanto, esse resultado histo-
rico é francamente negativo, enquanto que, para o segundo, ele é emi-
nentemente positivo.

Entre os teoricos, sO Os anarquistas contestaram inequivo-
camente a necessidade do poder. Para eles a organizacdo social ndo precisa
de ““arquia”’, sobreposicdo ou dominacgdo. Afora os povos miticos, nenhum
povo bastante numeroso conseguiu realizar uma sociedade sem “‘arquia”.
Se falarmos em sistema social, entdo o termo nos trai imediatamente, pois
o principio médximo de um sistema é o da unidade. E parece que a unidade
social é mais facil de se obter sem a igualdade, portanto, com *‘arquia’ isto
é, com dominacdo, a0 menos nos povos numerosos. Se o homem ja soube
em alguma época realizar a unidade social sobre a base da igualdade, deve-
mos confessar que ele ja se esqueceu disto. Entre homens que se pensam e
se dizem livres e iguais € necessario unificar tantas vontades livres e iguais.
E aqui que Hobbes exige a criacdo de um poder absoluto, o (nico capaz,
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segundo ele, de equalizar as vontades. Rousseau, por outro lado, advoga
um consenso ndo radical. Os anarquistas permanecem firmes: todos sdo
iguais; ninguém pode nem deve mandar em ninguém.

A historia, entretanto, parece sugerir que, para unificar tantas
vontades, é necessario concentrar poder. Essa concentracdo de poder se
encarna num ou em varios homens. E isto basta para se imaginar que tal
instituicdo terd sempre muitos defeitos, embora Espinosa considere pri-
meiramente os vicios dos governadosz.

A origem do poder, historicamente, ndo se deu a partir de um
pacto ou contrato. A critica de Nietzsche parece contundente: “Emprego a
palavra Estado, mas é facil compreender que me refiro a uma horda qual-
quer de aves de rapina, uma raca de conquistadores e de senhores, gue com
a sua organizacdo guerreira deixaram cair sem escr(ipulos as suas formidé-
veis guerras sobre uma populacdo talvez infinitamente superior em name-
ro, mas ainda inorganica e errante. Tal é a origem do Estado; creio que ja
foi bastante refutada aquela opinido que fazia remontar a sua origem a um
contrato. Ao que nasceu para mandar, a0 que se sente poderoso no seu
ademane e na sua obra, que lhe importam os contratos? 3 Nietzsche se
refere ao Estado ou a dominagdo de qualquer tipo. E, qualquer que seja a
origem do Estado, Engels ja demonstrou que sua instituicdo se deu para
consolidar a dominacdc de classe. Hobbes ndo fora menos enfatico: “’E os
pactos sem a espada ndo passam de palavras, sem a forga para dar seguran-
ca a ninguém’’%.

E verdade que Rousseau, ao contréario de Hobbes se refere ndo
a um contrato explicito, fruto de uma reunido. A gquestdo que ele debate é
a da legitimidade do poder. Se todos nascem iguais e livres, s6 a vontade de
todos pode justificar o poder. Entre iguais, quem tem o direito de mandar
em quem? Acima do governo de fato {governo, chefia, mando, império)
Rousseau distingue o ““Soberano”. E preciso observar que essa instancia,
tdo dificil de se observar, qual seja o ““Soberano’’, ndo foi t3o soberano
assim até uma época bem recente, e podemos ter certeza de que sdo muito
poucos os soberanos hoje. Alids, foi o que comumente aconteceu na hist6-
ria. Machiavelli —e o seu tempo também — viu na conquista uma coisa
(direito) natural e louvével®. Os judeus — no inicio hebreus —ja con-
quistaram a Palestina duas vezes. A primeira vez a mando e destinacdo de
lahweh. Pergunto se isto constitui um direito? O fato é que eles con-
quistaram e ocuparam a terra até a didspora. Alguém contestou o seu
direito de conquista? Na segunda vez, depois da 1l Grande Guerra, qué
dizer entdo? Além do expulsos palestinos, guem mais contesta o direito
dos judeus? Quem tem o direito? Como se estabelece o direito? Su-
ponhamos que os palestinos sejam exterminados ou se fixem em outro
territorio, sera legitimo o direito dos judeus? Por essas e outras razOes
semelhantes ja escrevi alhures: O direito, parece, ndo é uma questdo de
direito, mas uma questdo de fato®.
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Hobbes fundamenta todos os direitos dos cidaddos — nao dos
homens — num pacto inicial, mas ele mesmo afirma que os pactos sem a
espada ndo passam de palavras... (loc. cit.). Eu posso reclamar muitos
direitos, mas se a sociedade n3o os instaurar, ndo serdo direitos. E, quando
a sociedade os instaurar, ndo serdo direitos meus, mas pelo menos de um
grupo. Vejamos Rousseau. A forca ndo gera o direito, s6 o consenso o faz.
Mas, o que a forca ja fez e o tempo consolidou, pode tornar-se consenso. O
simples consentimento ticito — pois ante as armas, a for¢a, a tortura, a
opressao de todo tipo, é facil obter o siléncio (o consentimento...) — com
o tempo passa a fazer parte do costume, da tradicdo: torna-se legitimo. Os
brancos usurparam, conquistaram ferozmente todas as terras dos indios e
hoje sdo seus legitimos donos. Quem contestara? No cap. XIX do Leviata
Hobbes ja invocara a ‘‘descendéncia de seiscentos anos”’ e ndo com-
preende como uma verdade t3o evidente...

A forca ndo cria o direito; s6 a convivéncia humana o faz, ou,
como ensinou Engels, a historia o faz®.

E certo que a forca ndo gera o direito, teoricamente. Hoje ndo,
diria eu. Pois, sabemos que histéricamente criou-se o direito de proprieda-
de. E os mais fracos tiveram que consentir. Grifo o termo consentir, pois
ele desempenha papel fundamental em Hobbes e em Rousseau. O refrdo:
““Quem cala, consente’ é traicoeiro. Os Yugoslavos e os Hingaros se ca-
laram. Acaso consentiram? Os escravos, as mulheres, as criangas, os tra-
balhadores, geralmente se calaram e se calam. Acaso consentem? Alids, a
versdo antiga do refrdo é mais subtil: ““Qui tacet, consentire vide-
tur’” — Quem cala, parece consentir. Faz-se uma presuncdo € ndo uma
afirmacdo direta. Na préatica o efeito é o mesmo. A inteira questdo perma-
nece,

1

Hobbes inicia o XIV capitulo do seu “’Leviatd” com estas pa-
lavras: ‘O direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus
naturale, é a liberdade que cada homem possui de usar seu proprio poder,
da maneira que quiser, para a preservacao da sua propria natureza, ou seja,
de sua vida;...”°. O autor inglés, seguindo a maioria dos autores (*...a que
os autores geralmente...”), tranqliilamente fala de direito, e do direito de
natureza, e afirma que cada um possui esse direito. Hobbes procede como
a maioria dos metafisicos tradicionais: dada uma natureza humana essen-
cial, dela se deduzem direitos. Embora ndo queiramos agora discutir as
questdes da metafisica tradicional, (sua legitimidade, por exemplo), que-
remos arrazoar sobre duas expressdes do autor, as duas interligadas: a) di-
reito que b) cada homem possui. As palavras do autor referem que, se-
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gundo seu pensamento, cada homem possui direito ou liberdade por natu-
reza. O conceito de natureza é muito complexo, confuso, ambiguo. Po-
de-se contrapor a natureza a arte. Natureza seria o que o homem ndo fez, o
que estad ai. Assim Rousseau pretendeu achar o homem natural. Mas nunca
houve o homem natural. S6 houve o homem e suas acoes com 0s outros
homens: o homem foi e é sempre o que ele se fez em sociedade (ou fizeram
dele), seja numa pequena tribo, seja numa grande nacao.

Tentemos separar o homem da natureza. Natureza seria o que
o homem encontra perante si. Mas as dificuldades recomegam. Que é o
homem sem comer, sem morar, sem multiplicar-se, sem produzir de algum
modo sua sobrevivéncia e sua reproducdo? Ha direitos na natureza? As
plantas tém o direito de viver? Os animais tém o direito a liberdade? Se
tém, acabemos com os zooldgicos. Tém eles o direito a vida? Se tém,
morramos de fome. Sem embargo, as gatas podem herdar podem herdar na
Inglaterra.

Pergunto se o0 homem nasce, por natureza, com direito a vida?
Em esparta ndo nascia. Ao nascer, a crianca recebida do pai e da sociedade
esse direito.

Hé poucos meses, em nosso pais, uma tribo indfgena decidiu
extinguir-se: as mulheres ndo deveriam conceber; caso concebessem, de-
veriam abortar; caso nascesse alguém, deveria ser eliminado. De quem é o
direito? Quem estabelece o direito? Poder-se-ia, acaso, falar de barbarie?
O qué dizer entdo do direito ao aborto consagrado na maioria das nacoes
ditas civilizadas ou avancadas?

Pergunto: Nasce alguém com direito a propriedade? Que o
digam multiddes de russos, chineses, cubanos, etc., e muitos dentre nos. A
natureza ndo da direito a ninguém, nem direito & propriedade, nem qual-
quer outro direito. Os homens, no inicio da historia, criaram o direito a
propriedade. Provavelmente os fortes criaram e impusseram tal direito
(Nietzsche teria dito: todos os direitos). Assim, creio que o conceito de
direito nao possa ser deduzido do conceito de natureza. A tradicdo jusna-
turalista procura defender esta tese. (cf. Lyra Filho, op. cit.). Mas, ao falar
em direito, estamos na esfera do ser moral; e a natureza sé pode ser
simplesmente natural. Direito é questdo de convivéncia (ainda que, so-
bretudo se) antagonica, historica. Ndo ha homem antes da sociedade; por-
tanto, nada ha para se deduzir.

Mas, ao definir o conceito de direito, o nosso autor inglés diz
que é “... a liberdade que cada homem possui de...””. Por suas proprias
palavras constatamos que o conceito de direito estd ligado ao de liberdade.
Ndo poderia ser de outro modo. Sé pode haver direito sob a condicdo de
haver liberdade. Assim como a liberdade é do ambito da moral (da me-
tafisica moral, em termos kantianos), do mesmo modo é o direito. S6 um

ser livre pode ser sujeito de direitos.

1
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Por outro lado, a definicdo de liberdade proposta pelo autor é
inteiramente inaceitavel. Segundo o mesmo, “... por liberdade entende-se,
conforme a propria significagdo da palavra, a auséncia de impedimentos
externos, impedimentos que muitas vezes tiram parte do poder que cada
um tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a que use o poder que
Ihe resta, conforme o que seu julgamento e razdo lhe ditarem’’ 1. Fosse a
liberdade definivel apenas negativamente — “‘auséncia de impedimentos
externos’’ qualquer corpo em movimento ou em repouso NoO Vacuo seria
livre, o que manifestamente é absurdo, em se tratando da liberdade hu-
mana. Na verdade, a liberdade consiste exatamente no “poder que lhe
resta’’, isto é, a liberdade é um poder positivo, apesar das determinagdes,
determinismos ou limitagGes ndo so fisicos, mas também biologicos, psico-
légicos e sociais. Neste sentido, o conceito de liberdade se opde ao con-
ceito de natureza. A liberdade é um poder que estd além da natureza, junto
a ela, dentro dela, mas sem se reduzir a ela. Suas relacGes sdo obscuras; seus
limites e contornos o sdo muito mais.

Diz ainda o autor que direito natural é a liberdade que cada
um tem. Como se pode saber o que cada um tem de antem3o? E evidente
que o autor deduz esse pensamento do conceito de natureza humana.
Neste caso é a natureza humana essencial e individual. Mas, o que é o
homem anteriormente a sua histéria? ndo ha um conceito pré-existente de
homem; muito menos de individuo. Ndo ha uma esséncia humana anterior
aos homens concretamente. O direito é algo eminentemente, fundamen-
talmente, social. O direito de um homem ndo se pode deduzir do seu
conceito. De qual conceito? Dos homens iguais ou dos homens desiguais?
Os homens, convivendo, criam o direito. O direito de alguém, de al-
guns — de todos’, se cria frente ao de outro, ao de outros. Fora da convi-
véncia, o direito é uma nogdo vazia, sem sentido. O direito de cada um s6
pode ser o direito que determinada sociedade, ou classe, reconheceu a cada
um!!. Assim, o direito de propriedade é uma criacao societaria. E assim
sdo todos os direitos. Tomemos como exemplo um outro direito, tdo
amplamente admitido hoje: a liberdade. “O homem nasce livre”, diz
Rousseau!?. Abstratamente isto parece evidente. Mas, s6 depois de muito
tempo ele pareceu e parece-evidente. Em muitos povos e por muitos
séculos ele ndo foi nem vigente nem evidente. A liberdade foi uma
conquista humana, cada vez mais ampla. Hoje algumas classes sdo mais
livres que as outras. Nao se pode deduzir o conceito de liberdade do
conceito de natureza ou de qualquer outro. Ou, talvez ndo importe de qual
conceito se o deduza. A questdo é: na vida concreta ha ou nao liberdade?
A liberdade se cria socialmente. A prova esta em que sao as circunstancias
sociais — leis, regras, costumes, etc. — que estabelecem se e em que medida
hé ou pode haver liberdade. Todos os homens nascem naturalmente livres é
uma criacao cultural, em que pese o pensamento de Rousseau. Todos os
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homens nascem num determinado meio social e histérico que lhes permi-
tird ou ndo a liberdade. Quem quiser que a conquiste. Em muitos casos
nem se fala em liberdade, nem se sabe o que é.

Fica, portanto, bem claro que o que pertence a cada um de-
pende da sociedade em que cada um existe. O que compete a cada um ndo
nasce pré-determinado; é uma criacdo cultural, social; é uma conquista,
resultado de lutas, as vezes sangrentas e prolongadas.

Com as nogoes de liberdade, de direito, de sociedade, estdo
relacionadas as de poder e de legitimidade do poder. Se todos os homens
nascem livres e iguais, ninguém tem poder sobre ninguém. Teoricamente
isso é verdadeiro. Mas a praxis humana ndo é tdo simples assim: é preciso
lutar e conquistar. Os pais sempre tiveram poder sobre os filhos. Enquanto
houve histéria, sempre alguém mandou em alguém. E povos mandaram em
povos. A historia é a histéria da dominacdo, da conquista, do poder de uns
sobre os outros, ou de um sobre a maioria.

Do ponto de vista biologico, psicolbgico, social, os homens
tém sido diferentes no curso da histéria. De onde, pois, arguir a igualdade
de todos os homens? Tal conceito ndo se pode estabelecer empiricamente.
Também ndo pode ser deduzido da esséncia humana, pois esta € estabele-
cida a partir da historia: a esséncia humana é um constructo.

Abstratamente os homens sdo iguais, concretamente sdo di-
ferentes. Donde, pois, arguir a igualdade de todos os homens? A igualdade
é um postulado e um ideal. Em primeiro lugar, postulamos a igualdade de
todos os homens, e isso ja é um grande avanco. A humanidade levou muito
tempo para chegar a isso. Em segundo lugar, a igualdade é um ideal: hoje
admitimos com toda facilidade que tal é verdadeiro, isto €, queremos que
isto seja teoricamente verdadeiro e, como ideal, queremos que se realize na
prética. Ai temos uma grande dificuldade. Entre um ideal e uma prética vai
geraimente uma distancia. Como os homens criaram a escraviddo, também
criaram o ideal e certas praticas de liberdade. Criaram a desigualdade e
também o ideal de igualdade. Ainda hoje se diz que o rico é mais igual do
que o pobre; é também mais livre que o pobre.

Mas, eis-nos perante a lei. A lei liberta, dizem alguns. No fundo
hd uma pergunta importante: quem faz a lei para (contra) quem? Num
meio religioso a resposta € facil: hd os escolhidos por Deus para fazer e
aplicar as leis. Mas, se alguém é predestinado para fazer leis, acabou a
igualdade. Fora do ambito religioso a questdo se complica. Af esta a dialé-
tica da realidade.
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Se negamos o direito de governar ao mais forte, s6 resta re-
curso a igualdade e a liberdade. Os homens iguais e livres reiinem suas
vontades e geram, instituem o poder. Daf rezarem as constituicdes — Todo
poder emana do povo. A dominacdo brutal substitui-se o poder fruto da
vontade coletiva. Na verdade, a vontade coletiva é uma ficcdo, uma abstra-
cdo. O poder sempre existiu na historia. A maioria dos povos quer agora a
sua instituicdo pela vontade da maioria. Mas, até agora esta conquista
continua penosa e freqlientemente enganosa. As mulheres s6 conseguiram
fazer parte da maioria ha bem pouco tempo entre nés. Agora os menores,
de 16 anos e acima passam a compor a maioria (? ). Além disso, exemplos
recentes mostram que a maioria pode ser enganada. A vitéria esmagadora
do PMDB nas Ultimas eleicOes o prova a saciedade.

Normalmente, quando um governo qualquer realiza o bem do
povo — basta que seja um pouco de bem, as vezes até enganoso-0 povo se
contenta e isso, na pratica, legitima o poder. Por outro lado, um governo
constituido legitimamente pode atuar de modo prejudicial ao povo. O
Brasil esta cheio (nos dois sentidos) de exemplos desse tipo. Neste caso, o
poder € legitimo? Penso que a histéria demonstra as duas coisas: governos
ilegitimos acabam se tornando legitimos, bem como gobernos legitimos
acabam se tornando ilegitimos. De qualquer modo a legitimacdo do poder,
hoje, s6 pode provir da vontade popular. Ai dela se ndo for justo e correto
o detentor do poder! A lei pode salvar? ““A lei? Ora, a lei’”’. Quem teme a
vontade popular, ou a reprime pela forca (pratica tdo antiga e tdo eficiente
sobretudo no Terceiro mundo), ou recorre a propaganda, ao engodo, a
perfidia, a mentira... (Até parece que Maquiavel é de ontem...). A pratica
de fazer calar (consentir) pela forga foi muito comum e é ainda largamente
praticada. Para o mesmo efeito pode bastar a simples intimidacdo num
discurso candente frente a televisdo com a face apreensiva. O que mais
acontece € ter o povo de aguentar. Ja repetia Rousseau: ““Quando um povo
é obrigado a obedecer e o faz, age acertadamente;... 13

NOTAS

(1) E dificil falar-se em dominio de classe numa tribo patriarcal ndmade. O dominio
de classe supGe varias familias, onde se possam distinguir classes. Em todo caso, a
dominagdo € um fato constante na Histéria. Ndo tratamos das sociedades “‘arcaicas’’
(Mircea Illiade) ou povos miticos.

(2) Cf. “Tratado Politico”, in Pensadores, p. 308.

(3) Cf. A genealogia da moral”’, Guimaraes Editores, Lisboa 1983.

(4) Cf. "' Leviata”, in Pensadores, p.

(5) Cf. O Principe”, in Pensadores, p. 14.

(6) "*O corpo no limiar da subjetividade’”” — tese de doutoramento, Unicamp, 1985,
p. 4.

(7) Op. cit. p. 115.

(8) Lyra Filho, R., “O que é direito”, Brasiliense, 1986, p. 61.
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(9) Op. cit. p. 78.

(10) Op. cit. p. 78.

(11) “... a desigualdade dos direitos é a primeira condi¢do para a existéncia dos
direitos”. (Nietzsche, O anti-C Cristo’’, p. 73.

(12) Rousseau, ‘Do contrato social”, in Pensadores, p. 22.

(13) ibid.
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HANS ALBERT: VERDADE VERSUS CERTEZA

Maria Cecilia M. de CARVALHO
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

Em minha aula estarei me apoiando nas consideragOes que
Hans Albert féz em torno do tema da verdade e da certeza. Hans Albert é
um filésofo alemdo contemporaneo, ainda relativamente pouco conhecido
no Brasil, onde apenas uma de suas obras foi traduzida. Trata-se da obra:
“Tratado da Razao Critica”, escrita em alemdo em 1968. Hans Albert é
um representante do chamado ‘“’Racionalismo Critico”, linha de pensa-
mento fundada por Karl R. Popper e que tem em Hans Albert seu mais
eminente representante na Alemanha Ocidental.

Hans Albert tem procurado mostrar que, a historia da filosofia,
a busca da verdade esteve quase sempre associada a busca da certeza.
Contrariamente a essa tendéncia, que parece tdo natural, Albert propugna
pela dissociacdo entre certeza e verdade. Desvincular a busca da verdade da
busca da certeza constitui, por assim dizer, um dos pilares mais impor-
tantes da filosofia do Racionalismo Critico.

No primeiro capitulo de sua obra “Tratado da Razdo Critica”
e que tem como titulo: ‘O problema da Fundamentagdo’’, Hans Albert
apresenta suas razoes em favor daquela desvinculacdo. Vejamos como
argumenta nosso autor:

A teoria do conhecimento parece ter estado sempre as voltas
com a questdo da fundamentacdo de nosso saber. O tema da fundamenta-
¢do sempre foi considerado de extrema relevdncia para o teoria do conheci-
mento, uma vez que sempre se teve como certo que um saber genuino,
auténtico, ndo se confunde com a simples opinido. Sempre pareceu mais
ou menos Obvio que o que distingue o saber auténtico da simples opinido é
que o saber auténtico é um saber fundamentado, edificado em bases soli-
das, inabaldveis, enquanto que as opiniGes, estando impregnadas de subjeti-
vidade, sdo provisorias, carecem de fundamento seguro e de base solida. E
esta base segura, sobre a qual se funda o saber genuino, é que garante a
este o carater de verdade e de certeza, qualidades proprias do saber auténti-
co.

“De acordo com isso parece que verdade e certeza estdo es-
treitamente ligadas para o conhecimento humano. ““A busca da verdade, de



62

concepgGes, conviccdes e enunciados verdadeiros — e, por isso mesmo: de
teorias verdadeiras —, parece estar inseparavelmente ligada a busca de fun-
damentos seguros, a busca de uma fundamentacdo absoluta e, portanto a
justificacdo das nossas conviccGes, a busca de um ponto arquimédico para
a esfera do conhecimento”!.

As epistemologias cléassicas, que privilegiam a idéia de um saber
solidamente fundado, parecem se orientar por um modelo de racionali-
dade, centrado em uma variante metodoldgica do principio de razdo su-
ficiente, que poderia ser formulado assim: “’busca sempre uma fundamen-
tacdo suficiente para todas as tuas conviccdes” 2.

Para esse modelo de racionalidade, somente os enunciados de-
vidamente fundamentados podem merecer legitimamente o nome de
conhecimento. Somente o recurso a uma base solida pode conferir certeza
aos enunciados que dela derivam.

2. A IMPOSSIBILIDADE DE UM PONTO ARQUIMEDICO

A questdo que Albert levanta é a seguinte: é possivel atingir-se
um ponto arquimédico para o edificio do conhecimento? Nosso autor
contesta tal possibilidade. Vejamos o porqué:

Em primeiro lugar, precisamos ter em mente o que se deve
entender por fundamentacdo: o que significa fundamentar um enunciado e
em que circunstancias pedimos fundamentacdo para um enunciado? Nor-
malmente procuramos fundamentacdo para asser¢Ges que se nos afiguram
como problematicas, ndo evidentes. Fundamentar uma assercdo significa
mostrar as razoes em que tal assercdo se apoia, isto €, elencar outras
assercdes que ddo fundamento ou sustentagdo aquela asserc@o considerada
problematica. O tema da fundamentagdo nos remete a Ldgica, ciéncia que
tem por objeto o estudo de argumentos. E a Logica nos ensina que funda-
mentar um enunciado é deriva-lo de outros enunciados. Constuir uma
fundamentacdo para o enunciado A é construir uma inferéncia na qual o
enunciado A atua como conclusdo, a qual decorre, segundo regras, de
outros enunciados, que sdo as premissas da inferéncia.

Vejamos o que isso tem a ver com a questao levantada, ou seja,
se é ou ndo possivel alcancarmos uma fundamentagdo Gltima para o
conhecimento, Noutros termos, a questdo € a seguinte: é possivel
retrocedermos a premissas Gltimas, que ndo derivariam de outras premissas
e que, por isso mesmo, dariam a necessaria sustentagdo ao edificio do

saber?

Albert argumenta da seguinte maneira: Se se exige uma fun-
damentacdo suficiente para tudo e, conseqlientemente, para todos os
enunciados que atuam como premissas numa seqiéncia dedutiva, isso
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conduz a uma situacdo com trés alternativas — todas elas inaceitaveis.
(Albert dé a essa situacdo o nome de Trilema de Miinchhausen). Nesse
caso, temos que escolher entre:

a) um regresso infinito — que resulta da necessidade de se re-
troceder sempre mais na busca de fundamentos — o que se mostra inviavel;

b) um circulo vicioso — que resulta quando, no processo de
argumentacdo, se recorre a enunciados que no proprio processo de argu-
mentacdo j& surgiram anteriormente como carentes de fundamen-
tacdo — esta alternativa é logicamente falha e ndo oferece portanto a de-
sejada fundamentacao.

c) uma interrupcao do procedimento em um determinado
ponto — tal alternativa, ainda que factivel, nos envolve em uma suspensdo

arbitraria do processo de fu ndamentac,:503.

Uma vez que tanto um regresso infinito como um circulo vi-
cioso sdo insustentaveis, existe a tendéncia de aceitarmos a terceira alterna-
tiva, a suspensdo do procedimento. Com respeito aos enunciados nos quais
se estd disposto a interromper o processo de fundamentacdo, costuma-se
falar em autofundamentagao, auto-evidéncia, fundamentagao no conheci-
mento imediato, na intuicdo ou em vivéncias, etc. Em suma, decide-se
interromper o processo de fundamentacdo em um determinado ponto
considerado arquimédico para o conhecimento. Um enunciado que é visto
como seguro, provedor da sustentacdo para os demais enunciados, s pode
ser um enunciado verdadeiro e certo. Por n3o carecer de fundamentacdo
ele tem o estatuto de um dogma;

Com efeito, a terceira alternativa desemboca no dogmatismo:
““a fundamentacao mediante o recurso a um dogma”“. Apelar para a evi-
déncia de Gltimas instancias parece ter por objetivo disfarcar a decisdo de
se revogar o principio da fundamentacao suficiente naquele ponto. O
dogmatismo costuma ser apresentado como in6cuo ou pelo menos como
um mal necessdrio.

Se n3o se quer aceitar a dogmatizacao de certas instancias, €
preciso buscar um caminho que ndo conduza ao trilema de Miinchhausen.

A solucdo para Albert vai consistir no abandono da busca de
fundamentacdo Ultima, na renincia a pretensao de se atingir o ponto arqui-
médico do conhecimento.

A seguir, Albert faz uma digressdao sobre o chamado ‘“modelo
do conhecimento como revelacao’’. A expressdo foi cunhada por Poppers.

No cerne do modelo do conhecimento como revelacao esta a
conviccdo de que a verdade é evidente, no sentido de que é manifesta, de
sorte que basta abrir os olhos para vé-la. Em muitos casos ela parece
velada, pode ser dificil remover o véu que a encobre. O erro, na perspectiva
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deste modelo, é explicado mediante apelo a vontade, ao interesse ou pre-
conceito. Nossos erros se originam no fato de que a vontade (interesse ou
preconceito) intervém no conhecimento, maculando este processo, obsta-
culizando a apreensdo da verdade, impedindo que esta se manifeste. Tal
modelo faz do sujeito cognoscente um receptor obediente® que deve se
submeter aos ditames do real.

As vérias versdes do modelo da revelacdo se distinguem pelo
modo como cada uma entende qual seja a fonte de conhecimento e, conse-
glientemente, pelo modo como se da o acesso a essa fonte.

Na fase classica da Filosofia Moderna encontramos o modelo
do conhecimento como revelacdo em duas versdes: no intelectualismo clas-
sico — que privilegia a razdo, a intuicdo intelectual, acentua o primado do
saber tedrico, e no empirismo cldssico, que privilegia a observacdo, a per-
cepcdo dos sentidos e acentua o primado dos fatos.

Encontramos em Descartes a expressdo mais nitida do inte-
lectualismo classico que valoriza unicamente a intuicdo clara e evidente.
para um conhecimento claro dos objetos. A intuigdo nos garante acesso
imediato a verdade, as verdades gerais, aos principios a partir dos quais se
pode chegar, mediante deducdo, a outros conhecimentos. Ndo héd outro
caminho para o conhecimento seguro da verdade. A ciéncia almeja enun-
ciados verdadeiros e fundamentados. Vé-se claramente em Descartes o
vinculo entre exigéncia de certeza que domina sua busca da verdade e a
exigéncia de fundamentacao suficiente.

A segunda variante do modelo do conhecimento como reve-
lagdo encontra-se no empirismo classico de F. Bacon. Para este, somente
através da percepcdo dos sentidos tem-se acesso direto a realidade e, com
isso, a verdade. Este modelo valoriza a indugdo como forma pare se alcan-
car conhecimento mediato. O objetivo, como para Descartes, € alcancar
conhecimentos verdadeiros e fundamentados e, com isso, seguranca e cer-
teza no conhecimento. Também se vé claramente na concepcdo de Bacon a
relagdo entre exigéncia de fundamentacdo suficiente e busca da certeza.

Tanto em Descartes como em Bacon a mente deve ser purifi-
cada dos preconceitos para que ela possa chegar a verdade revelada, a um
fundamento sélido para o conhecimento. “Na origem do conhecimento,
verdade e certeza estdo relacionados e a certeza € transmitida juntamente
com a verdade para todos os outros conhecimentos’’ . Em ambos os casos,
aptou-se pela terceira alternativa do trilema do Miinchhauser suspensdo do
procedimento em um determinado ponto, através do recurso a convicgoes
que trazem o selo da verdade, a instancias dignas de crédito, a convicgoes,
acatadas como intocéveis, por serem legitimadas pela autoridade da razao
ou dos sentidos.



65
3. COMO SE SUPERA O DOGMATISMO?

Vimos como a metodologia classica, tanto sua versdo inte-
lectualista como na empirista, € uma metodologia orientada por uma
versdo metodoldgica do principio de razao suficiente, sequndo a qual ca-
da assercdo, cada conviccdo tem que ser fundamentada mediante recurso
a bases solidas, a um fundamento inabalavel. Para se evitar o regresso
infinito ou o circulo vicioso ndo restaria outra alternativa que nao fosse
o apelo a dados Gltimos e indubitédveis, cuja certeza poderia ser plausibi-
lizada fazendo-se valer seu carater dogmatico de revelecdo.

O carater dogmatico do modelo cléssico de racionalidade nédo é
t3o inofensivo como se supunha; a dogmatizacdo de enunciados tende a
fixar o conhecimento no estagio alcancado, a inibir a evolucdo cientifica,
que muitas vezes se apresenta de modo contra-intuitivo e contra-indutivo,
ou seja, exigindo de nos uma alteracdo radical em nossos habitos e per-
cepcdo e de pensamento. Na pratica, a exigéncia de fundamentacao Gltima
acaba privilegiando estratégias conservadoras. Em suma, a critica de Hans
Albert ao modelo classico de racionalidade pode ser resumida assim: “‘to-
das as certezas no conhecimento sdo auto-fabricadas e portanto ndo tém
valor para a apreensdo da realidade. Ou seja: n6s sempre podemos adquirir
certeza na medida em que imunizamos quaisquer partes de nossas con-
viccoes mediante a dogmatizagdo contra qualquer critica e, com isso, res-
guardamo-lascontra o risco do fracasso’®.

O desenvolvimento da teoria classica mostrou claramente que a
busca da certeza e a busca da verdade se excluem, desde que nao queira-
mos nos contentar com verdades desprovidas de conteddo.

A proposta metodologica de Albert é que a exigéncia de funda-
mentacdo Gltima seja substituida pela exigéncia de teste critico, de dis-
cussao critica de todos os enunciados em questdo, com o auxilio de argu-
mentos racionais. Na medida em que renunciamos a certezas auto-fabri-
cadas temos mais chance de nos acercarmos da verdade, através de tenta-
tivas e erros, da construcao de teorias com alto teor informativo e, por-
tanto, mais sujeitas a critica.

Os defensores da idéia da fundamentagdo supdem erroneamen-
te que a busca da verdade e a aspiracdo a certeza sejam compativeis e que
devam caminhar juntas. A proposta de Albert, centrada na idéia de teste
critico, tem a vantagem de ndo permitir o aparecimento do trilema de
Miinchhausen, dado que tal trilema surge necessariamente quando se
pretende alcangar um ponto arquimédico no conhecimento. A meto-
dologia do teste critico sabe que n3o existe um ponto arquimédico do
conhecimento, a menos que ele seja produzido artificialmente e de modo
arbitrario.
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A nova concepcao de racionalidade, incorporada no principio
do teste critico, diferencia-se da teoria cléssica, sobretudo quando torna
desnecessario o recurso a quaisquer dogmas e nao permite a dogmatizacdo
de qualquer espécie de solucdes de problema.

Descarte, ele rejeita também toda pretensdo de infalibilidade
para qualguer instancia em favor de um falibilismo conseqliente. Todo
infalibilismo é um fogmatismo em potencial. Un criticismo conseqliente,
que nao permite nenhum dogma, acarreta um falibilismo em relacdo a
qualquer instancia possivel.

4. QUEM TEM MEDO DA VERDADE?

Qualquer instancia, qualquer autoridade que reivindica imuni-
dade contra a critica. Quanto mais tal reivindicacdo € ressaltada, tanto
mais se justifica a suspeita de que ela esconde o medo da descoberta de
erros, isto é, o medo da verdade. Tal reivindicacdo parece ser uma espécie
de auto-defesa daqueles que temem a verdade. Sua pretensdo de infalibi-
lidade da respaldo a sua suspeita de que tal pretensdo esconde o medo da
descoberta de erros, em Gltima anélise, 0 medo da verdade.

O principio do teste critico tem muitas consegliéncias. No
ambito teérico, do conhecimento, na medida em que ele acentua o carater
hipotético de todo conhecimento, posiciona-se contra o monismo teorico e
privilegia o pluralismo, incentivando a busca de alternativas, condigdo que
favorece o progresso do conhecimento. A aceitacdo de um determinado
método, inclusive do método do controle critico, envolve uma decisdo
moral, pois ela significa a aceitacdo de uma praxis metddica, muito impor-
tante para a vida social. "’O modelo de racionalidade do criticismo é o
projeto de um modo de vida, de uma praxis social e, por isso, tem signi-
ficacdo ética e, mais que tudo, politica””.

A metodologia da ciéncia tem que fornecer pontos de vista
criticos para a avaliagdo da praxis cientifica, dirigir a praxis de uma critica
capaz de promover o progresso do conhecimento humano, na medida em
que torna possivel a eliminacdo de concepgdes erroneas.

5. A BUSCA DE CONTRADICOES

Parece que uma metodolegia que se orienta pela busca de
fundamentacdo suficiente acaba privilegiando um conservadorismo no
plano do conhecimento, premiando velhos erros contra uma critica
relevante e contra inovacdes. Com isso, se impede o progresso do
conhecimento, pois idéias novas parecem ir contra a intuicdo, se afigu-
rando, do infcio, como inverossimeis.
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Uma metodologia critica, ao contrario, compreende que o pro-
gresso do conhecimento exige a superagao de habitos velhos e arraigados.

O modelo cldssico tem inclusive uma conotacdo utépica, na
medida em que recomenda a eliminacdo de todos os preconceitos antes
que se possa iniciar o processo do conhecimento. Contudo, € precisc lem-
brar que o conhecimento ndo parte do vacuo; nao é possivel pretender-se
que a consciéncia se assemelhe a uma tabula rasa. A exigéncia de elimina-
cao de todo preconceito, de purificacio da consciéncia de toda idéia
pré-concebida ou herdada da tradi¢do, é utOpica. A metodologia do Ra-
cionalismo Critico reconhece que o preconceito tem um momento posi-
tivo: ndo se trata evidentemente de se recomendar a manutencdo do pre-
conceito, mas do reconhecimento de gue o processo do conhecirnento so
tem infcio a partir de pressupostos — muitas vezes falsos — mas que atuam
como hip6teses de trabalho, iluminando a investigacdo, pondo em marchea
o processo do conhecimento. Tais preconceitos ou hipoteses de trabatho
serdo confrontados com a experiéncia. O confronto certamente revelara
que eles sao falsos, eivados de erros, e que necessitam, portanto, ser corri-
gidos ou abandonados.

A crenca de que & possivel purificar a consciéncia de toda idéia
preconcebida, de que é possivel exorcizar todo preconceito, é iluséria. O
importante nao & eliminar os preconceitos — o que ndc parece nem
vidvel — mas torna-los Gteis para o desenvolvimento do conhecimento. A
tentativa de elimina-los por completo é ingénua, pois, em geral, os pre-
conceitos mais arraigados ndo sdo nem conhecidos ou identificados como
tais. O Racionalismo Critico, reconhecendo a inviabilidade da exclusdo de
todo preconceito, recomenda que 0s tornemos testaveis e que facamos um
esforco para revisa-los com base em suas conseqiiéncias. O que importa,
portanto, é considera-los ndo como dogmas, porém como hipdteses, su-
jeitas ao controle critico, passiveis, pois, de se mostrarem falsas!®.

A Lobgica tem papel relevante na metodologia do Racionalismo
Critico; contudo, ndc como instrumento de fundamentacdo positiva, mas
como 6rgdo da critica. O Racionalismo Critico ndo se guia pelo postulado
da razdo suficiente, mas pelo postulado da contradigdo excluida: “procura
sempre contradicdes relevantes, no intuito de expor convicgdes, até entdo
tidas como vélidas, ao risco do fracasso’ !. Isto ndo significa que as contra-
dicOes sejam desejaveis por si mesmas ou que tenham que ser mantidas.
Também ndo significa que elas exprimam o ““d@mago da realidade”, como
querem os dialéticos. E importante buscar contradicSes entre pensamento
e realidade, tornando-as transparentes, para que possam ser reconhecidas e
superadas.

Também ndo significa que o Racionalismo Critico se dé
por satisfeito com qualquer sistema livre de contradi¢Oes, o que seria
simples e comodo. A busca de contradicio pée em marcha a in-
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vestigacdo e se subordina, portanto, ao objetivo de impulsionar o
conhecimento.

Vé-se por conseguinte que uma metodologia orientada para a
busca de contradicdes ndo € uma metodologia apropriada para conservar
conviccoes e fixar o conhecimento no estigio até entdo alcancado, mas
uma metodologia que cria condigGes existentes. Nao se aspira a justificacdo
do existente através do recurso a fundamentos seguros; aspira-se.a sua
refutacao.

6. CONSTRUCAO E CRITICA: PLURALISMO TEORICO

A metodologia do Racionalismo Critico tem como meta a
construgao de teorias que possuem grande forca explanatéria e que se
aproximem, portanto, o mais possivel da verdade. Ndo importa a origem
das teorias, mas sim, seu desempenho.

O fato de uma teoria ter sua origem na meta fisica ndo cons-
titui um defeito, pois muitas concepcdes oriundas de teorias metafisicas
revelaram-se extremamente férteis do ponto de vista cientifico.

A ciéncia ndo caminha a partir de uma base segura e sim,
através da especulacdo corrigida pela argumentacgdo, vale dizer, da constru-
cdo controlada pela critica. As concepgcbes metafisicas podem ser relevan-
tes, na medida em que fornecem idéias contra-indutivas e contra-intuitivas
que podem romper nossos habitos mentais e esbocar alternativas de expli-
cacdo. O fato de que concepcdes metafisicas ndo possam ser diretamente
confrontadas com os fatos ndo constitui motivo suficiente para ndo leva-las
a sério, pois elas podem inspirar teorias testaveis, além de possuirem nota-
vel potencial critico.

Um dos aspectos importantes do Racionalismo Critico é a
importancia concedida ao pluralismo tedrico. Considerando que nunca se
pode ter certeza de que uma determinada teoria € ou ndo verdadeira, urge
buscar alternativas, ou seja, outras teorias que sejam eventualmente
melhores: por possuirem maior forca explanatdria, evitar erros ou superar
dificuldades que nao puderam ser resolvidas pelas teorias disponiveis até
entdo.

A metafisica estd para a ciéncia, assim como a utopia para a
politica. Metafisica e utopia contém extraordinario potencial critico;
“’assim como a utopia visa a uma mudanca radical do atual estado da
sociedade humana, da mesma forma a metafisica visa a uma metamorfose
radical do estado do conhecimento. Ambas contém uma negacao do exis-
tente, um potencial critico cujo aproveitamento torna necessaria a ela-
boracdo de uma alternativa concreta. A concretizacdo da metafisica
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ocorre através da elaboracdo de uma alternativa tedrica, a da utopia,
através da elaboracdo de uma alternativa institucional. Em ambos os casos,
ter-se-d que estar constantemente preparado para o fato de que a experi-
mentacdo na realidade obriga a revisdes que ndo eram previsiveis”’13.

Enquanto que a metodologia da fundamentacgdo suficiente se
alia naturalmente a um monismo tedrico que repele alternativas e teorias
rivais, ja que a preocupacdo é a elaboracao de uma teoria comprovada e
fundamentada, a metodologia do Racionalismo Critico, na medida em que
privilegia o pensamento em alternativas, propugna pelo pluralismo teérico
que, por sua vez, tem alto potencial critico. O pluralismo teérico é um
meio de evitar a dogmatizagdo de teorias e a sua transformacdo em sis-
temas metafisicos imunes a critica.

O Racionalismo Critico é uma teoria do conhecimento que
contempia o papel da experiéncia, como também o papel da intuicdo, sem
no entanto mitificar a experiéncia ou a intuicdo intelectual como o fizeram
o racionalismo e o empirismo classicos. No lugar da_visdo — sensorial ou
espiritual — aparecem a construcdo e o experimento. E a atividade humana
que articula as construgGes teoricas e as submete ao controle da empiria. O
conhecimento se move, pois, entre a construcdo e a critica; € uma parte da
praxis humana, na qual decisGes se afiguram como inevitaveis. A teoria do
conhecimento, sendo teoria dessa praxis coloca a disposicdo os pontos de
vista criticos para uma avaliacdo de seus resultados, oferecendo n3o mais
que pontos de apoio para decises racionais.

NOTAS

(1) Hans Albert: Tratado da Razao Critica, p. 22-23.
(2) Idem, p. 23.

(3) Idem, p. 26-27.

(4) Idem, p. 27.

(5) Karl R. Popper. As origens do conhecimento e da ignorancia. In Conjecturas e
Refutacoes, p. 31-58.

(6) Hans Albert, op. cit., p. 29.

(7) Idem, p. 36.

(8) Idem, p. 48.

(9) Idem, p. 58.

(10) Idem, p. 59.

(11) Idem, p. 60.

(12) Idem, p. 65.

(13) idem, ibidem
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EL “ULTIMO MARX" Y EL POPULISMO
RUSO (1868-1881)

Enrique DUSSEL
México 1988

“’Analizando la génesis de la produccion capitalista he escrito:
‘En el fundamento del sistema capitalista se encuentra la
separacion radical del productor y los medios de produccion...
La base de esta evolucion es la explotacion del campesinado.
Esto se ha cumplido acabadamente s6lo en Inglaterra... Pero
todos los paises de Europa occidental seguiran el mismo
movimiento’ (Le Capital, edic. francesa, p. 315)!. La fatalidad
historica (fatalité historique) de este movimiento estd expresa-
mente restringido a los paises de Europa occidental [... ]. El
analisis de El capital no ofrece ninguna razon, en pro o contra
la vitalidad de la comuna rural, pero el estudio especial que he
realizado, para lo cual busqué materiales en fuentes originales,
me ha convencido que esta comuna es el punto de apoyo
(fulcrum) para la regeneracion social de Rusia. Sin embargo, a
fin de que pueda funcionar como tal, habria que eliminar las
influencias perturbadoras que la asaltan por todos lados y
seguidamente asegurarle las condiciones normales pra su

desarrollo esponténeo’’?.

Nos situaremos en un momento decisivo de la vida de Marx,
posterior a ia publicacion del tomo | de El capital, cuando se abre al
estudio y comprension de ia posibilidad de un mundo periférico que se
encuentra fuera de la arena del capitalismo central — centralidad que habia
sido estudiada en el caso de Inglaterra en El capital. La “cuestion rusa”
tiene importancia esencial para un desarrollo creador del marxismo
latinoamericano contemporaneo, en relacion especial con la revolucion
centroamericana, y nicaraguense en especial.
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1. El “viraje’’: la “cuestion rusa”’ (1868-1877)

La Gltima década de la vida de Marx no es una etapa sin
novedades. Vivid en ella momentos cruciales de su existencia®, que
determinaron la evolucion de su pensamiento.

Marx tenia, hasta la publicacion del libro | de El capital, en
1867, una vision unilineal de la historia universal. Tomemos tres ejemplos
para probar la afirmacién:

“La burguesia arrastra la corriente de la civilizacion hasta las
mas barbaras naciones [... ]. Del mismo modo que ha subordi-
nado el campo a la ciudad, las naciones barbaras o
semibarbaras a las naciones civilizadas, ha subrodinado los
paises de campesinos a los paises burgueses, el Oriente al
Occidente’?.

La sola denominacion de “naciones barbaras” y “civilizadas’
nos manifiestan una cierta vision de la historia universal. Era la época en
que admitiria “el idiotismo rural” o el reaccionarismo campesino en
general. Asf, hablando de la ocupacion de Inglaterra en la India, llega a
escribir el 10 de junio de 1853:

"A pesar de todos sus crimenes, Inglaterra fue el instrumento
inconciente de la Historia al realizar dicha revolucion”>. ““Los
desvastadores efectos de la industria inglesa — escribia el 22 de
julio —son evidentes y aterradores [... ]. Y sélo cuando una
gran revolucion social se apropie de las conquistas de la época
burguesa [... | sometiéndolos al control comtin de los pueblos
avanzados, solo entonces habra dejado el progreso humano de
parecerse a ese horrible idolo pagano que s6lo queria beber el
néctar en el craneo del sacrificado’"®.

’

De manera que, para el Marx de esos afos, Inglaterra era un
verdadero ““dedo” — como el de Smith en el mercado — que cumplia los
destinos de la Historia universal. Todavia en el prélogo de El capital de
1867, léemos:

“Se trata de estas leyes mismas, de esas tendencia que operan y
se imponen con férrea necesidad (Nothwendigkeit). El pais
industrialemente mas desarrollado (entwickeltere Land) no
hace sino mostrar al menos desarrollado (minder entwickelten)

la imagen de su propio futuro””.

Y Marx se esta refiriendo al hecho de que “la sede de ese modo
de produccion es, hasta hoy, Inglaterra"g, y por ello Alemania no debe
darse por desentendida, porque le tocara todo lo analizado “‘en el futuro”:
“A ti se refiere la historia! (De te fabula narratur!). Es, como diriamos hoy
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en América Latina, una posicion claramente “desarrollista”. Pero todo esto
cambiara profundamente, y es lo que queremos demonstrar claramente.

Marx nos ha dejado muchos cuadernos de apuntes de estos
afos”. En ellos podemos observar los estudios que realizaba en el Museo
Britdnico. Sus investigaciones respondian a problemas, planteados
previamente, y que habia descubierto en la realidad historica misma. Los
primeros antecedentes podrian buscarse en la manera que Marx planteo,
por ejemplo, el caso de Polonia® 0. Pero esto cobré atn mayor claridad con
Irlanda. El 30 de noviembre de 1867 — pocas semanas después de la
aparicion del libro | de El capital —, Marx escribia a Engels:

9

Lo que los irlandeses necesitan es 1) Gobierno auténomo e
independiente de Inglaterra. 2) Revolucién agraria [... ].
3) Aranceles proteccionistas frente a Inglaterra” .

Sin embargo, Irlanda s6lo importaba porque liberaria al
proletariado inglés; como Polonia o Turquia tenian sentido porque
debilitarian a la reaccionaria Rusia. Pero todavia no valian estas naciones
por ellas mismas.

Por ello, pensamos que el origen del “'virage” fundamental en
la vision de la Historia universal de Marx, se debi6 a un hecho muy simple.
Al editarse en 1867, El capital, produjo reacciones que llegaron a los oidos
de Marx. Quizd la més entusiasta de todas fue la de algunos jovenes rusos
revolucionarios; entre ellos, ciertamente, Nikolai F. Danielson (que naci6
en 1844 y murié el 3 de julio de 1918)!2. Ahora Marx podia entablar un
didlogo directo y fecundo con pensadores y militantes de otros horizon-
tes — El capital se habia transformado en una correa de transmision
problematizante —. La realidad rusa, que no era nueva para Marx, pero que
la habla despreciado frecuentemente! 3, se transformara lentamente en un
objeto casi obsesivo de estudio, para desesperacion de Engels, que sin
embargo reconocié la importancia:

“En la seccion acerca de la renta de la tierra, Rusia estaba
destinada a desempefiar el mismo papel que habiia
desempefiado Inglaterra, en el primer tomo, al tratarse el tra-

bajo asalariado industrial” .

La cuestion del campesinado de un pais no hegemonicamente
dominado por el capitalismo, irrumpié impetuosa poniendo en cuestion
muchos elementos del marco tedrico hasta ese momento desarrollado por
Marx, desde los Grundrisse del 1857. Nos situaremos entonces en
1868 — aunque quiza algo antes, en 1865, con la cuestion de la renta de
la tierra a prop6sito del libro 111, donde Marx habia comenzado a sospechar
necesidad de cambios en su analisis.

Pensamos que todo comienza ei 30 (o 18, diferencia con el
calendario ruso) de septiembre de 1868, cuando Danielson escribe a Marx:
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“La importancia de su Gltima obra — El capital. Critica de la
economia politica — ha impulsado a uno de los editores de
aqui a emprender su traduccion al ruso” 5.

El 4 de octubre escribe Marx a Engels que “me alegro mucho
naturalmente de oir que se editard mi libro en San Petesburgo, traducido al
ruso” '©. Y el 7 de octubre le responde a Danielson aceptando la idea de la
traduccion, y le aclara que “Ud. no debe esperar a la publicacién del tomo
(1 [... ]. El tomo | constituye un todo en si mismo’'! 7. Como veremos, esta
Ultima aclaracion de Marx tiene méxima importancia metodologica. Es
decir, Marx no estaba angustiado de no llegar a publicar los libros
siguientes, porque el libro | significaba, ante su conciencia cientifica y
politica, un “todo’ que se autofundamentaba —. Estando en la produccion
el nivel esencial del capital, dicha produccién de valor y creacion del
plusvalor era el momento ontologico suficiente que justificaba el ser del
capital y la necesidad ético-politica de su superacion historica. La
circulacién y realizacion del capital (del valor con plusvalor) eran
corolarios, consecuencias, resultados que ya no modificaban la esencia.
Eran “‘desarrollos” posteriores ya fundados; expresiones fenoménicas, exis-
tentes o reales de la esencia oculta.

Marx muestra su entusiasmo desbordante por el pueblo ruso,
por su grupo revolucionario, en carta del 12 de octubre a Kugelmann, y
considera una “‘ironia del destino” el que sea en Rusia donde sus escritos
han recibido mayor acogida, y que “la primera naciéon extranjera que
traduzca E! capital, sea Rusia”!8, ya que en realidad no se habia ocupado
mucho de ella, ni habia tenido conciencia de sus posibilidades revolu-
cionarias, ni habia establecido muchos contactos alli.

De todas maneras, Danielson tiene su proyecto propio, y por
ello en su segunda carta del 12 de octubre (30 de septiembre) le plantea ya
claramente la cuestion:

“No existe hasta el momento [... ] un trabajo que arroje una
visidn correcta (... sobre los destinos y la situacion econébmica
del campesino [...] Fue un tal Flerovski quien de alguna
manera logré vencer aquellos obstaculos y conocer hasta el
minimo detalle del régimen econdmico y la vida del pueblo

ruso”’1°.

En efecto, Flerovski (Vasilii Vasil’evich Bervi, 1829-1918),
autor de la obra La situacion de la clase obrera en Rusia (1869), fue un

gran tedrico y militante “populista”, del cual Marx escribe el 24 de marzo
de 1870:

‘’Hace algunos cuantes meses me mandaron desde San
Petesburgo [ Danielson ]la obra de Flerovski | ... ]. Es un escri-
to de un observador serio, de un trabajador intrépido, de un
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critico imparcial, de un artista vigoroso y, ante todo, de un
hombre indignado [ obsérvese la “posicion” ética de Marx |
con la tirania en todos sus aspectos, de un hombre que no
tolera los himnos nacionales y que comparte apasionadamente
todos los sufrimientos y las aspiraciones de la clase productora.
Obras como la de Flerovski y la de Chernishevski, el maestro
de ustedes, hacen verdaderamente honor a Rusia’’?°.

En efecto, en el Cuaderno B 112, Marx saca apuntes de la obra
de “Cernicvskij, Letters without Address”” — todavia del inglés, ya que sélo
en el Cuaderno B 116 del 1869 a 1870, estudia sistematicamente el ruso y
comienza a leer en esa lengua; pero en el Cuaderno B 167 del 1881, Marx
releerd la obra ahora en ruso: Pris'ma bez adresa, ed. 1874, en folio 12.
Chernishevski (Nikolai Gavrilovich, 1828-1899), fue el mayor de los teori-
cos “‘populistas”, y publico en 1855 su obra La relacion estética del arte y
la realidad. En prision escribié en 1862 su obra Qué hacer? de la cual
Lenin tomara posteriormente el titulo —. La obra que Marx ley6é es un
alegato contra el Tzar de Rusia por la reforma agraria del 1861 contra el
campesinado®!. En su obra del 1859, Critica al prejuicio filoséfico contra
la propiedad comunal (un afo posterior a los Grundrisse de Marx), escrija
el lider populista:

"Mucho de los adversarios de la propiedad comunal son se-
guidores de la nueva filosofia germana; algunos se inspiran en
Schelling, otros apoyan firmamente a la escuela hegeliana [ ... ]
con respecto a la continuidad de las formas en el proceso del
desarrollo mundial | ... ]. Por nuestra parte, no somos disci-
pulos ni de Hegel ni de Schelling [ ... ]. Si en el tiempo presen-
te nuestra civilizacidon con un gran grado de desarrollo pueda o
no incluir la propiedad comunal es cuestion que no se resolvera
a través de inducciones o deducciones légicas de leyes
generales de la historia mundial, sino solo por el anélisis de los
hechos’"22.

Chernyshevski describe que, para algunos, hay primeramente
un “estado primitivo’’ de “propiedad comunal de la tierra”, que es supe-
rado en un “segundo estado” de mayor desarrollo, donde se alcanza la
propiedad privada2 3, de donde se pregunta:

“Debemos enfrentarnos al asunto de si dado un fenémeno

social, éste debe pasar por todos los movimientos logicos en la

vida real de la sociedad, o si bajo circunstancias favorables
pueda saltar de un primer o segundo estadio grado de
desarrollo directamente a un quinto o sexto, omitiendo las

mediaciones’’ 24

Mientras tanto, en julic de 1870, Lopatin y otros jovenes
rusos, visitan personalmente a Marx en Londres.
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Esto era exactamente lo que en 1869 planteaba Nicolai
Konstantinovitch Mikhailovski (1842-1904) en su articulo "“Qué es el pro-
greso? "’ — publicado en la revista Otietchestivienniie Zapiski —:

“’La palabra progreso es usada aqui en el sentido corriente de
un perfeccionamiento en direccion del bienestar — sentido, no
es sorprendente, rechazado por Spencer porque, segin su
opinion, implica una interferencia indebida en la
investigacién’ 2.

Claro que aqui hay una cierta romantizacion de lo primitivo,
siguiendo al verso de Schiller: “Ocupandose eternamente de un cierto
fragmento del todo, el hombre se torna, €l mismo, un insignificante
fragmento’’2®. En efecto, los Narodniki (de Narod: “pueblo” o “nacién”
en ruso) éra un movimiento filoeslavo, en su comienzo romanti-
co-conservador, opuesto o los “occidentalistas”” que se inspiraban en un
racionalismo liberal hijos de la ilustracion, como el “positivismo” la-
tinoamericano del siglo X1X —. El movimiento se origina en la década del
1840 y descubre la Obshtchina (comunidad agraria) que se organiza en
torno al Mir (asamblea de ancianos)”.: un “pueblo-nacién” con propiedad
y decisiones politicas comunitarias. K. Aksakov, ultraconservador, criticd
la ““modernizacion’ desde el pasado ruso ancestral. Schelling tuvo gran
recepcion — por su filosofia de los simbolos positivos, populares, his:
toricos —:

"La opinion publica habla francés, el pueblo habla ruso; la

opinién publica se viste a la manera alemana, el pueblo a la

manera rusa; la opinién plblica come carne los dias do ayuno,
el pueblo guarda el ayuno [ ... |; la opinién publica es un
fenémeno pasajero, el pueblo es eterno?”.

Herzen (Aleksandr Ivanovich, 1812-1870), por el contrario,
comenz6 por ser un “occidentalizado” y hegeliano, pero en sus viajes por
Occidente, en 1847 (como los que hicimos como latinoamericanos desde
1957), redescubridé su propia cultura. De la misma manera V. Bielinski.
Sin embargo, su manera de presentar las cosas se le aparecian a Marx como
semejantes a las posiciones de M. Bakunin — de la misma generacion —. En
este suelo nacid el “socialismo populista ruso’, como sintesis superadora:
partir del pueblo y la tradicion ancestral de la Obshtchina (contra los
occidentalistas) y producir una revolucién hacia adelante (contra el
romanticismo conservador). Asi surgid el movimiento “Ir al pueblo”
{desde 1873), que fue rapidamente masacrado, y la organizacién ““Tierra y
Libertad” (Zemly i Vol'ya), que posteriormente se dividid en dos: “La
voluntad del pueblo” (Narodnaya Vol'ya) y la ‘““Reparticion negra”
(Chernyi Peredel), a la que pertenecié Plekhanov (Georgi Valentinovich,
1856-1918, que terminara menchevique contra Lenin) y Zasulitch (Vera
lvanovich, 1849-1919) — que s6lo en 1883, posterior entonces a la muerte
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de Marx, se convertiran al ““marxismo’’, bajo el nombre de “Emancipacion
del trabajo’’ (Osvobozhdenie Truda). Dabe tenerse muy en cuenta todo
ésto para las conclusiones a las que deseamos llegar, de importancia para la
revolucion o Segunda Emancipacion latinoamericana.

Fracasada la experiencia de la “Comuna’ de Paris, Marx deja
constancia para la historia en su obra La guerra civil en Francia:

“La Comuna habria redimido al campesino de la contribucién
de sangre [ ... ], habria convertido a los que hoy son sus
vampiros en empleados comunales asalariados, elegidos por él
y responsables ante él mismo’’ 2%,

Marx tiene ahora sensibilidad por el problema campesino,
pero, al mismo tiempo, tiene también conciencia de la dificultad del
triunfo de la revolucion en los paises desarrollados y centrales del
capitalismo. Rusia se le aparece, entonces, como una nueva posibilidad. Es
necesario entonces estudiar mucho mas la cuestion. A Danielson le escribe:

“Estoy abrumado de trabajo y se me interrumpe tanto en mis
estudios tedricos que para septiembre pienso retirarme del
consorcio comercial [ la Internacional ]"2°.

Podemos ver entonces que, cuando el 5 de septiembre de
1872, Engels anuncia en El Haya la idea de Marx, y de él mismo de
transladar la Internacional a Nueva York, la decisién habia sido claramente
tomada tiempo atrds y a fin de darse tiempo para el “trabajo teérico’’. Lo
cierto es que Danielson le sigue enviando material. Debemos recordar en
especial la carta del 22'° de mayo de 1873, sobre la Obshtchina: “la
comunidad campesina que espera a(in su historiador”>°.

En la Critica del programa de Gotha (1875) — obra sobre la
que volveremos en otro capitulo — no se acepta, y se subrraya, que los
“campesinos” puedan considerarse con los pequefios burgueses como “‘una

masa reaccionaria’>!.

Mientras tanto Pedro Nikititch Tkatchov (1844-1885) atacaba
duramente a unos articulos publicados por Engels sobre la realidad
rusa — en Volksstaat, en 1874 y 1875 —. Llegaba a decir:

“Es necesario que se posea un minimo de informacién. Esto le

falta y, en consecuencia, sus estimulantes lecciones provocan

en nosotros, rusos, la misma sensacion que, con certeza, sen-
tiria Ud. si un chino o japonés, que jamas hubiera puesto los
pies en Alemania, aunque se hubiera dedicado a la literatura

alemana, tuviese de repente la idea original de ergirse desde 10

alto del pedestal de su grandeza china o japonesa y comenzace

a ensefar a los revolucionarios alemanes lo que deberian

hacer”’32.
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A lo que Engels responde — de manera tan diferente a Marx,
como veremos inmediatamente —:

’La revolucién a la que aspira el socialismo moderno consiste,
brevemente hablando, en la victoria del proletariado sobre la
burguesia [ ... ]. Por esto es necesario que existe, ademas del
proletariado [ ... ] la burguesia [ ... ]. Entre los salvajes o se-
misalvajes no hay diferencias de clases y por ese estado pasaron
todo los pueblos [ ... ]. Pero el Sr. Tkatchov dice que esa
revolucion sera socialista, y que se implantara en Rusia, antes
que lo logremos en Occidente | ... ], y esto en una sociedad en
la que el proletariado y la burguesia solo aparecen esporadi-
camente y se encuentran en un bajisimo grado de desarrollo. Y
afirma que esto es posible porque rusos constituyen, por asi
decirlo, el pueblo escogido del socialismo ya que tienen el artel
y la propiedad comunal de la tierra!”33.

Engels se rie ironicamente — pero, en realidad, por una ‘‘iro-
nia de la historia”, Tkatchov (como los “populistas’”) tuvieron al fin
razén —. A nuestros fines, y como veremos, puede verse que Engels nunca
cambi6 de manera de concebir la historia: el desarrollo unilineal exigia el
pasar por el capitalismo, o, al menos, que Europa ayudara desde su
revolucion primera a otros pueblos a hacer las suyas. No fue esta la
posicion de Marx!

En efecto. Cuando Mikhailovski defiende matizadamente a
Marx en 1877, en su articulo “Karl Marx juzgado por J. Jukovski”, publi-
cado en la revista Otietchestvienniie Zapiski, nr. 10, expone una posicién
“populista”, que critica, desarrollando, el discurso de Marx en el tema de
la “acumulacién primitiva’” — como era de suponer, y por ser un capitulo
mas historico, més concreto —. Partiendo de las conclusiones de Marx
mismo (fin del pardgrafo 3 del capitulo 6 sobre la acumulacién [ capitulo
24 de la segunda edicién |), Mikhailovski escribe:

“Imaginémonos ahora que un ruso acepte esta teoria histérica
[ ... ]. Més ain si es un discipulo de Marx y por ello comparta
su vision historico-filosofica, deberia alegrarse de la separacion
del trabajo y la propiedad, del rompimiento del trabajador con
sus vinculos con las condiciones de trabajo, ya que estos son
los primeros pasos de un proceso, al final de cuenta,
moralmente positivos’ 34,

Marx escribié un texto, que como otros de esta época defini-
tiva, guard6 para la “critica de los roedores’”’. Escrito en noviembre de
1877, pensamos, a partir de los argumentos dados, que se trata de un
momento fundamental en la vida de Marx y de gran significado en la
historia del marxismo latinoamericano contemporaneo. Leemos alli,
refiriéndose a Chernyshevski:
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“El abordd en articulos notables la cuestion de saber si Rusia
debe comenzar por destruir, como piensan los economistas
liberales, la comuna rural para pasar al régimen capitalista, o si,
por el contrario, ella puede, sin experimentar las torturas de
este régimen, apropiarse de todos sus frutos, desarrollando sus
propias condiciones histéricas. El aptd por esta Gltima | ... ].
Para poder apreciar con conocimiento de causa el desarrollo
econdmico de Rusia, aprendi ruso y estudié durante largos
afios las publicaciones oficiales sobre este asunto. Llegué al
siguiente resultado: si Rusia continua caminando por la via
emprendida desde 1861, perderd la mas bella oportunidad que
la Historia jamas ofrecié a un pueblo y experimentard todas las
peripecias fatales del régimen capi'talista"35 ;

De manera que, para Marx, como puede observarse, el evitarse

e! capitalismo seria una “bella oportunidad”. Por ello:

"El capitulo sobre la acumulacién primitiva pretende sola-
mente trazar el camino por donde, en la Europa Occidental, el
sistema econdmico capitalista surgié de las entranas del sistema
feudal”3$.

Aqui copia el texto corregido de la edicion francesa de El

capital — que hemos copiado al comienzo de este articulo —. Y, por ello, si
Rusia se transforma en una nacion capitalista, deberd pasar por esa meta-
morfosis descripta, pero —y estc es absolutamente esencial para el
marxismo contemporaneo latinoamericano —:

“Mi critico se siente obligado a transformar mi esbozo hist6-
rico de la génesis del capitalismo en la Europa Occidental, en
una teoria histérico-filosdfica de la marcha general fataimente
impuesta a todos los pueblos, sean cuales fueren las circunstan-
cias histéricas en la que se encuentren [ ... ]
Perdéneme — exclama Marx contra su critico —: ésto es, al
mismo tiempo, una honra y un insulto [...]. Por tanto,
acontecimentos de una extraordinaria analogia, que se
desarrollan en escenarios diferentes, liegan a resultado entera-
mente distintos. Estudiando cada una de estas evoluciones se-
paradamente y comparandolas, encontramos féacilmente la
llave de este fendmeno, pero nunca llegariamos como un
passe-partout (comodin de una teoria historica filos6fica gene-
ral, cuya suprema virtud consiste en ser supra~histc’)rica”37.

Esta aclaracion de Marx, que expondremos en el préximo para-

grafo mas detalladamente, echa por tierra buena parte de las ‘“filosofias de
la historia” del marxismo posterior. Qué es entonces lo que Marx propone
si no es una '‘teoria historica — filosdfica general”? Puede llamarse eso
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“materialismo histérico”, o algo mucho mas fundamental pero al mismo
tiempo mas humilde, limitado, sostenible todavia en nuestro presente la-
tinoamericano? ? No es la situacién de pos-marxismo una buena
oportunidad para repensar en qué consistio la intencion profunda del pro-
grama teorico de Marx?

2. La respuesta a Vera Zasulich o el apoyo a los “populistas
rusos’’ (1877-1881)

El 28 de abril de 1875 escribia Marx el epilogo de la edicidon
francesa de El capital. En esa edicion incluia ya ciertas correcciones que
usara como argumentos contra sus criticos “‘populistas’’ — para probarles
que, en realidad, estaba de acuerdo con ellos —. La correccion fundamental
es la siguiente, y la colocaremos enfrentada al texto corregido:

Esquema 1

COTEJO DEL TEXTO ORIGINAL Y DE LA
CORRECCION EN LA EDICION FRANCESA DEL FRAGMENTO
USADO POR MARX ANTE LOS ““POPULISTAS"

Sélo en Inglaterra, y es por eso que
tomamos de ejemplo a este pais,
dicha expropiacion reviste su forma
clasica3®.

S6lo en Inglaterra la expropiacion
de los cultivadores se ha efectuado
de manera radical: ese pais desem-
pefio necesariamente en nuestro
esbozo, pues, el papel superior.
Pero todos los otros paises de
Europa Occidental recorren el mismo
movimiento3?.

Esta, y muchas otras correcciones como veremos, muestran
que en 1875 Marx tiene ya conciencia plena de la “cuestion rusa”. Asi, en
el Manuscrito VII del libro I, de julio de 1878, muestra la dificultad en la

implantacién del
“populistas” —:

capitalismo en Rusia —dando asi razén a los

“Los terratenientes rusos, que a consecuencia de la llamada
emancipacion de los campesinos [ en 1861 ] deben efectuar
ahora la explotacion agricola con trabajadores asalariados, sin
siervos forzados a trabajar, se quejan de dos cosas: en primer
lugar, de falta de capital dinerario [ ... ]. Pero mas significativa
es la segunda queja, o sea: que aunque se tenga dinero, no se
encuentra fuerza de trabajo disponible [...], ya que a
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consecuencia de la propiedad comin del suelo en la
comunidad aldeana el bracero ruso no estd totalmente sepa-
rado de su medio de produccién’4°.

Es decir, no estaban tan errados los populistas en su pesimismo
en cuanto a las posibilidades de la implantacion del capitalismo en Rusia.
Por otra parte, Marx leyo en 1879 la obra de Maksim Maksimovich
Kovalevski (1851-1916) sobre la “comuna rural rusa” (Obscinoie
Zemlevladjenie, 1879, en folios 26-47 y 66-90 del Cuaderno B 156), vy, en
especial, entre diciembre de 1880 a marzo de 1881, el libro de L. H.
Morgan Ancient Society, 1877 (folios 4 al 101 del Cuaderno B 162).
Estaba entonces investigando estas cuestiones, cuando le llegé la carta de
Vera Zasulitch, escrita en francés en Ginebra, el 16 de febrero del 1881:

“Estimado ciudadano: Ud. no ignora que El capital goza en
Rusia de una gran popularidad [ ... ]. Ultimamente escuchamos
frecuentemente que la comuna rural es una forma arcaica que
la historia, el socialismo cientifico, en una palabra, todo
aquello que es indiscutible, la condena a desaparecer. La gente
que predica ésto se dicen sus discipulos por excelencia:
marxistas [ ... ]. Pero, cdémo deducen ellos esto de El capital?
[...] Su opinion sobre esta cuestién nos interesa y qué gran
servicio nos haria si expusiese sus ideas sobre el destino posible
de nuestra comuna rural y sobre la teoria de la necesidad
histdrica para todos los paises del mundo de pasar por todas
las fases de la produccion capitalista"4 L

En primer lugar, es necesario recordar que tanto Plekhanov
como Zasulitch no son los ““marxistas” que aparecen en su texto, que mas
bien hay que ligarlos con revolucionarios del circulo de Taksis vy
Murashkintsev, y de los cuales Mars indica:

"Los marxistas rusos de los que Ud. me habla me son
totalmente desconhecidos. Los rusos con los que tengo
relaciones personales [y que son los populistas], que yo sepa,

g2

tienen una vision del asunto totalmente contraria .

Marx sabe quienes son sus amigos y de que lado se encuentra.
Sus argumentos nos interesan sobremanera y los detallaremos paso a paso.
Sabemos que Marx escribié cinco textos (tres textos preparatorios largos,
un borrador de carta y la carta definitiva), los cuatro primeiro fueron
publicados por primera vez en 1924, que fucron resumidos en una pagina a
manera de carta de respuesta43. La estructura de los cinco textos es la
siguiente:

1. Excusas por el retraso en la respuesta“.

2. Citas de los textos de EIl capital en traduccién francesa (pp.
315 y 340-341) que ya habian sido utilizados en la
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respuesta a Mikhailovski para la Otietchestvienniie Zapiski,
en 1877%%.

. Acerca del desconocimiento de los ““marxistas’’ rusos
a7

46

. Argumentos negativos contra la “‘comuna rural rusa

. Argumentos positivos48.

(>N &) B~ NS}

|ll

. Conclusion: la “comuna rural” debe ser el punto de partida
de la regeneracion de Rusia si se produce la revelucion rusa
(y Marx no habla para nada de la necesidad de una
revolucion socialista en la Europa Occidental como
condicién)*?.

El texto 2, mas corto (en puntos | a V) es el primer texto
escrito; mas confuso, inicial, con gran nimero de correcciones, lo que
demuestra que es el primero. El texto 1, en realidad el segundo, es el mas
largo y con mayor namero de argumentos. El texto 3, comienza ya a tener
fisonomia de carta, pero no se concluye (queda interrumpido). El primer
esbozo de carta (texto 4) es muy incompleto. El texto 5, la carta definitiva
enviada a Zasulitch y Plekhanov — y que siempre negaron, ya que no servia
a sus fines, aunque todavia no eran ‘’marxistas’”’ —, resume
apretadisimamente la estructura de los anteriores documentos (eliminando
s6lo la referencia a la ignorancia sobre los ““marxistas rusos’’). Podemos
concluir que la carta enviada era clara y politicamente no comprometedora
en demasia — aunque su apoyo a los “populistas” es definitiva, sin ninguna
duda, como lo expresa Marx mismo:

“Espero que algunas lineas seran suficiente para no dejarle a
Uds. ninguna duda acerca de lo que ha sido en llamarse mi
teoria”> 9.

Consideremos ahora las premisas y la conclusion de Marx. El
punto de partida es el nivel 2, es decir, las citas de El capital en su
correccion francesa. El sentido de estas citas se dirigen a negar la “unila-
teralidad” del proceso historico, ya que “/la fatalidad histérica de ese
movimiento se restrige expresamente a los paises de la Europa
Occidental”®!. Se da todavia otra razén de la misma edicién francesa
(ahora en p. 340-341): en Europa se pasd de un régimen de propiedad
privada de trabajo personal a la propiedad privada capitalista. Pero, en
Rusia, la propiedad es “‘comunal” y no privada — y no se podria tan facil-
mente pasar de la “comunal” a la “privada’’, lo que en Europa tomd
muchos siglos.

Hay argumentos en contra de la posibilidad del pasaje de la
comunal rural a un grado de propiedad comunitaria superior (socialis-
ta) — vy es el nivel 4, de los 6 indicados mas arriba —. El mas fuerte de ellos
se enuncia asf:



82

“Se encontraba en Europa Occidental la propiedad comunal de
un tipo mas o menos arcaico; pero ella ha desaparecido en
todas par‘tes"5 R,

La “disolucion fatal” de la comuna es negada explicitamente
por Marx. AGn mas, Marx le objeta:

“Al amante ruso del sistema capitalista [ expresién irdnica
contra los “‘occidentalistas’” o racionalistas liberales a lo
Plekhanov | que niegan la posibilidad teérica de una tal
evolucién [ de la comuna al socialismo ] yo les propondria esta
objecion: Para explotar las maquinas, los navios a vapor, los
ferrocarriles, etc., se veria Rusia forzada, como lo estuvo el
Occidente, a pasar por el largo periodo de incubacion de la
industria mecénica? "'* 3.

Marx se manifiesta, en un sinnimero de expresiones o argu-
mentos, en favor de un tal ‘‘pasaje’” de la comuna, de la propiedad
comunal, a la propiedad socialista; propiedad comunal arcaica de forma
superior o moderna’?. Ademés, la comuna rural rusa no es tan arcaica, ya
que tiene cierta propiedad privada, en la explotacion; dualismo que, por
otra parte, es su debilidad pero igualmente su fecunda posibilidad. Los
estudios de Morgan y Kovalevski le ayudan en la argumentacion.

_En el nivel 5, propone argumentos en favor de un tal "pasaje’’:

“’Llegando ahora a la comuna rural en Rusia, dejo de lado por
el momento todas las miserias que la oprimen. Considero s6lo
las capacidades que le permitiran un desarrollo posterior, su

medio constitutivo y su medio histérico”> 3.

Los aspectos positivos son: la comuna rural es nacional; no es
producto de una invasiéon extranjera ni sirve a sus intereses; no esta aislada
del mundo moderno; su configuracién fisica permitiria una
implementacién mecanica en vasta escala; el contrato de artel permitirlaia
un trabajo cooperativo. No puede negarse “la posibilidad tedrica” de un
pasaje directo al socialismo de este ‘’“microcosmos localizado", regional.

Por Gltimo, el nivel 6, es la conclusién: estas comunas pueden
ser el “punto de partida” (o “punto de apoyo”) directo de la
“‘regeneracion’” de Rusia — texto citado al comienzo de este capitulo 7 —.
Marx aprueba entonces, de manera argumentada la posicion de los ““popu-
listas rusos’’ en 1881.

Significa esto que Marx ha cambiado fundamentalmente su
posicién tedrica, es decir, que se hubiera producido una “ruptura”? De
ninguna manera. Este “viraje (Kehre)”" — por Ilamarlo de alguna manera —,
solo se sittia en el nivel histoérico, concreto; nivel del desarrollo del discurso
dialéctico. El nivel esencial en donde se encuentra abstractamente el dis-
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curso de El capital no es para nada puesto en cuestion. En realidad no hay
en él argumentos en pro o contra la cuestién de la “comuna rural rusa”’,
porque ésta se sitda en el nivel concreto o histérico de las condiciones de
posibilidad, o no, de la aparicion de! capital. Por ello, no es contradictorio,
la discusion se realizd — por ahora, aunque después se desarrollard en el
libro Il —en la seccion séptima sobre la ““acumulaciéon’’, y en especial en el
capitulo 24 sobre la acumulacién “originaria’’ — cuestion “historica’’ del
origen de dicha acumulacion —, pero que, en cierta manera, esta fuera del
plan propiamente dicho (y por ello, junto al capitulo 25 sobre la
colonizacion, estan al final, como apéndices). De todas maneras la
discusion de los revolucionarios rusos lHlevaron a Marx a clarificar un asunto
fundamental: los sistemas econémicos histéricos no siguen una sucesion
lineal en todas partes del mundo. Europa Occidental, y de manera clasica
Inglaterra, no son la “anticipacién’” por donde han de pasar obliga-
toriamente todos los paises “atrasados’. Se superaba lo que hoy
llamariamos el “desarrollismo’’ —en el cual, como veremos caeran
Plakhanov, Zasulitch y el mismo Engels —, y se habria el ancho camino
para el desarrollo del discurso de Marx mismo teniendo en cuenta vias
diferenciadas: una es la del capitalismo de Europa Occidental o “central”’ Yy
mds desarroliado; otro el de los paises periféricos y menos desarrollados.

Lo cierto es que Rusia seguird el camino previsto por Marx. Sin
agotar el “pasaje’ por el capitalismo realizara su revolucidn permitiendo
que la “comuna rural rusa’” pase, en gran medida, directamente de la
popiedad comunal a la propiedad social del socialismo real, desde la
revolucion de 1917. El mismo Lenin serd el protagonista de este pasaje
"directo’”: la praxis sigui6 entonces el camino previsto por Marx — contra
las teorias de sus propios actores — “Ironfas de la historia”: los “popu-
listas” del 1881 tuvieron razon.

NOTAS

(1) Considérese que en esta edicion francesa, justamente, Marx ha modificado el
texto aleman. Es decir, Marx ha cambiado el texto con clara conciencia de la
“cuestién rusa’” —que serd la tésis fundamental de este articulo. El texto se
encuentra en MEGA 11, 5, p. 576, 28-29 (1/3, p. 895).

(2) Carta de Marx a Vera Zasulitch, del 8 de marzo de 1881 (en francés editada por
D. Rijazanov, en Marx-Engels Archiv (Frankfurt), 1925, t. |, pp. 341-342; en inglés en
Th. Shanin, Late Marx and the Russian Road, Monthly Review Press, Nueva York,
1983, pp. 123-124; en alemdn en MEW 35, pp. 166-167; en castellano en K. Marx-F.
Engels, Escritos sobre Rusia. 11, Siglo XX1, México, 1980, pp. 60-61).

(3) Véase su biografia Karl Marx. Biographie, Berlfn, 1974, pp.567-782; B.
Nicolaievski — O. Maenchen-Helfen, La vie de Marx, Paris, 1970, pp. 340-430; etc.
(4) Manifesto comunista, | (Ed. Claridad, Buenos Aires, 1967, p. 32; MEW 4, p. 466).
Aunque el texto pudo ser de Engels.

(5) K. Marx, ““La dominacién britanica en la India”’, en New York Daily Tribune, 25
de junio de 1853 (NEW 9, p. 133; Sabre el colonialismo, Siglo XX !, México, 1979, p.
42).
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(6) Idem, “Futuros resultados de la dominacion britanica en la India”’, en Ibid, del 8
de agosto (MEW 9, pp. 225-226; Sobre el colonialismo, pp. 83-84).

(7) MEGA |1, 5, p. 12, 37-41; 1/1,p. 7.

(8) Ibid. (p. 12, 29-35; pp. 6-7).

(9) Véase el Apéndice 1, al final de este libro.

(10) Véase Karl Marx, Manoscritti sulla questione Polacca (1863-1964), La Nuova
Italia, Florencia, 1981, editado por B. Bongiovanni-E. B. Grillo. Marx simpatizaba
con Polonia, porque su lucha contra Rusia podia debilitar a esta Gltima — que era
para Marx en bastion del conservadurismo en Europa —.

(11) MEW 31, p. 400; Marx-Engels, L'Irlanda e la questione irlandese, Edizioni
Progress, Mosci, 1975, p. 133. El 9 de abril del 1870, escribla todavia a Sigfrid
Meyer: “Inglaterra, siendo la metropolis del capital, la potencia que ha dominado
hasta ahora el mercado mundial | ... |. La emancipacion nacional de Irlanda no es una
cuestion de justicia abstracta o de sentimiento humanitario, sino la condicion prima-
ria de su misma emancipacién social’’ (del proletario inglés) (L’Irlanda e la questione
irlandese, pp. 278-279). En ese mismo momento, en Paraguay se estaba efectuando
una guerra en la que Brasil, Uruguay y Argentina, “‘por orden de Inglaterra”,
destruian un projecto de autonomfa nacional latinoamericana.

(12) Véase Karl Marx-Nikolai Danielson-Friedrich Engels, Correspondencia
1868-1895, compliada por José Arico, Siglo XXI, México, 1981 (que citaremos bajo
Correspodencia).

(13) N. K. Mikhailovski, como veremos, copia el texto despectivo de Marx entre las
notas finales a la primera edicién (no contenidas en la traduccién castelhana); cuando
refiriéndose a que el capitalismo podria llegar a contar con la ayuda de Rusia, “'la
ayuda del knout [létigo o chicote ruso] o transfusiones de sangre de camuco, lo
que fue profetizado tan amargamente, por el medio ruso, aunque totalmente
moscovita, Herzen (del cual debemos decir que este beletrista descubrié la comuna
rural rusa no en Rusia, sino en el libro del consejero de estado prusiano Haxtahusen)'*
(MEGA |I, 5, p. 625, 34-39; Rubem César Fernandes, Dilemas do Socialismo. A
contravérsia entre Marx, Engels e os Populistas Russos, Paz e Terra, Rio de Janeiro,
1982, p. 162). A lo gue el autor ruso comentara; *‘Sin entrar en detalle de este pasaje
bastante arrogante [de Marx ] ] Marx debe comprender las tentativas de los
rusos para encontrar un camino de desarrollo para su patria, que sea diferente del
seguido por la Europa Occidental” (R. C. Fernandes, Op. cit., pp. 162-162).
Volveremos después sobre este excelente texto, Todavia en el prologo de la segunda
edicién, Marx humilla nuevamente — quiza sin notarlo — a la inteligencia rusa: “En la
lectura de esta meritoria obra | del profesor Nikolai Sieber de San Petesburgo ] lo
que sorprende al europeo occidental, es que el autor mantenga consecuentemente un
punto de vista tedrico puro’’ (Ed. Ullstein, p. 9; I/1, p. 16); como cuando los coloni-
zadores en América Latina se admiraban de la “‘racionalidad’ del indio — aunque,
como decia Fernandez de Oviedo, se ‘’han vuelto bestiales por sus constumbres’’ —.
Sin embargo, Marx rinde honores a los rusos, ya que cita largamente la recepcién que
El capital ha tenido en San Petesburgo, en la revista Viéthik levropi, donde podemos
descubrir que a los tedricos de ese pais eslavo, lo que les llamé la atencion fue el
problema de “la ley de los fendbmenos [ ... |- Marx concibe el movimiento social como
un proceso de historia natural’’ (lbid., p. 10; p. 18). Esto sera, exactamente, lo que se
le criticard, si se aplica mal el principio, y con razén.

(14) El capital, t. Il1, prélogo (MEW 25, p. 14; 111/6, pp. 9-10). Marx mismo escribia:
" Afortunadamente la masa de material que recibf, no s6lo de Rusia, sino también de
Estados Unidos, me da pretexto para continuar mis investigaciones en lugar de
cerrarlas definitivamente para su publicacién” (10 de abril de 1879; Correspondencia,
p. 125). Por qué dice Marx ‘‘afortunadamente’’? Es que no deseaba terminar su
obra? O no podia terminarla sin un “viraje’” tundamental que ya no estaba QiSpuesto
a emprender?
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(15) Correspondencia, p. 1. Para una historia de la edicién rusa de El capital, véase:
Anna Urojewa, ““Das Kapital eroberte sich den Erdball’”’, en Studien zur
Entstehungs — und Wirkungsgeschichte des Kapital, Berlin, 1978, pp. 180-186.

(16) Briefwechsel, p. 244 (MEW 32, p. 174).

(17) Ibid. (p. 563). Otras referencias a la traduccion rusa en Briefwechsel, pp. 245,
267, 268, 271, 272, 274, 276, 312 y 323.

(18) Ibid., p. 245 (pp. 566-567). Marx expresa una gran cordialidad por sus ““amigos’’
de Rusia — que son Danielson y sus comparieros, es decir, los “‘populistas’’ —.

(19) Correspondencia, p. 6.

(20) Ibid., pp. 6-7 (Cfr. K. Marks-F. Engel’s lo revoliutsionnaia Rossiia, Moscd, 1967,
pp. 171 y 191 ss.). Marx se refiere a Flerovski en su carta del 5 de marzo del mismo
ano: "'El libro de Flerovski sobre La situacién de la clase obrera en Rusia, es un libro
extraordinario’’ (Briefwechsel, p. 259; MEW 32, p. 656). Marx le encuentra todavia
rasgos de romanticismo conservador, y no deja de tener un ““tono’’ despectivo, ya que
aunque los rusos puedan hacer una revolucion, “"naturaimente, en una forma inferior
(1), propia del grado presente del desarrollo moscovita’” (lbid.). En el Manuscrito |1
del libro I, folio 149, Marx se refiere a la obra de Flerovski (véase 11/5, p. 535).
Sobre los “‘populistas’ rusos, ademas de las obras citadas, véanse: Valentina
Aleksandrovna Tvardovskaia, El populismo ruso, Siglos XX1, México, 1978; Franco
Venturi, Roots of Revolution. A History of the Populist and Socialist Movements in
Ninteenth Century Russia, The Universal Library, Nueva York, 1966; Andrzej
Walicki, The Controversy over Capitalism. Studies in the Social Philosophy of the
Russian Populists, Clarendon Press, Oxford, 1969; Arthur Mendel, Dilemmas of
Progress in Tsarist Russia. Legal Marxism and Legal Populism, Harvard University
Press, Cambridge, 1961; y toda la bibliografia sobre el “modo de produccion asiati-
co”’: M. Godelier, E. Habsbawm, G. Sofre, etc.

(21) Véase en T. Shanin, Op. cit., pp. 190-203.

(22) Ibid., pp. 183-187.

(23) Ibid., p. 186. Esto concuerda exactamente con la descripcion de Marx en los
Grundrisse (Véase mi obra La produccion tebrica de Marx, cap. 4.2, p. 88). Lo
interesante de anotar que Marx, como Chernyshevski consideran el estadio de la
"‘propiedad privada” negativamente (aunque Marx, en 1858, pensaba que el estadio
de propiedad privada era superior al de la propiedad comunal primitiva).

(24) Op. cit., p. 188.

(25) Texto en R. C. Fernandes, Op. cit., p. 81. Es interesante anotar, entonces, que
los “populistas” eran antipositivistas (fue entonces un movimiento nacionalista que
nacié casi 50 afios antes que en América Latina, o deberiamos ir a buscar entre
nuestros llamados ‘‘conservadores’”’ o “antiliberales’” a estos nacionalistas que
afirmaban el federalismo, lo regional (los “caudillos” como el Facundo negado por
Sarmiento), lo verniculo que tanto espanta al espiritu de la “llustracion’ — que
prevalecié en Engels o Plekhanov —.

(26) La educacion estética del hombre, carta 5.

(27) R. C. Fernandes, Op. cit., p. 21.

(28) Ed. Cultura Popular, Barcelona, 1968, p. 104 (MEW 17, p. 549-550).

(29) Carta del 28 de mayo de 1872 (Correspondencia, p. 27). Danielson se lamenta
de ““la noticia sobre su intencion de dejar de lado todo el trabajo que no sea tedrico”
(Ibid., p. 29). Al fin de la vida, Marx reconocerd que no “estoy en condiciones de
retomar el trabajo tedrico” (lbid., p. 159). Qué era en realidad para Marx dicho
"“trabajo tebrico”? La ciencia (matemdtica ciertamente no, de la cual se quejaba de
“estos fastidioisimos nimeros’’, ni siquiera la economfa, de la cual ya en 1858 habia
dicho: ‘‘en pocos meses terminaré con la mierda de esta economfa’’) en qué senti-
do?

(30) Ibid., p. 56.

(31) Ricardo Aquilera, Madrid, 1970, p. 27 (MEW 19, p. 23).
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(32) Cit. en R. C. Fernandes, Op. cit., p. 132. Tkatchov habla como un “‘herido”
intelectual de la “periferia’” —hay que haber sufrido esta humillacion para
entenderlo —.

(33) Ibid., pp. 144-147; Escritos sobre Rusia. I, pp. 71-75.

(34) Cit. R. C. Fernandes, Op. cit., pp. 161-164. Mikhailovski describe las torturas del
advenimiento del capitalismo, y la destruccion de las comunas campesinas como
condicion de posibilidad de dicho advenimiento. La critica es de un marxista a su
maestro — critica desde dentro y con respeto y simpatia —. El texto en inglés en T.
Shanin, Op. cit., pp. 134-137 (MEGA |1, 5, pp. 609, 34-610, 4; 1/3, pp. 953-954).
(35) Ibid., p. 166. Ed. castellana en Escritos sobre Rusia, p. 63

(36) Ibid..

(37) Ibid., pp. 167-168; pp. 64-65. El ejemplo tomado por Marx es el de los
campesinos empobrecidos de Roma que, despojados de sus tierras e instrumentos de
trabajo no se transformaron en proletarios, sino en una plebe o populacho que mas
bien did origen a un régimen esclavista — y no capitalista —.

(38) MEGA I, 5, p. 576, 28-29; 1/3, p. 895.

(39) 1/3, p. 895, nota f, y en los textos que citaremos como respuesta a Vera
Zasulitch.

(40) 11/4, pp. 39-40; MEW 24, p. 39. Podrfase rastrear la presencia de textos como
estos en el libro I, y se mejorarian estos argumentos.

(41) Marx-Engels Archiv (MEIM en Moscé), edicion D. Rjazanov, vol. |, Frankfurt
(1925), pp. 316-317 (texto portugués en R. C. Fernandes, Op. cit., pp. 173-174;
texto inglés en T. Shanin, Op. cit., pp. 98-99; texto aleman en MEW 19, 242-243.
Véase Haruki Wada, “Marx and revolutionary Russia’”’, en T. Shanin, pp. 40-75; en
castellano en Escritos sobre Rusia, pp. 29-30.

(42) Ed. Rjazanov. p. 331; ed. T. Shanin, p. 101; MEW 19, p. 396; Escritos sobre
Rusia, p. 47.

(43) Véase S. Hinada, “‘On the meaning in our time of the drafts of Marx's letter to
Vera Zasulich (1881)", en Suravu Kenkyu (Estudios Eslavos), Tokyo, 20 (1975); cit.
H. Wada, Art. cit., pp. 64-65.

(44) En el esbozo primero de carta (texto 4) del 8 de marzo (ed. Rjazanov, p. 340), y
en la carta definitiva (Ibid., p. 341); Escritos sobre Rusia, pp. 58 y 60.

(45) En el texto 2 (pp. 329-331); texto 1 (p. 318); texto 3 (pp. 334-335); texto 4
(sin citas, p. 340); y texto 5 (carta enviada: p. 341). Los textos citados sons el
primero ya indicado supra en nota 47; y el sequndo en MEGA I, 5, p. 608, 35-609,
4; 1/3, p. 952: “'La propiedad privada erigida a fuerza de trabajo propio ... aunque
formalmente libre". Todos los textos en Escritos sobre Rusia, pp. 31-61.

(46) Solo en el texto 2 (ed. cit., p. 331, punto I1.).

(47) En el texto 2 (pp. 331-332, punto |11.); texto 1 (pp. 318-323, punto 2.); texto 3
(pp- 335-336, punto I1.); texto 5 (p. 341, cuando se dice: "'El anélisis de El capital no
ofrece entonces ninguna razén en favor..."”").

(48) En el texto 2 (pp. 332-333, punto 1V.); texto 1 (pp. 323-326, punto 3.); texto 3
(pp. 337-337, desde cuando dice: “ll nous faut...''); texto 5 (pp. 341-342: "“...ni
contra la vitalidad...”").

(49) En el texto 2 (p. 334, punto V.); texto 1 (pp. 326-328, punto 4.}; texto 3 (pp.
338-340, desde donde dice: ‘’Apres avoir été préalablement mise...”’); texto 5 (p. 342,
desde: ““m’a convaincu que cette commune...”").

(50) Ed. Rjazanov, p. 341. Considerese el enojo de Marx sobre “mi teoria’’, que ya
vimos era negada rotundamente en la respuesta a Mikhailovski en 1877.

(51) Texto 5 (p. 341). La expresion ‘‘restrigida expresamente’’ aparece en todos los
textos restantes (menos en el 4).

(52) Texto 1 (p. 318).
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(53) Ibid., p. 319.
(54) Marx usa repetidamente la expresions “por un retorno de las sociedades moderna

a una forma superior de tipo arcaica de la propiedad y de la produccion comu-
nitaria”’. No debe olvidarse que para Marx la ““comunidad primitiva’’ se superaba en el
individualismo burgués, pero éste, por su parte, era subsmido en una comunida de
tipo superior donde la individualidad se realizaba en la comunidad (los tres estadios
de los Grundrisse; véase la ya citada La produccion teorica de Marx, cap. 4.2).

(55) Texto 1 (p. 323). El texto citado fue tachado.
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APENDICE

CUADERNOS DE APUNTES B 105-B 168 (1863-1882)

(Con la numeracion del catalogo del Archivo del Instituto Internacional de Historia
Social de Amsterdam)
Hemos anotado s6lo las obras que se refieren a la ‘‘cuestion rusa’’, al campesinado o a
la agricultura.

Cuad.

B 105

B 106

B 107
B 108

B 109
B 110
B 111

B 113
B 114

Afos

1863-70

1865-66

1867-68

I1X-XI11.
1868

X. 1868
ca. 1868
1868

1868-78

-V.1869
-V.1869

Fol.

49

364

156
87

283

167

189

139
125

Contenido

Sobre “Renta diferencial’’ y ‘‘Renta e interes’’, y también
incluye’” Benjamin Bell, Essays on agriculture, 1802
(fol. 6)

Sobre economia rural: J. V. Liebig, Einleitung in die
Naturgesetze des Feldbaus, 1862 (fol. 29-59); Idem, otras
obras sobre agricultura (fol. 60-135); L. Mounier, De
|'agriculture, 1846 (f. 136-183); L. de Lavergne, The rural
economy of England. 1855 (f. 203-239); W. Hamm sobre
“Landwirtschaft’’, 1856 (f. 281-311)

Sobre matematicas

Sobre agricultura. J. Morton, Cyclopaedia of

Agriculture, vol. 11, 1865 (f. 53-75); C. Fraas, Geschichte
der Landwirtschaft, 1852 (f. 88-132); Idem, Die Natur
der Landwirschaft, 1857 (f. 88-132). Aqui Marx copia
gigantescos y muy detallados cuadros numéricos (para qué
tanto detalle?)

Sobre el dinero
Varios

Sobre agricultura: J. Morton, Cyclopaedia of Agriculture
(desde f. 3 hasta 103); C. Fraas, Die Natur der Landw. (f.
80-86); E. Duehring, Kritische Grundlegung der
Wirtschaftslehre, 1866 (f. 104-105); F. X. Hlubeck, Die
Landwirtschaftslehre, 1851-53 (f. 105-115; 141-143);
bibliografia sobre agricultura (f. 166-167)

Sobre agricultura: F. X. Hlubeck, ibid. (f. 22-47). Y la
primera obra de un autor ruso : Cernicvskij, Letters
without Address (f. 131-152). Marx escribe en aleman sus
apuntes, pero en ruso entre paréntesis (“Tschernyschevsky”)
Sobre el dinero, intercambio externo, estadistica, etc.

Idem, con grandes folios horizontales. Marx estudia
“’racionalmente’’ las lenguas. Compara el ruso con el
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117
118
119
120
121
122

123

124

125

126

127

128

129
130
131
132
133
134
135

136

V1.1870
1870-77
1870-80
1X.1872
ca.1873
1874-75

1875

1875

1875

1875

1875-76

1875-76

1875-78
-111.76
1V.1876
V.1876
V.1876
V1.1876
X1.1876

X1.1876

17
86

40
20
41

60

84

95

95

99

38

110
82
82
36
95
95
95

99
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griego, gbtico, latin, etc.. En el folio 30, verticalmente,
contrapone: ‘““Tabla de conjugaciones de verbos’’. Es un

momento clave para la “‘cuestion rusa”.
Sobre poblacion, etc.

Varios

Politica, etc.

"Almanach for 1872"

Catéalogo

En ruso del fol. 2 al 41: A. Cuprov, Zeleznodoroznoe
Chozjajstvo (f. 2-5); A. Koselev, Nase Pdozenie, 1875
(f. 11-28; 79-80); Idem, Ob obscinnom Zemtevladenii,

1875 (f. 28-41), referencia a la "comuna rural’’; M.
Bakunin, Staat und Anarchie, |, 1873 (f. 28-41).

Sobre la agricultura rusa: estadisticas (f. 4-5); Voenno
Statisticeskij, 1871 (f. 6-44); A. Engelgardt, Voprosy
Russkogo sel'skogo Chozjajsta (f. 44-47); ldém,
Chimiceskie Osnovy Zemledelja, 1872 (f. 47-60).

El resimen siempre en aleméan, pero escribe mucho mas
en ruso; se evidencia mucho trabajo de Marx: Ju. Sa-
marin-F. Dmitriev, Revoljucionnyi Konservatizm, 1875
(f. 4-55); Cem van byt’, 1875 (f. 56-81); A. Koselev, Nase
Polozenie, 1875 (f. 82-83).

Enormes cuadros; muchisimo trabajo (Cuaderno VII).
Trudy Komissiii, Vysocajse dlja presmotra [...]cast’ 11,
1873 (f. 2-95).

““Comenzado el 29 de diciembre de 1875", en ruso.
ContinGa el resumen de la misma obra.

En ruso: “Fin de 1875. Comienzo de 1876'' (Cuaderno
IV). Termina los materiales anteriores (Trudy...) de 1872,
1870, 1873 (f. 7-89); Idem, Svod ozyvov guberniskich,
1873 (f. 89-99).

En ruso: L. Patlaewskij, Deneznyi rynok v Rossi’j ot
Odessa, 1868 (f. 3-4; 30-38); Trudy..., ibid. (f. 26-29).

En ruso: A. Engelhardt, Op. cit. (f. 3-14).
Finanzas, etc.

Fisiologia, etc.

Fisiologia, etc.

Mercado, etc.

Varios

Del espafiol (que Marx ha estudiado):

Francisco de Cardenas, Ensayo sobre la Historia de la
propiedad, 1873-75 (f. 70-93): “Capitulo V. De las
antiguas servidumbres de la propiedad rural en beneficio
de la ganaderia. | Servidumbres de cafiada y pasto’’; etc..

Idem, Op. cit. (f. 3-99). Marx ha apreciado mucho esta
obra.
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137

138

139

140

141

142

143

144

145

146
147

148
149

Fin 76 88
1V.76-78 97
1876-78 152
11-78 79
111-78 159
111-78 89
V.1878 44
V.1878 18
VI-1878 336
8.X.78 41
20.X.78 95
6.X11.78 97
Fin 1878 4

Dedica a Cardenas la mayor parte (f. 16-17, 46-79,
80-88); J. V. Kirchbach, Handbuch der Landwirtschaft,
1873 (f. 3-4).

Sobre agricultura: Haxthausen, Die laendliche Verfassung
Russlands, 1866 (f. 16-41); Rezension zu E. Duehring.
Kritische Geschichte der Nationaloekonomie, 1875
(f. 42-54), de interés sobre el tema.

Sobre agricultura: Die laendliche Verfassung Russlands
(f.16-41); otros clasicos de economia como Quesnay,
Analyse du tableau économique (f. 51-53); N. Baudeau,
Explication du Tableau économique, 1776 (f. 54-57);
Owen (f. 68-88; 97-98).

En ruso: Kaufmann, Teorija i praktika Dankovogo dela,
1873-77 (f. 10-79).

Sobre el libro anterior (f. 3-54 y 55-134); y B. Cicerin-V.
Gerve, Russkij dilettantizm i obscinnoe zemlevladenie
[Kritik an Vassicikov ] 1878 (“Die russische Bauer-
kommune’’, Nacalo, Nr. 3 (25.v1.1878) (f. 136-137).
Indice de la obra de Kaufmann y comentarios (f.
138-159).

Continda el tema anterior (f. 3-4). Hay materiales para el
libro 11: ““Manuscrito. ““Note’’ para el capital |1, seccién 1,
capitulo 4 (‘‘Zusatz Note ueber Cirkulation’’) (f. 32-39);
en f. 32 aparexe la formula:

“G—W— P<PmW' -G

Hay un ‘““Manuscrito. Trabajos sobre calculo diferencial’
(f. 42-87).

Geologia, tipos de suelo, quimica, etc. (pero en vista de la
agricultura). P.e.: J. F. Johnston, Elements of Agricultural
Chemestry and Geology, 1856 (f. 13-19).

Sobre la misma materia. P. e.: J. Schleiden, Die Physiolo-
gie der Pflanzen (f. 3-8); J. G. Koppe, Unterricht im
Ackerbau, 1872; J. B. Jukes, tSdent’s Manuel of Geology,
1872 (f. 9-10), etc.

Continta el trabajo de J. B. Jukes (f. 3-110). Enorme
trabajo; tablas detalladisimas; formulas de quimica. En el
manuscrito A 99 hay igualmente trabajos sobre quimica
(del 1878, con 107 folios). En A 100 sobre aigebra, etc.
(221 folios). Marx trabaja en esta época (para qué?) estos
temas. Igualmente en A 101-104, 607 folios (!) (calculos
de interés, diferencial, trigonometria, geometria analiti-
ca)”“. Era un conocedor incansable (0 era un escapismao?).

Sobre bancos, etc.
Sobre la misma materia
Finanzas, bancos, etc.

Filosofia: Descartes, Leibniz, etc.
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154
B 155

B 157

158
159
160
161
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B 162

B 163

B 164
B 165
B 166

B 167

B 168

1878- 1
X1.78- 43
1878-79 22
12.X1.78 166
1.1879 40
V1,1879 14
1879-80 141
1880 144
1880 147
1880 143
1880 119
1880-81 59
1880-81 204
1880-82 100
1880-83 58
Vil.1881 23
1881-82 77
18827 78
1882 18
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Varios
Dinero, Bancos, etc.
Bancos, etc.

Sobre agricultura: p. e.: S. Jacini, La proprieta fondaria,
1857 (f.77-88).

Panico monetario, etc.
Varios

También en ruso: M. Kovalevsky, Obscinoie zemlevla-
djenie, 1879 (f. 26-47; 66-90).

Sobre historia. Se interesa por todo (Grecia, Roma, Edad
Media, etc.).

Idem.
Cronologias
Idem.

En ruso: V. Kel'siev, Einleitung zu Sbornik pravi-
tel'stvennych svedenija, 1862 (f. 6-7); Aufzeichnungen
ueber Agrikultur in Frankreich (f. 41-43).

Aqui estudia L. H. Morgan, Ancient Society, 1877
(F. 4-101). Hay estractos de la obra de Phear y Maine”.

En ruso (publicado en Marx Engels Archiv XI1, pp. 38-85):
Pozemel’'noi sobstvennosti (f. 24-39); Zadozennost’
castnogo Zemievladenija (f. 93-100). Y, en especial, N.
F. Danielson, Skizze ueber die russische Volkswirtschaft,
1881 (f. 22-39)%.

En ruso sobre la cbra de Danielson, todo.
Varios.

Sobre historia. También sobre: A. Leroy-Beaulieu, L'Empi-
re des Tsars et les Russes, 1881 (f. 3-5).

En ruso: Sbornik materialov dlja izucenija sel’'skoj
pozemel’noj obsciny [] 1880 (f. 3-10); N. G. Cernyse-
vskij, Pis‘'ma bez adresa, 1874 (f. 12); A. |, Skrebickij,
Krest'janskoe delo v carstvovanie imperatora Aleksandra
11 (f. 16-18; 32); A. A. Golovacev, Desjat’let reform
1861-1871, 1872 (f. 18); Skaldin, Vzachlust’e i v stolice,
1870 (f. 19-28); Janson, Opyt statisticeskogo |[...], 1877
(f. 29-31; 33-35); Chronologische Aufzeichnungen zur
Geschichte des russischen Bankwesen, 1877 (f. 40-41);
D. M. Wallece, Russia, 1877 (f. 40-41); The Russian
Landlords, 1881 (f. 42-43).

Sobre historia.

(1) Los cuadernos sobre asuntos rusos son los B 112, 116, 122-129, 139-142, 156,

161, 163-164 y 166-167.

(2) Véanse los manuscritos matematicos en reciente publicacibn (Manoscritti Mate-
matici, ed. de F. Matarrese-A. Ponzio, Dedalo Libri, Bari, 1975).
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(3) Véase The Ethnological Notebooks of Karl Marx, editado por Lawrence Krader
(Gorcum, Assen, 1972), en especial sus introduccion, pp.1 ss.. Estos trabajos, eviden-
temente, manifiestasn el interés de Marx por !as comunidades orientales. El comenta-
rio sobre The Aryan Village de Phear, y sobre Lectures on theEarly History of Insti-
tutions de Maine, indican un mismo interés. Véanse ademas sus comentarios a The
Origin of Civilisation de Lubbock (todo lo cual ocupa desde las pags. 95 a 352 de la
edicion de L. Krader).

(4) Hay 18 cartas de Marx a Danielson (1868-1881) en el Archivo del IISG (bajo los
nameros 135 a 152), y 41 cartas de Danielson a Marx (1868-1882), bajo los nGmeros
970-1010 del mismo Archivo.



EPISTEMOLOGIA DA PSICOLOGIA:
NOTAS PARA UM INICIO DE CONVERSA*

Elisabete Matallo Marchesini de PADUA
Instituto de Filosofia — PUCCAMP

5

. numa palavra, a revolugao fundamentai
que caracteriza a virilidade de nossa inteli-
géncia, consiste essencialmente em substi-
tuir, em todos os dominios, a inacessivel de-
terminagdo das causas propriamente ditas,
pela simples procura das leis, isto €, das re-
lagbes constantes que existem entre os feno-
menos observados”’.

COMTE

“Contra o positivismo, que para diafite dos
fendmenos e diz: "“Ha apenas fatos"”’, eu di-
go:” Ao contrario, fatos é o que ndo ha, ha
apenas interpretacdes’’.

NIETZSCHE

‘A Ciéncia é o instrumento do espiTito oci-
dental, e podemos abrir mais portas com ele
do que de maos vazias. S6 obscurece a visdo
quando apregoa que o Unico género de saber
€ o que esta de acordo com ela. O Oriente
ensina-nos um outro género de conheci-
mento, mais amplo, mais profundo e mais
alto — o conhecimento pela vida”.

YUNG

Em seu processo de constituicdo como ciéncia, a Psicologia
esteve sempre ligada as suas origens, ou seja, a Filosofia. Em termos
epistemol6gicos, a metafisica e a ontologia sempre se preocuparam em
descrever os comportamentos do homem em termos de “‘substancia’,

(#) Palestra apresentada em 04-10-88 na XX Semana de Estudos de Psicolo-
gia — PUCCAMP. (Texto revisto para publicagao)
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“vontade”, “instinto’’, "‘percepcdo’’, buscando uma explicacdo racional
para os ““comportamentos de consciéncia’’, a exemplo de Descartes, Kant
ou Bergson.

A partir do século XIX, buscando uma identidade propria, a
Psicologia voltou-se para o estudo dos ‘‘componentes organicos’’ do com-
portamento e, neste sentido, afastou-se da Filosofia e aproximou-se das
Ciéncias Naturais, notadamente da Quimica e da Biologia, nesta época ja
bem organizadas em termos de método cientifico.

Portanto, falar em Epistemologia da Psicologia significa situar
historicamente esta trajetoria; acreditamos que este entendimento possa
ser enfocado em trés momentos distintos, os quais ndo deixam de ter a sua
estruturacao ligada a Filosofia, entendida aqui como reflexdo sobre o Ser.

Um primeiro momento, marcado pelo determinismo do fato,
que tem no associacionismo, no funcionalismo e no behaviorismo suas
correntes mais importantes; um segundo momento, que poderiamos de-
nominar de determinismo do inconsciente (ou da pulsdo), que se estrutura
no inicio deste século com a psicanalise. Uma terceira perspectiva surge
com as chamadas abordagens fenomenoldgicas.

Ao situar esta trajetdria historicamente, cabe a epistemologia
da Psicologia indagar ainda sobre os pressupostos filos6ficos que nortearam
este caminhar, uma vez que, na maioria das vezes, estdo ‘‘encobertos’’.

| — O DETERMINISMO DO FATO

E a partir de um questionamento filosofico elaborado pelos
empiristas acerca das idéias, que se organizam as primeiras teorias do asso-
ciacionismo: Como é que temos idéias? Como é que sabemos? Se
admitirmos como resposta que é através dos sentidos, e as idéias que ndo
sdo diretamente sentidas? A resposta empirista é que as idéias mais com-
plexas provém da associacdo das idéias mais simples, ou diretamente
sentidas.

E -assim enraizada na Filosofia que a Psicologia associacionista
comeca a explicar a atividade mental e, neste sentido, desde Aristoteles, na
Filosofia classica até Thomas Hobbes, John Locke, George Berkeley e
David Hume na Filosofia Moderna, vamos encontrar a fonte ou os pontos
de cruzamento destas duas areas do saber. No empirismo britdnico a razdo
é o fator dominante na orientacdo do comportamento humano, mas o
contedo mental se estrutura unicamente através dos dados sensoriais. Isso
elimina a necessidade das idéias inatas proposta por Descartes e J. Locke
publica um longo trabalho, ‘“Ensaio sobre o entendimento humano”
(1690), sistematizando a idéia de que todo conhecimento provém dos
sentidos e da reflexdo sobre os dados sensoriais. Note-se que esta idéia ja
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estava contida na visdo classica da ‘tabula rasa” sobre a qual se supunha
que a experiéncia era ‘‘gravada’’ desde a infancia.

A primeira tentativa de demarcar um objeto para a psicologia
surge com Bekerley, que desenvolve os principios de qualidades primarias e
qualidades secundarias sugeridos por Locke, e publica “Principios do
Conhecimento Humano' em 1710; esta foi a base para mais tarde Wundt e
Titchener — estabelecerem os objetos especificos da Fisica e da Psicologia:
a Fisica estuda a experiéncia independente do organismo experiente, ao
passo que a Psicologia estuda a experiéncia dependente do organismo expe-
riente.

Os principios de causa e efeito foram desenvolvidos por D.
Hume, considerado um dos precursores do positivismo. Aqui, o determinis-
mo do fato aparece sistematizado na obra “‘Investigacao sobre o entendi-
mento humano’’, onde os conceitos de quantificacdo e raciocinio experi-
mental acabam sendo a base do positivismo; Hume defendia a idéia de que
tudo que podemos investigar se divide em duas classes: relacGes de idéias
(geometria, édlgebra, l6gica) e matérias de fato (tudo que nos é dado pelos
sentidos). Se as matérias de fato so sdo conhecidas pela experiéncia, para
conhecé-las é preciso conhecer suas causas e seus efeitos, como Hume
expressa em sua famosa frase — “Causas e efeitos sdo descobertos ndo pela
razdo mas pela experiéncia’’. A partir desta idéia se estabelece entio o
conceito de relacdo, que vai nortear toda a ciéncia e a tecnologia moder-
nas, confirmando a primazia do fato: o fato acima de qualquer suspeita.

No século XVill David Hartley retoma um capitulo de
Locke — “a associacdo de idéias”’ e elabora sua tese, que é considerada o
marco da psicologia associacionista do ponto de vista tedrico e base para o
desenvolvimento de uma metodologia para a psicologia experimental, que
no inicio localizou seus interesses nas questdes de aprendizagem humana e

animal. E a partir destes estudos que Pavlov e Bechterev desenvolvem a
reflexologia e Thorndike o conexionismo.

Portanto, a filosofia empirista organizou as bases para o de-
senvolvimento da Psicologia como ciéncia, mas entendida aqui como a
tarefa de procurar relacGes causais entre os fatos; o associacionismo se
incorpora a Psicologia metodologicamente, onde a associacdo de variaveis
no estudo do comportamento humano lhe confere o status de ciéncia — o
homem torna-se entdo um ““objeto de experiéncia’’.

A partir dos estudos de W. James, E. Thorndike, J. Dewey e
mais recentemente R. Woodworth, a chamada escola funcionalista nor-
te-americana desloca o eixo das investigacOes das questdes da sensacdo e da
percepgao para a questdo: o que fazem os homens e porque o fazem? Isto
faz com que as pesquisas passem a se basear nas relacdes funcionais ou de
dependéncia entre antecedentes e consequentes, funcdo aqui entendida
dentro dos parametros do modelo matematico.
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Esta visdo, profundamente influenciada pela Teoria da Evo-
lugdo de Charles Darwin, guarda um certo pragmatismo, quando se preocu-
pa com a utilidade da consciéncia e do comportamento. Para W. James o
conhecimento UGtil para a Psicologia viria do estudo tanto do comporta-
mento como da consciéncia, tanto das diferencas individuais como dos
principios generalizados, tanto da emocdo como das condi¢cdes do sistema
nervoso, pressupondo que a Psicologia deve estudar fungbes — seria parte
da ciéncia bioldgica e 0 homem deve ser estudado em seu ajustamento e
reajustamento ao meio: a finalidade da consciéncia é fazer o homem um
animal melhor adaptado e torn&-lo apto a escolher. (A Influéncia de
Darwin fica clara, a consciéncia deve ter alguma utilidade, caso contrario
ndo teria sobrevivido).

De qualquer modo, ao enfatizar a aprendizagem, os testes
mentais e se interessar pelas correlacdes funcionais entre variaveis, o fun-
cionalismo foi fundamental para a psicologia experimental, lancando as
bases do behaviorismo.

O behaviorismo tem em J. B. Watson um dos seus pesquisa-
dores mais importantes, e sistematizador do que conhecemos hoje por
Psicologia Objetiva: primazia do comportamento como fonte dos dados
psicologicos; Watson organizou critérios sistematicos para a experimen-
tacdo animal e desejava aplicar as técnicas e principios da psicologia animal
aos seres humanos.

A psicologia objetiva foi fortemente influenciada pelo positi-
vismo do filésofo francés August Comte, que enfatizou dois tipos de estu-
do das funcGes afetivas e intelectuais: determinar com precisao as condi-
¢Oes organicas de que estas funcGes dependem e observar a seqiiéncia do
comportamento.

O proprio lema do positivismo comteano — “Prever para con-
trolar’”” aparece no behaviorismo de Watson, que tinha dois objetivos espe-
cificos: “conhecido o estimulo, prever a resposta: e prever o estimulo,
conhecendo a resposta’’.

Vale a pena lembrar alguns pressupostos de Watson nesse para-
lelo com a filosofia positivista:

1 — O comportamento compoe-se de elementos de resposta e
pode ser cuidadosamente analisado por métodos cientifi-
cos, naturais e objetivos;

2 — O comportamento compde-se inteiramente de secrecdes
glandulares e movimentos musculares; portanto, é basi-
camente redutivel a processos fisico-quimicos;

3 — Existe uma resposta imediata, -de alguma espécie, a todo
e qualquer estimulo eficaz; toda e qualquer resposta tem
alguma espécie de estimulo. Assim, existe no
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comportamento um rigoroso determinismo de cau-
sa-efeito;

4 — Os processos conscientes se é que existem ndao podem ser
cientificamente estudados; as alegacOes sobre a cons-
ciéncia representam tendéncias sobrenaturais € como
remanescentes, das fases teoldgicas e pré-cientificas da
psicologia, devem ser ignoradas.”” !

Constata-se que a propria terminologia de Watson é extrema-
mente similar a de Comte, que acreditava que o pensamento humano se
desenvolvia através da Lei dos Trés Estdgios: o primeiro teoldgico, o se-
gundo, metafisico e o terceiro, cientifico ou positivo. E justamente aqui,
no estado positivo, que a ciéncia exerce seu papel mais importante, uma
vez que cria as condigcOes para se prever e controlar o comportamento,
tanto do individuo como dos grupos sociais.

Este behaviorismo de Watson tem sua continuidade assegurada
pelo chamado neo-behaviorismo, de Edward Tolman, Clark Hull e B. F.
Skinner, que além dos pressupostos filoséficos do positivismo comteano?,
tem no neo-positivismo do Circulo de Viena (Carnap, Neurath) todo um

"*apoio” filosofico.

Sem davida, Watson sistematizou suas teorias num momento
extremamente favordvel, em termos de conjuntura historica e cientifica: o
operacionismo na Fisica, o positivismo na Filosofia e o behaviorismo na
Psicologia formaram um “bloco de forcas’’ tal, que se tornaram ‘‘dominan-
tes” e, ao mesmo tempo desejdveis para o capitalismo industrial desen-
volvido.

Dizemos isso, porque quando tratamos qualquer area do saber,
nossa tendéncia é pesquisar e analisar aquilo que chamamos “producdo
cientifica especifica’” de cada érea, como se esta producdo pudesse se dar
“do lado de fora” do contexto sécio-politico, econémico e histérico. E na
maioria das vezes, é esta mesma a intencdo no interior da producdo
cientifica.

Com o neo-behaviorismo tivemos a sistematizacdo da teoria da
aprendizagem e da “mudanca cientifica’” do comportamento, ao mesmo
tempo em que ocorreu uma “purificagdo” da linguagem psicoldgica, onde
termos como “emocao’’, “motivacdo” “percepcdo’’, foram gradativamente
substituidos por termos como ‘“habitos”, *‘condicionamento operante”,

o

“‘contingéncias do refor¢o’’, ““‘comportamento manifesto’’ e outros.

" oa

E vai ser a Filosofia da Ciéncia que nos dara os elementos para
uma analise critica e epistemologica da Psicologia, ao mostrar que toda
esta busca de uma legitimidade cientifica e estruturacdo tedrica se dé em
confronto direto e quase simultineo, com outro “bloco de forca”,
representado pela Psicanalise, que busca uma explicacdo cientifica para o
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comportamento humano dentro de pardmetros diversos, que admitem
pressupostos nao variaveis experimentalmente.

Il — O DETERMINISMO DO INCONSCIENTE

O idealismo alemdo de Goethe, Schelling e principalmente
Leibniz (com suas mdnadas de energia), influenciam profundamente
Sigmund Freud (1856-1939), que com seu “corte epistemolégico” instaura
nova visao sobre o entendimento do comportamento.

O homem passa a ser visto ndo mais como um ‘‘ser de respos-
tas’’, mas como um “‘ser de desejos’’. Metodologicamente, Freud transfere
a unidade basica de anélise, do comportamento para a personalidade, e
elabora toda uma teoria da estrutura e da dinamica da personalidade com
base nas pulsdes. Estd instaurada a era do determinismo das pulsdes, so-
bretudo a inconsciente.

O comportamento passa da categoria de objeto da Psicologia a
categoria de meio de estudo do inconsciente. E como se a agdo do homem
fosse ditada pelos mecanismos de repressdo e ajustamento e tivesse como
ponto de partida o passado.

E claro que no interior da Psicanélise, Carl G. Yung, Alfred
Adler e principalmente os culturalistas como K. Horney, Harry Sullivan e
Eric Fromm continuaram a desenvolver as propostas freudianas sem o
radicalismo inicial, e as experiéncias sociais ganham cada vez mais espaco, a
ponto de erigirem a Psicologia Social como uma parte especifica da Psico-
logia.

O fato mais importante nos parece ser este deslocamento do
enfoque a-histérico, descritivo, da psicologia behaviorista, para o resgate
do homem como ser social, ““forjado’”” pelos principios do prazer e da
realidade, que tem na expressdo do comportamento a influéncia de todo o
aparato institucional, portanto historico, da sociedade e da cultura: re-
ligido, familia, moral, vida sexual, passam a se constituir elementos impor-
tantes para a interpretacao do comportamento. E com isso fica instalada a
polémica em torno do estatuto cientifico da psicandlise, jd que enquanto
método ela dispensa a experimentacdo e os principios de verificabilidade
da ciéncia moderna.

Enquanto o behaviorismo se estruturou de acordo com os pa-
rametros do método cientifico vigente nas ciéncias naturais, e o “prever
para controlar” expressa bem isso, seus pardmetros rigidos da associacdo
estimulo-resposta, conexdes, generalizacGes, leis, he conferem o status de
Ciéncia e ddo legitimidade cientifica as terapias comportamentais derivadas
deste aparato tedrico-experimental.
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Ao contrario, a psicandlise, enquanto terapia, carece desta le-
gitimidade no sentido classico de ciéncia, porque nao ha previsibilidade
nem possibilidade de controle do resultado terapéutico, dentro daquele
““modelo’” metodoldgico classico.

Historicamente, acabam se formando dois grandes blocos no
interior da Psicologia, que se definem pelo maior ou menor grau de adesao
aos postulados destas duas perspectivas.

Para isso contribuiram também os autores que podem ser cha-
mados do grupo de esquerda radical em relacdo a Freud, como W. Reich e
H. Marcuse, que ao tentarem introduzir na analise do comportamento
elementos da filosofia marxista, aumentaram ainda mais esta polémica. Os
pressupostos filosofos de K. Marx influenciaram quase toda a Escola de
Frankfourt, e inauguraram também nova fase na prépria filosofia, ao
colocar o politico como base da atividade do homem, que tem sua acdo
“determinada’’ pelo passado sim, mas que age com relacdo ao futuro,
portanto pode “‘escapar’’ tanto do determinismo das pulsdes quanto do
determinismo dos fatos.

11l — AS ABORDAGENS FENOMENOLOGICAS

As abordagens fenomenolégicas tém seus fundamentos filoso-
ficos estruturados em fins do século XIX por F. Brentano; mas é a partir
da critica ao psicologismo de E. Husserl em “InvestigacSes Logicas’
(1901) e “ldéias Diretrizes para uma Fenomenologia’ (1913) que se esta-
belece o debate em torno da Psicologia, que enquanto ciéncia empirica dos
fatos do conhecimento, ndo podia, a seu ver, assumir a explicacdo do
conhecimento, que deveria se dar ao nivel da Légica. Por outro lado, a
psicologia ao descrever fatos deixa de lado seu sentido, sua significacdo em
funcdo da multiplicidade de diregdes manifestadas no comportamento hu-
mano. Brentano havia colocado a-questdo da intencionalidade como ca-
racteristica fundamental no estado dos fendmenos psiquicos, e esta inten-
cionalidade € o que vai permitir que se ultrapasse a visdo determinista,
colocando que o homem luta por um objetivo e um significado para a vida,
jé& que possui uma vontade livre. Enquanto ser subjetivo, o homem pensa,
decide e sente e seu comportamento depende da percepgdo do mundo em
geral e da percepcao da sua situacdo imediata.

Os filésofos M. Heidegger, J. P. Sartre, K. Jaspers e es-
pecialmente Merleau-Ponty, com sua ‘“Fenomenologia da Percepcdo”
(1945), trouxeram grandes contribuicdes para a Gestalt e para a Terapia
Centrada no Cliente.

A Gestalt tem em Wertheimer (1880-1943) e Kohler
(1887-1967) seus principais pesquisadores, mas teve seu grande momento
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quando estes psicologos se transferiram para os Estados Unidos, onde seus
trabalhos foram intensamente divulgados.

Enquanto método, a unidade basica de analise se norteia pela
experiéncia e comportamento ““‘como um todo”, com énfase para a expe-
riéncia individual, a percepcdo e a introspeccdo. Aqui surge um confronto
com a visdo behaviorista: no behaviorismo, ndo se leva em conta a per-
cepcdo e sim o estudo das relacGes entre os antecedentes e o com-
portamento.

A Gestalt vai enfatizar as relacOes entre os antecedentes e a
percepcao, numa perspectiva que leva em conta a intencionalidade, o sen-
tido da acdo e a vontade de mudanca — o homem se organiza em funcao da
percepcdo que ele tem do mundo que o cerca, que € (nica e que se
apresenta como uma totalidade e ndo como fatos isolados que possam ser
superpostos. Ha necessidade da Psicologia se concentrar no processo ou
ato de sentir como um todo, e ndo na sensacao como um elemento isolado,
e ainda, que vigoram relagoes entre os elementos que constituem um pro-
cesso, formando uma estrutura.

A postura metodoldgica é outra: se estabelece uma nova re-
lacdo sujeito-objeto — da dicotomia e separacdo em polos opostos, do dis-
tanciamento e neutralidade do método classico, para a “humanizacdo’’ da
propria ciéncia. Ndo é o método experimental que confere legitimidade ao
conhecimento, mas é a consciéncia que da sentido ao mundo, num pro-
cesso que estd continuamente se renovando. Sujeito e objeto se encontram
em relacdo, portanto sao inseparaveis.

Este entendimento ‘‘revoluciona’” o processo terapéutico, co-
locando o paciente como centro deste processo, porque do contrério ele
nao teria validade. Como cita Rollo May, um dos defensores da chamada
psicologia humanista:

“Mas se ao me sentar |4, estiver pensando principalmente nos
motivos e modos como surgiu o problema, terei compreendido
tudo menos a coisa mais importante de todas, a pessoa real. Na
verdade terei compreendido tudo exceto a Unica fonte real de
dados que tenho, isto €, o ser humano participante, essa pessoa
que agora surge, se transforma, ““constréi o mundo’’, usando as
palavras de um psicélogo existencialista, cara a cara”’.

Ha uma énfase no ““aqui e agora’’, que introduz no processo
terapéutico questdes importantes como a liberdade e a responsabilidade e
um peso muito grande para a livre escolha.

L. Binswanger, M. Boss, J. Van Der Berg se empenharam em
construir uma teoria psicolégica de base fenomenolégica; nos Estados
Unidos, Carl Rogers (1902-1986) elaborou uma das abordagens de maior
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influéncia e impacto, ‘‘terapia ndo diretiva’’, “terapia do eu’’ ou “‘terapia
centrada no cliente”’.

O existencialismo de Sartre exerceu grande influéncia em
Rogers. Sua proposta enfatiza a tendéncia da pessoa para desenvolver suas
capacidades ‘“de dentro para fora” (auto-realizacdo), muito semelhante a
visao sartreana sobre a capacidade do individuo para determinar o seu
proprio destino: cada individuo tem uma responsabilidade irrevogével sobre
suas acoes.

Ha uma afirmacdo do valor de cada um, e a proposta rogeriana
se baseia no potencial de crescimento de cada um, procurando enriquecer
as experiéncias, valorizando a autonomia, ou como o proprio Rogers diz:
o terapeuta ndo se concentra na experiéncia atual do mundo do cliente a
fim de fazer uma interpretacao precisa ou diagnoéstica. Ele acredita que é a
experiéncia do sentimento compreendido em si que promove a mudanga
para o crescimento’’.3

Nota-se a mudanca no eixo de analise: ndo se busca a patologia
para depois se encontrar uma terapia adequada e se tragar um quadro de
prognosticos, mas ha um deslocamento para o “crescimento’’, para o “ser
em processo’’, cabendo ao terapeuta estabelecer as condicGes facilitadoras;
nao ha “rotulos” ou “classificacoes’’ das patologias como um método
classico, mas principios (singularidade, potencialidade, relagdo tera-
peuta-cliente, auto-conceito, condicdes de valor, empatia, por exemplo)
que norteiam os estudos e as pesquisas, que ainda hoje estao se desenvol-
vendo.

Como chama a atencdo Japiassu4, a perspectiva fenome-
nolégica abre um espaco para uma investigacdo epistemoldgica em psico-
logia, ““da imaginacdo, do afeto, e tudo o que se liga, na vida mental, a
essas fungOes do imaginario e do afetivo, que ndo cabem no campo ana-
Iitico do behaviorismo"’.

Em termos de epistemologia ndo se pode mais ignorar estas
fragmentacdes no dominio da investigacdo da psicologia contemporanea,
que geraram uma multiplicidade de abordagens terapéuticas e no dominio
pratico, uma multiplicidade das psicologias: psicologia educacional, indus-
trial, do trabalho.

Estas notas ndo tém a pretensdo de serem conclusivas ou res-
ponder a questao epistemologica da cientificidade da Psicologia, mas visam
abrir perspectivas para uma discussdo em torno destas tendéncias que hoje
se apresentam tanto ao nivel teérico-experimental quanto clinico. Essa
discussdo e o incremento das pesquisas em torno dos métodos nos parece
fundamental para que se possa superar os radicalismos que muitas vezes se
instalam nas praticas terapéuticas, com reflexos negativos para os proprios
pacientes.
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Encerramos com um trecho de Japiassu, que a nosso ver
expressa a urgéncia e a necessidade das pesquisas em torno da epistemo-
logia da psicologia:

“Freud foi o primeiro psicélogo a sentir claramente a necessi-
dade de se introduzir na psicologia a dimensdo de um siléncio:
siléncio da psicologia cientifico-experimental quanto aos enun-
ciados que a fundamentam; siléncio também da psicologia so-
cial que, ao dissimular uma filosofia, cala-se sem nada nos dizer
sobre os lacos que as unem. E é neste siléncio, ignorado en-
quanto siléncio, que a psicologia cientifica se situa como dis-
curso. Talvez uma das tarefas da psicologia fosse a de descobrir
ou redescobrir, ndo tanto os conteddos manifestos de seu dis-
curso, mas seus conteidos silenciados e as razGes que en-
gendraram esse siléncio. E esta tarefa revela-se tanto mais ne-
cessaria, quanto mais imperioso se torna, para o psicélogo,
converter-se ou reconverter-se em alguém capaz de desvelar o
sentido da palavra do homem”.’

NOTAS

(1) Apud MARX e HILLIX, Sistemas e Teorias em Psicologia, SO., Cultrix, 232.

(2) Para uma analise comparativa dos conceitos da Ciéncia, ver artigo de Constanca
Marcondes Cesar, ‘’‘Skinner e Comte: aproximacgdes'’, Revista Reflexdo, ano 1X, n?
28, jan/abril 1984. B

(3) Apud HYDE e LAMBERT in Personalidade e Psicoterapia Hoje, RJ., Zahar, Cap.
111, 89.
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“No homem, a escolha nao é entre dados,
mas entre possiveis.”
Roger Garaudy (Marxismo du XX€ siécle)

1. ADIALETICA EM HEGEL E NO MARXISMO

A dialéctica foi didlogo, arte da discussao, coloquio e debate.
O que foi a pratica socratica da Filosofia sendo uma dialética dialogante
(1)? Mas ndao um didlogo meramente palavroso e retdrico, dado que come-
ca desde logo por colocar-se nos termos de uma procura de inteligibilidade
para o real. E a realidade objectiva que, nos seus diferentes aspectos natu-
rais, sociais, do pensamento, etc., se apresenta como problema e como
suscitadora de problemas, nomeadamente no que diz respeito & com-
preensdo e dominio do seu devir, da sua multiplicidade, das suas contra-
dicdes’” (2). A dialética questionava entdo os homens e as coisas, procu-
ranto uma inteligibilidade para o real: era, por assim dizer, o caminho que
forcejava por levar-nos do fenomeno a esséncia!

Depois da Antigliidade e tendo mesmo em consideracao o tra-
tamento kantiano da dialéctica (onde a contradicdo nao constitui o real,
porque é tdo-sO inerente a razao cognoscente e as suas proprias limitacoes)
sdo hegel e Marx os interlocutores privilegiados (e cldssicos) para um tema
deste jaez. No prefacio da Fenomenologia, Hegel grafou: ‘“segundo a minha
maneira de ver (...), tudo depende deste ponto essencial — aprender a
exprimir o verdadeiro, ndo como substdncia, mas precisamente como su-
jeito” (3). A tese pervade, se ndo se labora em fundo erro, trés largos
afluentes:

1. A identidade do ser e do pensar, desenvolvida até as Gltimas

conseqiiéncias do idealismo objectivo.

2. Cada coisa € momento de uma totalidade em devir.

3. A omnipresenca da razao dialéctica.
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De facto, na filosofia hegeliana todo o ser é pensar e no pensar
cabe todo o ser. Assim, o real s6 o é verdadeiramente, se for manifestacdo
do conceito. Fendmeno que ndo comporte, em si, 0 conceito ndo passa de
mera aparéncia, pura acidentalidade. Dai o seu engenhoso e apuradissimo
idealismo objectivo: ‘“Hegel era idealista e tal quer dizer que, no lugar de
considerar as coisas do espirito como reflexos mais ou menos abstractos da
realidade, considerava esta como simples copia da ldeia’ (4). Todavia,
“tudo o que nos rodeia pode ser considerado como um exemplo do
dialéctico. Sabe-se que todo o finito, em vez de ser algo de fixo e de
altimo, é mutdvel e transitorio. Isto ndo é sendo a dialéctica do finito, pelo
qual ele (o finito), enquanto em si é diferente de si préprio, também é
lancado para fora e para além daquilo que ele imediatamente é e torna-se
no seu contrario’ (5).

Efectivamente, cada coisa é, no discernimento hegeliano, mo-
mento de uma totalidade em devir. A uma visdo imediatista, o ente ndo é
verdadeiro, pois que o empurram para longe dessa totalidade (em devir) a
que pertence e na qual se explica. Demais, cada ente finito transporta
consigo mesmo o seu contrario — o conceito € intrinsecamente negativo
(por isso, ele é fonte de progresso e movimento). Desta forma, a verdade
ndo coincide com o fenoménico, dado que so6 se define ao nivel do todo.
Processo, Contradi¢do e Totalidade: eis afi as trés categorias em que abunda
a dialéctica hegeliana. Embora numa linha de raciocinio em que o pensar
precede o ser e em que a intima relacdo entre o ser e 0 nao ser deriva da
sua mutua pertenca a uma unidade mais ampla e fundante.

Karl Marx, confluindo para o mesmo objecto de andlise (e
procurando tornar inteligivel o curso da Historia, como o tentara Hegel)
escreveu: ‘O meu método dialéctico ndo somente difere, na base, do méto-
do dialéctico, mas é mesmo o exactamente oposto. Para Hegel, o movi-
mento do pensamento, que ele personifica sob o nome de Ideia, é o de-
miurgo da realidade, a qual é apenas a forma fenomenal da lIdeia. Para
mim, ao contrario, o movimento do pensamento nao € outra coisa que o
movimento real, transportado e transposto no cérebro do homem” (6).
Também da dialéctica marxista emergem as categorias Processo, Contradi-
¢ao, Totalidade, mas com as seguintes e enormes diferencas:

— E na sociedade e nas suas instituicGes que as contradicdes se
fundamentam e ndo como postulacdo tedrica, dado que a
propria realidade é contraditoria;

— A dialéctica subjectiva é o reflexo da realidade objectiva,
nomeadamente do motor da histéria, a luta de classes (é do
conhecimento geral a peremptéria afirmacao de Marx, logo
no inicio do Manifesto do Partido Comunista: ‘A Historia
de toda a sociedade até os nossos dias é a Historia da luta de
classes’’).
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Em Lenine (o seu nome de baptismo era outro: Vladimir llitch
Ulianov), nascido em 10 de Abril de 1870, em Simbirsk, cidade ribeirinha
do Volga, a tese salta indubitdvel: é a dialéctica das coisas que produz a
dialéctica das ideias e ndo o inverso. O conceito existe como forma supe-
rior de reflexo e designa uma apropriacao inesgotavel e permanente do
mundo exterior pelo pensamento. Apds leitura cuidada do livro Materialis-
mo e Empiriocriticismo, publicado em 1909 (7), julgo poder resumir assim
a gnoseologia leninista:

— Anterioridade da matéria em relacdo ao espirito;

— E a matéria que, agindo sobre os 6rgdos dos sentidos, produz
a sensacdo (aqui reside a objectividade da sensacio);

— A sensagdo ¢ fungdo do sistema nervoso (aqui reside a
subjectividade da sensacdo);

— A sensacdo € subjectiva pela forma e objectiva pelo con-
teGdo;

— O conhecimento é o reflexo subjectivo da realidade
objectiva;

.

— O conhecimento é um processo histérico em permanente
desenvolvimento, em constante dialéctica;

— O conhecimento é condicionado pela pratica (onde se inclui
a actividade social de producdo);

— O conhecimento nasce e desenvolve-se com a linguagem.

Uma intencdo subjacente comum a qualquer epistemologia de
indole marxista-leninista nota-se na vontade de tornar intocédvel a teoria do
reflexo. O reflexo permite a relacdo dialéctica do organismo com o meio
circunvolvente, ou seja, a orientacdo na realidade, a adaptagdo a realidade e
a accdo sobre a realidade. A verdade é a forma suprema do reflexo subjecti-
vo da realidade objectiva, na consciéncia humana. Sartre, interlocutor pri-
vilegiado do marxismo, afirmava que os marxistas pretendem tdo-s6 tota-
lizar, ou melhor: tomar o particular pelo universal. Demais, ‘o motor de
toda a dialéctica é a ideia de totalidade. Os fendmenos nunca sdo apari¢des
isoladas; quando se produzem em conjunto é sempre na unidade superior
de um todo e estdo ligadas entre si por relagdes internas, isto é, a presenca
de um modifica o outro, na sua natureza profunda” (8). E assim a Totali-
dade, Contradi¢do, Processo deverd ainda acrescentar-se o Reflexo e a
Prética: afinal,_as cinco categorias indispensaveis a compreensdo da filoso-
fia marxista. E que a inteligéncia humana reflecte um processo material,
dentro de uma determinada totalidade, onde o homem exercita e realiza,
dialecticamente, a sua actividade transformadora (ou prética).

.

E qual a razdo por que o devir € ininterrupto? Porque uma
contradi¢do insanadvel anima, impulsiona a sociedade. Nela, a luta dos
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contrdrios chama-se luta de classes. “’Esta importancia da contradicao esca-
para a Descartes e mesmo a Kant (para ndo falar em Augusto Comte). S6
Hegel se apercebeu do facto; Marx aplicou, em seguida, a hipotese hege-
liana a andlise da realidade social, eccnémica e politica e comprovou a sua
profunda veracidade”. Na realidade, a kantiana antitética transcendental
resulta de um puro conflito entre enunciados, sem qualquer comprovacdo
da préatica. E o mesmo Kant a dizé-lo: “’Die tranzsendentale Antithetik ist
eine Untersuchung uber die Antinomie der reinen Vernunft, die Ursachen
und das Resultat dersalben”, traduzindo: ““A antitética transcendental é
uma investigacdo acerca das antinomias da razdo pura, suas causas € seu
resultado” (10). O préprio pensamento, reflexo dos factos, é muito mais
do que um logos impessoal, neutro, porque mergulha as suas mais fundas
raizes na dialéctica objectiva do mundo material. A tese 11 sobre
Feuerbach confirma-o e a dialéctica (e a totalidade) teoria-prética torna-se
evidente.

A luta de classes € o motor da histéria, tanto ao nivel do
material como do espiritual, ndo s6 porque da tese idealista da anteriorida-
de absoluta do pensar sobre o ser jd poucos (ou nenhuns) se abeiram, mas
porque nao ha ideias destituidas de fundamento material. Alids, como seria
possivel que o acto libertador da luta de classes se resumisse tdo so a esfera
da especulacao, da subjectividade, da teoria? Para onde quer que se deite a
vista, a luta de classes tem a ver com a pratica, a qual ndo se refere a
qualquer accdo do individuo, por mais ruidosa que seja. A prética é essen-
cialmente producao e luta de classes.

1.1. A Unidade Pratica-Teoria

A dialéctica marxista nasceu nos alvores da Primeira Revolucao
Industrial. Porque tudo o que se possui sem esforco representa um insulto
a fadiga dos que nada possuem, a luta de classes parece (até eticamen-
te — seria preciso lembrar a teologia da libertagdo? ) inevitavel, surgindo o
proletariado (os explorados) como agente histérico e tornando-se o factor
necessario de mutabilidade e diferenca, na Sociedade e na Historia. Qual-
quer totalidade, para evoluir, precisa de uma contradicdo dialéctica, o que
leva a dizer que os contrarios sdo indissociaveis da unidade que constituem.
Como Marx e Engels o assinalam n’A Sagrada Familia: ‘‘Proletariado e
Riqueza sdo contrarios. Eles constituem, como tal, um todo’ (11).
Conquanto em luta, ambos pertencem a mesma totalidade. Outro tanto
acontece em relagcdo a unidade pratica-teoria. Teoria (do grego theoria)
quer dizer visdo, visdo compreensiva de um ser distinto do sujeito cognos-
cente. A teoria, porém, é antes de tudo tributéria da ideia de Verdade, no
sentido de uma conformidade ou adequacdo do pensamento a uma coisa,
como ja o entendiam os escolasticos. Um saber puro, exclusivamente por
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via teorética, torna-se impossivel, porque o saber n3o se constitui acima ou
a margem de situacoes historicas concretas. Ha 16 anos ja, Armando Castro
(pioneiro e mestre da epistemologia, no nosso Pais) chamava a atencdo
para as raizes sociais de toda a actividade intelectual, ndo s6 porque delas
parte, como também porque a sociedade se dirige: “‘o significado do esfor-
co de alargamento do conhecimento, de novas conquistas cognitivas, tanto
no que respeita a realidade natural como a realidade social, ha-de estar ao
servico dos homens, ampliando a pandplia dos seus meios de intervencdo e
de orientagdo no mundo, tendo em vista a conquista de um bem estar
crescente” (12). Assim (e prosseguimos na linha do pensar marxista) todo
o saber é um reflexo da pratica, numa indescernivel unidade (e totalidade)
prdtica-teoria, em que a teoria é o guia critico da pratica e esta o processo
material de producdo e transformagdo onde a teoria radica. Nesta confor-
midade, a teoria nasce da pratica, a teoria acompanha a pratica e, devido a
sua autonomia relativa, a teoria antecipa e perspectiva uma pratica nova.

Neste passo poderd deitar-se um olhar atento para as criticas
que tém desabado sobre o pensamento marxista, provenientes de autores
de prestigio incontroverso. Jacques Monod (1910-1976) taxa de animistas
a Teilhard de Chardin, a Bergson e a Marx. Segundo ele, a caracteristica do
animismo ‘“‘consiste numa projec¢do, na natureza inanimada, da conscién-
cia que o homem tem do funcionamento intensamente teleonémico do seu
préprio sistema nervoso central” (13) — que o mesmo é dizer: o animista
projecta nos seres inanimados algo semelhante & sua mesma vida cons-
ciente. Fazer da contradi¢do dialéctica a “‘lei fundamental de todo o mo-
vimento, de toda a evolucdo, nada mais é do que tentar sistematizar uma
interpretacdo subjectiva da natureza que permita descobrir nela um pro-
jecto ascendente, construtivo, criador. Trata-se de uma projeccdo animista,
imediatamente perceptivel, sejam quais forem os disfarces’” (14). Desde
Platdo até Hegel e Marx, os grandes sistemas filosoficos propdem todos
todos ontogéneses simultaneamente normativas e explicativas. ‘“Para Marx,
como para Hegel, a Histéria desenrola-se segundo um plano imanente,
necessario e favordvel” (15). Ora, "0 homem sabe enfim que estd sO na
imensidade indiferente do Universo, donde emergiu por acaso. Nem o seu
destino, nem o seu dever est4 escrito em qualquer parte” (16).

Sartre ndo rejeita absolutamente o marxismo, mas apenas
alguns dos seus aspectos idealistas. Se o marxista defende a dialéctica (e
acintosamente) como a lei do Universo, descamba no idealismo dogmético,
dado que o principio absoluto de-que “‘a natureza é dialéctica’ nio se
verifica (17). A logica do marxismo assemelha-se a de Kant, quando fala
das ideias da razdo, reguladoras do pensamento, mas que nenhuma expe-
riéncia justifica. Karl Popper discorda frontalmente da teoria dos trés
passos dialécticos (afirmacdo, negagdo, negacdo da negacdo). Com vocabu-
los ainda quentes de dura refrega, refere-se a Hegel, em tom sarcastico:
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““Hegel realizou as coisas mais maravilhosas” e “‘com um método acessivel,
facil e barato”’. O autor da Fenomenologia € a fonte de todo o historicismo
moderno, que atinge no marxismo ‘‘a forma mais pura, mais desenvolvida e
mais perigosa” (18). Popper destrava, depois, a Iingua para acusar Marx de
“falso profeta” (19) e o maior historicista de todos os tempos, dada a
popularidade e expansdo que as suas ideias obtiveram no mundo hodierno.
Aborda, sem receios e directamente, a questdo: se podemos prever eclipes
solares, por que ndo podemos fazer outro tanto, em relacdo as mutagGes
sociais? Nao se pode, responde, porque o processo histérico depende do
saber humano, cujo desenvolvimento ndo se divisa dogmaticamente. PGe de
lado, portanto, qualquer ciéncia da historia (20), a qual, por ser anticienti-
fica, s6 se realiza com o apoio violento de revolugdes — que normalmente
desembocam numa ‘‘violéncia, cada vez maior, que finda por destruir a
liberdade’ (21). A dialéctica ndo passa de uma tradicional teoria descritiva,
que n3o chega ao cerne das questdes. Hegel e Marx (quem o diria? ) consti-
tuem um cendculo de idealistas, racionalizando ortodoxamente o real...

2. 0 HOMEM COMO PRAXIS

“A atitude primordial e imediata do homem face a realidade
ndo é a de um abstract sujeito cognoscente, de uma mente pensante que
examina a realidade especulativamente, mas a de um ser que age objectiva
e praticamente, de um individuo histérico que exerce a sua actividade
pratica no trato com a natureza e com os outros homens, tendo em vista a
consecucao dos proprios fins e interesses dentro de um determinado con-
junto de relacdes sociais’ (22). Acredite-se ou ndo a sintese marxista e no
seu método dialéctico (o progresso pela afirmacdo, negacdo e negacdo da
negacao); aceite-se ou ndo o marxismo institucionalizado, definido e cons-
tituido, no entender abalizado de Michel Henry, na auséncia de toda a
referéncia ao pensamento filos6fico de Marx {23) — indubitavelmente, o
homem faz-se fazendo; transformando atinge ele a consciéncia de si; o
homo faber precede o homo sapiens. E mais: a concepcdo marxista do
homem como préixis e a concepcdo de praxis como unidade (e totalidade)
dialéctica pratica-teoria continuam soberamente vivas, embora Marx parta
de um tempo que foi o seu e ja ndo é o nosso.

a“

Para Manuel Antunes, o homem como préxis significa
Marx, essencialmente duas coisas:

em

— que o0 homem é um ser normado;

—que o homem é dialecticamente um ser, na sua acgao, nor-
mativo.
Os homens fazem a sua prépria historia, ndo nas condigOes por
eles proprios fundadas, mas nas condicOes que lhes sdo dadas. Esta frase de
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Marx, no 18 do Brumario, indica sem sombra de divida que o homem é
principalmente um ser normado pelo espaco, pelo tempo, pela cultura em
que emerge. Mas, nessas condigGes, ele pode agir, ele deve agir, porque, ndo
existindo o Criador, € o homem que esta condenado a criar-se a si mesmo,
a criar a sua propria historia. Necessidade e liberdade portanto em intera-
cdo e dependéncia mitua. Mais: é a préxis que precede e explica a teoria, é
a accdo que precede e explica a reflexdo e a contemplacdo’” (24) Marx
enfoca a sua filosofia, preferentemente, sobre a accdo. Ao invés de Hegel.
E tudo isto porqué? ... Porque o homem é um ser de necessidades (um ser
de caréncias, na expressdo de Arnold Gehlen, um cor inquietum, segundo
Santo Agostinho); porque todo o acto de conhecer supGe necessariamente
uma pratica social inconfundivel.

A alma vestida de luto, diante da campa do amigo querido e ao
fazer o seu elogio funebre, Engels afirmou: ““Marx descobriu a lei do de-
senvolvimento da histéria humana descobriu este facto elementar, simples,
até ai oculto sob as roupagens da ideologia. Esse facto é que os homens,
antes de se ocuparem de politica, de ciéncia, de arte, de religido, tém
necessidade, antes de mais nada, de comer, de beber, de se vestir e de se
alojar. A partir dai é que deriva a produgdo dos meios materiais de
existéncia.

A partir dai é que se eleva o grau de desenvolvimento econé-
mico de um povo ou de uma época, desenvolvimento que constitui a base
de onde se deduzem e se explicam todas as instituicdes do Estado, todas as
concepcdes juridicas, a arte e mesmo as ideias religiosas dos homens’’ (25).
O homem ¢é ser de necessidades... que ndo sdo unicamente materiais, que
envolvem também aspiragGes a plenitude da reflexdo critica, ao amadureci-
mento especulativo, ao vértice das possibilidades de criatividade cultural,
ao sonho — essa ““fome alimentado pelo gosto do pao imaginado” (26) — e
ao amor. Mas, que ndo sendo exclusivamente materiais, comegcam por ser
realmente materiais.

Donde, o primado da pratica em relagdo a teoria. O que ndo
quer dizer a instrumentalizacdo da teoria pela pratica e, sim, a radicacdo
pratica da teoria, numa base real do viver e conviver humanos. Por outro
laso, serd possivel teorizar sem ter em conta as condicdes materiais que a
permitem? Sera por mero acaso que os grandes revolucionarios se contam
entre pessoas advenientes dos estratos burgueses? E que, sem um certo
TER, ndo se pode SER! No entanto, repete-se, a praxis s6 pode percepcio-
nar-se num horizonte de unidade onde cabem o sensivel e o inteligivel, o
biol6gico e o cultural, a teoria e a pratica, o individuo e a pessoa. Como
estamos longe do processo platonico, consistente na cesura, na dicotomia,
em divisdes insanaveis! Tendo como campo de aplicagdo a natureza e a
histéria, e na criacdo incessante de objectos, de formas, de significacGes, na
préxis estd o homem todo e todos os homens numa complexidade incin-
divel e totalizante.
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Podera escrever-se, sem qualquer receio, que a praxis é a esfera
do humano, visando o (ou em pleno) acto criativo e transformador e
portanto onde o plano tedrico-consciente adquire posicdo indispensavel na
unidade dialéctica. E a todos os niveis: pois nao é verdade que “‘sem teoria
revoluciondria ndo ha movimento revolucionario” (27)? Afirmacdes
intemperantes e tumultuarias tém procurado arredar a teoria do momento
inicial da pratica. Ora, se é verdade que a teoria, encerrada em si mesma,
ndo goza de um poder determinante sobre a realidade objectiva, a praxis é
humana, assume caracter antropoldgico e critico porque, integrando nela a
teorizacdo, é fonte de sentido e horizonte de compreensdo do real. Esta-
mos no mundo, interrogando, construindo, agindo e sabendo. A praxis nao
poderia assim suprimir uma actividade teorética, antes a supde como ina-
lienavel capacidade humana de transcender o dmbito do experiencial.

A histéria ndo goza de uma continuidade tranquila, idilica e
umbrosa. Avanca qualitativamente por rupturas, suprimindo (sob um ven-
daval de novitatis voluntas) e superando (com inteligéncia e liberdade). Ha
cento e tantos anos (o tempo de Marx) a hora pertencia a luta de uma
classe explorada (desprezada por muitos daqueles que diziam seguir aquele
Homem-Deus que a si mesmo se chamou ““filho do operério”). Era a exal-
tacdo da pratica revolucionaria, da existéncia e do concreto, em detrimen-
to dos fumos especulativos, da esséncia, do abstrato. Marx, fiel as necessi-
dades mais prementes do seu tempo, acentuou por vezes o papel da pra-
tica, dando ao olvido a relacdo complexa da teoria com a pratica. Ele
préprio se afirmou consciente de que lhe era dado participar numa viagem
da Histéria: “Ndo mudamos as questoes seculares para questdes teologicas;
transformadas as questOes teoldgicas em seculares. A Historia dissolveu-se
na supersticdo, ao longo de muito tempo; nds agora reduzimos a supersti-
cdo a Historia” (28). E no atinente a relacdo pratica-teoria ndo escondeu
palavras de impressionante vitalidade e audacia: ‘“Sem dulvida, a arma da
critica ndo pode substituir a critica das armas, o poder material tem que
ser abatido através de um poder material. Simplesmente, também a teoria
se transforma em poder material quando se apodera das massas’” (29). A
arma da critica ndo pode substituir a critica das arma - na realidade, a
Marx interessava, sobre o mais, transformar praticamente a sociedade
injusta onde uma classe vegetava oprimida, rejeitando ao mesmo tempo o
essencial da gnoselogia hegeliana. ““Marx e Engels transferem o centro dos
interesses filoso6ficos da pratica como realizagdo da esséncia racional
autonoma do homem para a préaxis como préatica social material’’ (30). No
entanto, a unidade do subjectivo e do objectivo que Fitche situara no “eu
absoluto” criador e Schelling na ‘“razdo absoluta” e Hegel na “ldeia
absoluta”, o marxismo coloca-o na praxis onde o subjectivo e o objectivo
cabem... integrais e superados!
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3. DA PRAXIS A RUPTURA E PROJECTO

A razdo pura, tedrica, apostada na logica implacdvel de uma
razdo fundante de si mesma, absorvera, quase completamente, o que a
préxis tem de especifico. Desde que Aristoteles, no Livro A da Metafisica,
afirmara que o homem por natureza tende para o saber, logo se concluiu
que ele encontraria a realizagdo plena na vida teorética. Sdo Tomds de
Aquino escreveu, no Proémio ao Comentario a Metafisica: “Todas as cién-
cias e artes se ordenam para um Gnico fim que é a perfeicdo do homem,
isto é, a sua felicidade”. E ainda: a ciéncia mais intelectual é aquela que
“versa sobre os objectos de maior inteligibilidade” (31). Sdo Tomas de
Aquino inclina-se para a hipdtese de subordinar todas as ciéncias a filosofia
primeira, ou metafisica, e esta a felicidade e perfeicio do homem. Com
Descartes a filosofia deixa de especular sobre o ente enquanto ente, como
Aristoteles pretendia, para debrucar-se sobre o homem enquanto ser pen-
sante. Com o prestigio imparavel das ciéncias da natureza e da matematica,
Kant faz resultar o conhecimento da alianga de uma intuicdo com o con-
ceito ou categoria a priori do entendimento. A intui¢cdo dd o contetdo e a
categoria a necessidade e universalidade. Enfim, o homem buscava com-
preender-se num mundo que ndo era o seu, dado que ndo se abria até aos
horizontes de uma experiéncia total. Dissociada a experiéncia da razao (no
plano ontoldgico, com Descartes; no plano epistemoldgico, com Kant) o
homem denunciava o estancamento das nascentes criadoras que a praxis
oferece.

SO que a préxis, quer preleccionada nas Universidades, quer
cravejada nos programas partidarios, tém-na concebido, com exclusividade,
em termos de rendibilidade e de producdo. Ora, este caracter constitutivo
da actividade humana ndo deve levar-nos a ren(ncia de encontrar outras
formas e modalidades em que a mesma se desentranha. Se a praxis, con-
forme o adverte o pensar marxista, é principalmente producdo e luta de
classes, ao angulo de visdo daqueles que se apostam em contradita-lo, ndo
vai muito mais além. Freglientemente, esconde-se em tocas que nem o
marxismo institucionalizado visita. Tenha-se em conta que, num mundo
descentrado de uma fundamentacdo radical da vida, também no Ocidente
dito cristdo se pretende resolver os problemas humanos ““como se resolve
uma linha de transmissao”, na expressao feliz de Gustavo Corcdo, no seu
livro A Descoberta do Qutro...

Mas nas proprias fileiras marxistas (e sem negar o cerne do
novum que em Marx se perfila) tem havido quem se preocupe em ultra-
passar (integrando-a) a visdo produtora do homem e da vida — entre outros
motivos para que a produtividade se encontre efectivamente ao servico do
Homem e ndo ao servico dos tentaculos exploradores e alienantes, vistam
eles as roupagens que vestirem! Onde reside a flagrante actualidade da
mensagem de Ernst Bloch sendo fazer da utopia uma categoria filosofica,
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um estimulo & prospeccdo dos possiveis? Serd, por isso, menos “filosofo
da revolucdo” como o acusam alguns de peculiar sensibilidade? Afigu-
ra-se-me 0 contrario, pois o que se respira, na sua obra principal, Das
Prinzip-Hoffnung (o principio-esperanca), ou nessoutra, Thomas Miinzer,
als Theologe der Revolution (Tomds Miinzer, como tedlogo da revolucéo),
ou mesmo no seu primeiro livro, surgido em 1918, Geist der Utopie (Espi-
rito da Utopia) e afinal em todos os seus escritos, sendo a possibilidade de
transgressao pela Esperanca contra o racionalismo ambiente? A fome, para
este lucidissimo analista do humano, é o primeiro momento da ““conscién-
cia antecipadora” e a “energia elementar da esperanga”, pois que a forma
“ndo é apenas um facto socio-econdémico, mas uma das caracteristicas da
antropologia. Ao tomar consciéncia da sua fome, o homem compreende-se
imediatamente como ser a quem falta o essencial e, por conseguinte, pro-
iectado para um futuro sempre renovado onde tem a certeza de poder
satisfazer-se. Compreende-se como ser de caréncia, imperfeito, inacabado”
(32). E ao anelar por um futuro melhor, todo ele vivendo de um dina-
mismo de transformacdo da sociedade injusta, o homem ndo se queda
tdc-s0 pelas dimensdes do trabalho e da economia, visto que ha uma di-
mensdo espiritual na pulsdo da fome. No homem, a fome é tanto fisiologi-
ca e material como psicolOgica e espiritual. Nao é verdade que o excesso de
bens materiais mais escravizam do que libertam o Homem e, por conse-
gliéncia, pode morrer-se de fome, rodeado de iguarias?

Ser praxico é ser com. Transformar implica os outros ou, por
outras palavras, supde uma relagdo dialdgica reciproca. E é nesta relacdo
do eu-tu (ou do eu-transcendéncia) quando o homem renuncia ao isola-
mento, ao egoismo e aceita um didlogo onde nao hd mais a relagdo su-
jeito-objecto porque se assume a relacdo sujeito-sujeito, que o homem
encontra a possibilidade de transformar e transformar-se. A pessoa vive
numa tensdo entre o ser-em-si € 0 ser-para-o-outro, mas quem duvida que,
na relacdo eu-tu se inicia uma abertura nova e origindria, baseada na “vir-
gindade de toda a revelacdo’” (33)? Quem ndo sentiu ainda gue o ser do
homem, ao pedir o encontro-com-0-outro, alia @ maxima individualidade
com a méxima universalidade, quero eu dizer: caminha (sem delas abdicar)
para além das necessidades materiais € morrendo de uma fome que
nenhum pao do mundo pode sossegar?

O homem ndo esta ordenado linearmente a qualquer producao
(poiésis), sendo que é actividade que s6 se basta numa prdxis portadora
consigo de um contrapeso de esperanca, sonho e poesia, que lhe permita
ser livre entre as rodas dentadas da maquina impessoal da tecnologia e da
massificacdo. Por isso, da praxis, essa totalidade global (34), como lhe
chamou Armando Castro, é sempre de esperar:

— uma ruptura com um mundo e um tempo sem finalidade,
que esgota a esperanca no espaco limitado do préprio cres-
cimento;
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— um projecto em que os fins ndo se deduzem tanto do passa-
do ou do presente, porque o homem s6 o é verdadeiramente
quando pela fé se transcende.

A religido, que Rodolfo Otto estudou, servindo-se dos instru-
mentos da critica historica, ndo é s6 o numinoso e os dois aspectos em que
se desdobra (o mysterium tremendum e o mysterium fascinans) ela é tam-
bém um elemento estrutural da consciéncia, porque ndo ha ser humano
que possa viver absolutamente des-sacralizado. O homem precisa (e pro-
cura) estabilidade, confianga e nitida referéncia a normas arquétipasou a
valores — que a razdo, exibindo-se com rdpia, acoimara de ambiguas, mas
que o homem ndo considera, em alternativa ao que estd-ai, como coisas
periféricas ou secundarias. O homo religiosus é o homem que se procura,
para além do que se vé, porque se encontra em constante desacordo com o
mundo da circunstancia. E o homem que se sente religado ao sagrado, ao
divino e, por consequéncia, sempre re-comeca!

O ser praxico faz, com amplitude, a sintese objectivo-subje-
ctivo (frente a antinomia materialismo-idealismo) que nos permite com-
preender, na complexidade e no todo, o interior dos seres, o sentido que os
move, a unidade que os mantem. O ser praxico (ser de caréncia e de
necessidades) ndo foge da praxis social e material; ndo se conforma com a
terra para Os ricos e o céu para os pobres; nao discreteia pomposamente
sobre os direitos do homem, sem se preocupar com as condi¢cGes sociais
que ao homem permitem viver com honra e dignidade; nao inventa fo-
gueiras expiatorias para o corpo prostituido e confessa-se rendido e distri-
bui louvores, diante do corpo coisificado no trabalho — o ser praxico faz a
sintese e, portanto, ao considerar-se uma tarefa a realizar ultrapassa os
determinismos do conhecimento cientifico e abre-se a emergéncia desme-
dida da subjectividade, onde a transcendéncia, se € um atributo de Deus, é
também um atributo do homem. O ser préxico faz e interroga, pergunta
pelo real e pelo u-tdépico, numa perspectiva onde cabe, com caracter de
indispensabilidade, como diria Roger Garaudy: ““um feixe de projectos, de
possiveis, de esperanca, de liberdade’ (35).

Roger Garaudy, alids, no seu habitual tom, menos magistral e
mais especulativo, fervoroso e estimulante, merece aqui especial chamada.
O seu iter espraia-se pelos lugares mais inesperados, numa atitude de
coeréncia exemplar, de adesdo plena a uma transcendéncia, a uma realida-
de maior, que ja se antevé, num tempo, qual o nosso, de transicao, isto €,
de crepulsculo e de aurora. Creplsculo da libido sentiendi, da libido
sciendi, da libido dominandi; aurora, porque em radical transformacgao. O
didlogo que Garaudy sustenta com fil6sofos nao marxistas, desde o seu
livro Perspectives de L"Homme (1959), ndo devera entender-se como mero
valor metodolégico, mas com significacdo de principio: o didlogo represen-
ta a forma por exceléncia civil de confronto humano; sem dialogo, ndao ha
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interdisciplinaridade, progresso cognitivo, desenvolvimento humano. Roger
Garaudy foi marxista-leninista-estalinista. Bazofiava entdo conviccOes orto-
doxas (veja-se La Théorie Matérialista de la Connaissance, PUF, 1953).
Cedo sujeitou a sua ortodoxia a graves desvios, no entender de alguns,
nomeadamente quando o XX Congresso do Partido Comunista da URSS
(1956) o desperta do sono dogmatico. Afinal, no marxismo, o estalinismo
fora uma célula que se malignizou, afinal (o que é pior) a “verdade”
desentranhara-se em toda a sorte de crimes e de sucessivos traumatismos.

Acumulou entdo, no trato com fildsofos da estirpe de um
Teilhard de Chardin, de um Blondel, de um Mounier, de um Gabriel Mar-
cel, argumentos persuasivos para abranger, nos seus estudos, ndo s6 o
homem produtor, mas sobre o mais o homem criador. A subjectividade
transforma-se no tema seu preferido, ou seja, passa a realcar a iniciativa do
homem como criador de si mesmo e da histdria, ao mesmo tempo que, na
seducdo do renovo e na euforia do risco, faz da criacdo artistica o ponto
mais alto da criatividade humana. Dai que, neste periodo, publique as suas
principais obras de estética: Du surréalisme au monde réel: l'itinéraire
d’Aragon (1961); D’un réalisme sans rivages (1963); Pour un réalisme du
XXe. siécle (1967). Historicamente, o problema da subjectividade colo-
ca-se, com particular acuidade, nas épocas de crise, em ambientes de es-
pectativa panica, quando ao patriotismo contemplativo do Passado se
antepOe a procura de um Futuro que restaure em plenitude o novum que o
desenvolvimento exige e a cultura conduz; e que se empenhe numa visdo e
construcdo do amor como experiéncia do Absoluto. Emergéncia da
subjectividade descobre Garaudy no surgimento do cristianismo, quando o
Império Romano se desmorona com fragor (veja-se De I’anathéme au
dialogue. Un marxiste tire les conclusions du Concile, 1965). A liberdade,
em Cristo, ndo é tanto a consciéncia da necessidade como a participacdo
no acto criador.

A ruptura oficial com o Partido Comunista Francés eviden-
cia-se nos livros Toute La Vérité (1970), Garaudy par Garaudy (1970),
Reconquéte de I'espoir (1971). E uma vez mais o anima a conviccdo de
que o marxismo deve fugir do fatalismo e da vigidez estalinistas e haurir,
em com-cordia e sim-patia, o que ha de melhor nos valores cristaos, arran-
cando do principio que o marxismo ficaria mais pobre, se Santo Agos-
tinho, Santa Teresa de Avila ou Blaise Pascal se lhe tornassem estranhos. A
partir daqui acordam nele a ruptura e o projecto — duas palavras que saem
a terreiro, constantemente, nos seus escritos, de 1972 em diante. Os seus
livros L'Alternative (1972), Danser sa Vie (1973), Parole d’Homme
(1975), Le Projet Espérance (1876), Que dites-vous que je suis? (1978),
Appell aux vivants (1979), Il est encore temps de vivre (1980) e Promesas
del Islam (Barcelona, 1982) — visam restituir um rosto a esperanca dos
homens, através da “emergéncia da subjectividade” e da sua “dimensdo
fundamental e mais irrecusével: a transcendéncia” (36). Pela transcen-
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déncia, “Deus é uma dimensdo do homem, Deus entra na definicdo do
homem como destruidor de limites e fronteiras, como abertura permanen-
te a invencdo do futuro” (37). Em suma, aludir a existéncia de Deus
significa dizer que: o homem ultrapassa infinitamente o homem; o seu
futuro nao resulta apenas de causas e condicdes ja existentes, porque “‘a
vida humana ndo é uma evolucdo necessaria, ndo é o desenvolvimento
duma esséncia (...) mas abertura ao irredutivelmente novo” (38). A trans-
cendéncia é a “presenca do futuro do homem”, a “descoberta de novos
possiveis’” (39). E, ampliando Ernst Bloch, escreve: “‘o possivel faz parte
do real’ (40)!

No tempo em que verbalizava ordens partidarias, pintava a
“teoria do reflexo” em jubilosas cores; agora o conhecimento é, a0 mesmo
tempo, para ele, reflexo e projecto, mas conferindo prioridade ao sujeito
cognoscente, ao seu projecto, a sua constru¢cdo de modelos. A nocdo de
modelo, que ele tdo claramente explicita nas obras De |’anathéme au
dialogue, Marxisme du XXe. siécle e Le grand tournant du socialisme,
implica a unido indissoltvel do reflexo e do projecto e desmonta as certe-
zas do dogmatismo, dado que “0 homem é antes do mais um projecto”’
(41) Por conseguinte, "o fundamento teérico de uma revolucdo ja nido
pode ser, a partir de agora, uma lei de correspondéncia das relacdes de
producdo e das superestruturas politicas (...) mas uma lei de transcendén-
cia que exige procuremos os nossos fins (...) numa sabedoria infinitamente
mais vasta, que nos permite pensar com os homens de todos os outros
continentes, o conjunto das nossas relacdes com a natureza, com 0s outros
homens, com a totalidade sempre aberta dos possiveis do nosso futuro’
(42).

As nocOes garaudianas de subjectividade e de transcendéncia
conduzem a ruptura com o determinismo fatalista, o dogmatismo e a
auto-suficiéncia e convidam o homem, pelo projecto a boa nova libertado-
ra de que tudo é possivel, desde a forca da solidariedade e a convergéncia
para a comunhdo até uma aposta nas possibilidades criadoras, de cada
homem e de todos os homens, no amor e para o amor. De facto, sem amor
“um homem ou uma sociedade podem funcionar, mas nio podem existir"’
(43). A praxis em Garaudy como em Ernst Bloch, une a teoria a pratica, a
emancipacdo pelo progresso material & libertacao pela utopia (E. Bloch) e a
fé vivida de um projecto. Concebendo a liberdade do homem como inde-
pendéncia, Marx concebe a emancipacdo como luta,pela independéncia ou,
de acordo com Engels, dominacdo sobre as forcas da Natureza e da
Sociedade. Porém, o aparelho técnico-cientifico e o aparelho burocratico,
que a humanidade vem construindo, visando (repete-se) a dominagdo sobre
as forcas da Sociedade e as forcas da Natureza, transformaram-se em into-
cavel fetiche e em poderoso moloch, exigindo um novo tipo de libertagdo
que, sendo material e epistemoldgico (a producdo do novo da a medida da
fecundidade de uma problematica) ndo deixe de ser também subjectividade
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a caminho da transcendéncia. Hoje, o ser praxico tem de acentuar uma
concepcao de fé, ndo como O6pio, mas como fermento de ruptura e pro-
jecto. Caso contrario, crucificamos o Homem na cruz dos interesses do Ter
e do Poder...

Circulou, até ha pouco, a ideia que a ciéncia progredia, de
modo linear e acumulativo, como num edificio se coloca tejolo sobre
tejolo. Na realidade, o desenvolvimento da ciéncia desafia a pacatez do
continuismo, porque de um momento para o outro é o surpreso despertar
de uma revolucdo. E revolucdo acontecida, no pensar de Feyerabend, por-
que certas regras vigentes, na metodologia cientifica, se transgrediram.
Com efeito, a actividade, nas ciéncias, supoe também a fabulosa aventura
de uma ruptura e de um projecto. Ao invés, ficariamos condenados aos
pardmetros do dogmarismo, ou até do ja visto, do ja conhecido. Ndo ha
saber, se o submergimos num pré-saber de critérios inamoviveis. O desenvol-
vimento da ciéncia precisa de heréticos com a coragem para inaugurar novos
métodos e novas teorias. Ndo foi Galileu um herético, para os empertiga-
dos cardeais que o julgaram? Também aqui a subjectividade assume lugar
de relevo, pois que a ciéncia hodierna, se acaso Jean-Francois Lyotard tem
razdo, “é um modelo de sistema aberto no qual a pertinéncia do enunciado
provém de ele dar origem a ideias, isto é, a outros enunciados e a outras
regras de jogo'’ (44). A homogeneizacdo opde-se a subjectividade — que é
heterogeneidade por exceléncia! Depois de Heisenberg ter formulado o
principio da incerteza e demonstrado que a subjectividade do abservador
intervém directamente no que se observa, ndo ha lugar para arredar do
conhecimento cientifico os conceitos de subjectividade e de transcendén-
cia, entendida esta como invencao da verdade por revelar!

Ao evocar-se a presenca da subjectividade, no conhecimento
cientifico, ndo se pretende torna-lo tributdrio de qualquer tipo de idealis-
mo. O que se pretende referir € que o homem, porque ser problematico e
problematizante, deixa na observacdo, na hipotese, na experimentacdo, na
lei, as marcas da sua elaboracdo pessoal. Nunca se estd diante de factos ou
dados brutos — “os instrumentos ndo sdo sendo teorias materializadas.
Daqui resultam fendmenos que trazem, por todos os lados, a marca teori-
ca’’ (45). Imre Lakatos arroja luz sobre este assunto. Para ele (que explica
a evolucdo e o progresso da ciéncia pela substituicdo de programas de
investigacdo), ‘‘um programa de investigacdo diz-se progressivo quando o
seu desenvolvimento tedrico se antecipa ao seu desenvolvimento empirico”
(46). E assim o sujeito cognoscente e o objecto cognoscivel se fundem
numa cultura. Em todo o conhecimento, existe uma dimensdo antropol6-
gica. Talvez seja a partir dai que a ciéncia actual haja de reaprender a
aprender...

A vida é dissemetria, desequilibrio, ybris, ou seja, dinamismo,
tensdo ininterrupta. A vida ndo se confunde com o ser parmenideo,
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estatico e permanente, é, por assim dizer, dialéctica tensional, desafia os
equilibrios que, levados até ao paroxismo, constituem sinal de morte e ndo
de vida. Nada tem a ver com in medio, virtus, com a l6gica monolinear e
autocratica. E é a subjectividade, ndo sujeita ao complexo sécio-discursivo
da autoridade das comunidades cientificas (ou de quaisquer outros pode-
res), em sintonia com uma pratica dialecticamente racionalizada, a repre-
sentd-la melhor. Ndo se defende, desta forma, a velha actio sequitur esse (a
accao segue o ser), nem se aceita a logica formal que negligencia as contra-
dicGes em que o real se desentranha. O que se rejeita € uma vida monodi-
mensional, monistica e monopolista; o que se denuncia é um fazer e um
saber, irredutiveis as nogoes de subjectividade e de transcendéncia. Esta-
mos cansados de reduzir o Outro ao Mesmo, pela sua supressdo ou viola-
cdo. A subjectividade rompe a Logica do Mesmo, porque se diz Diferente.
O dogmatismo e o terrorismo (com tantos prosélitos fervorosos) consti-
tuem o derradeiro grito de desespero da razdao monologica e monarqui-
co-hierdrquica O reconhecimento da subjectividade consagra a indispensa-
bilidade do didlogo, do Outro, da diferenca — rumo a um Futuro que ndo
serd mais a Eternidade imobilista e passiva, a verdade inalteravelmente
absoluta, mas a Liberdade sinbnimo de Criacdo e que, por isso, diferencia,
pluraliza e personaliza!

4. CONCLUSAO

Nesta analise critica persiste uma ideia fundamental: a praxis é
ruptura e projecto, tanto ou mais do que reflexo! O marxismo nasce num
tempo de colossais desigualdades econémicas, na Europa, entre as classes
sociais (a enciclica Rerum Novarum testemunha-o, de modo insuspeito). O
Capital de Marx analisa, em profundidade, a producdo, o trabalho, a mer-
cadoria; centra-se preferentemente no progresso material. Mas, em muitos
paises onde se multiplicou e distribuiu a riqueza, onde se introduziu o
conceito igualitario de justica social, onde se intensificou a rentabilidade,
onde se rejuvenesceu a velhice e prolongou a existéncia — nesses paises,
onde se embalaram os homens na esperanca de um paraiso, proximo ou
longinquo, de bem-estar fisico e de fartura econémica, ndo é verdade que
se deixaram empalidecer a fé e a esperanca e a neurose noogénica (V.
Frankl) proveniente de uma vida vazia de sentido, se estabeleceu pondo em
causa a salde mental das pessoas? ...

Dai a transformacgao do existente, a praxis, ndo deva definir-se
exclusivamente como um modelo de passagem linear da fome & abundancia
ou (quantum satis) materiais. Sem cair nos extremos feuerbachianos da
prioridade absoluta da teoria sobre a pratica, nem desligar o possivel da
situacdo objectiva socio-econdmico donde emerge —a préxis tera dora-
vante (alias, na esteira do pensamento conflitual de Hegel, Kierkegaard,
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Marx, Nietzsche, Lenine, Freud e do profetismo judaico-cristdo) de ser
ruptura com o Mundo que s6 administra os meios e projecto de um Mundo
que engloba a definicdo dos fins. A dialéctica subjectiva desagua assim na
transcendéncia, no termo da autosuficiéncia, no acto criador que nos trans-
porta ao amor e ao sonho. No nosso tempo, a hipertrofia do reflexo sobre
o projecto gerou, por légica imparavel, o dogmatismo politico e religioso.
E hd que, na praxis, redescobrir a funcdo profética que é, ela sim, o
encontro com Deus, na Historia!l

A pedagogia tradicional assinalava a soberania do sujeito, atri-
buindo a racionalidade uma indiscutivel superioridade sobre os restantes
elementos que compdem a chamada ‘‘natureza humana’’. S6 que o ser
préxico, enquanto ruptura e projecto, sabe-se menos razdo e mais emocao.
O homem é um animal racional ou um animal afectivo? A propria cultura
decorre, com caracter de exclusividade, da racionalidade humana? E por
que ndo da afectividade e da corporeidade? ... Se a educacdo visa a liberta-
¢do do Homem, na comunidade, o sentimento, o palpitar do coracdo (no
sentido pascaliano do termo) assume também papel de relevo. De acordo
com as exigéncias da pedagogia hodierna, ha que respeitar os educandos,
como sujeitos, onde matéria, vida e espirito se imbrincam e condicionam
mutuamente.

Por outro lado, educar ¢ ser-com. E ndo deve ter-se em conta,
unicamente, as qualidade intelectuais do educando, importa que também o
educador se distinga pelas qualidades do coracdo. Como o referia Jalio
Fragata: ““o educador precisa sobretudo de ter bom coracdo, que saiba
calar com amor, repreender com amor, promover com amor. Uma inteli-
géncia, sem verdadeiro amor, ndo pode ser clarividente, nem eficaz’’. Na
sua forma habitual, o discurso burgués é legislador, ético e pedagdgico.
Trata-se de um discurso politico da classe dominante que apela exclusiva-
mente a razao, e menos a subjectividade, porque se é pela razdo que ela
convence, é pela razdo que ela esquece os conteddos e se detém analiti-
camente sobre os métodos. A razado, sobranceira ao tempo e prevalecendo
sobre os condicionalismos socio-econémicos, evita as roturas, as contra-
dicOes e surge arrogantemente idealista (anti-historica), formal (anti-dia-
léctica) e académica (a-politica). Para ela, a cultura transmite-se, n3o se
renova e recria!

“Segundo o senso latino da palavra, ratio — razdo — foi enten-
dida como a obra realizada por reor — contar, calcular — adentro do con-
texto das relagGes juridicas dos membros de uma sociedade. Razdo é a
conta que se presta de um servico de que se foi incumbido (...). A razdo
nao s6 nao sabe atribuir aos homens sendo funcdes, como ndo é capaz de
ver no homem outra coisa que nao sejam funcdes’’. Ora, educar ndo é so
racionalizar ou inteligir, € também o desenvolvimento da omnilateralidade,

entendida esta como consequéncia do “homem integral”’ (Aristoteles) e,
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por conseguinte, como virtualidade para o homem vir a ser o que ndo é. E,
neste caso, ha que imaginar e criar: isto €, ndo sO reproduzir (repetir), mas
também produzir (criar) conhecimentos.

Como ser praxico, o homem € tanto um ser normado, como
um ser normativo. Desde que se aceite a ideia que o real s6 é racional s6 é
real, ndo surpreende que a pedagogia descambe nos exageros intelectualis-
tas. Entretanto, porque nao se reabilita t3o-s6 o ser do Homem, através do
ter; porque "‘para se fazer algo de grande é mister estar apaixonado”
(Saint-Simon); porque sem a imaginacdo mergulhamos no lodacal do
quietismo; porque a corporeidade tem razOes que a razao ndo entende;
porque o homem viveu séculos sem raciocinar, nos termos da ciéncia indu-
tiva — a pedagogia deve orientar-se estimulando, sobre o mais, a criativida-
de. “Educar (disse-o Ortega) é educar, no presente, vidas futuras’’. Com
isto, nao se esquece que superar corresponde a negar e negar equivale a
conversar. Mas sublinha-se que o acto pedagdgico, se se isola no racional
a-temporal (ao feito carteciano), deixa de merguthar sadiamente na Histo-
ria — mergulho catalizador de imaginacdo, ousadia e coragem, donde se
divisa a rotura e projecto!
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O CORRER DO TEMPO:
CRUZAMENTO DO SER E DO NAO-SER*

Lorenzo PENA
Instituto de Filosofia do CSIC
(Conselho Superior da Pesquisa Cientifica, Madri)

O correr do tempo foi sempre associado a existéncia da mu-
danga, a0 mesmo tempo que se sup0s que tal existéncia encerrava contra-
dicdes, como unidade inextricdvel de ser e ndo-ser. A este respeito os
filésofos se dividiram entre aqueles que se esforcam por afastar essa supo-
sicdo, aqueles que, tendo em conta o surgimento de tais contradicdes, se
pronunciavam contra a existéncia do tempo e da mudanca, e, enfim, aque-
les que afirmavam sua realidade, ndo obstante as contradicOes das quais
tempo e mudanca seriam portadores.

N3o é sem bons fundamentos que se atribui, pois, aos eleatas a
rejeicdo da existéncia do tempo em favor da afirmacdo de uma realidade
eterna, ndo-temporal. Platdo, por sua vez, parece ter tentado, nesta questao
que nos ocupa, uma mediacdo entre eleatismo e heracliteismo, semelhante
aquela que ele valorizou muito acerca do conjunto dos problemas ontold-
gicos: enquanto apenas o mundo das Formas escaparia a toda tempora-
lidade, a toda mundanca, apropriando-se desta sorte do dominio do
realmente real, isto é, de uma existéncia sem mistura de ndo-existéncia, na
auséncia de contradigcdes, o0 mundo sensivel, pelo contrério, estaria emba-
ragado no cruzamento do ser e do ndo-ser, na gradualidade da existéncia e,
sem mais, na mudanga, no correr do tempo, na nao-permanéncia. Ora, é
bem conhecida a seqliéncia das reflexdes platdnicas: O como o fundador
da Academia, em alguns dos seus didlogos tardios, como o Parménides € o
Sofista, introduziu precisamente na prépria vida das Formas o movimento,
o devir, o tempo e, portanto, indiretamente, as contradicOes que daf
decorrem.

Coube a Aristoteles — inteiramente a altura e ao alcance de
seus pendores filos6ficos — contornar ou esquivar a todo custo a ameaca
de contradic@o e afirmar através disso a realidade do tempo e da mudanca,

() Comunicagdo apresentada no Congresso Internacional de Filosofia de ASPLF,
em Dijon, 1988 e cedido especialmente para a Revista Reflexdo.
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convenientemente depurada de qualquer resquicio de antinomia. Ele se
dedicou a isso utilizando instrumentos dos quais ele préoprio foi o engenho-
so inventor, as distingOes subtis entre ato e poténcia e outras semelhantes.
Mas, além de estarem tais distingGes longe de possuir a clareza que delas
poderiamos com todo direito esperar, elas ndo conseguem descartar a ama-
ca de contradi¢do que pesa sobre a mudanga — e, portanto, sobre o correr
do tempo —, sendo ao preco de reintroduzir a antinomia sob uma forma
apenas desviada; pois, com efeito, para Aristoteles o movimento é ato de
um ente em poténcia precisamente enquanto ele estd em poténcia. As
expressoes reduplicativas, os “‘enquanto’’, constituem — pelo menos no uso
que deles fazem os peripatéticos — cortinas de fumaca que escondem as
implicacdes logicas das teses professadas. Entretanto, a contradicdo impli-
cita na formula aristotélica parece-nos sobressair muito visivelmente. O
Estagirita encontrou dificuldades semelhantes a propdsito da categoria do
acidente quando. O fundo do problema reside nisto: nenhuma coisa pode
adquirir ou possuir um quando a ndo ser na medida em que ela, a0 mesmo
tempo, o esta perdendo.

Foi Sto. Agostinho que, entre todos os fildsofos, soube tirar as
consequéncias mais extremadas das consideracdes sobre o passar do tempo,
as quais ndo sdo, com efeitq, sendo constatacdes sobre as quais todo mun-
do concordaria em principio. O que foi e ndo é mais, ndo é mais, isto &,
ndo existe mais agora, ndo mais do que aquilo que sera e ainda ndo é. S6 o
que é presentemente, existe. Ora, o presente ndo poderia ser sendo instan-
taneo. Dai-lhe uma duracdo qualquer e devereis confessar que uma parte é
anterior a outra; donde se seguiria que, ndo sendo simultaneas, tais partes
existem, ndao ao mesmo tempo, mas umas ap6s as outras. Quando uma
parte estd presente, outras ja se foram, outras, enfim, ainda ndo chegaram;
o que quer dizer que elas ndo sdo co-presentes. Ora, na medida em que o
presente é constituido do ndo presente, ele ndo é presente. Entretanto, um
presente pontual, sem nenhuma duragdo, um presente que ndo dura, é um
ndo-ser, pois que No mesmo instante em que comeca a existir, ele desapa-
rece ao mesmo tempo, submergindo no abismo da ndo-existéncia. Sto.
Agostinho hesita a esse respeito entre varias atitudes. As vezes tenta resol-
ver tentando articular uma teoria dos graus de existéncia, a qual com-
portaria um reconhecimento da falsidade, pelo menos parcial, do principio
de ndo-contradicdo. Outras vezes ele se esforga por atribuir ao tempo uma
pseudo-realidade fenoménica, ou antes consciencial. Seja como for, nio me
parece que ele tenha resolvido a dificuldade, uma vez que suas tentativas
de considerar a existéncia do temporal como uma existéncia mitigada,
inserida na contradigdo, na encruzilhada do ser e do ndo-ser, ndo ultra-
passaram o estagio de balbuciamentos — o que, de resto, vem de encontro a
suas clinagOes para o inefavel.

Entre as grandes controvérsias que floreceram na Escolastica
da baixa Idade Média estourou uma polémica acerca dos paradoxos de
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Zenao, sobretudo o da flecha; no curso dessa polémica alguns inferiram a
conseqiiéncia de que a mudanca implica a posse simultdnea de determi-
nagdes matuas contraditorias — sO que ao mesmo tempo eles cuidavam de
apenas contornar a contradicdo formal, postulando ‘““momentos natu-
rais’”’, — se bem que uma substancia em devir em vao exibiria a0 mesmo
tempo duas propriedades apostas; disso ndo se seguiria nenhuma contra-
dicdo expressa, uma vez que ela apresentaria cada uma dessas propriedades
em momentos diferentes, ndo momentos do tempo, certamente, mas mo-
mentos ndo-temporais. Encontra-se um eco dessas controvérsias na dis-
cussdo do paradoxo de Zendo em Espinosa a qual ele se dedica na sua
exposicdo da filosofia cartesiana, onde o filésofo holandés — con-
trariamente as mais freglientes tentativas de encerrar a contradicdo da
mudanca — se pronuncia contra a instantaneidade do agora, e sustenta, ao
contrdrio, que os momentos tém uma duracdo, de tal modo que, a cada
momento em que o mébile entra num lugar, ele j& o estd abandonando,
sem que seja possivel separar por um limite ou uma diferenca temporal as
duas acBes: a de entrar e a de sair. E Espinosa pode afirmar que o paradoxo
de Zendo fica deste modo resolvido, uma vez que, segundo ele, o que
constituiria a pega do paradoxo seria um momento em que O corpo esti-
vesse presente num lugar com exciusdo de toda auséncia sua em relacdo ao
mesmo lugar; ora, isso ndo é possivel, nos diz ele; ndo que o corpo esteja e
ndo esteja a0 mesmo tempo num lugar, mas, pelo fato de que ndo ha
tempo minimal e, por isso, em cada tempo, por menor que seja, hd uma
entrada de um corpe num lugar e também uma saida do mesmo corpo do
mencionado lugar. Entretanto, ndo se vé bem como a solucdo de Espinosa
conseguiria evitar a contradicdo. Se, a cada momento, durante o percurso,
o mobile penetra num lugar e, ao mesmo tempo, ele sai dele na mesma
medida, se, pois, ndo ha nenhum momento em que ele ai enitra mas dai
ndo sai, entdo acontece que a entrada e a saida sdo simultaneas, uma vez
que, conforme os padrdes da nossa filosofia, elas sdo determinacGes contra-
ditorias entre si, isto é, opostas. Parece que Espinosa acreditava que em
casos semelhantes ndo haveria simultaneidade, pois que, ‘‘no momento m
p” significaria, ndo “‘ao logo de m p’’, mas qualquer coisa como ‘‘num
sub-intervalo de m p”’; ora, cada lapso de tempo durante o percurso seria
composto de intervalos, durante os quais o mobile entra no lugar em
questdo, e de outros intervalos, durante os quais ele dai sai. Uma tal
aproximacdo foi trazida a baila hodiernamente por von Wright, mas com
outras nuancas e munida de um esboco de formalizacdo. A base desta
aproximacdo consiste em crer que haveria uma mistura inextricavel de
determinacdes contraditorias, mas sem nenhuma (con)fusdo entre elas, sem
que entretanto, haja um ponto ou uma parte qualquer onde o sim e c ndo
coincidam de outro modo a ndo ser pela alterndncia ou entrelacamento
indesmanchavel! entre eles. Ora, se duas determinacdes opostas se encon-

tram juntas num trancado que se ndo poderia desfazer, ndo seria entdo que
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ela atinge um ponto de fusdo, isto é, que hd um lapso de tempo, no qual
elas se encontram ao mesmo tempo presentes, tanto uma como a outra?
De outro modo o entrelacamento ndo poderia consistir a ndo ser na alter-
nancia infinitamente complexa entre intervalos indefinidamente ocorridos
de entrada e de saida, de posse de uma determinacdo e depois de posse da
determinacdo oposta. O inconveniente menor de uma tal aproximacdo ndo
€ o de se ser assim obrigado a sonhar com uma alternancia que nao so-
mente nada confirma, mas cuja afirmagdo pareceria antes ser desautorizada
por todos os indicios, por toda evidéncia disponivel. 4

Foi Hegel que tomou a sua conta, com a desenvoltura filosofi-
ca da qual ele tinha o segredo, o articular uma teoria do tempo que
valorizava o seu carater contraditorio. Para ele o tempo € essa determina-
cdo de uma coisa em virtude da qual, na medida em que ela é, ela ndo é, e,
na medida em que ela ndo é, ela é. Mas, entdo, como é possivel que nas
esferas da ldéias, seja na do ser como na da esséncia, e, enfim, na do
conceito, o tempo esteja ausente? Acontece que a ldéia é um “em si”’, isto
é, uma poténcia de ser que ndo atinge a atualidade ou a realidade a ndo ser
enquanto ela se exterioriza na natureza e retorna a si, por si no espirito.
Ora, natureza e espirito sdo de fato realidades temporais. E sobretudo o
espirito, onde a sucessdo dos momentos evolutivos ndo se desenrola sendo
na dimensdo do tempo. A despeito, entretanto, das suas observacdes ge-
niais, de sua sistematizacdo grandiosa, de suas pincadas clarividentes, a
aproximacdo de Hegel nos decepciona no final, pois em vdo a gente ai
buscaria discussdes, — no sentido dos raciocinios correntes — capazes de
firmar os pontos de vista propostos ou elucidacdes suscetiveis de um trata-
mento formalizavel.

Assim, chegamos a filosofia contemporanea, onde McTaggart é
justamente famoso por seu argumento contra a existéncia (ou o correr) do
tempo — argumento que continua a fazer gastar muita tinta. O ““nervus
probandi’” do argumento & bastante simples: tenha-se presente que cada
acontecimento é, alternadamente, futuro, presente, e depois passado; en-
tdo eu afirmo que ha determinacOes contraditérias. Se replicais que o
tempo ndo tem essas fases todas simultaneamente, mas sucessivamente, eu
retruco que entdo ha determinacoes de ser futuro em certos momentos, de
ser presente em outros, de ser passado em outros, no que_ele ndo se
distingue de nenhum outro: ele terd pois, as mesmas determinacdes tem-
porais como qualquer outro acontecimento, uma vez que, precisamente, se
ha o tempo, certos acontecimentos possuem-determinacoes que faltam aos
outros, 0§ guais por sua vez possuem as suas proprias; tais determinacoes
sdo pois contrdrias, incompativeis; enguanto que, como vimos ha pouco,
cada acontecimento as possui a todas a menos que se postule um ultra-tem-
po e assim ao infinito. Ora, poder-se-ia evitar a contradicdo ao preco de,
uma tal regressdo ao infinito? E duvidoso. Que fazer, pois? Os seguidores
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de Russell se apegam a proposta de um tempo que ndo passaria, mas que
permaneceria, isto é, um tempo onde tudo o que existe em dado momento
existiria sempre. Entretanto, o proprio Russell, inspirando-se em Leibniz,
delineou em alguns de seus trabalhos filoséficos posteriores (““Human
Knowledge” e “On Order in Time") idéias fecundas para a articulagdo de
uma ontologia do tempo mais sensivel a riqueza do real.

As reflexdes que procedem visam apenas a mostrar a necessida-
de de uma teoria do tempo, a qual nao recuse ao passar do tempo seu
carater contraditério, o de constituir uma fusdo de ser e de ndo-ser. Se o
presente é feito de ndo presente, entdo ele ndo é completamente presente;
o que para aquilo que dura se revela exato, pois que ja estd se tornando
passado, quando comega a existir.

N&o posso aqui sendo bosquejar certos tracos muito sumarios
da aproximacgdo a propor. Primeiramente, em lugar de designar forcosa-
mente a um estado de coisas um dos dois valores aléticos do absolutamente
verdadeiro e do absolutamente falso, concordemos que ele pode tomar ndo
somente um valor dentre uma infinidade de graus, mas também um con-
junto de tais valores, podendo assim ser mais verdadeiro (ou mais existen-
te) sob certos aspectos que sob outros. Em segundo lugar, em vez de nos
deixar apanhar nas tenazes da escolha entre, de um lado, acontecimentos
sempiternos — como aqueles que os adeptos de Russell nos propGem (se-
gundo os quais ndo teria havido Revolugdo Francesa ‘‘tout court”, mas
antes o fato de que entre 1989-1815 a Franca esteve em revolugdo, por
exemplo) — e, de outro lado, a exclusdo do presente ndo-temporal, & qual
se dedicam os “tensémetaphysicians’’, com os resultados paradoxais que se
seguem, é melhor reconhecer que um acontecimento, sendo um fato, pode
mudar de grau de verdade ou de existéncia conforme os momentos do
tempo sem que o presente intemporal deva ser banido na mesma medida:
de fato, dizer que uma coisa existe no tempo “'t"' ndo é sendo dizer que {no
presente intemporal) a coisa possuia determinagdo “t" —as duracgdes
temporais ndo sendo assim nada além das determinacdes das coisas; ora,
um estado de coisas pode ser provisto (intemporalmente) de um certo
conjunto de graus de realidade ou de verdade, enquanto que a posse, pelo
mencionado estado de coisas, de uma determinacdo temporal pode ser
(intemporalmente) um conjunto diferente — mas, sem divida aparentando
de algum modo aquele — de graus de existéncia. Em terceiro lugar, tendo
em vista tornar possivel a articulacio do ponto precedente —e também
por outras razdes — precisamos derrubar as barreiras categoritais: em lugar
de considerar um fato ou estado.de coisas como algo que seria catego-
rialmente diverso das entidades, isto €, das coisas suscetiveis de possuir ou
de exibir determinagGes ou propriedades, sejamos antes do parecer que
nenhuma barreira categorial recorta o real, a atribuicio de uma pro-
priedade ou de uma determinagdo a uma coisa qualquer ndo constituindo
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jamais um ndo-ser; essa derrubada das fronteiras categoriais pode se realizar
por meio da identificacdo de cada coisa a sua existéncia propria, o que,
desde logo, numerosas razoes o confirmam. Em quarto lugar, dispensemos
os instantes e limitemo-nos a postular intervalos, duracdes: admitamos que
tais duragOes estdo ligadas por relacdes de anterioridade e de simulta-
neidade, comportando nao somente graus — sem que jamais haja simul-
taneidade completa, seja de uma duracdo em relacdo a ela mesma, ou de
um acontecimento em vista de si mesmo, (de outro modo cada presente
estaria presente inteiramente em si mesmo, o que, como vimos, ndo é o
caso) — mas também de variagGes de aspectos, de tal modo que poderia
mesmo acontecer que o grau de existéncia dos fatos relacionais em questdo
seja varidvel conforme os momentos — o proprio tempo entendido assim
como seu ultra-tempo, e mdltiplas dimensdes da temporalidade jorrando
de tais combinacdes. Enfim, demos ao agora seu estatuto cambiante, atri-
buindo-lhe uma coincidéncia ou simultaneidade com cada momento preci-
samente nesse momento, isto é, afirmando que a cada intervalo temporal
“t" o agora € simultdneo ao “t”’; quanto a saber qual é o valor alético de
"0 agora é simultaneo ao t” (no presente intemporal), por qué ndo admitir
que esse valor € o conjunto de graus de verdade bastante diversifi-
cado — conforme os diferentes aspectos do real? Tais idéias tiveram uma
articulacdo formalizada por meio de uma ldgica temporal para-consistente
numa série de trabalhos em curso.

Traducao do Prof. Francisco Cock Fontanella
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NOTICIAS

Mesa Redonda: pensamento Oriental

Marcando o lancamento do n? 41 da Revista ‘’Refiexdo’’, o Instituto
de Filosofia realizou, ao final do més de abril, no Saldo Nobre da Universidade, uma
mesa redonda sobre o Pensamento Oriental.

Participaram dos debates os seguintes professores: Dr2 Constanca Mar-
condes Cesar, Dr. Luis Alberto Peluso e Luiz Gonzaga Godoi Trigo. Os debatedores
procuraram abordar a temdtica dos artigos publicados naquele niamero da Revista
Reflexdo.

Curso de Pensamento Oriental 1}

Procurando ampliar ainda mais as contribuigbes sobre o pensamento
Oriental, o Instituto de Filsoofia da PUCCAMP organizou uma seqliéncia de palestras
sobre os temas mito e filosofia das Culturas Orientais.
O curso, tendo-se iniciado em 19 de abril de 1989, contou com os
seguintes topicos:
Dia 19-04-89 — As tendéncias do pensamento na Asia (1)
Dr. Mério Sproviero (USP)
Dia 08-04-89 — As tendéncias no pensamento na Asia (11)
Dr. Méario Sproviero (USP)

Dia 15-04-89 — A experiéncia do tempo na cultura judaica
Dr. Walter Refheld (USP)

Dia 22-04-89 — O principio Sabatico
Dr. Walter Refheld (USP)

Dia 29-04-89 — India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

Dia 06-05-89 — India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

Dia 13-05-89 — India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

Dia 20-05-89 — India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

Dia 27-05-89 — India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

Dia 03-06-89 - India: Mito e Filosofia
Prof. Gabriel Lomba Santiago (PUCCAMP)

O evento vem sendo realizado aos sabados, no Saldo Nobre da Universi-
dade, tendo o seu encerramento previsto para o dia 03-06-89.
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Defesa de Dissertagoes

1. Em 19 de fevereiro de 1989, o Curso de P6s-Graduagdo em Educagdo
da UNICAMP recebeu o Prof. Gabriel Lomba Santiago do Instituto de Filosofia da
PUCCAMP, para defesa de dissertagdo de Mestrado, na area de Filosofia da Educagéo.

O trabalho , intitulado ‘“As CEBs frente ao Estado e a Igreja’’, tem co-
mo linha mestra o estudo da Educagdo informal nas Comunidades Eclesiais de Base.

Fizeram parte da Banca examinadora os seguintes professores: Dr. Newton
Aquiles Von Zuben, Dr. Augusto JCrema Novaski e Dr. Jodo Francisco Regis de Mo-
Morais.

2. A professora Maria Eugénia de Lima e Montes Castanho, da Faculda-
de de Educacdo da PUCCAMP, defendeu tese de Doutorado, no dia 09 de abril de
1989, na Faculdade de Educagdo da UNICAMP, com orientacdo da Dr@ Rosélia
Maria Ribeiro de Aragdo.

A tese ““Universidade a noite: Fim ou comeco de Jornada?’’, na area
de Metodologia de Ensino, procura discutir, com brilho filoséfico, a relagdo traba-
lho-educacdo, tendo sido realizada através de pesquisa feita com 26 cursos noturnos
da PUCCAMP.

3. O professor Marcelo Fabri, do Instituto de Filosofia da PUCCAMP
foi recebido, em 18 de janeiro de 1989 na Faculdade de Educagdo da UNICAMP,
para defesa de dissertacdo de mestrado, na érea de Filosofia da Educacdo.

O trabalho: ““Mito e Educacdo’’: do Carater Pedagégico do ‘Simbolo’ "’
é uma tentativa de abordar as implicacbes da tematica da Fenomenologia da Reli-
gido no Campo da Educagdo (em sentido amplo).

Fizeram parte da Banca examinadora os seguintes professores e dou-
tores: Constanca Marcondes Cesar (orientadora), Antonio Muniz de Rezende, Au-
gusto Jodo Crema Novaski e José Luiz Sigrist (convidado).

NOTA:
A Secdo Noticias da Revista Reflexdo, a partir do presente nimero, esta sob a res-
ponsabilidade do Prof. Marcelo Fabri.
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RESENHAS

CALDERA, Alejandro Serrano.
Filosofia e Crise: pela filosofia Latino-Americana.
Petr6polis, ed. Vozes, 1984.

O autor fez estudo de Direito na Universidade da Nicardgua e em Roma.
E doutorando em filosofia no Instituto de Filosofia da Universidade de Paris. Foi
embaixador da Nicardgua junto ao governo francés e junto a UNESCO.

Esta obra é dividida em trés capitulos: Capitulo |, ‘‘Historicidade, Re-
gionalidade e Universalidade da Filosofia’; Capitulo I, A Crise do Racionalismo e a
Crise européia’’; Capitulo 11, ““Ameérica Latina: possibilidade de uma filosofia"’.

A finalidade deste trabalho é analisar a crise européia causada pelo
racionalismo e apresentar a América Latina como esperanga de um novo projeto de
vida e de mundo. O autor constata que atualmente vivemos uma profunda crise
histérica, onde a dimensdo humana foi diluida, instaurando com isso, uma crise
de valores. L

No entanto, toda crise € um momento de expectativa, € um anancio
de mudanca. Para romper com esta instabilidade provocada pelo racionalismo,
heranca do velho mundo (europa), o autor defende com veeméncia um projeto fi-
los6fico autdonomo para a América Latina, que tenha como preocupacdo bésica a
articulagdo de uma reflexdo voltada para a sua realidade histérica e social, na ten-
tativa de compreender o ser latino americano e descobrir ai, uma nova visdo de
mundo e um projeto de uma nova sociedade e de um novo homem.

No capitulo |, o autor discute a relagdo entre filosofia e a histéria,
procurando demonstrar que o cardter universal proprio da filosofia é construido
a partir de uma situacdo determinada, portanto, histérica. A caracterizagdo da
regionalidade se dd pela observancia de elementos proprios de determinado espaco
geografico e para ganhar sentido filos6fico devem serem transpostos para uma di-
mensdo mais ampla (universal). Assim, historicidade, regionalidade e universalidade
estdo intimamente ligadas.

Todas as grandes correntes filosoficas surgiram de problemas concre-
tos e determinados. O marxismo, por exemplo, ‘‘adquire seu sentido pleno enquan-
to considerado diante do capitalismo europeu’’ (p. 54), e a ‘‘fenomenologia de
Husserl, por seu lado, vista numa perspectiva histérica e diante da estrutura cultu-
ral de seu tempo, € a mais radical e profunda ruptura com a filosofia européia e com
as ciéncias naturais enquanto estendidas ao campo do espirito’”’ (p. 54). A busca
da universalidade ¢ ao mesmo tempo a busca da autenticidade: ‘‘ser auténtico signi-
fica deslindar o que € proprio e integrd-lo em seu tempo e realidade, quer dizer,
dar-lhe universalidade’’ (p. 56). Por isso, falar numa filosofia americana néo significa
romper com a tradigdo filoséfica.

No capitulo Il, Alejandro analisa a génese, desenvolvimento e a crise
do racionalismo europeu. Analisar a crise do racionalismo é também, segundo © nosso
filésofo, investigar a crise européia e do mundo contemporaneo, j&4 que a europa
foi a parteira desta vertente filos6fica que posteriormente influenciou e determinou
a vida de muitos povos.

Segundo o autor, o mundo moderno se caracteriza essencialmente pelo
culto a razdo. O predominio da razdo romperad com a concepg¢do medieval em todos
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os setores. Esta revolugdo comeca com a fisica de Galilleu e a metafisica de Descartes.
A formulagdo racional e a experimentagdo passam a ser considerados como elementos
essenciais da ciéncia. Para o radicalismo de Fichte, por exemplo, a *‘razdo ndo inter-
preta o mundo objetivo, cria-0’’ (p. 64). A abolicdo da diferenca entre realidade e
racionalidade é encontrada definitivamente em Hegel, para o qual ‘o racional € real
e o real é racional’’ (p. 64).

O surgimento da Rev. Industrial, o desenvolvimnto da técnica, do posi-
tivismo e do espirito utilitarista evidenciam a crise do racionalismo. A ciéncia curva-se
ao poder, passa a ser dependente do sistema, predominam o sentido prético, o con-
forto e a preocupacao com o luxo.

O homem do século XX passa a ser o resultante deste processo de
exclusdo do humano, o centro passa a ser o utilitarismo e o cientificismo, isto é, a
preocupag¢do com o ter € ndo com o ser.

No. capitulo 111, o autor apresenta certas caracteristicas que diferencia
esta parte do continente americano dos paises do centro, como: dependéncia, disper-
sdo cultural, confluéncia de ragas... Isto faz com que a América Latina se situe numa
posicdo privilegiada para formular uma critica ao sistema hegeménico e ““propor um
novo modelo de sociedade’’ (p. 77).

Esta situagdo é também um desafio, o de elaborar uma filosofia auténo-
ma que possibilite a constituicdo da unidade latino americana e de sua identidade
diante do mundo.

Assim articulado, o pensamento latino americano aparece como uma
alternativa de humanizacdo do mundo contemporaneo. Sistematizar a filosofia latino
americana € "‘assumir um problema, mas também uma esperanca, uma perspectiva,
um compromisso’’ (p. 96), é propor um novo quadro valorativo € uma nova sociedade
que possibilite o surgimento de um novo homem. E, enfim, inserir na nossa realidade
e dai extrair os elementos essenciais e fundamenta-los com a contribuicdo da tradigdo
filos6fica.

A defini¢do do ser latino americano é uma necessidade urgente com que
deparamos, primeiro passo para articulagdo, integragdo e libertagdo do nosso povo.
Nesse sentido, o texto do filésofo nicaraguense é um marco importante, pois apresen-
ta uma defesa sincera e apaixonada de um projeto filos6fico latino americano autd-
nomo.

Adao José Peixoto
Pos-graduacdo em Filosofia da Educacdo - PUCCAMP

V.V.A A.
Pos-Modernismo.
Campinas, Ed. UNICAMP, 1987.

A discussdo sobre o pés-modernismo chegou ao Brasil a poucos anos
atras apesar de. ia existir desde 1979, um texto publicado a este respeito na Francga
pelo francés Jean-Frangois Lyotard e, em arquitetura, o conceito estar sendo aplicado
ainda a mais tempo.

A bibliografia no Brasil é escassa, sendo este assunto veiculado princi-
palmente pelos cadernos culturais de jornais de grande circulagdo como a ‘“Folha de
S3o Paulo”, o "Estado de Sio Paulo”, “’Jornal do Brasil’’ ou revistas como “Leia
Livros’’. Fora isso restaram publicacdes introdutérias editadas pela Brasiliense (Co-
lecdo Primeiros Passos — ‘O que ¢ pés-modernismo’’ de Jair Ferreira dos Santos) ou o
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interessante ‘‘Cendrios em Ruinas’’ de Nelson Brissac Peixoto, publicado também pe-
la Brasiliense. Outros textos, apesar de tocarem o assunto da modernidade {Marshal
Berman, Umberto Eco, etc.) ndo se aprofundam tanto na questdo da pds-modernida-
de, talvez porque o mundo académico ainda ndo resolveu debrugar-se corn vontade
sobre este polémico assunto.

Neste cendrio foi surpresa o aparecimento deste livrinho publicado pela
editora da UNICAMP no final de 1987. H& algumas novidades nas quatro partes deste
volume de 88 pdaginas. Comentaremos as secOes separadamente seguindo a mesma
ordem em que os artigos foram inseridos no texto.

1. A categoria da (des)ordem e a pbs-modernidade
da antropoiogia — Robertc Cardoso de Oliveira

Erm uma andlise histérica do passado recente da antropologia, o autor
distinguiu trés momentos diferentes, caracterizados por ‘‘escolas’’ de pensamento an-
tropoldgico origindrias de diferentes tradicdes intelectuais: o racionalismo (derivado
da Ecole francaise de Socioiogie), o estruturai-funcionalista (derivado da British
School of Social Antropology) e o culturalista (derivado da American Historical
School of Anthropology).

Um quarto dominio seria a juncdo entre antropologia e hermenéutica,
gerador do que nos EUA vem sendo chamado de ‘‘Antropologia interpretativa’”. Esta
tendéncia ainda € incipiente e estd sujeita a iniGmeras criticas mas podemos compreen-
dé-la como critica sistematica &s antropologias tradicionais, tentando atualizar a cate-
goria da desordem a partir do ponto de vista da matriz disciplinar.

Isto se daria em primeiro lugar peio afastamento, pela negacao radical
do discurso cientificista dado pelos.outros trés paradigmas. Em segundo lugar ““por
uma reformulagdo daqueles trés primeiros elementos que haviam sido domesticados
pelos paradigmas da ordem: a subjetividade que, liberada da coercdo da objetividade,
toma sua forma socializada, assumindo-a como intersubjetividade; o individuo,
igualmente liberado das tentagdes do psicologismo, toma sua forma personalizada e
ndo teme assumir sua individualidade: e a histéria, desvencilhada das peias naturalis-
tas ... toma sua forma interiorizada e se assume como historicidade.” (pég. 25)

Estes trés elementos reformulados passam a atuar como fatores de de-
sordem dentro da antropologia que os interpretativistas tendem a chamar de ““antro-
pologia tradicional’’, sustentada pelos paradigmas da ordem.

A concepgio hermenéutica desta nova antropologia ndo se prende
especificamente a Heidegger, Gadamer, Betti, Hirsch, Ricoeur e muito menos a "‘her-
menéutica classica’ de Schleiermacher e Dilthey. O indicador significativo desta
pos-modernidade antropolGgica estaria talvez na sua vulnerabilidade excessiva ao
movimento hermenéutico. A vulnerabilidade se daria na critica ac poder absoluto
da razdo e a ciéncia. Nietzsche e Jean-Francois Lyotard seriam fontes, marcas im-
portantes no caminho da descoberta da pés-modernidade. Lyotard, quando rejeita
toda metateoria ou metadiscurso, deslegitima igualmente qualquer meta-sistema
filos6fico ou cientifico que se proponha a dar conta da complexidade do homem e do
universo. Este discurso de Lyotard sobre a Pés-modernidade se da no interior de al-
gumas condigdes bésicas:

1) a condigdo pés-moderna se dd no interior de sociedades pds-indus-
triais, sociedades’ informatizadas nas quais as transformagGes tecnolégicas sobre o
saber afetaram consideraveimente a pesquisa € a transmissdo de conhecimento.

2) a legitimidade deste saber ndo se sustenta mais nos ‘‘metadiscur-
sos’’, nas grandes narrativas, sejam elas capitalistas ou marxistas.
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3) excluindo o recurso as grandes narrativas como validacdo do dis-
curso cientifico pés-moderno, resta apenas a ‘‘pequena narrativa’’ que toma a in-
vencao imaginativa.

4) o proprio consenso € inatingivel, sendo apenas um estado de dis-
cussGes e ndo um fim.

Tudo isto nos leva a uma anarquia epistemoldgica, um estimulo de ex-
perimentos € pequenas narrativas sobre a realidade no sentido oposto da pragmética
universal consensual preconizada por Habermas e combatida por Lyotard.

Este enxerto hermenéutico na antropologia visto sob a 6tica do pos-
-modernismo de Lyotard é, em si, um pastiche, bem ao estilo da p6s-modernidade.
A antropologia interpretativa ainda estd em formacdo e penso que seu desenvolvi-
menio s¢ daid a medida em que as novas sociedades humanas pos-industriais e pOs-
-modernas forem gerando préaticas e discursos que possibilitem, pela diversidade e
confronto, um melhor entendimento e teorizacdo sobre suas caracteristicas (ou
falta delas) mais gerais e abrangentes.

O Enigma Pés-Moderno — Nicolau Seveenko

O po6s-modernismo nasce do espantodo homem perante sua nova so-
ciedade, do desencanto perante a catastrofe da histéria do mundo. Walter Benjamin
expoe sua terrivel visdo sobre a historia em seu texto ‘‘Teses sobre a Filosofia da
Histéria”, de 1940, e o autor faz questdo de reproduzir a versdo de Benjamin sobre
o anjo da historia, inspirada num quadro do pintor Paul Kiee de 1920. O ‘“Angelus
Novus’ é decaido ‘‘e sua rebeldia o tornou impotente para auxiliar os vencidos, mor-
tos € humilhados”’.

O homem descobriu-se so, reduzido aos limites estreitor de sua ‘‘fra-
queza, horror e faria’”’. O que antes era moderno tornou-se pastiche, simulacdo,
impostura. Estamos reciclando a historia, o joio e o trigo produzidos por séculos
agora se mesclam em uma amalgama incognoscivel, portanto ndo sabemos se nos sera
Gtil ou ndo.

Kafka poderia ter preconizado o pds-modernismo por estes trechos:
“’Outrora eu ndo podia compreender que minhas perguntas ndo obtivessem resposta;
hoje em dia ndo compreendo que jamais tivesse admitido a hipotese de formular
perguntas...”

Ou este outro trecho: ““As portas sdo inumeraveis, a saida é uma s6
mas as possibilidades de safda sdo tdo inumeraveis quanto as portas. Ha um propésito
e nenhum caminho: o que denominamos caminho ndo passa de vacilagdo.”

Ai estd o amago do poOs-modernismo: o sentido de perda. Perda do
proprio sentido e significado da existéncia, de uma “rejeicdo da heranca socrética da
unidade, transcendéncia e supremacia dos principios da razdo, da verdade e do belo.”
Mallarmé, Joyce e Borges jd preconizavam aigo assim em suas obras. Sartre igualmen-
te. Se temos hoje inimeras e infinitas possibilidades, como escolher a melhor? Qual-
quer uma servird ja que ndo podemos conhecer a totalidade das opgOes e esta plurali-
dade incognoscivel equivalerd ao nada.

O préprio movimento modernista ndo foi homogéneo e unitario, da
mesma forma que ndo ha qualquer unidade entre as experiéncias artisticas e filosofi-
cas ditas pos-modernas. Tampouco existe um acordo sobre a acepgdo deste termo.
Podemos encontrar varias delas:

a) os americanos o consideram mera correspondéncia na area cultural
do advento da tecnologia pds-industrial (cibernética e informatica);



136

b) outros o entendem como uma critica voltada a negacdo das vanguar-
das, exaltando o pré-modernismo e se inclinando as fontes da histéria e ao passado;

c) seria ainda uma pasteurizagdo dos cacoetes destas vanguardas, sem
vitalidade ou compromissos de espécie alguma.

Estas concepcdes, segundo Sevcenko, sdo todas reacionéarias tentando
esvaziar o contetdo de propostas alternativas da atualidade européia como o pacifis-
mo, a ecologia, feminismo, libertagdo sexual, o problema das minorias em geral, etc.

Hé que se considerar ainda a valiosa colaboracdo que a arquitetura deu
a0 conceito através de inumeras obras ‘‘ecléticas’’ construidas nas grandes cidades
dos paises capitalistas em geral.

Em meio a estas ambigliidades resta um ataque ao discurso metafisico
e positivista. Em contrapartida existe a valorizagdo da sensibilidade para a expressdo
do acaso, do contraditorio e aleatério, o prazer, o humor, a contemplagdo gratuita.
O incompreensivel e o inefdvel, o imponderavel e livre contra séculos e de fé brutal
de que tudo pode ser “‘pesquisado, conquistado, controlado.”’

Irracionalismo, anarquismo, niilismo? Tudo junto e mais alguma coisa
que ainda desconhecemos. Estamos em processo, em busca. O pds-modermo ndo é
um castelo de pedra. E efémero, transitério e provisério como todo ser humano.
“Um enigma que ndo merece a violéncia de ser decifrado.”

O autor encerra com trés aforismas do ““Evangelho apdcrifo’’ de Borges:
“’Busca pelo agrado de buscar, ndo pelo de encontrar...”
“’A porta é que escolhe, ndo o homem."’

“Nada se edifica sobre a pedra, tudo sobre a areia,-mas nosso dever
é edificar como se fora pedra e areia...

Barth, Pynchon e outras absurdetes — O pbs-modernismo
na ficgdo americana — por Jair Ferreira dos Santos

“Entropia e anti-realismo sdo os decalques. na literatura, do capitalismo
pos-industrial, baseado na tecnociéncia e na informacdo, em ascensdo nos EUA hd
duas décadas.’’ (pag. 60)

Assim o autor comega a analise da literatura p6s-moderna norte-ameri-
cana. O cosmos tende aos caos, 0 sujeito € um ‘‘4tomo estatistico surfando nas ondas
do provéavel e do incongruente.” E uma pena que o autor ndo tenha tido tempo de
analisar o romance langcado ano passado no Brasil com o titulo de ‘“Bandidos Césmi-
cos’’ de A. C. Weinsbecker, um magnifico exemplar de loucura e ‘‘non-sense’’, onde
tenta-se fazer um paralelo entre o absurdo da existéncia humana e a incongruéncia
da fisica subatémica. No final o personagem decide deixar de lado esta ‘‘filosofia’
toda e simplesmente desfrutar da insanidade e gostosura da vida. Enquanto ainda
pode.

A desconstrucdo nos EUA passa necessariamente pelos Beats e pelo
movimento “‘hippie’’, respectivamente nas décadas de 1950 e 1960. Os novos literatos
como Barth, Pynchon, Vonnegut e Heller ndo poderiam voltar atrds em suas propos-
tas de vanguarda e criaram um anti-estilo antiintelectual para “‘expor sua face apo-
calfptica, sua farsa terminal, em suma, engendrar uma anti-forma para o absurdo sob
o guarda-chuva nuclear, numa era de mutagdo cultural.” (péag. 61). Estas sdo as carac-
terfisticas do romance norte-americano de vanguarda do Gltimos 25 anos.
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A preferéncia recai sobre o burlesco, o exagero cOmico, uma estética
jocosa em uma metaficcdo absurda. Um relato denso, complexo mas desvinculado da
racionalidade. O absurdo do cotidiano perpassado pelo discurso pretensamente racio-
nal deste absurdo pratico. A teoria absurda que os personagens fazem de sua vida, em
si, absurda, perdida em histérias fantasticas, devaneios insélitos e caminhos perdidos.
Um meta-absurdo literario.

Nesta salada vale desde “’historias em quadrinhos, pornografia, arte culta
e arte de massa, ficcdo cientifica, western, tudo ‘‘alegremente canibalizado pelos es-
piritos mais requintados.”’

Pynchon trabalha com a sugestdo de que, na sociedade atual, paradoxal-
mente, o mistério das coisas aumenta com o volume incrivel de informacdo acumula-
do. As falhas para ordenar, interpretar e estruturar esta informagdo em fontes cognos-
civeis, leva os homens & marginalizacdo provocada pela falta de parametros, de meta-
-discursos. Exatamente o que Sevcenko coloca na sua parte deste livro.

O futuro do passado — Nelson Brissac Peixoto e
Maria Celeste Olalquiaga

H4 umainterpretacdo dos filmes de ficgdo cientifica bem ao gostode
Peixoto. Em ““Cenéarios em Ruinas’’ (Ed. Brasiliense), o autor faz uma analise do ima-
gindrio contemporaneo exclusivamente com base em filmes dos Gltimos vinte ou trin-
ta anos.

Neste texto ele analisa certas imagens de ficcdo cientifica (FC) que nos
remetem a um passado e ndo a um futuro distante. Ha nostalgia e lirismo, saudades de
uma utopia que se torna cada vez mais distante e impossivel, portanto o futuro tor-
na-se um simulacro de um passado seguro, conhecido e estavel.

Como em ‘“‘Blade Runner’’, ““Dune’’ e mesmo em ‘‘Star Wars.., o pasti-
che, a recuperacdo de cenas cotidianas do presente ou do passado é indisfargéavel.
Proposital até. A histéria passa-se hipoteticamente em um futuro distante talvez
até mesmo em outra galdxia. Mas os interiores das naves e casas, OS CE€Narios, as rou-
pas e joias ndo sdo ‘‘futuristas’’ é esta a volta estética a um passado, mesmo que a
ac3do se desvele em um filme de FC.

Em ‘’Peggy Sue, o passado a espera’’, de Francis Coppola, ou em *‘Back
to the Future’’, os autores tentam reconstruir seu passado melhorando assim seu
presente e o futuro, o maximo de tentativa de unir o sonho humano de viver bem
a possibilidade de reconstruir a sua histéria com as prOprias maos, ja que a realidade
presente ndo € a ideal ou satisfatoria.

Em outros filmes os andrdides e monstros mostram uma desumaniza-
¢do crescente mas, em compensacdo, estes monstros e robds possuem algo de ‘‘sen-
timento humano"’, sensagdes estas tdo perdidas pel humanidade contemporanea.

Um dos filmes mais loucos produzidos em 1983 foi Liquid Sky. E um
Extraterrestre que se alimentada energia produzida por humanos apds consumirem
heroina e durante o ato sexual. O cendrio e as pessoas sdo meio "‘punks’’, “‘outsiders’’,
naturalmente, pois € um grupo ligado as drogas, rock pesado e festas super-agitadas. A
vida permeada pela falta de sentido se esvai aos poucos, na medida em que os ETs vdo
'fagocitando’’ a energia dos homens e mulheres para reabastecer-se.

Enquanto os anos 50 geraram uma filmografia que mostra o temor da
perda de identidade e tentaram imaginar um mundo futuro recuperado de seus
significados, nos anos 80 porém, ‘‘a auséncia de crencas que caracteriza a cultura
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p6s-industrial é tdo dramdtica que impede qualquer projecdo futura. S6 nos restam
os gestos do roubo e simulagdo para entreter este vazio.”' (Pag. 88)

Este pequeno texto através de suas quatro visdes rapidas sobre a pOs-
-modernidade torna-se fonte de pesquisa inicial para qualquer aprofundamento sobre
a matéria. Vérios de seus autores escreveram outros textos a respeito (Jair Ferreira
dos Santos, Sevcenko, Brissac Peixoto) e os comentarios sobre os romances norte-ame-
ricanos sdo fundamentais para um melhor entendimento da obra destes autores. O
toque de novidade mais chamativo fica por conta desta nova concepcdo antropolégica
denominada “‘Interpretativa’’.

Luiz Gonzaga Godoi Trigo
P6s-Graduagao em Filosofia - PUCCAMP

CESAR, Constanga Marcondes.
Filosofia na América Latina.
Sdo Paulo, Paulinas, 1988. 84 p. (Ensaios filosoficos).

Na introducdo dessa importante obra de sintese, a autora situa o objeto
e o0 método de investigacdo na realizacdo do projeto. E um primeiro estudo panorami-
co das correntes filos6ficas na Ameérica Latina, estudo apoiado em textos de historia-
dores do pensamento. Ndo é uma leitura direta das obras filosoficas, mas apenas um
quadro geral, apresentando um resumo das teses principais dos filésofos. A obra se li-
mita a cinco pafses: Peru, Uruguai, Argentina, México e Brasil. Foram dois os critérios
que orientaram essa escolha: a acessibilidade dos textos a partir da bibliografia dispo-
nivel no Institut des Hautes Etudes de !"Amérique Latine em Paris e a relevancia dos
paises estudados no panorama filos6fico da América Latina.

Seguindo uma ordem cronolégica, a autora comeca por estudar a Esco-
lastica espanhola e portuguesa, dominantes, até meados do século XVIII, no pensa-
mento filos6fico dos citados paises. A llustracdo, inspirada no empirismo, marcara
uma oposicdo a Escolastica, oposicdo que ird atingir o auge com a expulsdo dos jesui-
tas em 1767. ‘O pensamento ilustrado influi sobre a Independéncia e a Repuablica,
tem repercussdes politicas: o reconhecimento da autonomia da razdo leva os pensado-
res a afirmar a capacidade de autogoverno do povo peruano’’ (p. 13).

No comego do século XIX, coexistem diversas correntes: 0 cartesianis-
mo,o sensualismo, a escolastica tradicional. Ademais, o século XIX é o século do ecle-
tismo e do positivismo. Outras correntes contrarias se impdem aqui e acold, como
o tradicionalismo, o krausismo, o cientificismo, o monismo evolucionista e o kantis-
mo, sobretudo na Escola de Recife com Tobias Barreto e Silvio Romero.

Nas tendéncias contemporaneas, sdo estudadas as diferentes concepcdes
filos6ficas de fim do século X1X, inicio e decorrer do século XX.

No Peru, constata-se uma reacdo espiritualista contra o positivismo, o
estudo e a difusdo da escola fenomenolégica alema (Scheler, Husserl e Heidegger) e
do historicismo de Hartman, o surgimento do pensamento catdlico, bem como um
grupo de pensadores de inspiragdo marxista.

No Uruguai, continua a repercussdo do positivismo, do espiritualismo,
da filosofia da cultura, do marxismo e do neotomismo. .

Na Argentina, segundo Caturelli, ‘‘sdo trés as vertentes da filosofia ar-
gentina contemporanea: a neo-escoldstica, o positivismo tardio, o espiritualismo
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eclético’’ (p. 37). No entanto, outras vertentes devem ser lembradas, como a feno-
menologia, o historicismo, a axiologia, o marxismo e a filosofia da ciéncia.

No México, como nos demais paises estudados, ha uma grande diver-
sidade de tendéncias, que vao do positivismo ao existencialismo, do historicismo a
proposta de elaboragdo de uma filosofia americana com o Grupo Hipérion, chefiado
por Leopoldo Zea.

No Brasil, as principais tendéncias podem ser assim resumidas: positi-
vismo, bergsonismo, neokantismo e fenomenologia, filosofia da ciéncia, neotomismo
e culturalismo, personalismo e marxismo. O livro traz uma ampla relagdo de tendén-
cias, de pensadores, de Centros de Estudo e Pesquisa, muito Gteis e indispensaveis
para quem desejar prosseguir o trabalho de conhecimento, investigagdo e difusdo da
Filosofia na América Latina. A autora ressalta, em seu estudo, uma lacuna muito
séria nos pensadores de nosso continente. As relacGesentre os pensadores dos diferen-
tes paises sdo quase inexistentes. Em geral, cada pensador se limita a mostrar os
movimentos por paises. E lastimavel que ainda continuemos, de maneira geral e fora
algumas excecGes, a pensar, a fazer filosofia de costas para a América Latina, voltados
para o hemisfério norte. Na medida em que outros trabalhos dessa natureza foram
empreendidos e divulgados, poder-se-d esperar uma mudanga na reflexdo e na pratica
filos6ficas na América Latina.

Um bom glossario (p. 75-83) ajuda o leigo a melhor entender o sentido
de palavras técnicas do campo da Filosofia.

A guisa de conclus3o, tomo a liberdade de transcrever o que consta da

capa do livro. A produgdo filos6fica desde o tempo da conquista até nossos dias é

analisada e como resultado tem-se uma panoramica geral, os nomes mais importantes,

as obras produzidas, as escolas e correntes, que, de perto ou de longe, influenciaram
o pensamento filos6fico latino-americano’’.

Alino Lorenzon

LIMA VAZ, Henrique C. de

Escritos de Filosofia. Vol. | — Problemas de fronteira. Sdo Paulo, Edi¢Ses Loyola,
1986. 310p. (Colegdo Filosofia, 3). Vol. Il — Etica e cultura. Sdo Paulo, Edigdes
Loyola, 1988. 295p. (Colegdo Filosofia, 8).

Professor e pesquisador do Departamento de Filosofia da UFMG,
Henrique Claudio de Lima Vaz, jesufta, é um dos intelectuais brasileiros de maior
originalidade e fecundidade. E foi com toda justica que a Comissdo nomeada pela
Associagdo Nacional de Pés-Graduacdo em Filosofia (ANPOF), constituida pelos
professores Gerd. A. Bornheim, Oswaldo Porchat Pereira e Balthazar Barbosa Filho,
conferiu a Henrique C. de Lima Vaz, no |1l Encontro Nacional de Filosofia, realizado
na cidade de Gramado em setembro de 1988, o Prémio do melhor livro de Filosofia,
publicado no pais nos Gltimos cinco anos. Escritos de Filosofia 1: Problemas de
fronteira foi o livro premiado. E essa distingdo deve-se a influéncia exercida na for-
macdo da Filosofia no pafs, & importancia e & qualidade da obra.

O volume reaine alguns escritos, publicados entre 1963 e 1984. Como
consta no subtitulo, o autor estuda e discute temas e problemas que se situam nas
fronteiras incertas entre a filosofia e a teologia ao longo da tradigdo do pensamento
cristdo. Baseado numa extensfssima bibliografia especializada, Lima Vaz mostra como
se instaura o pensamento moderno a partir de uma heranca teoldgica. Essa relagdo
entre cultura moderna e cristianismo constitui o fio condutor de todo o primeiro
volume, do comego ao fim. Ndo se pode compreender o pensamento moderno des-
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vinculado duma heranca teolégica. Ndo se pode compreender Descartes e a filosofia
moderna sem mergulhar na grande obra de Alberto Magno, sdo Boaventura, Rogério
Bacon e santo Tomas de Aquino. Por isso, é preciso conhecer e entender a fisionomia
do século XIll, as fontes drabe-judias, a entrada de Aristételes e a difusdo da filosofia
arabe-judia, a funcdo das universidades e o nascimento da escoldstica, as grandes
correntes do século Xl e a significagdo de santo Tomas de Aquino. Dessa forma,
serd bem mais coerente a articulagdo da Teologia com a sociedade, enquanto leitura
da palavra de Deus atualizada frente ao significado do trabalho, da contemplagéo,
da fé e da linguagem. Outras relagdes do cristianismo com o mundo moderno sdo
profunda e amplamente estudadas, como a constatacdo ou ndo de uma ruptura da
tradicdo cristd, a critica do cristianismo, cristianismo e ocidente, cristianismo e
utopia.

O segundo volume, Etica e cultura, é, sem davida, o melhor trabalho
filos6fico, produzido no Brasil no campo da ética. E chega, exatamente, num mo-
mento crucial de grande confusdo, no plano tedrico e pratico, a respeito dos valores
morais. A esse respeito, o Jornal do Brasil consagrou vdrias paginas, aproveitando
a oportunidade da realizacdo do Coloquio Internacional Franco-brasileiro, no Rio de
Janeiro, sobre Etica e racionalidade. (O Coléquio foi realizado no IFCS/UFRJ no
periodo de 24 a 27 de abril de 1989).

A obra em apreco revela uma grande densidade e uma profunda refle-
xd0 éticas, alimentadas de uma intensa meditacdo dos cldssicos, como Platdo, Aris-
toteles e Hegel, meditacdo esta confrontada, constantemente, com a problematica
contemporanea. £ essa € uma rara virtude nos pensadores brasileiros e latino-america-
nos. Ademais, Lima Vaz estabelece um amplo debate com uma pléiade extensissima
de pensadores, debate facilitado por sua surpreendente cultura e dominio do grego,
e do latim e das Iinguas modernas, o que d& a obra um valor particular. A propoésito
da cultura do grande pensador brasileiro, o professor Hugo Amaral, também do De-
partamento de Filosofia da UFMG, afirma, na resenha publicada na revista Leia
(janeiro 1989), que “o leitor vai deparar, num livro de 293 pdginas, com 807 notas,
nas quais a identificagdo rigorosa das fontes ird permitir-lhe situar-se com seguranca,
em rede abrangente de autores, problemas e argumentos que tem atrds de si longa
e rica historia’”’. E essa histéria da matriz teoldgico-ética da cultura ocidental que o
autor revela, desenvolve e nos apresenta de maneira bem original. Sdo, portanto,
os proprios fundamentos da ética que sdo amplamente analisados, questionados e
confrontados com os desafios e com a problematica atual. A simples leitura dos
principais titulos da obra nos indica a amplitude e a oportunidade do debate: fe-
nomenologia do ethos; do ethos a ética; ética, razdo, direito e ciéncia; ética e politica;
democracia e sociedade; cultura e religido. Como se vé, sdo temas que implicam numa
redifinicdo e reatualizacdo dos fundamentos éticos da nossa racionalidade e da nossa
sociedade. E um desafio teérico, muito bem enfrentado por Lima Vaz.

Diante desse furor destruens dos fundamentos da Metafisica e, conse-
quientemente, da Etica, serda necessdrio retomar o debate. “Assim, ndo é dificil
perceber no seio das grandes tendéncias do pensamento contemporaneo uma notavel
e inegédvel correspondéncia entre a critica dos fundamentos da Metafisica e a critica
dos fundamentos da Etica. O positivismo 14gico ndo é sendo o paradigma mais conhe-
cido dessa correspondéncia. Eis ai, sem davida, posta a descoberto uma das raizes
do profundo paradoxo e da extrema ambigiidade da nossa cultura, na qual a multi-
plicagdo das raz8es de toda ordem — desde as cientifico-técnicas até as ideol6gico-po-
Iiticas — é acompanhada por um generalizado e invencivel ceticismo que atinge as
razdes Gltimas do ser e da vida, justamente essas raz6es metafisico-éticas com as quais
a civilizacdo da Razdo comecou por estabelecer o centro o seu universo simbolico
e a tentar tracar as diregdes possiveis do seu caminho histérico” (p. 8).

E bom insistir na pergunta decisiva, permanentemente presente em toda
a obra: ““uma civilizacdo que celebra a Raz3o, mas abandona a Metafisica e a Etica ¢
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semelhante, para lembrar uma comparagdo de Hegel, a um templo sem altar; que outro
destino lhe resta sendo o de tornar-se uma spelunca latronum (Mt 21, 13)?" (ibid.).

O plano inicial do volume previa um capitulo sobre Etica e liberdade.
Mas, a sua elaboracdo tendo avangado muito além dos limites previstos, serd publi-
cado a parte. Serd um texto decisivo e fundamental, um guia seguro e licido na
presente conjuntura nacional e internacional, por tratar dum tema e duma proble-
madtica vitais para o homem, enquanto ser individual e social.

Em conclusdo, resta-nos manifestar a Lima Vaz a nossa homenagem,
expressando, a0 mesmo tempo, o0s votos de que o terceiro volume ““Etica e liberdade’’
seja publicado o mais depressa possivel por considera-lo atualissimo e extremamen-
te importante na presente crise nacional e mundial em que todos nés estamos envol-
vidos.

Alino Lorenzon

JAPIASSU, Hilton.
Psicanaélise: ciéncia ou “contraciéncia’’?
Rio de Janeiro, Imago, 1989. 175p. (Série Logoteca).

A filosofia esta presente no “inédito’’ freudiano e constitui o lugar mes-
mo em que se pGe o problema da racionalidade. E que todo discurso cientifico, to-
mado em si mesmo ou regulando determinada prética, refere-se, de uma forma ou de
outra, por uma necessidade mesma de racionalidade, & filosofia. Nesse sentido,
nenhum logos, tampouco o da psicanélise, pode ser-lhe totalmente estranho. E
nesses termos que se pode falar dos fundamentos filoséficos da psicanalise, ou seja,
que se pode determinar o acontecimento que constitui a “‘coisa freudiana’’ por seu
advento no campo do saber.

Japiassu analisa as implicagdes da teoria (e da pratica) psicanalitica com
a filosofia e a ciéncia. Seu trabalho expde como se articulam — ou se afastam — as
categorias filos6ficas, os conceitos cientificos e este saber tdo peculiar em sua constitui-
¢do que é a psicandlise. Saber psicanalitico que é uma encruzilhada de saberes — uma
transgressdo dos saberes constituidos — que ora parece se aproximar da precisdo de-
sejada pelas ciéncias ‘‘duras’’ ora parece familiar & magia, a contra-ciéncia e, mesmo,
a fé. Mas é um saber que trouxe uma contribuicdo revolucionaria para um melhor
conhecimento do que é o homem, de seus condicionamentos psicolédgicos e de sua
dimensdo social.

“Em sintese, a originalidade da teoria freudiana pode ser expressa nos
seguintes termos: a psicandlise veio nos esclarecer que os homens ndo constituem
entidades autdonomas, vale dizer, njo sdo donos de seus pensamentos e de suas con-
dutas, pois ddo determinados (ou condicionados) por uma estrutura invisivel (o apa-
relho psiquico) “armada’’, em cada um deles, durante os primeiros anos de suas vi-
das. Assim como Marx nos mostrou que o sujeito humano, o ego econdémico, poli-
tico ou filoséfico, ndo constitui o *“centro’” da hist6ria, da mesma forma Freud
nos revela que o sujeito real (o individuo em sua “’esséncia’’ singular) ndo possui a
figura de um ego centrado no ““Eu’’, ou seja, na consciéncia, pois constitui um sujeito
inteiramente de-centrado. Assim como a astronomia copernicano-galileana nos de-
salojou do centro do universo; assim como a biologia evolucionista darwiniana nos
retirou da posicdo de reis da criagdo e o materialismo histérico marxista nos mostrou
a determinagdo dos lugares que acreditdvamos ocupar livremente, da mesma forma
Freud veio destruir a ilusdo de que aconsciéncia seria o centro de nés mesmos’’ (p. 8).
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Trés apéndices compdem a segunda parte do livro: a) Mutagdes e orien-
tagOes da psicandlise; b) Freud, Jung e a ciéncia; c) A critica nietzscheana ao moralis-
mo.

Alino Lorenzon

MURICY, Katia.
A razdo cética: Machado de Assis e as questdes de seu tempo.
Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1988. 140p.

Professora de Filosofia na PUC-RJ, Katia Muricy apresentou o trabalho
como tese de doutorado em 1985 no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da
UFRJ. A autora mostra como Machado de Assis foi urn dos primeiros e poucos es-
critores latino-americanos a dimensionar o todo da cultura ocidental e a questionar a
premissa de universalidade da Razdo |luminista, chegando na fase madura a uma duvi-
da cética quanto ao projeto de racionalizagdo do pais. A anélise é feita a partir da pra-
tica do romance, com tudo o que implicava de civilizatério no arcaico Brasil da passagem
do século. Nem psicoldgico, nem apenas vagamente filos6fico, o ceticismo seria o dispo-
sitivo critico que tornava possivel a lucidez do escritor, ceticismo que o levava a rela-
tivizar e ironizar, com inteligéncia fina, os designios da Razao Positiva e sua figura
central: o sujeito burgués. Pelo viés sobretudo da medicina social — paradigma da hi-
giene das Luzes — Katia Muricy assinala e acompanha, com aparelho conceitual con-
temporaneo, a tarefa critica a que se entregava a literatura talvez mais culta que o
pais jamais produziu.

O “progresso’’ modernizador chegou ao Brasil, mas de maneira prépria.

‘A exigéncia da racionalizagdo a que correspondiam as transformacdes
sociais, politicas e econdmicas ocorridas na Europa a partir do final do século XVIII,
determinadas pela nascente industrializacdo e pelas novas modalidades de exercicio
do poder, também se fez sentir no Brasil. Ainda que com fundamentais diferencas,
o século XIX brasileiro viu surgir novas formas de organizacdo social que nos apro-
ximavam do processo de racionalizagdo, que, nas reformas sanitdrias e pedagdgicas
desse século, na Europa, ganhou caracteristicas que permitiram chamd-lo de norma-
lizagdo. (Expressdo de G. Canguilhem, Le normal et le pathologique). Aqui, novas
formulagGes cientificas, filos6ficas, literdrias e politicas juntaram-se a prdticas de
incipiente mas nitido conteddo normalizador. O exemplo mais distinto dessa
nova combinacdo é a politica higienista da medicina” (p. 14).

O livro é, portanto, uma leitura original dos romances de Machado
de Assis, porquanto nelcs se acham os elementos criticos capazes de desnudar e de
se opor a estratégia reguladora do social por parte da medicina.

Alino Lorenzon
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