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DO OUTRO ENQUANTO ABSOLUTA ALTERIDADE
QUE FUNDAMENTA O ENCONTRO

Péricles MARIOTTO
(Mestrando em Filosofia — PUCCAMP)

“Aquele que habita e contempla no amor,
os homens se desligam do seu emaranhado *
confuso préprio das coisas; bons e maus,
sabios e tolos, belos e feios, uns apbs outros,
tornam-se para ele atuais, tornam-se TU, is-
to é, seres desprendidos, livres, (nicos, ele os
encontra cada um face-a-face.””

Martin Buber

Peregrinos de caminhos desejados por uma liberdade que insis-
te na possibilidade de vencermos as facticidades que nos rodeiam, inquie-
tos diante de uma realidade que pode ser isto ou aquilo sem, no entanto,
esgotar-se nisto ou naquilo mas velando-se no pudor do mistério que a en-
volve e sustenta, suspensos entre uma sistole e uma didstole, espago infimo
de tempo no qual j4 somos passado e o futuro ainda n3o se fez, por tudo
isto, perambulamos nas orlas do manto da vida, véu de Maia em cuja pre-
senca apenas o siléncio é possivel e coerente.

Siléncio, porém, que ndo se restringe a mera formalidade de
sons ausentes; pois aquele que silencia quer, antes de mais nada, auscultar
melhor e ndo simplesmente privar-se do barulho. E o que subsiste no si-
lIéncio é a inquestiondvel presenca do Outro, o qual encontra no recolhi-
mento daquele que silencia a possibilidade para pronunciar a palavra, a sua
palavra, que interpela ao didlogo. Da resposta que damos a esta interpela-
¢d0 ou, mais exatamente, enquanto acontece a interpelagdo e o responder,
ou ainda, na presentificacdo do instante imediato do encontro, acontece a
relacdo, e ““Que ninguém tente debilitar o sentido da relagdo: relagdo é re-
ciprocidade’’ (Eue TU, p. 9).

Mas a palavra, mesmo tendo assumido, especialmente no ensur-
decedor barulho dos meios de comunicacdo atuais, o lugar de destaque co-
mo veiculo de possibilidade do entendimento e do ‘“didlogo’’ entre huma-
nos, embora ‘0 mais ardoroso falar de um para o outro ndo constitui uma
conservacdo (...)"" (D. D. p. 35), ndo é o veiculo exclusivo da relacdo dial6-
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gica. Ao contrério, até mesmo no instante em que cessam as palavras acon-
tece o encontro, algo nos diz alguma coisa mesmo em sua ‘“insonoridade’’ e
‘‘quem conpreende aqui o ‘dizer’ como uma metéfora ndo estd compreen-
dendo” (...) ““mas o dizer a que me refiro é uma linguagem real. Na casa da
linguagem hd muitos compartimentos e este é um dos mais intimos’’ (D. D.
p. 42). Podemos ilustrar esta presenca dial6gica sem palavras, recordando o °
famoso éxtase de Ostia, descrito por Agostinho em suas Confissoes, que
acontece (termo este muito querido por Buber e que se contrapde a esfor-
car-se, conquistar) durante uma conversa de Ménica e Agostinho: “’En-
quanto assim faldvamos, anelando pela sabedoria, atingimo-la momen-
taneamente num impeto completo do nosso coracdo (...). Voltamos ao
vao ruido dos nossos labios (...)"".!

O vao ruido dos nossos ldbios é a confirmagdo do significa-
do etimol6gico de palavra: do grego parabolé, avisinhar-se, acercar-se, es-
tar junto (para); lancar-se, arrojar-se, atirar-se (bdlo), palavra é a apro-
ximagdo carinhosa que fazemos a cercania do mistério, ou seja, toda pa-
lavra é histérica. Sua génese é a presenca do Ser no mistério vivenciado
pela imediatez da presenca do fato diante da consciéncia primitiva. Mas
primitivo ndo quer ser sindnimo de antepassado, antes, somos primitivos
toda vez que, abdicando do que sabemos sobre as coisas colocamo-nos
diante delas na abertura da possibilidade de que elas nos digam algo ou, co-
mo tdo bem exprime Buber, ““Ndo é a alma da 4rvore ou sua driade que se
apresenta a mim, é ela mesma’’ (EU e TU), p. 9) porque ‘‘a forca de sua
exclusividade apoderou-se de mim’’ (EU e TU, p. 8). Ao nascer, portanto,
toda palavra é mito: vela o mistério com aquilo que ele ndo é — palavra —,
para permitir que no auscultar a palavra aproximemo-nos (paribola) da
forca origindria de originante na qual esta mesma palavra tem sua nativi-
dade e sua epifania.

Assim como estamos ‘‘em casa’’ na auséncia das paredes que
nos rodeiam, moramos na casa da linguagem que é, paradoxalmente, a
presenca e a distdncia do outro. *’As palavras e a linguagem n3o constituem
cédpsulas, em que as coisas s30 empacotadas para comércio de quem fala e
escreve. E na palavra, na linguagem, que as coisas chegam a ser e sdo0"".2

O mundo portanto, este mundo no qual fomos inseridos e,
por forga de tal inser¢do, ndo hd mais como realizarmos a nossa humaniza-
¢do a ndo ser pelas vias que nos conduzem ao coragio do mundo, coragdo
este que € a cristalina transparéncia da totalidade presente na singularidade
dos entes, este mundo é o nosso grande Outro. Grandeza que, paradoxal-
mente, presentifica-se na humildade daquilo que n3o precisa de grandes
alaridos para sustentar-se no desvelamento de si mesmo. A forga da exclu-
sividade do Outro € ele ex-sistir sem nenhuma forma de coagdo ou impo-
sicdo, € seu genuino estar-ai na independéncia absoluta de eu percebé-lo ou
ndo: “A rosa é sem porqué/ Floresce por florescer/N3o olha si mesma/ E
n3o pergunta se alguém a vé’’ (Angelus Silesius).
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Mundo e linguagem sdo, portanto, nossa dependéncia e nossa
liberdade; dependéncia enquanto somos matéria inserida na materialidade
do mundo, matéria esta que nos desafia e tende a nos submeter na inexora-
bilidade de suas leis e liberdade enquanto o transcendemos, depois de ma-
turada imanéncia, pois ‘0 homem n3o pode viver sem o ISSO, mas aquele

“que vive somente com o ISSO ndo é homem’’ (EU e TU, p. 39), nomean-
do-o, dirigindo-lhe o nosso TU e abrindo-nos ao seu TU. Mundo e lingua-
gem, simultaneamente destino e liberdade, “‘juraram fidelidade mdtua. So-
mente o homem que atualiza a liberdade encontra o destino. Quando eu
descubro a acdo que me requer, é ai, nesse movimento de minha liberdade
que se me revela o mistério. Mas o mistério se revela a mim ndo sé quando
ndo posso realizar esta agdo como eu pretendia, mas também até na pré-
pria resisténcia. (...) liberdade e destino unem-se mutuamente para dar sen-
tido; e neste sentido o destino, até hd pouco olhar severo suaviza-se como
se fosse a propria graca’ (EU e TU, p. 62).

Por isso a nossa atitude frente ao Outro, que pode ser e é, na
maioria das vezes ambigua, determina a sua graciosa gratuidade quando di-
rigimo-nos a ele como um TU, ou a sua infernal presenga — Sartre ja disse
que o inferno sdo os outros — se o outro é o ISSO: ““Oh! Mistério em se-
gredo. Oh! Amontoado de informacgodes! Isso, Isso, Isso!”’ (EU e TU, pg. 6).

Desprender-se do mundo do Isso na permissdo e na paciéncia
da espera da revelacdo do TU é o destino que nos compete € a via de con-
ducgdo ao aprendizado do nosso servico ao Ser. ‘’Cumpre arear, limpar,
brunir, varrer, despojar-se, estar aberto, na viagem que fazemos. Cumpre
doar a tudo o que existe o espaco indeterminado — e generoso — de nos-
sa liberdade, para que nele tudo esplenda. Cumpre soletrar, com carinho,
o nome das coisas e do proximo, como um pastor que, no campo, pasto-
reira e abdia as reses do rebanho sob sua guarda”.3

Na generosidade da nossa doagdo, doagdo de um espago cuja
magnanimidade cresce para o alto e para cima, do ente mais simples e
singelo as manifestacOes mais refinadas do espirito, deparamo-nos também
com a generosidade de sermos acolhidos. A intensidade da nossa doacgdo ao

Outro corresponde a intensidade de tudo o que nos doou, fato este tdo
magnificamente elaborado por Herdclito, pensador da unidade e do movi-
mento: ‘““Quanto mais eu me der a ti, mais eu me tenho a mim. Quanto
mais tu te deres a mim, mais tu te tens a ti"’.

Nesta vida de relacdo a qual fomos destinados e por isso nos
destinamos, deparamo-nos com trés esferas de construcdo, nas quais a lin-
guagem tem, paulatinamente, seu iniciar e seu coroamento. A primeira es-
fera é a vida com a natureza. “‘Com a natureza’’ ndo quer dizer assim: a na-
tureza que estd ai e com a qual posso me relacionar. Relacionar-se ‘’com a
natureza’’ quer dizer: deixar falar aquilo que sustenta todas as coisas en-
quanto presenca que permite a identidade de isto ou aquilo ser natureza.
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Por isso, nesta primeira esfera de relagdo, diz-nos Buber, estamos no limiar
da linguagem. De fato, nesta esfera podemos apenas nomear as coisas € es-
tas passam a ser aquilo mesmo que nomeamos. Nesta esfera, a linguagem
dirige-se sempre de nés as coisas; ndo hd reciprocidade, hd apenas a sempre
renovada esperanca de que as coisas sejam aquilo que designamos ao lado
da certeza, experiencidvel em raras ocasides de descontragdo, leveza e pre-
senga, de que jamais atingimos o coragdo da natureza ou a physis grega.

A segunda esfera é a nossa proximidade vivida com os homens.
““Nesta esfera’’, diz-nos Buber, ‘’a relagdo é manifesta e explicita: podemos
enderecar e receber o TU” (EU e TU, p. 7). E precisamente nesta esfera
que a linguagem é a forma da relagdo (EU e TU, p. 117), nesta esfera nos-
sos caminhos individuais encontram guarida, acercamo-nos da tradigdo, in-
tojetamos costumes, filiamo-nos a uma terra, festejamos com cantos e dan-
c¢as, tudo é festa da linguagem.

A terceira esfera, a vida com os seres espirituais, ‘‘embora en-
volta em nuvens, se revela, silenciosa, mas gerando a linguagem. N6s profe-
rimos, de todo nosso ser, a palavra-principio, sem que nossos ldbios possam
pronuncid-la’’ (EU e TU, p. 7). Portanto, aquilo que gera a linguagem estd
no seu limiar e no seu coroamento. Assim, o TU Eterno buberiano é prin-
cipio e fim da relagdo: “’As linhas de todas as relagdes, se prolongadas, en-
trecruzam-se no Tu eterno’” (EU e TU, p. 87). Como principio e fimo Tu
eterno deve ‘‘ser invocado @ maneira prépria de cada esfera’’ (EU e TU,
p. 7) para que em cada uma delas vislumbremos ‘‘a orla do Tu eterno, nés
sentimos em cada Tu um sopro provindo dele’’ (o Tu eterno) (idem).

Mas entre as esferas, uma had que se destacar conforme Buber,
e é a vida com os homens. ““Aqui a linguagem se completa como seqiiéncia
no discurso e na réplica. Somente aqui, a palavra explicitada na linguagem
encontra sua resposta. (...) Aqui, e somente aqui, hd realmente o contem-
plar e o ser contemplado, o reconhecer e o ser-reconhecido, o amar e o
ser-amado” (EUe TU, p. 118).

O outro humano, portanto, é a presenga da radicalidade da
alteridade do TU que me remete a consciéncia de minha soliddo. Por en-
contrar-me com o outro, o TU humano, numa verdadeira relagao dialégica,
no suportamento da riqueza de sua diferenca, tomo consciéncia mais plena
de mim mesmo, abandono o casulo narcisico do ensimesmamento de uma
consciéncia experimentadora, para abandonar-me a fluéncia do Nés. O TU,
especificamente o TU humano, sem jamais poder ser tratado por mim co-
mo um meio — sobre isto temos o alerta kantiano — é a (nica possibilida-
de, no encontro, de eu sentir a presengca do TU eterno, O outro langa-me,
pelo seu amor, a transcendéncia de mim mesmo.

Até aqui desenrolamos o nosso caminhar. Buber foi o irmédo
mais velho que sondou os perigos e alegrias do caminho. Estamos ainda na
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trilha do mesmo caminho: redescobrir a face do humano em meio a um
mundo dominado pela tirania do isso. O TU humano comega a ser, portan-
to, o limite do nosso pensar:

“Pensar € a limitacdo a um pensamento que
em algum tempo

como uma estréla no céu do mundo
permanece fixo'".4
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