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EDITORIAL

Hoje, talvez mais dramaticamente que outrora, a Filosofia
Social € chamada a refletir sobre os caminhos e descaminhos do
Homem em sua trajetdria histérica.

Vivemos em momento de perplexidade: os territérios de
dominio das grandes poténcias se fragmentam neste periodo
pbs-queda do muro de Berlim, o mundo do trabalho profundamente
marcado pelas contradi¢des que geram ao mesmo tempo 0 avango
da tecnologia e o avango da miséria e, particularmente, nosso Pais
vivendo uma séria crise ética, politica, econémica.

Isso, e certamente muito mais, nos deixa diante de um
cotidiano onde a violéncia, a falta de justiga social e de garantias dos
minimos direitos de cidadania a enormes contingentes popula-
cionais, tem abalado nossas convicgdes, nossas esperangas, nos-
sas utopias.

Que fazer? A questdo, repetindo Lenin, parece soar
constantemente como um desafio.

Desafio que certamente os autores dos artigos que
constam deste nimero da REFLEXAO assumiram, como forma de
nos desafiar também a um repensar critico de nossa realidade.
PADUA, PELUSO, KOUTLOUKA; DUSSEL; AMES; TORDESILLAS,
CAPONI, SERAFINOU, nos trazem subsidios para estas reflexdes ao
nivel nacional, latino-americano e internacional.

Na segado ENTREVISTA, o jurista Goffredo Telles Junior
(75), professor Emérito da Universidade de Sao Paulo, nos conta um
pouco dasua histéria de vida, que sem divida esta inscrita na prépria
Histéria do Brasil.
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Os trabalhos em ESTUDOS CRITICOS, de Constanga
Marcondes CESAR, da PUCCAMP e de Tina Spantidou, da Universi-
dade de Atenas, completam este nosso Filosofia Social Il.

Repensar o social é, sem duvida, assumir um duplo
desdfio: o de elaborar subsidios para a compreensao do seu movimento
dialético e, ao mesmo tempo, rever concepgoes, renovar espe-
rangas, construir utopias.

Eis a tarefa que nos aguarda.

R. Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n° 48, 5-6, jan./abr., 1991



A FILOSOFIA DE CAIO PRADO JUNIOR

Elisabete M. Marchesini de PADUA

Mestre em Filosofia Social, docente do
Instituto de Filosofia da PUCCAMP

“Honrar um pensador ndo é elogi4-lo, nem mesmo inter-
preté-lo, mas discutir sua obra, mantendo-o desta forma
vivo e demonstrando, em ato, que ele desafia o tempo e
mantém sua relevancia”.

(C. Castoriadis)

Se por obra e graga do Espirito Santo |he entregassem o
pais, o que faria?

“A primeira coisa que faria era deixar o Brasil todo falar,
deixar o povo falar, participar da vida publica. O povo, a
massa da populagdo brasileira, € que precisa abrir a boca
e dizer o que lhe faz falta. Se ndo é capaz disto, como héa
quem alegue, entdo nao somos dignos de ser um pais
civilizado... Em suma, a primeira coisa a fazer seria convo-
car uma Constituinte para que o Brasil inteiro pudesse
falar, se organizar dignamente, estabelecer um regime em
que a massa da populagdo pudesse efetivamente partici-
par da vida publica do Pais. Haverd erros, sem duvida,
haverd de tudo, mas n@o ha outro caminho”.

(Caio Prado Junior, entrevista, 11-6-78)

A obra de Caio Prado Junior tem sido interpretada
fundamentalmente dos pontos de vista chamados historicos e
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econdémicos, e os textos filoséficos aparecem como um
“acidente” em relagao ao todo de sua obra, como se pudéssemos
tracar entre os textos histérico-econémicos e os filoséficos
uma linha diviséria, de tal forma que os textos do Historiador
e do Economista adquiriram um status nao conferido aos
textos do Fil6sofo.

Nosso trabalho' buscou uma interpretacao global
do pensamento filoséfico pradiano, procurando manter os
elos de ligagao com sua obra como um todo e buscar em que
momentos do processo de mudangas na formagdo social
brasileira e latino-americana seu pensamento se insere.

No presente artigo procuramos elaborar subsidios
para a compreensdao do pensamento pradiano, no contexto
histérico-sociolégico do marxismo na A. Latina?

MARX E A AMERICA LATINA

A rigor, como objeto de estudo, a América Latina
nunca foi uma preocupagao central na obra de Marx e Engels,
mas ela se insere em toda a problematica da questao nacional,
a partir do entendimento do desenvolvimento do modo de
producao capitalista e particularmente do ocidente europeu,
que se faz “as custas” do mundo extra-europeu.

No entanto, o préprio pensamento de Marx sobre a
questao nacional passa por uma “evolugdo”; a grosso modo,
pode ser entendida uma primeira fase® de 1847-1856, onde
predominam os artigos sobre a dominagao inglesa na india, e
uma certa tendéncia a “justificacao teérica” desta dominagao,
a partir da idéia de que a Inglaterra exercia uma agao civili-
zadora sobre os “paises barbaros”, ndo capitalistas, e levaria
rapidamente a formagao de uma burguesia industrial e con-
sequentemente do proletariado.

Um periodo de transigdo no pensamento de Marx,
que vai de 1856 a 1864, onde ndao ha uma grande revisdo
tedrica das concepgdes sobre a relagdo das grandes poténcias
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da Europa e o mundo colonial, mas que é marcada por um tom
de denuncia, de repudio moral as atrocidades cometidas
pelos colonizadores e uma énfase no direito dos colonizados
resistirem a este processo de colonizagao.

A partir de 1864, com a questao da Irlanda, fica clara
a mudanga de Marx, ao propor que paises como Irlanda e a
india tenham governo préprio, independéncia, enfim, criem
barreiras protetoras contra a Inglaterra; Marx fica convencido
que a Inglaterra nao teve condigdes de criar na Asia uma
sociedade - industrial moderna, mas sim que aprofundou as
contradigbes, ao desarticular seu sistema econémico de pro-
priedade comunal da terra.

Com a morte de Marx em 1883, uma quarta fase é
marcada pela continuidade das reflexdes sobre a questao
nacional feita por Engels, que de certa forma retoma alguns
conceitos de “Principios do Comunismo” (escrito 35 anos
antes), como a idéia de que a revolugao socialista seria levada
a cabo pela classe trabalhadora dos paises europeus mais
adiantados e pela dos Estados Unidos.

Vé-se nos textos classicos do marxismo uma defesa
da separagao norte-americana, como o préprio Engels afirma
em 1848% “Na América presenciamos a conquista do México,
a qual muito nos agradou. Também constitui um progresso
que um pais ocupado até o presente, exclusivamente de si
mesmo, devastado por constantes guerras civis e onde qualquer
desenvolvimento era impossivel, um pais que na melhor das
hipéteses, estava por se tornar vassalo industrial da Inglaterra,
um pais nestas condigdes seja langado, pela violéncia, no
movimento histérico. E no interesse de seu préprio desen-
volvimento que o México estard, de agora em diante, sob a
tutela dos Estados Unidos. E no interesse do desenvolvimento
de toda a América que os Estados Unidos, mediante a ocu-
pacao da Califérnia, obtém o predominio sobre o Oceano
Pacifico.

Estas concepgbes classicas sao marcadas pelos
conceitos herdados de Hegel® sobre o mundo extra-europeu:
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durante este periodo Engels e Marx negam aos “residuos de
povos” direito a uma existéncia nacional, independente, como
a dos povos dotados de “forga vital”, “vidveis”. S6 comegam
a valorizar as mudangas sociais ocorridas, caso dos Estados
Unidos, quando entendem que estas mudangas impulsiona-
vam o processo de industrializagdo e, portanto, levavam a
formacgao do Estado - nagdo, das classes burguesa e proletaria.

Este dualismo hegeliano “nagdes histéricas” - “nagoes
sem histéria”, certamente influiu nas concepgdes de Marx e
Engels sobre a América Latina, j& que Hegel nao destinava a
América um lugar autbnomo na histéria do espirito humano,
da filosofia.

Por uma questdo de método, jA& que a analise mar-
Xista incorpora a histéria e a politica como elementos condi-
cionadores da reestruturacao no campo analitico, a partir de
1860 esta visao hegeliana, como categoria analitica, comeca
a ser revista, pela prépria necessidade de se incluir a dindmica
nacional na teoria da revolugao.

Pelo menos Marx (20 que parece Engels nao com-
partiiha desta visao) se da conta da problemética identifi-
cagao entre desenvolvimento capitalista - classe operdria in-
ternacionalmente homogénea, na analise da libertagdo dos
povos dominados; isso fica claro a partir do entendimento da
questao da Irlanda e dos textos sobre a revolugao turca,
polonesa e russa, quando transparece a possibilidade de uma
certa autonomia destes povos dominados para “ultrapassarem”
as fronteiras de nagdes a-histéricas a nagdes histéricas, desde
que as lutas nacionais pudessem romper a estabilidade do
modo de produgao dominante. H4 um movimento no pensa-
mento de Marx, que vai dos conceitos iniciais de 1848, que
desvalorizavam o campesinato, a uma postura de valorizagao
das massas rurais, que se distancia dos conceitos iniciais
“etapistas” do desenvolvimento do modo de produgao.

As condigbes sociais da Russia levaram Marx a um
estudo mais aprofundado da teoria da comunidade rural, de
1875 em diante, portanto apés a publicagdo do | tomo do
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Capital (1867); estes estudos mostram a sua mudanga de
perspectiva: da sua anterior “admiragao” aos valores sociais
das comunidades primitivas, passa a considerar cada vez
mais a viabilidade da comuna primitiva, como categoria analitica,
como chama a atengdo Hobsbawm: “E interessante constatar
que - de certo modo até inesperadamente - seus pontos de
vista se inclinassem no sentido dos Narodiniks, que susten-
tavam que a comunidade alded russa poderia fornecer a base
da transicdo para o socialismo sem prévia desagregagdo
através do desenvolvimento capitalista’.

Portanto, nada mais incorreto do que entender a
problemética da evolugao histérica dos modos de produgao a
partir de uma classificagdo rigida, com base somente nas
afirmagdes de Marx no Prefacio da Critica da Economia Politica,
por exemplo: “em linhas gerais' podemos designar de modos
de produgao asiatico, antigo, feudal e burgués moderno as
tantas épocas de progresso da formagdo econémica da so-
ciedade”. Deve-se entender que esta ‘“classificagdo” é o re-
sultado de observagdes e estudos que Marx e Engels
realizaram, mas nao constituem uma dedugédo tedrica, nem
significam que o desenvolvimento do capitalismo industrial
seja o Unico pressuposto para o desenvolvimento do so-
cialismo.

Esta rigidez ou equivoco na interpretagdo do pensa-
mento de Marx causou sérios prejuizos a teoria marxista. Um
deles é justamente o que aparece em “Materialismo Histérico
e Materialismo Dialético”, de J. Stalin.

Vejam-se as seguintes passagens: “A histéria co-
nhece cinco tipos fundamentais de relagbes de produgao: a
comuna primitiva, a escravatura, o regime feudal, o regime
capitalista e o regime socialista... no regime socialista que, até
este momento, sO esta estabelecido na URSS, é a propriedade
social dos meios de produgao que forma a base das relagdes
de produgdo. Aqui ja nao ha exploradores nem explorados”...
que, além de acrescentar mais um modo de produgao aos que
Marx havia detectado, considera por encerrado o movimento
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de busca do socialismo, ao considera-lo ja estabelecido na
URSS.

E mais, “quando os capitalistas russos, de acordo
com os capitalistas estrangeiros, implantaram ativamente na
Russia a grande industria mecanizada moderna, sem tocar no
czarismo e langando os camponeses como repasto aos gran-
des latifundiarios, ignoravam evidentemente as consequéncias
sociais que resultariam desse consideravel crescimento das
forgcas produtivas, ndo pensavam nisso; nao tinham consciéncia,
nao compreendiam que este consideravel salto das forgas
produtivas da sociedade daria origem a um reagrupamento
das forgas sociais, que permitiria ao proletariado se associar
ao campesinato e fazer triunfar a revolugdo capitalista”.

Fica clara a necessidade de se implantar primeiro o
capitalismo, e a teoria de Stalin da Revolugdo por etapas
decorre desta interpretagao equivocada da teoria de Marx; a
concepgao de uma revolugdo democratico - burguesa co-
mo etapa auténoma deve passar pela sucessao feudalis-
mo - capitalismo - capitalismo atrasado - socialismo, como se
o desenvolvimento histérico fosse regido por “leis naturais”.

Quando se passa da teoria a pratica, ha o imperativo
da formagao do bloco de quatro classes - proletariado, cam-
pesinato, pequena burguesia e burguesia nacional, como
condigao para a marcha em direg3o ao socialismo. Esta doutrina
de Stalin, inicialmente aplicada na China Popular, acabou por
se generalizar para todos o0s paises coloniais ou semi-colo-
niais da América Latina, configurando uma interpretagao
economicista da teoria de Marx.

O PROCESSO DE DIFUSAO DO MARXISMO NA
AMERICA LATINA

A difusao do marxismo na América Latina nao pode
ser entendida de forma homogénea, dada a especificidade de
cada formagao social. Neste sentido, nao se pode entender a
América Latina como uma ‘“categoria analitica”: cultura, reli-
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gido, lingua, etc., tragam profundas diferengas entre os povos,
que nao podem ser analisados generalizadamente sob uma
unidade. Entretanto, observamos que persiste um “sentimento”
latino-americano em virtude de um processo comum de coloni-
zacdo e de uma luta comum pela independéncia politica,
econOmica e financeira em relagdo aos paises centrais.

Levantamos neste esbogo alguns pontos de referéncia
para a compreensao do processo de difusao do marxismo na
América Latina, a fim de que possamos formar um quadro
amplo onde o pensamento de Caio Prado Junior se insere, a
partir destas consideragdes que ja tragamos sobre o pensa-
mento de Marx a respeito da questao nacional.

Este processo de difusdo do marxismo pode ser en-
tendido a partir da seguinte periodizagao: um primeiro periodo,
dos anos 20 a 35, onde se destacam as andlises de Mariategui
e a revolugdo de Salvador de 1932; um periodo de 1935 a
1959, onde se encontra nitidamente a influéncia da interpre-
tagcao stalinista e, no plano prético, a organizagao da revo-
lugao por etapas; apdés os anos 60 um periodo revolucionario,
marcado pela luta armada e pelo radicalismo inspirado na
revolugdo cubana.

No primeiro periodo constatamos uma tendéncia na
caracterizagao da revolugao latino-americana como socialista
e anti-imperialista a0 mesmo tempo, mas que de qualquer
modo rotulava a teoria marxista como “europeista”, de forma
que havia a necessidade de adapta-la a realidade, quando
nao transplantad-la simplesmente, buscando na teoria mar-
Xista o equivalente latino-americano. Gragas a esse processo,
a estrutura agréria é tida como feudal, a burguesia nacional
local é tida como progressista, quando nao revolucionaria, 0s
camponeses sSao reticentes ao socialismo coletivista... Como
bem analisa Lowy” a especificidade da América Latina esta
implicita ou explicitamente negada, e o continente “nao esta
maduro” para o socialismo. Na pratica, se impde a luta por
uma etapa histérica democrética e anti-feudal, nos moldes da
Europa nos séculos XVIII e XIX!
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No segundo periodo, marcadamente stalinista, ha o
predominio de um dogmatismo universalista, s6 quebrado iso-
ladamente por alguns pesquisadores, como Maridtegui no
periodo anterior; nos anos 40 e 50 Sergio Bagu (Argentina),
Caio Prado Junior (Brasil), Marcelo Segall (Chile), se negaram
a considerar a formagao social latino-americana como feudal,
mostrando que a causa das desigualdades regionais nao era
o feudalismo, mas a especificidade do desenvolvimento do
capitalismo e o sentido da colonizagao e da dependéncia.
Estes autores buscaram articular uma metodologia classica
marxista com uma andlise que levasse em conta as caracteristi-
cas da economia e da sociedade latino-americana.

Entretanto, a visdo que predominou foi a stalinista;
isto gerou a idéia de um marxismo acabado, auto-suficiente,
inquestionavel, onde as falhas eram decorrentes de sua apli-
cagao/adaptagdo e nao do equivoco na andlise de cada for-
magao social.

Uma questdo metodoldgica importante é deixada de
lado: como um método de investigagdo permite a passagem
para um método politico de transformagao da realidade?

Cremos que é sé a partir de uma realidade nacional,
historicamente determinada, que podemos definir um novo
sistema de orientagao tedrica, metodolégica e politica. Igno-
rar isto & absolutizar o marxismo, é atribuir-lhe uma unidade
tedrica inexistente: basta lembrar que as categorias de Marx
referem-se a fendmenos econdmicos, politicos e ideoldgicos
que operam no contexto de uma determinada relagao histérica.

Nao pode haver uma correspondéncia mecanica
destas categorias para a andlise da América Latina. Quando
houve a tentativa de fazer esta correspondéncia, essa inade-
quacao se expressa na pratica e na teoria; temos como exem-
plo os proprios termos equivocados para a interpretagdao da
realidade que predominam neste periodo, como: semi-feudal,
feudalismo, formagdes pré-capitalistas, proletariado, burguesia
nacional, etc.

No plano politico esses equivocos levaram a crenga
da necessidade de formagao de um proletariado industrial
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como unico suporte das transformagdes sociais em diregao
ao socialismo, fez também com que os movimentos revolu-
cionarios considerassem como prioridade o processo de in-
dustrializagao, a formagcdo de uma massa de trabalhadores
industriais e a idéia de que nos paises agrarios estes tra-
balhadores se uniriam aos camponeses e esse fator seria im-
portante para o desenvolvimento do capitalismo.

Em decorréncia disso, este periodo ¢ marcado pela
organizagdo das aliangas entre partidos comunistas, socialis-
tas e “burgueses democréticos”; um exemplo destas aliangas
encontramos na organizagdo, na maioria dos paises lati-
no-americanos, das Frentes Nacionais de luta, onde estas
aliangas se fizeram com as forgas burguesas consideradas
progressistas, nacionalistas, que visavam justamente o de-
senvolvimento de um capitalismo nacional e independente.
Desta maneira, se afastavam cada vez mais da revolugao
socialista, os partidos cairam num “taticismo” imobilizador...

Ao analisar estas distorgées ocorridas no movimento
social latino-americano, quanto ao plano tedrico, José Aricé
observa que: “Convertida pelo préprio autor em uma obra
aberta de muiltiplos sentidos, “O Capital” serviu, na leitura
feita pelo movimento socialista, como fundamentagao tedrica
de uma visdo teleolégica da evolugao das sociedades, a partir
da qual cada uma energia da anterior seguindo um esquema
unilinear que desembocava inexoravelmente no triunfo do
socialismo... uma obra que devia ser o golpe tedrico contra a
burguesia, do qual esta nunca mais poderia se recuperar,
converteu-se, nos paises atrasados, no livro dos burgueses,
como sélido fundamento para a aceitagao da necessidade e
progressividade do capitalismo, tal como se configurou con-
cretamente na Europa ocidental®. Para tanto, era imprescindivel
a transformagao das nacionalidades em estados - nagao
soberanos, dai os movimentos sociais serem marcados pela
luta nacionalista, pelo estabelecimento de uma ‘“vontade”
nacional e popular, pelos esforgos de modernizagdo para
superagao do mundo autdctone considerado arcaico, pelas
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lutas pela independéncia econémica e financeira, etc.; isto fez
com que se visse Nno marxismo uma ideologia do progresso e
do desenvolvimento, a partir dela se deveria estabelecer um
combate sem tréguas ao “atraso” cultural e econdmico.

Note-se que a estratégia dos partidos se mostra
contra a histéria regional: ao absorver as orientagdes ‘“stalini-
zadas” da URSS os partidos comunistas da América Latina se
propunham tarefas que podemos considerar um retrocesso
para a marcha em diregado ao socialismo.

O Partido Comunista do Brasil nao foge a este quadro.
Em nenhum momento se coloca em questao a interpretagao
oficial do marxismo, a doutrina da revolugdo por etapas e do
bloco de quatro classes para a realizagao de uma etapa
nacional - democratica. O desenvolvimento poderia ser al-
cancado pela industrializagao, pela organizagao das massas
e pelo partido revolucionario que os guiaria.

Esse conhecimento da realidade “filtrado” pela ética
stalinista ndo levava em conta qualquer dissidéncia ou andlise
que nao passasse por este crivo pré-estabelecido, justamente
porque isso significava uma revisao de estratégia que nao
cabia no modelo elaborado pela Ill Internacional (1919). Quando
a |l Internacional se dissolveu, as vésperas da |l Guerra
Mundial, isso nao significou a passagem para um pensamento
politico autdbnomo, ao contrario, se radicalizaram as posigoes
stalinistas.

O campo tedrico do reconhecimento nacional e da
analise diferenciada da realidade latino-americana se fecha,
fora algumas excessdes, como Maridtegui, Caio Prado Junior,
Sergio Bagu.

O periodo que se segue a |l Guerra Mundial, ca-
racterizado pela guerra-fria, marca o inicio de uma ofensiva
internacional do capitalismo contra a URSS, que tem con-
sequéncias desastrosas para o marxismo na América Latina;
os partidos comunistas foram colocados “fora da lei”, seus
dirigentes duramente perseguidos. Apesar disso, 0s comunis-
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tas se encontram a frente de importantes movimentos e massa,
como as greves no Brasil (1953 a 1954), as guerriihas campo-
nesas na Colombia - (1954 a 1955).

A morte de Stalin (1953) e a realizagdo do XX Con-
gresso do Partido Comunista da URSS (1956) nao significou o
rompimento das ligagdes politico-ideoldgicas entre os parti-
dos comunistas da América Latina e a diregdo soviética. Uma
nova orientagao da URSS no sentido de uma convivéncia
pacifica e apoio aos governos burgueses considerados de-
mocraticos - no Brasil, por exemplo, J. Kubitschek - vai marcar
o final dos anos 50, onde as solugdes radicais sdo abandona-
das, porque aquela etapa nao as justificava, 0 que passa a
importar € a unido entre proletdrios e burgueses contra o
imperialismo norte-americano.

A revolugdo cubana veio sacudir o continente lati-
no-americano, a proclamagdo da revolug@o socialista por Fidel
Castro em maio de 1961, apds a defesa da invasido da Baia dos
Porcos, consolida a realidade ja& existente de uma revolugao
socialista que enfrenta e  destr6i os quadros democréati-
co-burgueses. Isso nos mostra claramente que a revolugao
cubana foi realizada “do lado de fora” do modelo ideolégico e
economicista do marxismo oficial.

E o inicio de uma nova era, a era da luta armada
como via eficaz tanto para destruir o imperialismo como para
efetuar a passagem ao socialismo, portanto, contraria as
orientagbes “oficiais”. A partir de 1959, e principalmente com
E. Che Guevara (1928 - 1967) se firmam estas idéias contrarias
a interpretagao marxista oficial; a principal delas é que as bur-
guesias nacionais ndo sao capazes de se opor ao impe-
rialismo, nunca o foram: ndo ha aliangas a fazer, “ou revolugao
socialista ou caricatura de revolugao”. Em Cuba se “queimaram
etapas” para forgar a marcha dos acontecimentos, mas, segundo
Guevara, a partir de um quadro em que isso era objetivamente
possivel, se colocando contra todas as andlises etapistas,
contra o determinismo rigido e “cientifico” da doutrina de
Stalin.
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Comega a se expandir a idéia do “fazer a revo-
lugao”, fazendo com que os anos 60 sejam marcados pela
visdo de Castro e Guevara e a tentativa de estabelecer a
guerrilha rural em vérios paises da América Latina.

Apéds 1968 surgem movimentos de guerrilha de impacto
politico muito grande: no Brasil a A. L. N. - Aliangas Liberta-
dora Nacional, dirigida por C. Marighella e o M. R. 8 - Movimento
Revolucionario 8 de outubro, dirigido por C. Lamarca. No
Uruguai os Tupamanos, dirigidos por Raul Sendic; na Argen-
tina o E. R. P. Exército Revolucionario do Povo, dirigido por
Roberto Santucho e outros na Bolivia e no Chile.

Uma repressdo brutal desarticulou estes movimen-
tos e o castrismo se enfraquece a partir de meados dos anos
70; s6 a F. S. L. N. - Frente Sandinista de Libertagao Nacional,
da Nicaragua, apds intenso trabalho entre 1977 - 1979,
conhece algum éxito, derrubando a ditadura de A. Somoza.

Devemos lembrar que a experiéncia do Chile confi-
gura a tentativa mais importante de passagem pacifica para o
socialismo na América Latina, e o Partido Comunista cer-
tamente contribuiu para o governo da Unidade Popular de S.
Allende, porém a alianga com as forcas burguesas considera-
das progressistas resultou no desastre de 1973.

SITUANDO CAIO PRADO JUNIOR

Este breve esbogo constitui 0 pano de fundo para o
entendimento do pensamento pradiano no contexto histéri-
co-sociolégico latino-americano.

Embora Caio Prado Junior s6 edite seu primeiro
texto um ano apés a morte de Mariategui (1932), encontramos
alguns pontos de aproximagao entre esses dois autores: ambos
tiveram sua formagao intelectual fora dos quadros do Partido
e uma certa vivéncia do mundo europeu, que certamente lhes
ampliou os horizontes na andlise da realidade latino-ameri-
cana.
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E inegavel que “Sete Ensaios de Interpretagdo da
Realidade Peruana” (1928) e “Evolugdo Politica do Brasil”
(1933) sao os primeiros ensaios de andlise da formagao social
concreta da América Latina, que se valem de um quadro
tedrico marxista que nao despreza a experiéncia social das
massas. Caio Prado Junior percorreu praticamente todo o
Brasil e tinha uma clareza nao sé tedrica da especificidade de
nossa realidade social.

Em ambos encontramos uma andlise do nivel
econdémico que escapa do determinismo rigido das etapas; ha
nestes dois autores uma vontade de “educar” as massas e 0s
segmentos do Partido contrarios as suas andlises. Mariategui
funda a Revista Amauta, rompendo com a APRA de Haya de la
Torre e elabora um programa para o Partido em 1928.

Caio Prado Junior também muito cedo se indispoe
com o Partido Comunista do Brasil, porém ndo o abandona e
sua contribuigdo € preciosa: elabora em 1935 o Programa da
Alianga Nacional Libertadora, da qual se torna vice-presidente.
Preso no Rio Grande do Sul, é trazido a Sao Paulo onde fica
detido até 1937, quando parte para o exilio na Franga. Em
1942, j4 de volta ao Brasil, publica o classico “Formagao do
Brasil Contemporaneo”, hoje na sua 20® edigdo e publicado
em varios idiomas. No ano seguinte funda a Editora Brasi-
liense, de importancia inquestionavel até os dias de hoje.

A sua grande contribuicao nos anos 50 foi a fun-
dagao da Revista Brasiliense (1955). Como Mariategui, Caio
Prado Junior ndo formou uma escola, no sentido académico;
mas dos intelectuais que se aglutinaram em torno da Revista
Brasiliense, muitos deram continuidade as pesquisas sob a
otica marxista; tanto em sua diregdo como enquanto colabora-
dores, pela Revista passaram nomes importantes, como: Joao
Cruz Costa, Heitor Ferreira Lima, Eduardo Sucupira Filho,
Fernando Henrique Cardoso, Florestan Fernandes, Michel
Debrun, Michel Lowy, José Arthur Gianotti, Otavio lanni, sé
para citar alguns, que contribuiram para o debate em torno de
nossa realidade social.
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Ainda na década de 50 Caio Prado Junior publica os
textos considerados filoséficos: Dialética do Conhecimento
(1952) e Notas Introdutérias & Légica Dialética (1959), que
foram objeto de nosso estudo na citada tese.

Em Dialética do Conhecimento o autor procurou
abordar a Teoria do Conhecimento sob a dtica do Mate-
rialismo Dialético. Neste sentido, a contraposicao Idealismo
versus Materialismo estd sempre presente e é a partir da
critica ao idealismo que o autor busca uma fundamentagio
cientifica para a Légica e o Método dialético.

Caio Prado entende que Hegel da o primeiro passo
para se construir o método dialético: a consciéncia da forma
do movimento do pensamento, sua organizacdo, sua mobili-
dade e dinamismo, a sucessividade. Abre caminho para a
dialética materialista, que vai estabelecer o relacionamento
sujeito-objeto que a Metafisica deixa separados, relacionamento
este que se da no interior dos fatos concretos, da realidade
histérico-social.

Para o autor, coube a Marx e Engels a tarefa tedrica
de sistematizar o estudo do processo de logificacao iniciado
por Hegel; esse trabalho sera completado por Lenin em Mate-
rialismo e Empiro-criticismo e por Stalin em Materialismo Di-
alético e Materialismo Histérico, que dao, segundo Caio Prado,
um tratamento cientifico a todas estas questdes do conheci-
mento.

Buscamos compreender a contraposi¢cao Idealismo
versus Materialismo presente na abordagem de Caio Prado
Junior da Teoria do Conhecimento, a partir da andlise do
processo do conhecimento, das questdes da ciéncia, da politica
e da liberdade.

A questdo da atividade como fundamento do conhe-
cimento é abordada por Caio Prado em Dialética do Conheci-
mento (1952) de acordo com a visdao de Marx e Engels, e seus
conceitos de praxis e realidade assumem o lugar que lhes
cabe na teoria do conhecimento na perspectiva dialética;
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entretanto, em Notas Introdutérias & Légica Dialética (1959) ja
ocorreu uma distanciamento dos textos classicos do mar-
xismo, com relagdo a praxis como fundamento do conheci-
mento e espago histérico da conquista da liberdade; ao prio-
rizar as operagdes mentais na andlise do processo do conhe-
cimento, o autor se fixa no estudo da fungdo organica do
pensar, se afastando do campo filoséfico e buscando na
Psicologia a possibilidade de fundamentar ‘cientificamente”
0 estudo destes processos, sob nitida influéncia de Mate-
rialismo Dialético e Materialismo Histérico, de Stalin. Isso deu
origem a um afastamento do campo teérico proposto por Marx
e Engels, impondo um cientificismo a abordagem do conheci-
mento, que levou Caio Prado a se afastar da andlise da praxis
como fundamento do conhecimento e de toda relagao hu-
mana.®

Este “desvio” nao se d4 ao acaso, e nao estamos
certos de poder considera-lo como uma contradigao no pen-
samento pradiano. O seu encaminhamento é o resultado de
todo o processo de difusdo da teoria marxista naquele mo-
mento histérico, que faz com que os textos filoséficos de Marx,
a exemplo dos “Manuscritos Econdmico-filoséficos” e tudo o
que se referia a filosofia, fosse considerado “de segunda
classe”, “obra da juventude”, sendo privilegiados os textos de
economia, e assim mesmo, a partir de uma dada interpre-
tagao, “a oficial”.

A dialética passa a ser, nesta perspectiva “cientifica”,
auxiliar da pratica politica: “a dialética foi efetivamente elabo-
rada para realizar o encadeamento dos fatos num sentido
preciso e pré-determinado: a Revolugao” (DC, 518). Procu-
ra-se assim, legitimar a unido entre a Ciéncia e o Partido, numa
visdo muito préxima a ética de Stalin: o materialismo dialético
como um sistema filoséfico-politico e, o que a nosso ver é mais
grave, como a continuagao da obra de Marx e Lenin.

A politica passa a ser entendida como uma atividade
que visa a solugdo dos problemas de convivéncia entre os
homens, mas que procura inspirar-se sistematicamente na

R. Reflex&o, PUCCAMP, Campinas, n® 49, p. 7-26, jan./abr., 1991



E. M. M. de PADUA

ciéncia; vé-se o papel primordial que Caio Prado atribui a
Ciéncia, uma vez que a construgdo do socialismo se dara a
partir do tratamento cientifico dos fatos sociais, o Partido
assumindo ‘“cientificamente” as diretrizes do projeto social.

“Dialética do Conhecimento”, o texto filoséfico mais
denso de Caio Prado Junior, foi elaborado em pleno periodo
de hegemonia da visdo de Stalin, nao sé no Brasil como na
América Latina e Europa. O autor passa a considerar “Mate-
rialismo Dialético e Materialismo Histérico”, de Stalin, o ponto
de partida para seus estudos do método dialético; ndo recorre
a Mairxk, recorre a Stalin que, como sabemos, interpretou a sua
maneira e conveniéncia os textos classicos, impondo um cien-
tificismo ao marxismo, de consequéncias desastrosas até
hoje.°

A préxis, de categoria central passa a categoria se-
cundaria quando o autor sistematiza o estudo da fungao
organica do pensar via Psicologia, dando a questao do conhe-
cimento e do pensamento o tratamento cientifico “esperado”
de um autor marxista.

No entanto, sua intengdo é propor a Légica Dialética
como um método relacional e ao fazé-lo, deixa clara sua
premissa: a conceituagdo como relacionamento, o conceito,
como relagao. '

Com isso, abriu perspectivas para o estudo da
Dialética como método ldgico; nota-se que é apdés a publi-
cacao de Dialética do Conhecimento que comegaram a surgir
no Brasil um maior nimero de pesquisas em toriio da Légica

dialética, da Matematica e da Linguagem, que mostraram a
possibilidade de enfrentar a tradigdo e o longo dominio da
I6gica classica.

A énfase dada ao marxismo como ciéncia na obra
filoséfica de Caio Prado Junior ndo o afasta da agdo politica.
Ao contrario, como ele mesmo afirma, “os dialéticos devem
ser homens de agdo, como estes devem ser dialéticos”. A sua
proposta de se elaborar um programa légico da dialética tem
justamente a finalidade de nao separar teoria e pratica.
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Podemos constatar que toda sua obra & permeada
por esta intengdo, dai a importancia do estudo do seu pensa-
mento como contribuicdo a analise da Revolugao Burguesa no
Brasil. Nao é s6 o fato do autor ter pertencido aos quadros do
Partido Comunista do Brasil que Ihe confere esta relevancia,
mas o fato de que n3ao ha andlise econdmica destituida de
fundamentos filoséficos proprios.

O entrelagamento de diferentes fatores histéricos,
desde a formagao intelectual do autor, a hegemonia do pensa-
mento stalinista entre os chamados intelectuais de esquerda,
na Europa e no Brasil, praticamente até meados da década de
50, o processo de difusdo do marxismo na América Latina e a
propria atuagao de Caio Prado como militante do Partido
Comunista do Brasil, contribuiram para que o autor elabo-
rasse um trabalho filoséfico sui generis: pioneiro, polémico,
mas que abriu as portas para o estudo da dialética como
método l6gico e conquistou um espago para que se incluisse
a filosofia marxista no estudo da Filosofia no Brasil.

Dialética do Conhecimento e Notas Introdutérias a
Légica Dialética sao textos que assumem importancia na medida
em que as publicagdes filosdficas que existiam, ou seja, os
manuais de Filosofia, em sua grande maioria ignoravam o
pensamento marxista, como se a filosofia tivesse estancado
em Hegel, no neokantismo e no positivismo. E continuam
ignorando até as décadas de 60 e 70.

S6 para exemplo, o texto de Antonio Paim “O Estudo
do Pensamento Filoséfico Brasileiro” (Tempo Brasileiro, 1979)
nao dedica um item a analise da filosofia marxista no Brasil
porque no seu entender “os autores ‘“marxistas heterodoxos”
(Pinto Ferreira, Glaucio Veiga e alguns outros) marcam uma
presenga ativa no contemporaneo didlogo filosofico brasileiro
mas nao constituem uma corrente de filosofia”. (p. 87 - grifo
Nnosso)

Quando ha, como o texto de Lidia Acerboni, “A
Filosofia Contemporéanea no Brasil” (tese de doutoramento
publicada na Italia e traduzida pela Grijalbo/USP, 1969), figu-
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ram como representantes da filosofia marxista Caio Prado
Junior e Luiz Pinto Ferreira. Mas o tratamento que é dispen-
sado aos dois autores é bastante irbnico, suas obras sao
consideradas ‘‘auténtica apologética marxista”, sem uma
consideragao maior pelo contexto histérico-sociolégico da
produgédo destes textos, nem sua insergdo no contexto mais
amplo da prépria produgao de cada um deles.

Mesmo que em alguns momentos da reflexao filosdfica,
como € o caso da questdo da praxis, Caio Prado Junior tenha
se afastado da teoria de Marx para absorver a teoria proposta
por Stalin, o rétulo de “marxista iluminado” (p. 125) nao lhe
cabe assim tao facil.

Caio Prado Junior buscou construir uma Episte-
mologia Dialética. Seus limites teéricos devem ser compreendi-
dos a partir de dois pontos: 1°) no plano tedrico ndo se pode
desconsiderar o processo de difusdo do marxismo na América
Latina, “filtrado” pela Otica de Stalin; 2°) no plano pratico, nao
se pode desconsiderar a imensa influéncia que a Revolugao
Russa teve na Histéria, como “modelo” para outras transfor-
magoes sociais, caso da Revolugdo Chinesa e dos movimen-
tos sociais latino-americanos.

Os textos filoséficos de Caio Prado Junior nao po-
dem ser analisados fora deste quadro mais amplo do mar-
xismo na América Latina, nem de sua prépria atuagao enquanto
miltante do Partido. Estes textos representam um momento
desta trajetdria, profundamente marcada pela convicgdo de
que a revolugdo democratico-nacional era a etapa necessdria
para se alcangar o socialismo, e que a URSS, como Patria do
Socialismo, deveria ser defendida a qualquer prego. “O que é
Liberdade” é a expressdao desta defesa.

Constatamos que a partir dos anos 60, os autores
que haviam se reunido em torno da Revista Brasiliense muito
contribuiram para a reorganizagao da vida académica, sobre-
tudo na Universidade de Sao Paulo, onde surgiram importan-
tes pesquisas que incorporavam a 6tica marxista como um
marco de oposigdo as teorias sociais norte-americanas e ao
positivismo.

) ) Abrangendo um leque amplo, da sociologia, histérica,
filosofia @ economia, estes autores ao lado de outros autores
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latino-americanos e brasileiros como E. Faletto, E. Laclau, Rui
Mauro Marini, Paul Singer, Francisco Weffort, Francisco de
Oliveira, comegam a elaborar a critica da revolugao burguesa
na América Latina e no Brasil em especial, numa perspectiva
marxista. Sem duvida a Revista Brasiliense foi um dos nucleos
geradores desta critica.

O préprio Caio Prado Junior, em 1966, com A Revo-
lugdo Brasileira, da inicio a esta critica com a andlise dos
equivocos da atuagao do Partido, sobretudo no Governo Goulart,
que contribuiram para a catastrofe de 1964.

Cabe ainda citar que no inicio da década de 70 Caio
Prado Junior escreve dois artigos importantes sobre o deba-
te Marxismo versus Estruturalismo: “O estruturalismo de Le-
vi-Strauss” e “O marxismo de L. Althusser”, publicados na
Franga, respectivamente em La Pensée e Temps Modernes.
Esbogamas uma primeira andlise destes textos, que figura
como anexo em nossa tese de Mestrado. Certamente mere-
cem um estudo mais aprofundado, que possa trazer novos
elementos para a compreensao do pensamento pradiano,
principalmente se considerarmos que na década de 70 e inicio
dos anos 80, o autor vinha tomando notas para. um novo
trabalho de Filosofia (estas anotagdes sao ainda inéditas).

Finalmente, cabe observar que o passado de lutas
dos povos latino-americanos tem sido muito lentamente recu-
perado pela Histéria. A revolugdo cubana arranca do esqueci-
mento a revolugado de Salvador de 1932 e recupera as lutas de
revolucionarios como José Marti, Julio Antonio Mella, Antonio
Farabundo Marti e mesmo Diego Rivera.

No Brasil a Historia oficial s6 destacou figuras e
fatos histéricos que eram de seu interesse; nos meios
académicos esta recuperacdo € também muito lenta e os
vinculos com os outros paises da América Latina ainda hoje
nao sao fortes quanto deveriam ser. Basta citar que o texto
mais importante de Mariategui, “Sete Ensaios sobre a Reali-
dade Peruana”, publicado em 1928, s6 teve tradugdao em
portugués, com prefacio de Florestan Fernandes, em 1975!

O resgate da obra e do papel de Caio Prado Junior
nao foge a esta regra, também tem sido lento. Além das teses
académicas, a expressdo mais importante deste resgate
deu-se em maio de 1988, com a realizagao da “Jornada de
Estudos Caio Prado Junior”, organizada pela UNESP-Marilia.

R. Refiexdio, PUCCAMP, Campinas, n2 49, p. 7-26, jan./abr., 1991



E. M. M. de PADUA .

Esperamos que outros estudos sistematicos de sua
obra sejam ainda realizados e divulgados, a fim de que ocupe
definitivamente o lugar que lhe cabe na Histéria das Idéias
Sociais no Brasil.

NOTAS

(1) Um estudo dos pressupostos filoséficos de Caio Prado Junior: contribuicao a
critica da Revolugao Burguesa no Brasil, tese de Mestrado, PUCCAMP, 1989.
(@) Vide anexos tese op. cit.

(3) Para complementagéo vide introdugao de Pedro Scaron para a coletdnea de
textos de Marx e Engels sobre a América Latina em Cuadernos de Pasado y
Presente n° 30, Materiales para la histéria de A. Latina, Cérdoba, 1974.

(4) Ibidem, p. 183, de artigo de Engels publicado em 23-1-1847, no Deutsche
Brissler Zeitung.

(5) Veja-se G. W. F. Hegel, Introdugao a Histéria da Filosofia, Col. Os Pensadores,
S. P., Abril, 1974, 321-398. Veja-se ainda comentérios de José ARICO in Marx e a
América Latina, Cap. V. (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1982).

(6) Eric HOBSBAWM, Formagdes Econdmicas Pré-capitalistas, 49. Marx em carta
a Vera Zasulich em 8-3-1881, deixa clara esta sua perspectiva de anélise, quando
afirma que: "a andlise apresentada no Capital nao d4, portanto, razdes, nem pré
nem contra da vitalidade da comuna rural, mas o estudo especial que eu fiz dela
me convenceu de que a comuna é o ponto de apoio da regeneragao social da
Russia". Fica claro que o conceito de "proletariado industrial® como Unico suporte
das transformagdes sociais no sentido socialista devia ser revisto. Esta carta foi
traduzida por Riazénov e Bukarin e publicada em 1926. Veja-se os esbogos de
Marx neste texto de Hobsbawm, Apéndice, 131-133. (Rio de Janeiro, PAZ e
TERRA, 1975).

(7) Michel LOWY, Le Marxisme em Amérique Latine de 1909 & nos jours -
Anthologie, introdugao, 7-67, que apresenta a periodizagdo tomada por nés. Esta
Antologia apresenta textos originais dos principais autores marxistas da América
Latina de 1909 a 1972. (Paris, F. Maspero, 1980).

(8) José ARICO, Marx e a América Latina, op. cit., 62.

(9) A busca da legitimidade cientifica marcou o neaterialismo dialético a partir
dos anos 30 e 40; as obras que aparentemente nao faziam sentido nos textos
filoséficos de Caio Prado Junior, podem ser compreendidas a partir deste marco.
Obras de autores como Woodworth e Schlosberg (Experimental Psychology),
Katz (Gestalt Psychology), Binghan (Size and form perception in "gallu domesti-
cus'), Kohler (The Metality of apes), Kaffka (Principles of Gestalt Psychology)
entre outras, que sao utilizadas pelo autor em Notas Introdutérias & Légica
Dialética, mostram a dimensao deste esforgo.

(10) Deve-se registrar que esta nao é uma ética exclusivamente pradiana. Ao nivel
internacional este processo deu-se de forma semelhante; s6 para citarmos um
exemplo; o do filésofo francés Roger Garaudy, de 1957 a 1967 um indiscutivel
tedrico do Partido Comunista Francés, que retoma e desenvolve muitas das
colocagdes de Stalim no texto Teoria Materialista do Conhecimento (1953).
(11) Os trabalhos apresentados na Jornada foram organizados por Maria Angela
D'incao e figuram na coletanea Histéria e Ideal: Ensaios sobre Caio Prado Junior,
Sao Paulo, Brasiliense, 1989.
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A ETICA UTILITARISTA COMO CIENCIA
SOCIAL APLICADA: A VISAO
ENGENHARIAL DE JEREMY BENTHAM

Dr. Luiz Alberto PELUSO
PUCCAMP/CNPq

“Intense, long, certain, speedy, fruitful,
pure -

Such marks in pleasures and in pains en-
dure.

Such pleasures seek, if private be thy end;
If be public, wide let them extend.

Such pains avoid, whichever be thy view
f pains must come, let them extend to
few.”

(Bentham, Jeremy; “Introduction to
the Principles of Morals and
Legislation”, Cap. IV, ft. 7)

I

Neste texto se pretende argumentar que Jeremy
Bentham teria adotado um modelo engenharial de andlise da
realidade social. Isto significa que ele teria interpretado sua
atividade intelectual como um conhecimento voltado para a
solugdo de problemas - especificamente, problemas cujas
solugbes estavam relacionadas com a forma como se orga-
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nizariam as sociedades. Ele teria assumido a interpretagéo de
que o conhecimento social deve resultar em propostas de
solugdes de problemas sociais. Nesse sentido, Bentham seria
um precursor da teoria de que as Ciéncias Sociais sao ‘poli-
cy-making’. Assim, o cientista social € um construtor de politi-
cas sociais.

O que aqui se pretende sugerir € que J. Bentham
teria construido uma metodologia de analise social que pode
ser considerada hoje no sentido de fazer avangar uma com-
paragao entre o trabalho de tecndlogos ou engenheiros e a
atividade dos cientistas sociais. Da mesma forma como o
engenheiro estaria interessado na aplicagdo de conhecimen-
tos visando resolver problemas especificos, assim também, o
engenheiro social dedica-se a tarefa de utilizar teorias, regras,
ou leis produzidas nas mais diferentes areas de investigagao,
com o intlito de resolver problemas sociais especificos. A
‘engenharia’ significa, portanto, a arte de utilizar o conheci-
mento para a conversao Gtima de recursos da natureza para o
beneficio do ser humano. Ela é uma arte que requer o jul-
gamento necessario para adaptar o conhecimento aos propdsi-
tos praticos, e a imaginagao suficiente para predizer o fun-
cionamento de novos instrumentos.

Essa ‘visdao engenharial da andlise social, que
supostamente Bentham apresenta, ser4 aqui enfocada con-
forme ela se encontra na obra “Introduction to the Principles of
Morals and Legislation” publicada em 1789. O ponto central
para o qual se pretende argumentar neste texto é que a Etica
Utilitarista construida por J. Bentham contém um caso tipico
da utilizagdo da interpretagao engenharial da analise social. A
Etica, tanto em sua dimensdo individual quanto social, é
construida por Bentham, no referido texto, de tal forma que o
uso de certos recursos técnicos, - no sentido de recursos -pro-
duzidos pela Ciéncia de uma forma geral, permite ao analista
social dispdr de critérios precisos para avaliar e decidir como
agir ‘corretamente’ (da melhor forma) em qualquer situagao.
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II

A Etica proposta por Bentham se constroi a partir da
alegacao de que existe uma forga que compele o ser humano
a agir. Essa forga € natural, no sentido de que decorre da
propria condicdo do género humano. Ela se expressa na
busca do que é certo ou errado, nesse sentido é a base da
Moral, Ela se transforma na causa e efeito de todas as agoes
humanas, sendo suficiente para dar conta de toda a Psicolo-

gia do ser racional.

Bentham afirma: “A natureza colocou a humanidade
sob o governo de dois senhores soberanos: o prazer
e a dor.

Somente a eles compete apontar o que nés deve-
mos fazer, assim como determinar o que de fato
faremos. Ao trono desses dois soberanos estao liga-
dos, de um lado, o padrao do certo e do errado, e de
outro, a cadeia de causas e efeitos. Eles nos gover-
nam em tudo o que fazemos, em tudo o que dizemos,
em tudo o que pensamos: cada esforgo que fagamos
para nos livrar dessa sujeigdo servira para demons-
tra-la e confirma-la. Por meio de palavras um homem
pode fingir que abjura seu dominio: mas na reali-
dade ele permanecera sujeito a ele em todos os
momentos”. (Bentham, J. (1789), Chap. |, 946)

Desta primeira idéia Bentham conclui que o sistema
moral responsavel pela construgao das condigdes da felicidade
humana, através da razdo e da lei, € fundamentado no principio
da utilidade. Esse principio é a base de toda a Etica racional e
de toda legislagao inspirada na teoria cientifica do compor-
tamento humano.

Bentham formula o ‘principio de utilidade’ da seguinte
forma: “Por principio de utilidade entende-se aquele
principio que aprova ou desaprova qualquer agao,
conforme a tendéncia que ela parega ter para aumen-
tar ou diminuir a felicidade daquele cujo interesse
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esta em jogo: ou, 0 que seria @ mesma coisa com
diferentes palavras, segundo a tendéncia a pro-
mover ou se opOr a referida felicidade. Eu digo
qualquer agao; e portanto, nao somente de toda
agcado de um individuo particular, mas de toda me-
dida de governo”. (Bentham, J.; (1789), Chap. |,
947)

Da forma como Bentham desenvolve sua analise
fica implicito que ele nao considera significativas as distingdes
entre os problemas da Moral e os problemas da Legislagao.
Moral e Legislagdo tém o mesmo principio, 0 mesmo método,
e a mesma finalidade. Ele considera que, tanto as agdes
individuais como as coletivas sao regidas pelo principio de
utilidade. Desta forma tanto as regras individuais, como as leis
que se referem ao todo da coletividade, devem resultar no
prazer dos individuos envolvidos. Elas tém igualmente 0 mesmo
método, na medida em que resultam da racionalidade hu-
mana. Assim, se o individuo age racionalmente, isto &, con-
forme o ‘principio de utilidade’, sua agao nao conflitard com
aquela que descreve o interesse da coletividade. Existe um
segundo principio que complementa o ‘principio de utilidade’
e que estabelece a identidade de interesses. Esse ‘principio
da simpatia dos interesses’ estabelece vinculos entre os in-
dividuos. Por esse principio a felicidade de uns esta associada
com a felicidade dos outros. Por meio desse principio o sofri-
mento dos outros esta ligado a cada sujeito moral. Nesse
sentido a Etica de Bentham seria altruista.’

A Moral em um sentido amplo, pode ser definida
como “...a arte de dirigir as agdes do homem para a produgao
da maior quantidade possivel de felicidade em beneficio daqueles
cujos interesses estao em jogo”. (Bentham, J. (1789), Chap.
XVIl, *1) Em se tratando de dirigir as minhas préprias agdes, a
Moral ser& a arte de ‘governar a mim mesmo’, ou ‘moral
particular’. Em se tratando de dirigir as agdes de outros, que
nao eu mesmo, entdo ha que se considerar dois casos. Se as
regras s&o destinadas para dirigir alguém que nao seja adulto,
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entdo ela recebe o nome de educagdo. Se as regras sao
empregadas para dirigir as agdes de individuos adultos, no
sentido de produzir a maior felicidade do maior nimero, entao
sao designadas como legislagdo. Se possuem carater tran-
sitério, ditado pelas circunstancias, entdo sao chamadas de
administragdo. (Bentham, J.; (1789), Chap. XVII, *')

Portanto, Bentham considera a Legislagao como
parte da Moral. Para ele, a Moral ndo tem uma natureza
imperativa, no sentido de ter sua fundamentagdo em alguma
instancia fora da prépria ordem natural, de onde se imporia
sobre o ser humano. De igual forma, ela nao decorre de
qualquer instancia essencial do ser humano, nem teria um
sentido corretivo de uma suposta natureza humana. Nao
existe coisa alguma em que a Moral possa ser fundamentada
se nao o ‘principio de utilidade”. E esse principio nao
descreve uma suposta ‘esséncia’ humana que transcenda a
realidade natural de cada individuo. O ‘principio de utilidade’
descreve a forma geral como o ser humano se comporta em
cada situag@o. Ele € portanto um principio comportamental.?

II1

Outra decorréncia da forma como Bentham apre-
senta sua teoria da agado humana é que ela esta construida de
tal forma a ser baseada em uma ciéncia objetiva do compor-
tamento humano. Bentham argumenta que o ‘principio de
utilidade’ difere de todos os principios morais que teriam sido
sucessivamente apresentados.® Esse principio ndo é a ex-
pressao de uma preferéncia subjetiva dos moralistas. Ele
expressa a forma pela qual o ser humano tem se comportado.

O ‘principio de utilidade’ nao é passivel de prova
direta, pois que, aquilo que é usado para provar tudo, nao
pode ser provado em si mesmo. Contudo, existem provas
indiretas de que esse principio existe, e que é o fundamento
de toda agao humana. Assim, ninguém pode recusar o fato de
que todos os que argumentam contra o ‘principio de utili-
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dade’, acabam por pratica-lo. De igual forma, é um fato empirico
que nao existe um ser humano capaz de, em sa consciéncia,
negar que tenha usado desse principio em muitas das mais
importantes decisdes em sua vida.

O ‘principio de utilidade’ oferece os critérios pelos
quais podemos aprovar ou reprovar as agdes humanas. Isto
porque, o que determina a aprovagao ou reprovagao de um
ato é a forma como ele contribui para 0 aumento ou diminuigao
da felicidade ou do sofrimento dos individuos considerados.
Portanto, decorreria do ‘principio de utilidade’ que a felicidade
e o sofrimento podem ser quantificados. Isso significa que
prazeres e dores enquanto valores estao sujeitos a um ‘Célculo
Aritmético’.* Isto criaria espago para a idéia de que os argu-
mentos morais tém a mesma base dos argumentos cientificos.

Para Bentham, as teorias morais teriam a mesma
estrutura metodoldégica da andlise cientifica da realidade social.
E nesse sentido, o principio da maior felicidade para o maior
ndmero seria um principio com base empirica. O ‘célculo
aritmético moral’ ofereceria essa base empirica. Isto significa
que é possivel se determinar empiricamente qual o maior
prazer produzido por um ato, para um individuo, ou uma
coletividade. E igualmente possivel se determinar qual o ato
que contribue para a maior felicidade do maior numero.

A forma como estd construido o texto da “Intro-
duction to the Principles of Morals and Legislation” deixa
transparecer que Bentham teria se inspirado em dois modelos
de andlise cientifica, quando pretende estabelecer uma moral
objetiva e cientifica. Parte de seu argumento é no sentido de
insinuar que era possivel uma tal ‘aritmética moral’, que fosse
capaz de oferecer os critérios para separar o certo do errado.®
Outra parte de seu argumento tem alguma similaridade com
algo que se poderia chamar de ‘boténica social’, que identifi-
caria e classificaria os varios tipos de agdes, motivos e crimes.®

Helévy diz: “Bentham tentou definir, até nos mini-
mos detalhes, as regras dessa aritmética moral.
Todos 0 numeros com os quais ele trata nao sao do
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mesmo tipo. A intensidade de um prazer tem um
minimo: o menor grau de prazer que pode ser distin-
guido do estado de insensibilidade. A duragdo de
um prazer tem um minimo: o menor sinal de duragao
que é perceptivel pela consciéncia. De seus mini-
mos tomados como uma unidade, a intensidade e a
duragao de um prazer sdo quantidades capazes de
crescimento ilimitado. A proximidade de um prazer
tem como seu maximo a realizagao atual desse prazer.
A probabilidade de um prazer tem como seu maximo
a absoluta certeza de um prazer atualmente experi-
mentado. Deste maximo tomado como uma unidade
a proximidade e a certeza de um prazer sdo quanti-
dades capazes de diminui¢ao ilimitada. Graus de
intensidade e duragao precisam, desta forma, ser
expressos por numeros inteiros, e graus de proximi-
dade e certeza por fragdes”. (Halévy, Elie; (1972),
pp. 30-31)7

v

Essa suposta ‘aritmética moral’ serviria para o calculo
do valor de um prazer, ou de uma dor. O valor moral do prazer
e da dor consiste na forga que eles possuem. Em outras
palavras, para Bentham, valor e forga significam a mesma
coisa em relagao aos prazeres e as dores.

Os prazeres e as dores sao os instrumentos com 0s
quais deve trabalhar o legislador. A lei e a norma moral devem
prescrever aquelas condutas que produzem prazer, e evitam a
dor. A lei descreve o comportamento que resulta no prazer do
maior nimero, e na menor dor do menor numero. “A mMissao
dos governantes consiste em promover a felicidade da so-
ciedade, punindo e recompensando...”, diz Bentham. (Ben-
tham, J.; (1789), Chap. VI, 977)

O que aqui se pretende sugerir é que o modelo de
governante que Bentham previlegia em sua analise deixa

R. Reflexao, PUCCAMP, Campinas, n? 49, p. 27-47, jan./abr., 1991



L A. PELUSO

transparecer que existe identidade entre a atividade do cien-
tista e aquela do legislador. Ele assegura que os objetivos que
o legislador tem em vista consistem em propiciar o prazer e
evitar a dor. (Bentham, J.; (1789), Chap. IV, 970) Assim, o
legislador é aquele que dispde de todos os recursos tedricos
para a elaboragao da lei. Nesse sentido a sua tarefa € a mesma
que possui um analista social. Ele € um ‘policy maker’, um
construtor de politicas. Em outras palavras, ele é o cientista
social.

A Etica, ou “..a arte de dirigir as agdes do homem
para a produgcdo da maior quantidade possivel de felicidade
em beneficio daqueles cujos interesses estdqo em jogo...”
fornece suporte para a atividade do legislador. (Bentham, J.;
(1789), Chap. XVII) E nesse sentido que Bentham oferece toda
uma teoria do ‘célculo aritmético’ para se avaliar corretamente
o valor, ou a forga moral dos atos descritos através das
normas.

\'%

Bentham considera trés situagdes diferentes em que
o legislador, ou analista social, pode ser ajudado pelo célculo
do valor de um prazer ou dor. Uma primeira situagdo cor-
responderia & busca do valor de um prazer, ou dor, para uma
pessoa em si. Neste caso a andlise de quatro variaveis seria
suficiente para se resolver a questao.

Ele diz: “Para uma pessoa considerada em si mesma,
o valor de um prazer ou dor considerados em si
mesmos, havera de ser maior ou menor, de acordo
com as seguintes quatro circunstancias: 1. Sua in-
tensidade. 2. Sua duragdo. 3. Sua certeza ou in-
certeza. 4. Sua proximidade ou longinquidade.”
(Bentham, J.; (1789), Chap. IV, 971)

Uma segunda situagao é aquela em que o legislador
deseja conhecer a tendéncia que um ato tem de produzir um
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prazer ou dor para um certo individuo. Neste caso h& que se
considerar duas outras variaveis.

Bentham identifica essas varidveis quando afirma:
“Mas quando o valor de algum prazer ou dor &
considerado com o propésito de estimar a tendéncia
de qualquer ato pelo qual é produzido, existem duas
outras circunstancias que devem ser tomadas em
consideragao; elas sdo, 5. Sua fecundidade, ou a
chance que ele tem de ser seguido por sensagoes
do mesmo tipo: isto é, de prazer, quando se tratar de
um prazer, e de dor, em se tratando de uma dor. 6.
Sua pureza, ou a chance que ele tem de nao ser
seguido por sensagdes do tipo oposto: isto &, de
dores, no caso de um prazer, e de prazeres, em se
tratando de uma dor”. (Bentham, J.; (1789), Chap.
v, 972)

Finalmente, uma terceira situagdo ocorre quando o
analista social deseja conhecer o valor de um prazer ou dor,
em relagdo a tendéncia de um ato prescrito por uma norma a
ser aplicada a toda a sociedade. Nesse caso é necessario que
se considere uma sétima variavel que Bentham identifica como
‘extensao’.

Ele diz: “Para um numero de pessoas, com referéncia
a cada uma das quais o valor de um prazer ou de
uma dor é considerado, ele serd& maior ou menor, de
acordo com sete circunstancias: isto &, as seis acima
indicadas: 1. Sua intensidade. 2. Sua duragdo. 3.
Sua certeza ou incerteza. 4. Sua proximidade ou
longinquidade. 5. Sua fecundidade. 6. Sua pureza.
E uma outra, a saber: 7. Sua extensdo: isto é, o
namero de pessoas as quais ele se extende; ou (em
outras palavras) aqueles que sao afetados por ele”.
(Bentham, J.; (1789), Chap. IV, 973)

Bentham sugere que o trabalho do legislador, ou
analista social, deve langar mao de um balango, no qual se
descreva o comportamento de todas as varidveis identifica-
das.
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Ele diz: “Para fazer uma avaliagao exata de tendéncia
geral de qualquer ato que afete o interesse de uma
comunidade, proceda da forma que segue. Comece
com qualquer uma das pessoas cujos interesses
paregam ser imediatamente afetados por ele: e
considere o0s seguintes elementos: 1) O valor de
cada prazer distinguivel que parega ser produzido
pelo ato em uma primeira instancia. 2) O valor de
cada dor distinguivel que parega ser produzido pelo
ato em uma primeira instancia. 3) O valor de cada
prazer produzido pelo ato apds o primeiro prazer.
Isto constitui a fecundidade do primeiro prazer e a
impureza da primeira dor. 4) O valor de cada dor
produzida pelo ato apds a primeira dor. Isto consti-
tui a fecundidade da primeira dor e a impureza do
primeiro prazer. Some todos os valores de todos os
prazeres de um lado, e todos os valores de todas as
dores de outro. Se o balango for favoravel ao prazer,
isto indicara a tendéncia boa do ato como um todo,
com respeito aos interesses dessa pessoa indivi-
dual; se ele for favoravel a dor, isto indicara a tendéncia
ma do ato como um todo. Faga um balango do
numero de pessoas cujos interesses estao em jogo;
e repita o processo acima descrito para cada uma
delas. Some o0s numeros que expressam OS graus
de tendéncia boa que cada ato apresenta em re-
lacdo a cada individuo para os quais a tendéncia é
boa como um todo: faga isto de novo para cada
individuo em relagdo ao qual a tendéncia do ato é
m& como um todo. Faga o balango, se este apontar
a superioridade do lado do prazer, isto indicara a
tendéncia geral boa do ato, em relagdo ao numero
total ou comunidade dos individuos em questado; se
ele assinalar o lado da dor, isto indicard a tendéncia
geral ma, em relagdo & mesma comunidade”. (Ben-
tham, J.; (1789), Chap. IV, 974)
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Esse modelo de andlise social seria capaz de tornar
objetivo o julgamento de nossos atos morais e legais. Cer-
tamente que Bentham estava avisado das dificuldades que
estdo associadas a elaboragdo desse modelo de andlise. E é
por essa razao que esse modelo é apresentado por Bentham
como uma agenda a ser cumprida, na medida do possivel, no
sentido de maximizar a objetividade e exatidao dos juizos
éticos.

Ele diz: “Nao & de se esperar que esse processo
deva ser seguido rigorosamente antes de todo jul-
gamento moral, ou antes de toda operagao legisla-
tiva ou judicial. Contudo, ele pode ser sempre man-
tido diante dos olhos: e quanto mais O processo
realizado nessas ocasibes se aproxime dele, tanto
mais esse processo ter& um carater exato. (Ben-
tham, J.; (1789), Chap. IV, 975) Em outra passagem
ele afirma: “Esta nao & uma teoria nova e pouco
segura mais do que & uma teoria inatil. Em tudo isto
nao ha outra coisa se nao tudo o que é conforme
com a pratica da humanidade, toda vez que ela tem
uma clara visdao do seu proprio interesse. (Bentham,
J.; (1789), Chap. IV, 975)

VI

A aplicagao das idéias apresentadas por Bentham
poderiam resultar num instrumental para andlise da realidade
social. Esse instrumento seria uma ‘aritmética moral’ cujas
caracteristicas sao sugeridas nesta parte.

A seguir apontamos algumas regras de construgao
do ‘Célculo Aritmético Moral’, ou para a elaboragao de tabelas
para célculo do prazer e da dor:

1. Para cada Prazer ou Dor P1i... Pn, D1i... Dn deve
ser construida uma tabela para cada individuo I1... In.

2. Para cada Individuo deve ser construida uma
tabela, para cada Prazer ou Dor, para cada Regra Ri1... Rn.

3. Para cada Regra deve ser construida uma coluna,
para cada tabela, para cada Individuo, para cada Prazer ou
Dor, para cada Instancia 1iIns... nins.
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4. Para cada Prazer ou Dor, para cada Regra, para
cada instancia, deve ser construida uma fila para toda Exten-
sao.

TABELA 1
(para avaliar valor em si)
P1, 1, R1,
1Ins. 2Ins. 3Ins. 4Ins. nins. soma
intensidade 1 1 1 1 1 5
duragao 1 1 1 5
certeza 1 1 1 1 0 4
proximidade 1 1 1 0 0 3
soma 4 4 4 3 2 -

Nota: 1 = aumento ou manutengéo do valor inicial.
0 = diminuigao ou cessamento do valor inicial.

Resultado: Para tabelas P1... Pn = quanto maior a soma, tanto maior o valor do
prazer (ou bondade).
Para tabelas D1... Dn = quanto maior a soma, tanto maior o desvalor da
dor (ou maldade).

TABELA 2
(para avaliar a tendéncia de um ato individual)
P1, 11, R1,
1Ins. 2Ins. 3Ins. 4Ins. nins. soma
intensidade 1 1 1 1 1 5
duragao 1 1 1 1 1 5
certeza 1 1 1 1 0 4
proximidade 1 1 1 0 0 3
fecundidade 1 1 0 0 0 2
pureza 0 0 1 1 1 3
soma 5 5 5 4 3 -

Resultado: Para tabelas P1... Pn = quanto maior a soma, tanto maior o valor do
prazer que decorre do ato descrito por R1... Rn, paral1... In.
Paratabelas D1... Dn = quanto maior a soma, tanto maior o valor da dor
que decorre do ato descrito por R1... Rn, para I1... In.
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TABELA 3
(para avaliagao isolada da tendéncia de um ato coletivo).
P1, Ri,
1Ins. 2Ins. 3Ins. 4Ins. nins. soma
intensidade 1 1 1 1 1 5
duragao 1 1 1 1 1 5
cernteza 1 1 1 1 0 4
proximidade 1 1 1 0 0 3
fecundidade 1 1 0 0 0 2
pureza 0 0 1 1 1 3
soma 5 5 5 4 3 -
extensao a b c d e -

Resultado: Para tabelas P1... Pn = quanto maior a soma, tanto maior o valor do
prazer que decorre do ato descrito por R1... Rn, para o maior nimero de
pessoas (extensao).

Paratabelas D1... Dn = quanto maior a soma, tanto maior o valor da dor
que decorre do ato descrito por R1... Rn, para o maior nimero de
pessoas (extensao).
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TABELA 4
(para avaliagdo comparativa de um ato individual).

11, R1,

1Ins. 2Iins. 3Ins. 4Ins. nins. soma
BM BM BM BM BM BM

intensidade  1/0 1/0 1/0 1/0 1/0 1/0
duragao 1/0 1/0 1/0 /0  1/0 1/0
certeza 1/0 1/0 1/0 1/0 0/1 1/0
proximidade 1/0 1/0 1/0 0/1 0/1 1/0
fecundidade 1/0 1/0 on 0/1 0/1 0/1

pureza 0/1 0/1 1/0 1/0 1/0 1/0
soma 1/0 1/0 1/0 1/0 * 1/0
extensao z - - - - .

Nota: 1 = indica superioridade na medida da bondade (prazer) ou maldade (dor).
o = indica inferioridade na medida da bondade (prazer) ou maldade (dor).
* = indica impossibilidade de determinar se a bondade (prazer) excede a

maldade (dor), ou vice-versa.
Resultado: O nimero de vezes em que o valor bondade (prazer) predomina no

quadro, comparado com o nimero de vezes em que prevalece o
desvalor maldade (dor), determina a tendéncia do ato descrito pela

Regra R1... Rn, para o Individuo I1... In.
No exemplo do quadro acima: R1 gera ato de tendéncia individual boa.
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TABELA 5
(para avaliagdo comparativa de um ato coletivo).
R1,
1ins. 2Ins. 3Ins. 4Ins. nins. soma
BM BM BM BM BM BM
intensidade 1/0 1/0 * 1/0 * 1/0
duragédo 1/0 1/0 1/0 L 1/0 1/0
certeza 1/0 1/0 1/0 1/0 . 1/0
proximidade  1/0 * 1/0 0/1 0N ®
fecundidade  1/0 0/1 0/1 0/1 0/1 0/1
pureza 0/1 0/1 1/0 1/0 1/0 1/0
extensao 1/0 1/0 1/0  0/1 10  1/0
soma 1/0 1/0 1/0  0/1 * 1/0
Resultado: O numero de vezes em que o valor bondade (prazer) prevalece no

quadro, comparado com o nimero de vezes em que predomina o
desvalor maldade (dor), determina a tendéncia do ato descrito pela
Regra R1... Rn, para a coletividade indicada na fila extensao.

No exemplo do quadro acima: R1 gera ato de tendéncia coletiva boa.
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TABELA 6
(avaliagéo comparativa de vérios atos coletivos).

R1 R2 R3 R4 R5 Rn
BM BM BM BM BM BM

intensidade 1/0 0/1 0/1 0/1 * *
duragéao 1/0 * 0/1 on 1/0 O/
certeza 0/1 1/0 1/0 * * 1/0
proximidade  0/1 1/0 % 0/1 0/1 *
fecundidade 1/0 1/0 0/1 0/1 0/1 *

pureza 0/1 0/1 1/0 1/0 1/0 *
extensao 1/0 1/0 * 0/1 1/0 1/0
soma 4/3 4/2 2/3 15 32 211
Resultado: A fila 'soma' indica a Regra R1... Rn que descreve o ato que implica na

maior felicidade do maior nimero e no menor sofrimento do menor
numero de individuos. Bentham diz:

'Faga o balango; se ele for favordvel ao prazer, indicara a tendéncia boa
geral do ato, em referéncia ao nimero total ou & comunidade dos
individuos envolvidos; se o balango pesar para o lado da dor, teremos a
indicagao da tendéncia mé geral, com respeito & mesma comunidade®.
(Bentham, J.; (1789), Cap. IV, 974)

No caso de aparecerem dois valores iguais nafila 'soma’, volta-se para a
TABELA 5 e aumenta-se o nimero de Instancias, até que aparega a
diferenga entre os valores empatados.

No exemplo do quadro acima: R2 descreve o ato que resulta na maior
felicidade do maior niimero e no menor sofrimento do menor nimero.
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VII

Bentham apresenta um exemplo que envolveria a
consideragdo das variaveis discutidas anteriormente.

Ele diz: “Tomemos como exemplo uma propriedade,
um pedago de terra. Em que sentido podemos dizer
que ele é valioso? No sentido dos prazeres de varios
tipos que ele possibilita o ser humano produzir, e, o
que resulta na mesma coisa, no sentido das dores
de vérios tipos que ele possibilita evitar. Mas o valor
dessa propriedade, segundo avaliagao universal,
aumenta ou diminui conforme for maior ou menor o
espaco de tempo em que um ser humano a possui:
a certeza ou incerteza de entrar em sua posse: a
proximidade ou longinquidade em que havera de
entrar na sua posse. Nunca se pensa sobre a inten-
sidade dos prazeres que um ser humano tem na pro-
priedade, porque isto depende do uso que cada
pessoa particular pode fazer dela; isto nao pode ser
estimado até que sejam identificados os prazeres
particulares que dela possam derivar, ou as dores
particulares que por meio dela se consiga evitar.
Pela mesma razao, ele ndo pensa sobre a fecundi-
dade ou a pureza desses prazeres. “(Bentham, J.;
(1789), Chap.lV, 976)

O que aqui se pretende ter demonstrado é que o
trabalho de J.Bentham pode ser visto como uma tentativa de
criar um discurso para a Moral, pelo qual seria possivel falar
dos atos humanos de uma forma engenharial. Nesse sentido o
discurso da ética teria a mesma caracteristica empirica do
discurso cientifico. Da forma como é aqui apresentada, a
publicagdo do “Introduction to the Principles of Morals and
Legilation” de 1789, expressa o esforco de J. Bentham de
tratar a Moral e a Legislagdo mais como cientista do que como
‘littérateur’.
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NOTAS & REFERENCIAS

(1) Bentham afirma o seguinte: "“O interesse da comunidade, é uma das
expressoes mais gerais que pode ocorrer na terminologia e na fraseologia moral.
Nao é de estranhar que se tenha, muitas vezes, perdido o seu significado.
Quando essa palavra tem um significado é o seguinte. A comunidade constitui
um corpo ficticio, composto de pessoas individuais que sdo consideradas como
se fossem seus membros. Qual é, nesse caso, o interesse da comunidade? A
soma dos interesses dos diversos membros que integram a referida
comunidade”. (Bentham, J.; (1789), Chap. |, 949)

(2) Elie Halévy parece discordar dessa interpretagéo. Ele argumenta que para
Bentham a Etica tem o sentido de um conhecimento da natureza humana capaz
de fazer com que a prépria natureza humana supere-se no interesse da huma-
nidade. Falando sobre a forma como Bentham assimila certos aspectos da teoria
de Helvetius, ele diz:"...ele aceita o principio de utilidade na forma especifica da
identificac@o artificial de interesses. A ciéncia da natureza humana permite que a
natureza humana seja superada no interesse da humanidade, assim como, no
interesse da humanidade, a ciéncia da natureza fisica permite superar a natureza
fisica”. (Halévy, Elie; (1972) p.27) Essa interpretagdo, contudo, contraria a idéia
de que o ponto de partida de Bentham é a psicologia do comportamento humano,
e principalmente a tese, que parece ser uma tese Benthaniana, de que os
comportamentos humanos sao determinados pelas circunstancias. Existem de-
terminados atos que produzem prazer ou dor, e o ser humano busca realizar
aqueles atos que resultam em prazer. Isto é um fato. Assim como é um fato que
nao ha outra forma tedrica de exglicar as agdes humanas. Portanto, o ‘principio
de utilidade’ nao origina uma Etica voltada para a superagdo da natureza
humana. Simplesmente por que nao existe uma natureza humana para Bentham.
(3) Bentham refere-se a tres outros principios morais: o principio do ascetismo, o
principio da simpatia e da antipatia, e o principio teolégico. Ver Bentham, J.;
(1789) Chap. Il

(4) A expressao ‘aritmética moral’ ndo é uma expressao que aparece no ‘Introduc-
tion to the Principles of Morals and Legislation’ de J. Bentham. Ela teria sido
empregada pela primeira vez por Dumont em seu livro ‘Traités de
Lesgilation’.(Conforme Halévy, Elie; “The Growth of Philosophic Radicalism”,
London, A.M. Kelley Publishers, 1972, p.29)

(5) Especialmente, Chap. IV “Value of a Lot of Pleasure or Pain, How to be
Measured”; e Chap. VIl “Of Human Actions in General”.

(6) Especialmente, Chap. X “Of Motives"; e Chap. XVII.

(7) Halévy conclui sua andlise dizendo: “Além disso, as operagdes da moral
aritmética nao sao todas do mesmo tipo. Prazeres de diferentes valores sao
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somados, mas o valor de um prazer dado é multiplicado pelo nimero de
individuos que o sentem; e os elementos que compdem os valores de um prazer
séio multiplicados uns pelos outros - o nimero que expressam a intensidade por
aqueles que expressam a durag@o, os nimeros que expressam a quantidade por
aqueles que expressam a proximidade ou probabilidade”. (Halévy, Elie; (1972),
pp.30-31)
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FILOSOFIA DE LA LIBERACION:
DESDE LA PRAXIS DE LOS OPRIMIDOS

Enrique DUSSEL
UAM/UNAM, México, 1990

Hace veinte afos, a finales de la década del 60,
surgia en América Latina la Filosofia de la Liberacién -en
Argentina, al comienzo, y lentamente en todo el continente,
posteriormente en algunos lugares del Mundo periférico y aun
de paises centrales-.

Puede considerarse como la primera Filosofia de la
Liberacién, implicita, la critica de la conquista (1510-1553). La
segunda, fue la justificacion filoséfica de la primera emanci-
pacion (1750-1830). La tercera Filosofia de la Liberacién se
articul6 ahora a la segunda emancipacién (a partir de 1969).
Sus antecedentes pueden buscarse desde el pensamiento de
un Mariategui en los 20, o en el de la revolucién cubana desde
1959. La primera fase, explicita, transcurre desde 1969 a 1973
-etapa de constitucion'-; la segunda fase, accntece desde
dicha fecha hasta 1976 -etapa de maduracién-; la tercera,
hasta 1983 -etapa de persecusion, debate y confrontacio-
nes-; la cuarta, hasta el presente -de franco crecimiento, y de
respuesta a nueva problematica-.

En efecto, durante estas dos décadas han acon-
tecido muchas novedades, sin embargo, las hipétesis origi-
narias no s6lo no se han modificado, sino que se han profun-
dizado; por otra parte, no han sido contradichas; mas bien han
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sido ignoradas -la tactica no-racional de la dominacién-. Mien-
tras tanto, en América Latina la filosofia analitica y episte-
moldgica positivista ha ido perdidendo mucho de su élan
religioso y sectario®; el estalinismo marxista ha desaparecido;
la filosofia historicista latinoamericanista ha debido nutrirse
de un mayor rigor metodolégico. Todo ello alienta el “tradi-
cion” filosdfica en la que se origind la Filosofia de la Libera-
cion, por lo que hoy puede crecer con mayor claridad que
antes, en la udltima década del siglo XX. Y, sobre todo, la
realidad desde la cual surgié dicha filosofia, es hoy mas
acuciante que nunca, en continua y desesperante espiral de
subdesarrollo: la miseria, la pobreza, la explotacion de los
oprimidos de la periferia mundial (en América Latina, Africa o
Asia), de las clases dominadas, de los marginales, de los
“pobres” en el “centro”, y, de los negros, hispanos, turcos,
etc.. A lo que hay que agregar a la mujer “objeto” sexual, a los
ancianos acumulados “sin uso” en la miseria o en los asilos, a
la juventud explotada y enviciada, a las culturas populares y
nacionales silenciadas..., a todos los ‘“condenados de la
tierra”, como expresaba Franz Fanon, que esperan y luchan
por su liberacion.

1. DEMARCACION DE LA FILOSOFIA DE LA
LIBERACION: MAS ALLA DEL
EUROCENTRISMO DESARROLLISTA

El “lenguaje” filoséfico de la Filosofia de la Libera-
cion, en su origen, debe inscribirselo dentro de la tradicion
fenomenol6gica, hermenéutica y dialogal. Se partia desde el
“Ultimo Heidegger™, lo que comportaba tomar como referen-
cia al Husserl de la “Lebenswelt (mundo de la vida cotidiana)”
y de la Krisis®, todavia demasiado en consideracién el dentro
del “paradigma de la conciencia”. El propio George Gadamer
o Merleau Ponty, y aan el Paul Ricoeur de la época, debian
inscribirse en esta corriente. Herbert Marcuse nos permiti6
“politizar” la ontologia. Ernst Bloch abrié el horizonte futuro y
utépico (que, sin embargo, no ser4 exactamente un ‘“pro-
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yecto (Entwurft)” de liberacién todavia). Pero fue a partir de la
critica de la “dialéctica negativa” (desde Hegel’ hasta Adorno),
en parte desde el redescubrimiento del concepto mismo de
“dialéctica” por Jean Paul Sartre®, que pudimos comprender
la importancia de la posicién del ‘“viejo Schelling”, el que
supera la “dialéctica negativa” hegeliana, desde la positividad
de la exterioridad del “Sefior del Ser’®. Fue asi que la reflexion
de una “comunidad de filésofos” (argentinos, a finales de la
década del 60)'°, que situdndose desde dentro de la sociedad
reprimida por la dictadura militar periférica, militantemente
articula con movimiento populares (y también populistas) que
luchaban por su liberacién, hizo comprender la importancia
del pensamiento de Emmanuel Levinas, no sélo ni princi-
palmente en aquello de “el Otro” como lJlenguaje (aunque
siempre también), sino esenciaimente como pobre: como el
miserable que sufre trauméticamente en su corporalidad la
opresion y la exclusion de los “beneficios” de la Totalidad'. El
pobre como “el Otro”: como América Latina periférica, como
las clases oprimidas, como mujer, como juventud...

Veinte afnos después, por desgracia, la “realidad”
se ha dramatica y contradictoriamente acentuado en su injus-
ticia. La “comunidad de los filoséfos” europeo-norteameri-
canos han abordado otros temas, y la Filosofia de la Libera-
cion no puede evitar la confrontacion con ellos. Ahora, “el
Otro” es la “otra-cara” de la Modernidad'2 No somos ni pre-,
ni anti-, ni post-modernos; y, por ello, no podemos ‘realizar”
plenamente la inacabada Modernidad (como intenta optimis-
tamente Juergen Habermas'®, porque, como el esclavo (ante
el “senor” del esclavismo) hemos “pagado” en nuestra mi-
seria, en nuestro “No-ser” (desde e! 1492 como mundo colo-
nial, primero, y desde el 1810 como mundo neocolonial, después),
el “Ser”, la acumulacién primitiva y la superacién de las suce-
sivas crisis del capitalismo “feliz” central, y aun “tardio” (la
nacion “desarrollista” de Spaetkapitalismus, encubre el capi-
talismo “explotado” -y por ello subdesarrollado- de la peri-
feria).
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Las criticas a la Modernidad de los “postmodernos”
pueden ser sumamente Utiles a la Filosofia de la Libera-
cién, como lo fueron las criticas de Martin Heidegger o de
Wittgenstein contra la metafisica moderna'é, pero no son sufi-
cientes. De Richard Rorty, por ejemplo, es util -y de hecho, in-
spirandonos en Heidegger y Levinas, habiamos criticado a la
Modernidad por imponer una filosofia de la “luz”, de la “repre-
sentacion”, de la ‘“‘subjetividad” del cogito'- la de-construc-
cion integral del “estilo” del pensar analitico (desde el siglo
XVIII), epistemolégico (desde Frege, Carnap o Popper), posi-
tivista, “desde dentro” de la propia tradicibn anglosajona.
Michel Foucault -en especial en su genial L’Archéologie du
savoir'®-, que no se propone ya la ‘“com-prensién” sino més
bien la “destruccién” arqueoldgica de la subjetividad, donde
no se intenta ver la “falsa continuidad” sino mas bien las
“fracturas”, puede servirnos, por ejemplo, como camino, como
método para “des-andar” la historia del “eurocentrismo” o la
de la “falacia desarrollista”, presente aun en él y en toda la
filosofia moderna, y para describir el origen de nuestra con-
ciencia periférica desde la “fractura” de la Exterioridad (ya
que la Filosofia de la Liberacion es una de esas ‘“‘rupturas”
histéricas). Lo mismo puede decirse del intento de Jacques
Derrida', de un Jean-Frangois Lyotard'® o de un Gianni Vat-
timo', Como Friedrich Nietzsche®, nos ayudan como
“de-structores”, pero poco como ‘“re-constructores”, y la li-
beracién es praxis siempre “constructiva” de la novedad (ra-
cionalidad prudente, utopia realizable, negatividad esperan-
zada en la posibilidad de lo “nuevo”: cémo puede el ham-
briento no esperar comer manana?).

De la misma manera, la critica de la metafisica por
parte de un Popper o Wittgenstein -en especial en “segun-
do”-, exigiendo una necesaria precision del lenguaje?!, que
niega el ultrapassar ciertos limites que la metafisica ingenua
habia superado, es compatible con la tarea de-constructiva de
la Filosofia de la Liberacién. Pero, nuevamente, ni sus argu-
mentos, ni su “puerta cerrada” a toda realizacién de una
utopia realizable puede ser tenida seriamente en cuenta por
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nosotros. Por el contrario, la epistemologia que presupone ya-
siempre a priori una “comunidad de los cientificos” -como la
de Peirce o Kuhn-, reasumida y transformada radicalmente en
manos de Karl O. Apel, puede ser un punto de partida valido
para la etapa presente de la Filosofia de la Liberacién (teniendo
en cuenta que ahora, la “comunidad de comunicacién” debe
extrapolarse no sélo a la humanidad en su conjunto, sino al
sujeto histérico del proceso de liberacién: el “nosotros” (que
es un “vosotros” exterior al “nosotros” dominante), del “pueblo”
como bloque social de los oprimidos, la mujer, la juventud,
etc.; y, por ello mismo, la “pragmética trascendental” deberia
ser superada y asumida, subsumida, en una ‘“econémica
trascendental”’, como veremos mas adelante).

Por su parte, la defensa de la Modernidad de un
Habermas -en la obra citada, y en otras- es igualmente Util,
porque nos evita el caer en un irracionalismo populista, folklo-
rista, fascista??; pero tampoco es suficiente. EI ambigtiedad de
una tal “realizacion” de la Modernidad, por parte de la “so-
ciedad abierta” del “capitalism tardio”, se encuentra limitada
por lo que llamamos a “falacia del desarrollismo”. Es decir,
pretender un extrapolar, un imponer el modelo (y la filosofia
que parte de él) del capitalismo central y “tardio”, en una
misma linea recta de “desarrollo” sin discontinuidad, al capi-
talismo periférico (del Africa, Asia y América Latina; es decir, a
méas del 80% del capitalismo mundial, si tenemos en cuenta su
poblacién numéricamente), subdesarrollado, y en dicha
“ideologia desarrollista”’: ‘“atrasado”. El “atraso” del capita-
lismo periférico es un “antes” con respecto al “después” del
capitalismo “tardio”. Lo que no se tiene conciencia, en esta
ideologia eurocéntrica, es que no hay tal “antes”. Desde 1492
esa periferia no es un “antes” sino un “abajo”: lo explotado,
dominado, origen de riquezas robadas y acumuladas en el
“centro” dominador, explotador. Repetimos: la ‘“falacia desar-
rollista”, piensa que el “esclavo” es un “senor libre” en una
etapa juvenil, como um nifo (“rudo o barbaro”), no com-
prendiendo que es la “otra-cara” de la dialéctica de la do-
minacién: el desde-siempre la “otra-parte” en la relacién de
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explotacién. El mundo periférico no podra nunca ser ‘“‘desar-
rollado”, “central” ni “tardio”; su camino es otro, su alterna-
tiva distinta. La Filosofia de la Liberacién expresa filoséficamente
esta “dis-tincion”2,

Desde la “caida del muro de Berlin” (noviembre de
1989), y gracias al proceso de la “perestroika”, las alternativas
“democraticas” de un socialismo de liberacion en la periferia
se manifiestan como una necesidad ain mas claramente que
antes. Aunque la periferia del capitalismo sufre un embate
mucho mayor del imperialismo, mas necesaria que antes se
dibuja en el horizonte la utopia critica contra un capitalismo
inhumano, injusto, donde el “libre mercado” permite, en la
competencia del “homo homini lupus”, triunfar sélo al mas
fuerte, desarrollado, militarizado, violento. La irracionalidad
del capitalismo la sufre la periferia capitalista (cuestion que
Marcuse no pudo sospechar y que Habermas ignora absolu-
tamente), tema de la Filosofia de la Liberacion.

2. FILOSOFIA DE LA LIBERACION Y PRAXIS.
CATEGORIAS Y METODO

La Filosofia de la Liberacion se mueve en la
dialéctica o el “pasaje”, que parte de un sistema dado o
vigente (sea politico, erético, pedagdgico, fetichista, econémico,
etc.), y que se interna en un sistema futuro de liberacion. Trata
dicho “pasaje” dialéctico entre un orden y otro orden, y toda
la problematica compleja de la ruptura con el antiguo mo-
mento'!, como sistema de dominacién, de la praxis de libera-
cién misma? y del momento constructivo del nuevo orden?, su
edad clasica:

Antiguo orden' Pasaje de liberacion? Nuevo
orden?

No interesa por ello tanto la “reforma” de la “so-
ciedad abierta” (la “Totalidad” vigente), como su ‘“‘super-
acion” liberadora. De alli la necesidad de definir claramente la
categoria negativa -con respecto a la dicha “Totalidad” vi-
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gente'- que permita el acto de “superacién” que la liberacién
implica.

Es la situacion , la “realidad” latinoamericana de
miseria, de classe y pueblos explotados por el capitalismo, de
la mujer oprimida por el machismo, de la juventud y la cultura
popular dominadas, etc., el punto de partida y el criterio para
elegir o constituir (si no las hubiera a disposicién) el método y
aquellas categorfas pertinentes para una reflexién filoséfica
sobre una tal “realidad”. En nuestra obra Filosofia de la Li-
beracién hemos intentado una descripcién de algunas de las
categorias esenciales (Proximidad, Totalidad, Mediaciones,
Exterioridad, Alienacién, Liberacién, etc.)?, que a nuestro
juicio son las minimas y las necesarias para analizar la reali-
dad de la “praxis de liberacion” de los oprimidos.

En tanto debe tomarse en serio la “Totalidad” (como
toda ontologia), y la “institucionalizacién” de la mediaciones
(tanto tecnolégicas, como cientificas o cotidianas), la Filosofia
de la Liberacién no puede negar el lugar determinante de la
“racionalidad” -aun en el sentido habermasiano-. En este
punto, no puede ser Post-moderna. En cuanto dicha insti-
tucionalizacién pueda ser dominadora, negadora del ser de la
persona, la critica de la Totalidad es, ahora si, un momento
esencial de la Filosofia de la Liberacién. Sin embargo, es
necesario saber “desde-donde” se efectia dicha critica. No
debe ser nihilista ni sélo volver a los origenes del pasado
(como en el caso de Nietzsche), o negar simplemente toda
racionalidad (como Rorty). Como Schelling, no se partir4 desde
“el Otro que la razén”, sino desde “el Otro” yue la razén
dominadora, opresora, totalizada totalitariamente. Es decir,
no se partira desde el momento dominador de dicha racionali-
dad. Ademas, y cuando la “critica” parte desde la “Exteriori-
dad” del “pobre” explotado y excluido (excluido de la distribucién
de la vida), desde la “mujer” objeto sexual, etc. (es decir,
desde la “positividad” de la realidad del Otro que para el
sistema es el “No-ser”, el que se niega), dicha critica, y la
praxis que la antecede y consecuentemente sigue, no es sélo
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negacién de la negacién (dialéctica negativa), sino que es la
afirmacién de la Exterioridad del Otro, “fuente (Quelle) -y no el
“fundamento (Grund)”- “desde-donde” se parte, (del “trabajo
vivo” ante el capital, en Marx; desde la subjetividad activa de
la corporalidad femenina como constitutiva del éros y no como
“objeto”; como subjetidad del Edipo, de la juventud, de la
cultura popular como creadores de ‘“nueva” ideologia, etc.).
Desde la “positividad” de dicha afirmacién es que se puede
“negar la negacién”. La Filosofia de la Liberacién, en este
sentido, es una filosofia positiva. A este movimiento mas alla
de la mera “dialéctica negativa” lo hemos denominado el
“momento analéctico” del movimiento dialéctico -esencial y
propio de la liberacién como afirmacién de un “nuevo” orden,
y no meramente como negacion del “antiguo”-.

Por ello, la utopia no es el fruto de una mera “ima-
ginacion creadora” desde la Totalidad (desde Marcuse a Bloch),
sino, aun més, la afirmacién de lo que “no-tiene-lugar” (ouk-
tépos)”: el “pobre”, la mujer “castrada”, el Edipo alienado, el
pueblo explotado, las naciones periférica del capitalismo,
etc.. Dichas “ouk-topias” (los que no tienen lugar en la Totali-
dad dominadora) son los “No-ser”, que, sin embargo, tienen
realidad. No hay que crear futuros proyectos fruto de la fan-
tasia, imaginacién, “posibles” para el orden vigente. Hay que
saber descubrir en la Exterioridad trascendental del oprimido
la “presencia” vigente de la utopia como realidad actual de lo
imposible, sin el auxilio del Otro, imposible para el sistema de
dominacién. De alli el sentido de la “analogia” del nuevo orden
de liberacion futuro -que no es simplemente una “metéafora”
de lo dado, como diria Ricoeur, sino una imposibilidad
“analdgica”® para la Totalidad sin la mediacién de irrupcion
del Otro-; de alli se deriva el sentido especifico del “pro-yecto
de liberaciéon”?.

3. HORIZONTES Y DEBATES DE LA
FILOSOFIA DE LA LIBERACION

La Filosofia de la Liberacién afirma que la ética (y
por ello la politica, como su primer horizonte) es la prima
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philosophia. La filosofia comienza por la realidad, y la realidad
humana es préctica, es siempre-ya a priorf relacién perso-
na-persona en una comunidad de comunicacién (del lenguaje
y la vida) presupuesta comunidad de comunicacién (del len-
guaje y la vida) presupuesta real (objetiva) y trascenden-
talmente (subjetivamente). Por ello, antes que la naturaleza se
encuentra ya siempre el Otro -vital y pragmaticamente-.

El primer horizonte practico comunicativo de consti-
tucion lo hemos denominado la “politica”®. Por ‘“politica”
entendemos la relacién persona-persona al nivel de igualdad,
de fraternidad, solidaridad. Todo “sistema” (Niklas Luhmann)
politico es una Totalidad de instituciones que tienen a situarse
como - naturales:

“La distribucién natural no es ni justa ni injusta,
como tampoco es injusto que las personas nazcan
en una determinada posicidon social. Estos son hechos
meramente naturales” -nos dice John Rawls-®.

Para John Rawls es “natural”’, no ‘histérico”, el
nacer burgués o asalariado. Confunde el mero “nacer” (que
ciertamente es natural) con el nacer “burgués” propietario de
un capital “inicial”. Esta propiedad heredada es una “insti-
tuciéon” histérica y puede ser perfectamente “injusta”. Ya Marx
se habia analizado a este “paraiso de los derechos humanos”
cuando escribio:

“Celebran su contrato como personas libres,
juridicamente iguales. El contrato (anticipandose a
los contractualistas del presente) es el resultado
final en el que sus voluntades confluyen en una
expresion juridica comdn. l1lgualidad!, porque sdlo
se relacionan entre si en cuanto poseedores de
mercancias, e intercambian equivalente por
equivalente (...). El Unico poder que los reune y los
pone en relacion es el egoismo, el de su ventaja
personal, el de sus intereses privados. Y precisamente
porque cada uno sélo se preocupa por si mismo y
ninguno por el Oftro, ejecutan todos, en virtud de una
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armonia preestablecida de las cosas o bajo los

auspicios de una providencia omniastuta la obra de

su provecho reciproco”.

Marx ha anticipado, hasta en los detalles, la argu-
mentacion liberal de Rawls. Sabe muy bien que las dos partes
del contrato se encuentran en una situacion de radical de
diferencia, de no equivalencia: una esta violentamente compe-
lida a tener que venderse, alienar su propia corporalidad,
personalidad, por un cierto tiempo. La otra, en cambio, com-
pra y usa al Otro como mediacién de su proyecto (valorizar el
valor). Injusticia histérica “inicial”. Este es un “sistema” politico,
practico, que determina la vida social de los ciudadanos, de la
democracia.

La Filosofia de la Liberacién se preguntard siempre,
primero, quién se sitla en la Exterioridad del sistema, y en ef
sistema como Alienado, oprimido. Dentro de los regimenes de
democracia “formal” -burguesa, y dentro del capitalismo “tardio”
del centro- se preguntan por los derechos de los “minorias”.
En realidad, las classes oprimidas, los marginales, las etnias y
muchos otros grupos, constituyen el mayoritario “bloque social
de los oprimidos”, el pueblo, en las naciones de capitalismo
periférico, subdesarrollado y explotado. Ese “pueblo” (como
categoria politica) es el excluido de las democracias “for-
males” (y es la “mayoria” manipulada por una institucionali-
zacion del Estado que descarta de hecho la voluntad popular).
El “politicismo” (como el que se intenta en la “modernizacion”
de las naciones periféricas, imitando miméticamente las pro-
puestas de un Habermas, por ejemplo) no entiende laq impor-
tancia de lo econémico (no como un ‘“sistema” yuxtapuesto,
sino como un constitutivo esencial de la Lebenswelt, de lo
politico y social). El fracaso de las meras “democracias for-
males” (como las de Alfonsin o Menem en Argentina, Alan
Garcia en Perq, etc, a partir del 1983 en América Latina),
muestran que la politica ‘‘democratica” sin conciencia
“econémica” es una formalidad ficticia de falsa y reductiva
“racionalidad”.
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De la misma manera, el “populismo” usa la cate-
goria “pueblo” para afirmar lo “nacional” periférico, pero
hegemonizado desde los interesses de las burguesias nacio-
nales -y, por ello, dentro del capitalismo mundial, pretendi-
endo alguna ‘“autonomia” nacional bajo el control de la bur-
guesia “nacional” periférica-. Dicho proyecto ha fracasado -la
burguesia de los paises centrales ha organizado la transferen-
cia estructural de valor de la periferia al centro (usando como
mediacién las mismas burguesias de los paises periféricos).
La Filosofia de la Liberacién rechaza el “populismo” (vargista,
peronista, cardenista, ibafista, etc.) que, por otra parte, es lo
mejor de la burguesia periférica, y el unico ejemplo democratico
y nacionalista- en favor de lo “popular’. Una politica he-
gemonizada por el “bloque social de los oprimidos” (clase
obrera y campesina, pequena burguesia radicalizada, margi-
nales, etnias, etc.), y a partir de tal “sujeto” histérico (cuando
el “bloque social’ se organiza y deviene “sujeto”), sdélo ella
puede ser de liberaciéon. La Filosofia de la Liberacion ha
debatido largamente esta cuestion central®'.

La crisis econdmica del socialismo real, y su de-
mocratizaciéon politica a través del processo de la “perestroika”,
abre nuevas posibilidades a una praxis de liberaciéon. La alter-
nativa de un socialismo democratico es ahora posible. El
Sandinismo -que no es leninista ni en su “centralismo de-
mocréatico”, ni en su ideologia sobre lo nacional, lo popular, lo
religioso, y tampoco estalinista sobre el manejo del mercado
competitivo, aunque haya sido temporalmente derrotado en
las urnas, es igualmente una “referencia” de la Filosofia de la
Liberacién (un ‘“sujeito” histérico politico concreto en Ameérica
Latina)32.

El segundo horizonte practico (y no segundo porque
después, sino siempre sincrénicamente coexistente), es la
relacion mujervarén, la “erética”®. Ahora el Otro de la Totali-
dad machista es la mujer. El ego constituyente es un “ego
falico” -como diria Lacan-. Freud puede ser releido como el
que analiza y diagnostica la “Totalidad machista”, al decir que
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la sexualidad es “lo masculino pero no lo femenino; la oposi-
cién se enuncia” genitalidad masculina o castracion (...). Lo
masculino comprende el sujeto, la actividad y posesién del
falo. Lo femenino integra el objeto y la pasividad”?. Freud nos
aporta categorias que hay que saber de- y re-construir. De
todas maneras, la erética latinoamericana de liberacion es
mucho mas compleja que la del Edipo europeo. La mas-
culinidad conquistadora (que en la simbdlica es Hernan Cortés)
viola la mujer india (Malinche); el Edipo es el hijo mestizo
latinoamericano. La falocracia se hace conquista, plutocracia,
dominacién social. Cultura machista de la hipocrecia y la
mistificacion de la dominacién de la mujer. Por ello, la libera-
cion de la mujer fue uno de los primeros y centrales temas de
la Filosofia de la Liberacién desde el comienzo de la década
del 70.

Sin embargo, hay retractaciones que efectuar, sobre
todo teniendo en cuenta en esta materia el conservadurismo
de la conciencia latinoamericana en general, y, en particular,
la existente al comienzo de la década del 70 en nuestro
continente. Un primer tema central es el del aborto. En esta
situacion limite, la filosofia se encuentra ante un auténtico
dilema racional: dos derechos absolutos se enfrentan. El derecho
de la mujer sobre su propia persona, su carnalidad, su cor-
poralidad (y sobre lo que acontezca ‘“en su cuerpo”, como,
por ejemplo, la concepcion de un feto). Y el derecho del nuevo
ser, el nino, a vivir. Ante tal dilema, que racionalmente no
puede resolverse a priori, se debe adoptar la antigua doctrina
del “mal menor”. En cada caso, bien definidas las circunstan-
cias, sera un acto de libertad responsable de la mujer decidir
dicho “mal menor”. La separaciéon del feto del Utero materno
es un acto ético cuya responsabilidad es atribuciéon del “sujeto”
humano mujer, cuyo cuerpo propio es su ser. Evidentemente
hay criterios éticos (tal como el que la persona nunca es un
medio sino siempre un fin) que la misma mujer debe respetar
-pero es ella la que debe responsablemente decidir en justicia,
en equidad-.
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En segundo lugar, el grave problema de la homo-
sexualidad. Nuevamente una conciencia conservadora im-
pedia ver la cuestién con claridad. La persona humana cuya
sexualidad se dirige al mismo sexo (dejando de lado aqui la
causa, si es natural, psiquico-pedagdgica o fisico-patoldgica)
debe ser respetada en la dignidad de su propia persona. La
ética erdtica debe sobrepasar el sexo para llegar a la persona
misma del Otro. Una relacién sexual es justa si se respeta, en
justicia, la persona del Otro- y en la relacién homosexual no es
imposible un tal respeto-. Una Filosofia de la Liberacién que
piensa y propone la liberacién de la mujer en la Totalidad
machista, que aliena al Otro/mujer, y por ello exhalta la he-
terosexualidad como plena relacion de complementaridad,
solidaridad, amor en la dis-tincién y la justicia, no puede dejar
de establecer la posibilidad de un respeto al Otro aun en el
caso de la relacion erética del mismo sexo (homosexualidad
en la hetero-personalidad). Nuevamente, como en el caso
anterior, se trataria, en el peor de los casos, de una situacion
de “mal menor” que soélo la conciencia de los participantes
debe responsablemente decidir. Una ética que por salvar
ciertos principios “tradicionales”, sin fundamentacién racional,
inmola millones de personas cuya homosexualidad no ha sido
todavia adecuadamente diagnosticada en sus causas, consis-
tiria en realidad en una mera moral “objetivista” que por salvar
las pretendidas costumbres (que en verdad son relativas e
histéricas) destruiria a la persona (seria un criterio antiético y
puramente moralista).

Estas dos retractaciones muestran la coherencia de
la Filosofia de la Liberacién. Ya que si la persona del Otro es el
criterio absoluto de la ética y la liberacion, es necesario mos-

trar en ambos casos (la dignidad de la mujer y el derecho
sobre su cuerpo; la dignidad de la persona por sobre su
determinacion sexual) la vigencia del criterio, aunque las situa-
ciones sean cultural y socialmente nuevas.

El tercer horizonte préctico es el de la “pedagégica”®.
La relacién de igualdad politica persona-persona y la relacién
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erética mujer-varédn se cruzan ahora desde el adulto, los padres,
las instituciones, el Estado, los medios de comunicacion, etc.,
respecto al nifo, la juventud, el pueblo como sujeto de cultura.
Es toda la cuestibn de la reproduccién cultural. Ahora, la
Totalidad educativa hegemoénica puede igualmente dominar
al Otro, como objeto “bancario” (Paulo Freire) que simple-
mente repite o “rememora” (Sécrates) lo antiguo. Toda re-
memoracién es pedagdgica de la dominacién; porque lo “nuevo”
que trae al “mundo” el joven no puede recordarse sino descu-
brirse en el respeto a la novedad del Otro. Pedagdgica de la
liberacion es revolucion cultural, y en los paises periféricos del
capitalismo (América Latina, Africa y Asia) revolucién de la
cuftura popular, donde lo ancestral y propio (amerindio, afri-
cano, asidtico, etc.) debe desarrollarse en una cultura mo-
derna (aunque no de “Modernidad”). Ni folklorismo ni racio-
nalismo eurocéntrico: razén liberadora (liberationis ratio) que
descubre nueva ‘“objetividad”, que debe aunar la “tradicion”
histérica del pueblo con el necesario desarrollo tecnolégico
(adecuado) y cientifico (segun las exigencias reales de la
nacion, y no simplemente imitando modelos ajenos)®.

Un cuarto horizonte practico, intimamente ligado a
los anteriores, es el que hemos denominado del “anti-
fetichismo” -la tradicional cuestion dei Absoluto (p. e. en
Hegel) o la Teodicea (en Leibniz)-. La Filosofia de la Liberacién
afirma que toda Totalidad se fetichiza (la politica: como los
Imperios o el Estado, manifestacion histéricos de la divinidad;
la erdtica: como machismo fetichista; la pedagégica: la ideo-
logia vigente pasa por ser revelacion del Absoluto, como la
“civilizacion occidental y cristiana” de la american way of life).
Toda critica, entonces, debe comenzar por negar la divinidad
del absoluto fetichista que niega la posibilidad de realizacién
humana. El ateismo como negacién de la negacién de la
persona (Feuerbach) es la tesis primera de la Filosofia de la
Liberacion. Pero, desde un punto de vista racional (y desde las
culturas populares de las naciones periféricas), puede, sin
embargo, afirmarse el Absoluto sdlo en el caso que fundara,
justificara o diera esperanza (Bloch) a los oprimidos en su
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proceso de liberacién. Simbdlicamente, el “dios” Faradn justi-
ficaba la dominacion; el “Yahveh” de los esclavos de Egipto
conducidos por Moisés daba motivos de liberacion. Esas
estructuras simbdlicas (en aquello de Ricoeur: “Los simbolos
dan que pensar!”) son metaforas de un discurso racional: si
hay un Absoluto debe ser Otro que todo sistema histérico (de
lo contrario dicho sistema seria irrevasable: seria el fin de la
historia). La negacién de la divinidad de toda Totalidad (an-
tifetichismo de Marx con respecto al capitalismo), como nega-
cién de la negacién de la persona humana, es el momento
negativo y correlativo de su afirmacién: si hay Absoluto no
puede sino ser Otro que todo sistema, como aliento de vida de
los vivientes¥”. En este caso la religion se transforma en un
momento fundamental de la praxis de liberacién: no es nece-
sario negar las religiones populares del mundo periférico (en
especial en Africa y Asia, pero igualmente en América Latina);
es necesario negar en ellas los momentos que niegan a la
persona, y desarrollar los momentos que justifican la libera-
cién. Es una tarea hermenéutica (de la “tradicién”) por discer-
nimiento (de lo introyectado por los dominadores en dichas
“tradiciones”) para liberar esas religiones de sus elementos
recesivos y potenciar los creadores de la afirmacién humana.
Si hay un Absoluto no puede sino afirmar y desarrollar a la
persona en la justicia y la autonomia, en la libertad.

Evidentemente, en este punto la Filosofia de la Li-
beracién se inscribe dentro de las tradiciones populares del
mundo periférico, y en la escuela filoséfica de un Hammann,
Schelling, Schleiermacher, Dilthey, Gadamer, Ricoeur o Le-
vinas, sin dejar de lado Soeren Kierkegaard, Karl Marx o Bloch.
Hermenéutica del simbolo, politica y econdémica como culto:
esperanza utépica como horizonte de la praxis popular de
liberacién. Todo un pro-yecto nuevo para la “mayoria” de la
Humanidad presente (que esta en el Sur: que danza en Africa,
que contempla sufriente en Asia y que venera sus tradiciones
en América Latina). La secularizaciéon era el nombre falso del
fetichismo; y el ateismo de las izquierdas era un primer mo-
mento dialéctico, cuyo segundo momento era una afirmacién
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del Absoluto como liberacion -el olvido del segundo momento
alejé las izquierdas de los pueblos que explican coti-
dianamente sus vidas, en la Lebenswelt, con simbolos, ritos y
cultos-.

4. PERTINENCIA DE LA “ECONOMICA”

Hablamos de la “econémica” y no de la economia,
como el momento en que la praxis y la poiesis, en sintesis
concreta, se articulan para constituir el nivel practico-pro-
ductivo por excelencia®,

Si la Filosofia de la Liberacién parte de la realidad de
la miseria, la pobreza, la explotacién, dicha relacién perso-
na-persona (practica) se institucionaliza y reproduce
histéricamente siempre ya a priori desde una estructura
econémica (como presupuesto practico (relacién social) y
productivo (tecnoldgico). El ‘“economicismo” estaliniano en-
tendié el nivel econémico como la base infraestructural que
determinaba la supra-estructura (lo politico y lo ideolégico). El
“politicismo” (de tipo habermasiano, por ejemplo) da priori-
dad absoluta a la relacién social o politica sobre la economia
(relagada a un “sistema” yuxtapuesto y secundario), imagi-
nando que la “democracia”, la legitimacién y otros niveles
esenciales de la convivencia humana son los fundamentales.
Sin embargo, se ha olvidado que la corporalidad (la que tiene
hambre, esta en la miseria, en la injusta distribucién y peor
productividad, de la “mayoria” de la Humanidad en la peri-
feria) dice relacion a “productos” del trabajo tecnoldgico, que
como ‘“‘satisfactores” cumplen con la necesidad de la vida.
Somos “vivientes que tienen 16gos”; es decir, el I6gos es una
funcién de la vida y no viceversa. La vida humana, de su
corporalidad, no sélo es la condicién de posibilidad sino el ser
mismo y la existencia humana en cuanto tal. La razén (I6gos)
es un momento de la vida humana y no vida de la razén-. Y
bien, ser corporalidad, tener necesidades (de comer, beber,
vestirse, tener casa, necesitar cultura, tecnologia, ciencia,
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arte, religion y algunas cosas mas) es un momento practico
(porque a priori somos parte de una comunidad, “relaciéon
comunitaria” o “social”) y productivo (porque se come “pan”,
se viste un “vestido”, etc., producto del trabajo humano). Esta
articulacion de lo practico-productivo es lo econémico, como
ontologia, ética, realizacién antropoldgica por excelencia. Marx
expuso todo esto con una claridad y pertinencia nunca igua-
lada -y hoy mas necesario que nunca para la “mayoria” de la
Humanidad que yace en la miseria, la pobreza, en el mundo
periférico, donde el capitalismo ha fracasado (mucho mas que
el sccialismo)-.

Si el “paradigma de la conciencia” (de Descartes a
Husserl) fué subsumido por el “paradigma del lenguaje” (como
lo muestra Apel); este paradigma, por su parte, debe ser
subsumido en el “paradigma de la vida”, vida de la comunidad
humana (momento préactico prudencial, fundamento de.la politica)
como “participacion” y “comunicacion” del producto del tra-
bajo social (produccién, distribucién, intercambio y consumo).
Nuevamente en este nivel, la Totalidad (p.e. el capital) puede
excluir (como pauper, diria Marx), o explotar alienandolo, al
Otro: al “trabajo vivo”, la persona del pobre en su corporali-
dad necesitada, hambrienta. En la Exterioridad, el Otro, el
“trabajo vivo” acepta un contrato de venta de su “fuente
creadora de valor”’ desde la nada del capital, por ejemplo, y es
subsumido (alienado) en el sistema de salario, como creador
de plusvalor. Liberacién es aqui, no sélo subvertir la relacién
practica social (accion comunicativa, institucién politica, in-
justicia ética), sino igualmente situarse de otra manera en la
relacion productiva del trabajo mismo (revolucion tecnoldgica
subsecuente y necesaria). En ningun otro momento las cate-
gorias de la Filosofia de la Liberacién pueden ser manejadas
con tanta claridad y pertinencia. Ademas, en esta “via larga”,
la filosofia describe (en un nivel ético, antropolégico, on-
tolégico, trascendental) la “realidad” de la miseria en la que
yace el pueblo latinoamericano. Tiene la ‘“econdémica” una
pertinencia insustituible, ya que en ella se concretizan las
relaciones  practicas (politica, erética, pedagégica, anti-
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fe tichista) y productivas (ecolégicas, semiético-pragméticas
o linguisticas, poiético-tecnolégicas o de disefio estéticas o
del arte).

Los reclamos justos y urgentes de la ecologia, pueden
unirse al reclamo de justicia de la explotacién de las personas.
la Tierra y la Humanidad pobres son explotadas y destruidas
simultaneamente (por un capitalismo cuyo criterio de subsun-
cién de la tecnologia fue el “ascenso de la tasa de ganancia”,
y por un estalinismo productivista cuyo criterio fue el “ascenso
de la tasa de produccién”; ambos sistemas antiecolégicos y
antihumanos). Es tiempo de recuperar, desde Marx, el sentido
ecologico (ni la Tierra ni la Persona humana tienen “valor de
cambio” alguno, porque una, la primera, puede producir va-
lores de uso, y, la segunda, de uso y de cambio, pero ambas
no son “producto” del trabajo humano, Unica substancia o
fuente creadora del valor de cambio). La “dignidad” de la
Tierra y la Persona son los dos puntos de referencia del
ecologismo de la Filosofia de la Liberacién (y de Marx). La
tecnologia destructiva de la naturaleza es un momento del
capital (relacién social que tiene como Unico fin la valorizaci6n
del valor). Frecuentemente, los movimientos ecologistas del
centro no advierten la relacién esencial entre ecologia y capi-
talismo (o estalinismo productivista, que la “perestroika” in-
tenta superara)®,

5. LAS SENDAS QUE SE ABREN EN EL
PROXIMO FUTURO

La Filosofia de la Liberacion tiene tareas urgentes;
deseamos indicar alguna de ellas, que deben ser cumplidas
en el préximo futuro.

Tiene por ahora bien fundadas dos columnas argu-
mentativas, que se desarrollan desde la filosofia “continental”
de tradicion fenomenoldgica, ontolégica, hermenéutica, en
primer lugar, y desde el pensar “econémico” en la vertiente
trabajada por Marx mismo, en segundo lugar. Debe ahora
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trabajar mas precisamente el “paradigma del lenguaje” exi-
gido por la praxis de liberacién. En esta tarea estdn em-
penados algunos filésofos (como Sirio L6pez Velasco en Bra-
sil-Uruguay). Y, en la misma linea de desarrollo, sera nece-
sario continuar el debate con la “Filosofia de la comunicacién”
(de un K. O. Apel o J. Habermas), desde la Exterioridad del
otro, del “pobre”, del que no se le asigna lugar alguna en
dicha “comunidad” (por haber sido antes excluido de la par-
ticipacién en la “comunidad humana” de su corporalidad ma-
terial, por la no distribucién de alimentos, vestidos, educa-
ciéon, en la justicia (no sdlo en la argumentabilidad). Sera
necesario describir una “econdémica trascendental” (anterior
aun de la “pragmética trascendental”).

Politicamente, tomando en la gravedad de la situa-
cién latinoamericana (crisis aumentada por la derrota elec-
toral del Sandinismo, en febrero de 1990), se debe clarificar y
profundizar filoséficamente la necesidad de la revoluciéon
nacional, social, cultural y econémica, desde una democracia
real, que tenga en cuenta la estructura de transferencia de
valor que origina el capitalismo periférico (al que hay que
saber superar como conditio sine qua non de toda liberacién
futura posible).

Después de la “caida del muro de Berlin”, en noviem-
bre de 1989, la Filosofia de la Liberacion, mas alla del
post-marxismo (pero volviendo a Marx “mismo”) y de la
post-modernidad (desde la “otra-cara” de dicha Modernidad),
construye un discurso positivo desde la miseria (desde donde
se niega su negatividad) y en vista de la afirmacién del real y
necesario proceso de liberacién de la gran mayoria de la
Humanidad actual.

NOTAS

(1) Véase al respecto Eduard Demenchonok, “La Filosofia de la Liberacién lati-
noamericana”, en Ciencias Sociales (Moscu), 1 (1988), pp. 123-140; Horacio
Cerutti, “Actual Situation and Perspectives of Latin American Philosophy for
Liberation”, en Philosophical Forum (N. York), 1-2, (1988-1989) pp. 43-61; con-
sidérense igualmente mis articulos: “Retos actuales a la Filosofia de la Liberacién
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en América Latina”, en Libertagao/Liberacién (Porto Alegre), 1 (1989), pp. 9-29
(publicado tamién en Lateinamerika (Rostock), 1 (1987), pp. 11-25), donde
hemos expuesto la periodizacién incluida arriba en el texto; ademés considérese
“Una década argentina (1966-1976) y el origen de la Filosofia de la Liberacién”,
en Reflexao (Campinas), 38 (1987), pp. 20-50; y para situar la Filosofia de la
Liberacién dentro de la historia de la filosofia latinoamericana, mi articulo:
“Hipétesis para una historia de la filosofia latinoamericana”, en Ponencias, |l
Congreso Internacional de Filosofia Latinoamericana, USTA, Bogot4, 1982, pp.
405-436; también mi trabajo “Praxis and Philosophy. Provisional Thesis for a
Philosophy of Liberation”, en Philosophical Knowdloge, Univ. of America, Wash-
ington, 1980, pp. 108-118, igualmente en Praxis /atinoamericana y Filosofia de la
Liberacién, Nueva América, Bogota, 1983, pp. 21-45; el punto 1. “Origen de la
Filosofia de la Liberacién”, en “La Introduccién a la Transformacién de la filosofia
de K. O. Apel y la Filosofia de la Liberacién” (1989), a publicarse en varias
lenguas, en especial en un nimero especial del Philosophical Forum (New York);
y en “Histoire et Praxis (Orthopraxis et Objectivité)”, en Revue de I'Université
d’Oftawa, 4 (1985), pp. 147-161;

(@ En el XVIIl Congreso Mundial de Filosofia (Brighton), 1988, se organizé un
panel sobre “ldentidad y Liberacién” con participantes del Africa y Asia. En abril
de 1991 se organizard un primer Coloquio Internacional Norte-Sur en Napoles
(talia), para realizar un didlogo en torno a la Filosofia de la Liberacién en el centro
y la periferia. En Estados Unidos (coordina la Prof* M. Ch. Morkovsky) y Europa
(coordinan Domenico Jervolino y Rall Fornet Betancourt) hay muchos partici-
pantes de AFYL (Asociacién de Filosofia y Liberacién). En Lovaina se esta
preparando una “Enciclopedia Filoséfica Latinoamericana”, inspirada desde la
Filosofia de la Liberacién.

(3) Criticas como las de un Richard Rorty o Feyerabend tienen mucho que ver en
esto.

(4) Véase Para una ética de la liberacién latinoamericana, Siglos XX|, Buenos
Aires, 1973, t. |, cap. 1-2.

(5) Véase Para una de-struccién de la historia de la ética, Ser y tiempo, Mendoza,
1972.

(6) En especial El hombre unidimensional de tanta repercusién en los movimien-
tos del 68 -también en América Latina-.

(7) Véase mi obra Método para una Filosoffa de la Liberacién. Superacién
analéctica de la dialéctica hegeliana, Sigueme, Salamanca, 1974.

(8) En especial por la Critique de la raison dialectique, Gallimard, Paris, 1960.
(9) Es la tesis de fondo de nuestra obra nombrada Método para una Filosofia de
la Liberacién (sin saberlo, anticipadamente, contra Habermas).

(10) Véase por ejemplo la obra colectiva Hacia una Filosofia de la Liberacién

Bonum, Buenos Aires, 1973.
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(11) Véase esto en el cap. 3 del t. | de mi Para una ética de la liberacién
latinoamericana.

(12) Véase el punto 1.1 de “La Introduccién de la Trasformacién de la filosofia de
K. O. Apel...": “La Modernidad y la falacia desarrollista: el eurocentrismo.

(13) Véase su excelente obra Der philosophische Diskurs der Modeme,
Suhrkamp, Frankfurt, 1988. Es interesante que a propésito de “Ein anderer
Ausweg” (capitulo XI, pp. 344 ss.), nos habla de la obra de H.-G. Boehme, Das
Andere der Vernunft (1983), del excluido. Por el contrario, “el Otro™ de la Filosofia
de la Liberacién” no es sélo el otro “de la Razén", sino “el Otro” de la “comuni-
cacién de la vida", el que en su corporalidad sufre el ser “pobre”; pero, ademés,
no es un otro “irracional”, sino opuesto a la razén “dominante” (‘“hegeménica”,
diria Gramsci) y que instaura una razén liberadora (razén futura, nueva). No
podemos aceptar ni la razén opresora del “terror”, ni el irracionalismo nihilista: el
“pobre” debe ser “inteligente” (como los Sandinistas agredidos cotidianamente
por el Imperio “democratico”; como el ratén entre las patas de gato, que al
minimo error “irracional” su sobrevivencia estd en peligro; el gato pueda ser
“nihilista” como G. Vattimo, escéptico como R. Rorty, “juguetén” como los
“juegos del lenguaje”, homo ludens; mientras que el que grita: “-Tengo hambre!
No me tortures!” ... no juega, ..muere en su corporalidad traumatizada; pero
debe planificar, con frénsesis, racionalmente cémo comer manana, cémo estruc-
turar un sistema donde la tortura desaparezca). Sea bienvenido el “racionalismo”
habermasiano, apeliano, pero no como ‘“razén opresora"” eurocéntrica.

(14) Como tan ejemplarmente lo muestra K. O. Apel en Transformacién de la
filosoffa (ed. Alemana, Suhrkamp, Frankfurt, 1973, t. I-ll).

(15) Pensamos en Philosophy and the mirror of nature, Princeton University Press,
New Jersey, 1979?; Consequences of Pragmatism, University of MinnesotaPress,
1982; Contingency, Irony and Solidarity, Cambridge University Press, 1989. Por
nuestra parte, véanse estos temas en Filosofia de la Liberacién, 1.1.5; Para una
ética de la liberacion latinoamericana, cap. 3, paragrafo 36, t. Il, pp. 156 ss.: “El
método analéctico y la filosofia latinoamericana”. Donde escribiamos: “El Otro
estd més all4 del pensar, de la com-prensién, de la luz, del /6gos; mas alla del
fundamento, de la identidad: es un an-arjés” (p. 161).

(16) Gallimard, Paris, 1969, donde lo que le importaba son los conceptos de ‘‘dis-
continuidad, de ruptura, de umbral, de limite, de transformacién”. De alguna
manera “el Otro” es el principio de la “discontinuidad”; es el origen del cambio
y las transformaciones. La Filosofia de la Liberacién, aunque criticAndolo, puede
aprender de Foucauld.

(17) De Jacques Derrida véase La voix et le phénoméne, PUF, Paris, 1967;
L’écriture et al différence, Seuil, Paris, 1967; De la grammatologie, Seuil, Paris,
1967.
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(18) De Jean-Frangois Lyotard véase La condition postmoderne, Minuit, Paris,
1979

(19) De Gianni Vattimo, La fine della Modernita, Garzanti, 1985.

(20) Véase sobre Nietzsche en nuestra obra Para una ética de la liberacién, y en
Para una De-struccién de la historia de la ética, ya citadas, donde no podemos
dejar de relacionar el pensamiento del gran nihilista a un retorno eurocéntrico a
la pretendida autenticidad aria, guerrera, de dominacién.

(21) Véase la obra de Filosofia de la Liberacién de Franz Hinkelammert Critica de
la razén utépica, San José (Costa Rica), 1984, en especial enderezada contra
Popper, y al mismo tiempo contra Hans Albert, en su capitulo V: “La metodologia
de Popper y sus analisis tedricos de la planificacién, la competenciay el proceso
de institucionalizacién”, donde concluye: “Asi pues, Popper no supera la utopia
ni logra una critica de ella. Lo que hace es transformarla de un utopia de
liberacién del hombre -de una utopia de la praxis- en una utopia del progeso
técnico: no hay metas que este progeso técnico nu pueda alcanzar. Traslada la
fuerza utépica a la tecnologia y a la inercia objetiva de su progreso, y lo hace
actuar asi en contra de la libertad humana. El cielo en la tierra no lo promete
precisamente Marx; es Popper quien lo promete, integrando incluso su mito de la
inmortalidad en esta hipdstasis del capitalismo tardio de hoy” (p.191). La critica
de Hinkelammert, ciertamente, es mucho mas profunda y construida que la de
K.O.Apel, al que, sin embargo, tenemos como ejemplar en este punto.

(22) Der ahi lo valioso de la critica, por otra parte deformante, de Horacio Cerutti,
Filosofia de la liberacién latinoamericana, FCE, México, 1983 (Sobre esta obra
véase “Filosofia de la Liberacién en América. Diez anos después”, en Cris-
tianismo y Sociedad, 80 (1984), nimero dedicado al tema).

(23) Véase la categoria de “dis-tincién” en mi Filosofia de la Liberacién 2.4.3-
2.4.4, 4155; en Para una ética de la liberacion, cap.6, paragrafo 37, tll. En
cuanto al andlisis de la “ideologia desarrollista”, véase el trabajo de Franz
Hinkelammert, Dialéctica del desarrollo desigual, CEREN, Santiago de Chile,
1970.

(24) Véase Filosofia de la Liberacién, capitulo 2. Lo mismo puede considerarse en
mi Para una ética de la liberacion, a lo largo de los cinco libros (ed.Siglo XXI,
Buenos Aires, t.I-ll, 1973; t.lll, Edicol, México, 1977; t.IV-V, USTA, Bogota, 1979-
1980). La "Totalidad” desde Aristételes (to hdlon), Toméas (ordo), Hegel (Totali-
taef), Marx, Heidegger (Ganzheif) hasta Lukacs, punto de partida de toda onto-
logia, es puesta en cuestién primeramente por Schelling, y posteriormente desde
la “proximité” o “exteriorité” de Levinas; posicién que después que radicaliza la
Filosofia de la Liberacién. Contra Levinas, esta filosofia afirma la posibilidad de
una “politica de liberacién™ mas alla del horizonte de la “Totalidad" (es decir, la
“institucionalizacién” de una ‘nueva” Totalidad futura, aunque sea éticamente
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ambigua; es decir, inevitablemente y a la larga, un nuevo sistema de do-
minacién).

(25) Desde la miseria latinoamericana, el machismo opresor de la mujer, etc.,
desde la superacién de un Schelling (cietamente teniendo en cuenta a los
roménticos, en especial Hammann, etc) con respecto a Hegel (desde las
lecciones de Schelling de 1841 sobre la “Filosofia de la Revelecién”; véase mi
obra Método para una Filosofia de la Liberacién, pp.115 ss.), se abre un camino
que seguiran y profundizaran un Feuerbach, un Kierkegaard, o un Marx; y, en otra
tradicién, un Franz Rosenzweing, un Martin Buber, un Levinas; y, como confluen-
cia de ambos, y desde la periferia, la Filosofia de la Liberacién. Los antecedentes
europeos de la Filosofia de la Liberacién, como puede verse, son “antihegeméni-
cos”, diria Gramsci; marginales, periféricos, “edificantes” los denominaria Rorty.
(26) Véase mi articulo “Pensée analéctique en Philosophie de la Libération”, en
Analogie et Dialectique, Labor et Fides, Geneve, 1982, pp.93-120.

(27) Véase mi Para una ética de la liberacién, cap.V, paragrafo 30, t.l, pp.97 ss..
Es toda la cuestién del “pro-yecto meta-fisico” o ‘'trans-ontolégico” (que ni
Heidegger, Habermas, o Levinas pueden plantear). No es el “pro-yecto” ni de la
“comunidad de comunicacién real” ni “ideal” de Apel, sino la “histérico-posible”,
como mediacién entre ambas. No es el “Ser” como fundamento de la Totalidad
vigente, sino como el “Serfuturo” de la Totalidad construida en el proceso mismo
de liberacién.

(28) Véase Filosofia ética latinoamericana, t.IV (USTA, Bogot4, 1979), dedicado al
tema; es el capitulo 3.1 de la Filosofia de la Liberacioén.

(29) Teoria de la justicia, trad.cast, FCE, México, 1979, p.125. Dice todavia:
“Nadie merece una mayor capacidad natural ni tampoco un lugar inicial més
favorable en la sociedad. Sin embargo, esta no es razén, por supuesto, para
ignorar y mucho menos para eliminar estas distinciones” (p.124). Es evidente
que ningun recién puede merecer nada, porque evidentemente “no era” nadie.
Pero esto no significa que las diferencias iniciales no sean injustas y que ello
puedan eliminarse a posteriori. Es un ridiculo conservadurismo liberal en nombre
de la razén “hegeménica”.

(30) El capital |, ed.1873, cap.4 (MEGA I, 6, p.191; Ed.cast. Siglo XXI, /1, p.214).
(31) El debate en torno al “populismo” ha sido central en la historia de la Filosofia
de la Liberacién. Comenzé a plantearse desde las criticas que Osvaldo Ardiles
ante la posicién de Mario Casalla (Razén y Revolucién, Siglos XXI, Buenos Aires,
1973; posteriormente desde el Brasil, se criticé la posicién. Alberto Parisi volvié
sobre el tema (Filosoffa y Dialéctica, Edicol, México, 1979). Horacio Cerutti fue el
que més incistié en la cuestién (Véase mi trabajo “Una década argentina (1966-
1976) y el origen de la Filosofia de la Liberacién”, citada en nota 1). Sobre el
asunto he vuelto en numerosas obras mias posteriores (por lo que creo que el
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debate se ha cerrado: “populista” es un proceso hegemonizado por la burguesia
nacional; “popular” es el movimiento dirigido por el “pueblo” como “bloque
social” de los oprimidos: clases explotadas, etnias, marginales, etc.).

(32) Véase sobre una critica del socialismo real, en su utopia de planificacién
perfecta la obra de F.Hinkelammert, Op.cit, en el cap.IV: “El marco categorial del
pensamiento soviético” (pp.123 ss.).

(33) Véase Filosofia ética de la liberacién, cap.VIl: “La erética latinoamericana”
(Edicol, México, 1977, pp.50-123). Hay otras ediciones en Nueva América,
Bogota, 1979; La Aurora, Buenos Aires, 1988; traduccién al portugués (Loyola,
Sao Paulo, 1982), etc..

(34) Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie, 1905, || (Obras completas, Biblioteca
Nueva, Madrid, 1967, t.|, p.793; S.Freud Studienausgabe, Fischer, Frankfurt, t.V,
p.88).

(35) Véase “La pedagdgica latinoamericana”, en Filosofia ética de la liberacién,
cit.supra, tlll, pp.126 ss; y en Filosofia de la Liberacion, cap.2.3, donde se trata
toda la cuestién del Edipo/Electra, los hijos de la pareja.

(36) Sobre este tema véanse mis articulos “Cultura latinoamericana y Filosofia de
la Liberacién”, en Latinoamérica (México), 17 (1985), pp.77-127 (y en Casa de las
Américas (La Habana), (1986), 155-156, pp.68-73).

(37) Véase en Filosofia de la Liberacion, cap.3.4; y todo el tomo V de Filosofia
ética latinoamericana (Bogotd, USTA, 1980; trad.al portugués en Loyola, Séao
Paulo).

(38) Sobre el tema hemos escrito mucho. Véase Filosofia de la Liberacién,
cap.4.4; en la Filosofia ética de la liberacién, hay en cada capitulo una econémica:
la economia erética (paragrafo 45), la economia pedagdgica (paragr. 51), la
economia politica (paragr. 57), la economia antifetichista (el culto) (paragr. 64).
Ademés mis obras de comentarios sobre Marx: La produccién teérica de Marx. Un
comentario de los Grundrisse, Siglo XXI, México, 1985; Hacia un Marx descono-
cido. Un comentario a los Manuscritos del 61-63, Siglo XXI, México, 1988; 1E/
Marx definitivo (1863-1880), Siglo XXI, México, 1990. En todo ello hemos efec-
tuado la “via larga” de la que habla Ricoeur, pero no de la linguistica sino de la
econémica. En el debate con Apel véase el punto 4.3: “De la comunidad de
comunicacién del lenguaje a comunidad de comunicacién de vida", en La
Introduccién a la “Transformacion de la filosofia” de K.O.Apel y la Filosofia de la
Liberacién.

(39) Véase mi obra Filosofia de la produccién, Nueva América, Bogot4, 1983; y la
edicién e introduccién de los Cuadernos tecnolSgico-histéricos de Karl Marx de
1851 (Universidad de Puebla, Puebla, 1984).
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DA LIBERTACAO A LIBERDADE CRITICA
INTERNA DE ALGUNS
PONTOS DA ETICA DE DUSSEL

José Luiz AMES
UNIOESTE - CAMPUS de Toledo - PR

A prética e o discurso de libertagao assumiram, nas
Gitimas décadas, importancia significativa na América Latina.
Isso & compreensivel se tivermos presente que esse conti-
nente sofre a dominagao e a consequente alienagao de seu
povo, desde a sua conquista, no século XV, pelos europeus.
Contudo, esse mesmo continente conheceu também através
dos séculos, inUmeros movimentos de libertagdo. Atualmente
sentimos cada vez mais agudamente a necessidade de uma
fundamentacao mais sélida dessa praxis de libertagao.

A necessidade de apresentar um trabalho escrito
para a conclusao do Curso de Mestrado em Filosofia, foi a
ocasidao que me langou o desafio para examinar a consisténcia
dessa fundamentagdo em um dos filésofos ma's ilustres do
nosso continente, preocupado com a questdo da fundamen-
tacdo ética da libertagao latino-americana (e terceiro-mun-
dista): o argentino Enrique Domingo Dussel.

E preciso, porém, ressaltar que a nossa critica a
Filosofia Etica de Dussel nao tem por objeto o questionamento
do arsenal lingtistico-conceitual do filosofar de Dussel, nem
sua inrterpretagdo da tradicdo filoséfica ocidental. Servin-
do-nos das palavras do nosso orientador, prof. Dr. Sirio Lopez
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Velasco, diriamos que “o nosso enfoque supde assumido “ex
hipétese” o edificio dusseliano para submeté-lo a interrogagéo
desde dentro de sua estrutura e de seus préprios objetivos”
(Veritas/32/127, p. 392). Quer dizer, nosso objetivo € con-
tribuir, a partir de uma critica interna e num clima de dialogo,
para a depuragdo das idéias expostas por Enrique Dussel em
sua obra ética.

Isso exposto, partimos para uma sintese de nosso
trabalho, seguindo-se, num segundo momento, a discussao
de alguns pontos mais problematicos.

I - LIBERTACAO PARA A LIBERDADE
OU OS FUNDAMENTOS DE UMA ETICA
DA LIBERTACAO

Dussel pretende fundamentar filosoficamente a ne-
cessidade da libertagdo. Para tanto, faz uma “re-leitura” critica
da tradicao filoséfica ocidental, mostrando que o fundamento
da ética por ela apontado (a Virtude em Aristteles e Tomas, a
Lei em Kant, o Valor em Scheler, o Projeto em Heidegger)
presta-se apenas para um critério intra-sistémico. Quer dizer,
mostra o que é ser “bom” e “mau” dentro de uma Totalidade
dada, mas nao mostra (nem pode mostrar) como fundamentar
a necessidade de superagao dessa Totalidade (Cf. Concilium
170, p. 82-3)

Como Dussel tem necessidade de elaborar um dis-
curso nao s6 de questionamento das Totalidades morais histori-
cas, mas também de tentar construir novas Totalidades utépi-
cas, analdgicas e a servigo do povo libertado, necessita de um
novo critério. Este critério é, para Dussel, o OUTRO (cf. Con-
cilium 170, p. 83). O Outro é o pobre, entendido como o
oprimido (individual - a pessoa e coletivo o povo) “Tal critério,
diz Dussel, justifica teoricamente a suprema dignidade do
gesto dos martires e mostra, destruindo a boa-consciéncia, a
perversidade idolatrica das morais vigentes, dos sistemas
dominadores” (Concilium, 170, p. 85).
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Cabe aqui a pergunta: libertar da onde para onde?
A hipétese que procuramos verificar e fundamentar a partir da
obra ética de Dussel é: a libertagao é a passagem da situagao
de alienagao para a situagao de liberdade. Cabem aqui algumas
aclaragdes:

Entendemos que liberfagdo €& processo, passagem.
Por isso, ndo pode ser um fim em si mesma. Qual é, entdo, o
fim que a libertagdo procura realizar? Com Dussel, entende-
mos que é a liberdade. Ele o formula assim: “A passagem da
alienacdo (que ocorre quando alguém deixa de ser ‘o Outro’
distinto e passa a ser s6 a diferenca interna da Totalidade
totalitaria) & liberdade produz-se sempre pela libertagdo”
(EL,1,135 - grifos nossos).

Liberdade é aqui entendida como a incondicionali-
dade do Outro (como pessoa, classe ou povo) em relagao ao
mundo no qual sempre sou centro. Liberdade &, pois, a afir-
magao da exterioridade radical do Outro.

Libertar é, assim, o processo de reconstituigdo da
liberdade do oprimido. Por oprimido entende-se a pessoa,
classe ou povo que é parte funcional numa totalidade alheia.
E preciso, porém, ressaltar que a liberdade, tomada como fim
do processo de libertagdo, nao deve ser entendida como “fim
ultimo”. Antes, diriamos que se trata de um “fim intermediario”
que é concregdo parcial na histéria da Liberdade Plena.

Isso fica mais claro se tivermos presente que a
Totalidade vigente, uma vez superada, deixard lugar a nova
Totalidade. Esta passagem da “antiga ordem” a ‘“nova or-
dem” (que €& propriamente o processo de libertagdo) é a
inclusédo do Outro numa de suas dimensdes. Contudo, o Outro,
que clamava por justica desde a exterioridade da antiga or-
dem, “retira-se” novamente como exterior na nova ordem.
Esta passagem indica a escatolégica posigdo do Outro como
livre e a possibilidade do avango futuro da histéria (Cf. EL, I,
p. 74).

Esse processo realiza-se, para Dussel, nas trés
dialéticas fundamentais da existéncia humana: entre va-
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rao-mulher (erética); entre pais-filnos, mestre-discipulos, di-
recdo-libertadora-povo (pedagdgica) e entre irmao-irmao,
classes dominantes-classes dominadas, paises céntricos-paises
periféricos (Politica). Estas trés dialéticas podem ser refleti-
das desde a Ontologia da Totalidade e desde a Metafisica da
Alteridade.

“Ontologia da Totalidade” é chamada por Dussel a
tradicao filoséfica ocidental que, segundo ele, parte da afir-
magao de um Todo que nega qualquer realidade além dele.
“Metafisica da Alteridade”, ao contrario, é a tradigao filosdfica
que se fundamenta no “ethos” semita que parte justamente
do “nada”, do nao-ser. Confrontando sinteticamente as duas
tradigGes, temos.

a) Enquanto na Ontologia da Totalidade o ponto de
partida € a identidade primigénia (“o Ser” em Parménides: “a
Alma” em Aristételes, “o Uno” em Plotino, “Ego cogito” em
Descartes, “o Absoluto” em Hegel), na Metafisica da Alteri-
dade parte-se da distingdo originaria (cf. EL,,119).

b) Na Ontologia da Totalidade fala-se em ‘“diferenga
interna”. Todos os entes sdo diferentes, mas dentro da Iden-
tidade do Mesmo, do Todo. Na Metafisica da Alteridade, ao
contrario, o Outro é radicalmente distinto, sem unidade, nem
identidade prévia (cf. E.L. 1,114).

¢) Enquanto na Ontologia da Totalidade o Ser é o
“visto”, o compreensivel, o abarcavel pela razdo, na Metafisica
da Alteridade, porque se parte do Outro como o “nao-ser’, o
nada da Totalidade, nao pode ser “visto”, mas somente “ouvido”:
nao pode ser ‘“sabido racionalmente” e sim crido (EL,,115).

d) Enquanto a Ontologia da Totalidade cai na circu-
laridade bipolar do “eterno retorno do Mesmo”, na Metafisica
da Alteridade, porque conhece a nogao de criagado, temos a
linearidade, o avango histérico (ndo necessariamente per-
fectivel).

e) Enquanto a Ontologia da Totalidade fundamenta
a préxis de dominagdo, a Metafisica da Alteridade, funda-
menta a praxis de libertagao.
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Vejamos agora resumidamente como se exerce essa
“praxis de dominagdo” e a “praxis de libertagdo” em cada
uma das trés dialéticas fundamentais da existéncia humana:

1 - A Erética: a relagdo vardo-mulher

1.1. A préxis de dominagdo erébtica €, historicamente,
0 processo de alienagcado da mulher pelo varao. Na medida em
que o “ego falico” é constituido como fundamento da Totali-
dade, a mulher fica definida como “nao-falo”, como ‘“nao-ser”,
portanto. A mulher, destituida de sua exterioridade, é reduzida
a mero objeto de prazer do varao.

1.2. A préxis de libertagdo erética parte da afirmagao
da distingdo sexual, superando a univocidade da sexualidade
concretizada pela redugdo ao “ego falico”. Agora estao fa-
ce-a-face o Outro clitoriano-vaginal e o Outro falico. Duas al-
teridades que se enfrentam como Totalidade e Exterioridade.
Para que haja uma erética liberta é preciso que se cumpram
algumas condigoes:

a) uma relagao duravel, o que implica na abstengao
sexual pré-matrimonial e na constituigdo de familia.

b) a fecundidade: é o aparecimento do Outro pe-
dagdégico (o Filho) que impede a totalizagao erética do casal e
sela a sua uniao.

c) a vivéncia de auténticas virtudes que busquem
realizar o desejo do Outro e ndo a auto-satisfagao.

2 - A Pedagégica relagdo pais-filhos, mestre-discipulos; di-
recao libertadora-povo

2.1. A préxis de dominagdo pedagégica aliena o
discipulo (filho, povo) ao considera-lo como “ente orfanal” ou
“tabula rasa” no qual o pai ou mestre deve inscrever seu
saber, saber este identificado com a natureza.
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22. A préxis de libertagdo pedagébgica parte da
afirmagdo da exterioridade radical do filho-discipulo. Por isso,
0 pai-mestre nao pode pretender unicamente ‘“depositar”
conhecimentos. Antes, o primeiro passo da libertagcdo pe-
dagdgica é o pai-mestre reconhecer a exterioridade do fi-
Iho-discipulo, “ouvindo a sua palavra”. Somente quem ouviu a
palavra do discipulo pode constituir-se, num segundo mo-
mento, em exterioridade critica em relagdo ao filho-discipulo
exercendo a tarefa especifica. O discernimento entre o intro-
jetado pelo sistema e o autenticamente popular.

3 - A Politica: relagio irmao-irmao, classes dominantes-do-
minadas, centro-periferia

3.1. A préaxis de dominagao politica parte da totali-
zagao do Outro politico (pessoa e povo) pela introjegao do
projeto da ordem vigente no oprimido. Essa alienagao é mas-
carada: no nivel internacional por conceitos como ‘“inter-de-
pendéncia” (todas as nagdes sao livres, mas mutuamente
dependentes). No nivel nacional, por conceitos como ‘“harmo-
nia capital-trabalho” (pelo qual se esconde a raiz da explo-
ragdo que é justamente a extragdo da “mais-valia” do trabalho
pelo capital). Com isso, a dominagdo n3o é sentida como tal
pelos oprimidos.

3.2. A praxis de libertagdo politica parte da afir-
magao da exterioridade nacional e popular. A libertagao politica
precisa ser nacional, mas esta sO sera alterativa se for he-
gemonizada pelo povo (os oprimidos das nagdes). O processo
de libretagdo, que se faz a partir e um projeto histérico de
libertagdo, compreende trés momentos principais:

a) um diagnéstico da situagdo pré-revolucionaria;

b) a luta de libertagcdo que, pela revolugao, rompe a
ordem repressora;

c) a tomada do poder e a organizagdo da “nova
ordem” que, uma vez afastados os inimigos internos e exter-

R. Reflexao, PUCCAMP, Campinas, n2 49, p. 72-108, jan./abr., 1991



78

J. L. AMES

nos, se estabiliza e torna a se absolutizar, iniciando-se novo
ciclo.

4 - Arqueoldgica: Fetichismo e Anti-fetichismo

4.1. O Fetichismo: todo sistema histérico (erdtico,
pedagdgico e politico) tende a totalizar-se. A totalizagdo é a
absolutizagdo da Totalidade, sua afirmagdo como unica e
ditima num tempo dado. A Totalidade totalizada presta-se
culto como divindade: erdtica, o falo; pedagégica, a cultura
imperial ou céntrica; politica, as ditaduras. Assim, o fetichismo
religioso fundamenta as opressdes praticas dos fetichismos
parciais: erdtico, pedagdgico e politico.

4.2. O anti-fetichismo: diante da divindade que legi-
tima a dominagdo da Totalidade vigente, & preciso ser ateu.
Trata-se de um ateismo revolucionario (e nao meramente
humanista) que ndo somente nega a falsa divindade da Totali-
dade vigente e afirma o homem, mas afirma também a Exte-
rioridade plena do Outro absolutamente absluto (Deus). So-
mente assim se podera visualizar os sistemas histéricos (erético,
pedagdgico e politico) como apenas “histéricos”, isto &, contin-
gentes e transitdrios, essencialmente transformaveis. Esse
“Outro absolutamente absoluto” tem no pobre sua epifania.
Por isso, servir o pobre na préaxis de libertagcao, & prestar culto
ao Absoluto.

Cremos que ficou evidenciado que a preocupagao
de Dussel € mostrar a necessidade ética de libertagdo do
oprimido para torna-lo um livre. Para tanto, & preciso nega-lo
como mascara, como instrumento, como parte funcional de
uma Totalidade dada e afirma-lo como rosto, como pessoa,
como liberdade. As limitagbes desse intento, as lacunas e
contradigdes na obra ética de Dussel, procuraremos sistema-
tizar nesta segunda parte do trabalho através de alguns pon-
tos fundamentais.
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II - QUESTIONAMENTOS ENDOGENOS
A ETICA DUSSELIANA

Nesta segunda parte de nosso trabalho pretende-
mos discutir alguns aspectos da obra ética de Enrique Dussel
que a nosso ver sao problematicos. E preciso repetir aqui o
que ja dissemos no inicio: ndao pretendemos, com a nossa
critica submeter a um questionamento o arsenal linguistico-
conceitual de Dussel. Nosso propdsito € submeté-lo a inter-
rogagcao ‘“desde dentro” de sua estrutura e objetivos. Di-
daticamente, apresentaremos. nossos questionamentos em
pontos  sintéticos.

1 - Distingdo e relagao

Nosso primeiro questionamento poderia ter esta for-
mulagdo: Como pode haver proximidade, face-a-face, encon-
tro (didlogo) se o Outro é “originariamente distinto sem unidade,
nem identidade prévia” (EL,I,117).

Numa entrevista que tivemos com ele, respon-
deu-nos nestes tremos: “O Outro ndo é um Outro Absoluto. O
Outro Absoluto pode ser a Transcendéncia, o Absoluto, Deus.
Deve haver sempre um campo de analogia, de semelhanga, de
modo que nao pode ser ‘absolutamente’ Outro no sentido que
nao haja nenhum tipo de possibilidade de intercambio, de
comunicagao’ (7).

Em nosso entendimento, nao fica claro como pode
haver um “campo de semelhanga” ou de “analogia” quando
entre Eu (Totalidade) e o Outro (Exterioridade) nao ha nenhuma
unidade (exatamente a base da analogia, embora esta também
suponha a diversidade). Nao basta afirmar categoricamente
que ha um campo de “analogia” sem mostrar como ele é
possivel quando o Outro “é originariamente distinto, sem

(*) Cfr. entrevista oral gravada, concedida em Pelotas (RS), em setembro de 1986
durante o VIl Encontro Estadual de Filosofia. A fita gravada desta entrevista encon-
tra-se em nosso poder.
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unidade nem identidade prévia” (EL,1,117), como Dussel
sustenta.

2 - A liberdade e a compreensio do poder-ser

Se a liberdade depende da compreensdao do po-
der-ser adveniente, e esta compreensdao € atematica, coti-
diana, é possivel a liberdade? Na existéncia ingénua, coti-
diana, é possivel uma compreensdo profunda do poder-ser
(do que depende basicamente a liberdade) sem uma deli-
beragdo explicita?

Nesta mesma entrevista citada acima, Dussel
respondeu assim: “Na perspectiva hedeggeriana, a liberdade
€ a posicao do sujeito no mundo para escolher desde um pro-
jeto. O projeto € o que ndo pode ser tematizado; o projeto é o
que é compreendido cotidianamente, mas nao pode ser tema-
tizado; mas o que digo pode ser tematizado. A liberdade
depende da compreensdao do poder-ser adveniente e esta
compreensao do mundo é atematica, mas o que falo é temati-
zado. O que ndo posso tematizar € como me compreendo
poder-ser. Por exemplo, se pergunto: ‘o que vocé quer ser?’
Eu quero ser filésofo. ‘Por que vocé quer ser filésofo’ Porque
eu quero a vida vivida dessa maneira. Isso é atematico, o
projeto, porque eu sou assim, me compreendo assim, quis ser
filésofo. Atematica é a compreensado e nao a eleigao”

Dussel conclui sua resposta dizendo que “atematica
€ a compreensao e ndao a eleigdo”. Quando examinamos a
nogao dusseliana de liberdade, encontramos a afirmagdo que
liberdade € um deixar ser as possibilidades. Para tanto, nao

apenas a compreensdo, mas também a eleicdo € atematica,
conforme o proprio Dussel sustenta:

O homem nunca tem uma mediagdo que se imponha
como necessaria. Ao contrario, apresenta-se-lhe intramun-
danamente uma multiplicidade de possibilidades (...). A possi-
bilidade que se assume (na escolha existencial e nao tematica)
determina a impossibilidade das outras possibilidades (EL,I,70.
O grifo & meu).
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A sua resposta na entrevista nao corresponde, por-
tanto, as suas posi¢cdes no texto citado. De modo que de-
veriamos perguntar se ele mantém o que escreveu no vol. | da
“Etica” (e, neste caso, nossa pergunta nao foi respondida); ou
se ele corrige 0 que escreveu, mantendo o que nos disse na
entrevista (e, nesse caso, a nossa posicao estaria certa ao
suspeitar da possibilidade de uma livre escolha na escolha
existencial (atematica), pois, como Dussel mesmo diz, “atematica
€ s6 a compreensdo e nao a eleigao”.

3 - O problema da compreensdo e revelagio do Outro

Se, como Dussel afirma, o Outro é incomprensivel,
incognoscivel, tanto tematica quanto ateméticamente (cfr.
EL,I,112), é negatividade radical em relagado ao mundo no
qual sou centro (Totalidade), como entdo revelar-se? Ou em
outros termos, como é possivel que o Outro se revele em meu
mundo (Totalidade) se é radicalmente distinto, extrema exte-
rioridade (Cfr. EL,,119)? Poderiamos ainda acrescentar. como
€ possivel a praxis libertadora da Totalidade sem uma prévia
compreensao (mesmo atematica) do Outro? A praxis nao se
dirigiria ao vazio?

Na entrevista referida, Dussel disse-nos:

Enquanto Outro, é liberdade, é incognoscivel e esse
incognoscivel por certo se revela, ¢ cognoscivel,
pois posso conhecer o Outro a partir de sua reve-
lagao. Assim, o problema nao é a “compreensao do
Outro”. O problema é a “incompreensao do Outro”
e chegar a compreender a sua palavra. E chegar a
comecar a compreender o Outro, porque jamais vou
compreendé-lo todo, porque, se o compreendo todo,

nao é mais Outro; é um dominado.
Segundo o nosso entendimento, o que Dussel busca

salvar a qualquer preco é a liberdade. Esta s6 é possivel
havendo incondicionalidade, indeterminagdo de meu mundo

(Totalidade) em relagao ao Outro (Exterioridade). Para isso, é
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preciso que o Outro seja exterior, seja nada de meu mundo.
Contudo, quer salvar com a mesma énfase o didlogo, o encon-
tro, a convergéncia. O problema é: Como garantir o didlogo, o
encontro, ou ainda, como sustentar um “campo de analogia”
quando se insiste apenas na diversidade (O outro é nada de
meu mundo, cfr. EL|IL114), negando-se praticamente a
“unidade”. Nao é possivel falar em “analogia” sem supor

ambos os aspectos.

Pensamos entender a preocupagdo de Dussel. O
que ele nega é a possibilidade de compreender o Outro como
compreendo um ente intramundano. E, quando eu disser que
compreendi Fulano de Tal, nao é mais alguém (pessoa, rosto),
mas algo (coisa, ente). Quer dizer, nega que eu (Totalidade)
possa, desde o meu centro pessoal, abarcar o Outro (como
Exterioridade). Quando o fago, eu o alieno, o dominio. Afirma,
contudo, a possibilidade de o Outro revelar-se desde o seu
centro pessoal e irromper em meu mundo. Essa revelagdo do
Outro da-me certa compreensdo (compreensdo por seme-
lhanga, como diz Dussel). Essa compreensdo, porém nao a
obtenho pela razao, e sim pela fé (cfr. Ell,115): aceito o que o
Outro me revela ndo por sua evidéncia, mas porque atras de
sua palavra esta Alguém.

Estaria se expressando ai um certo “irracionalismo”
em Dussel? Ou como compreenderiamos sua afirmagdo de
que o Qutro se revela, e que é pela fé que aceitamos como
verdadeira sua revelagao? OU estariamos, ao contrario (como
prefere Dussel) diante do “supremamente racional e a manifes-
tacao da plenitude do espirito humano” (EL,II,210)?

4 - O critério da eticidade: o sim-ao-Outro (=Bem) e o
nao-ao-Outro (=Mal)

Para Dussel, o que permite discernir o projeto

eticamente justo do injusto é a préaxis: se for de fechamento ao

Outro, € ma; se for de abertura ao Outro, é boa (cfr. EL,II,119).
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O critério, embora de validez incondicional, é, porém, muito
amplo e, por isso, muito vago. Nao ha duvida que, em certas
situagdes, pode-se discernir uma praxis de abertura de uma
praxis de fechamento ao Outro. Contudo, na cotidianidade, as
agdes nao sao tao tematizadas, tao clarividentes. Movem-se
antes num “claro-escuro” onde se faz muito dificil dizer até
que ponto & de fechamento ou de abertura.

5 - O problema do mal e sua superagao

Dussel, fiel a tradigdo hebraico-crista, entende que
o “mal nao é originariamente divino (...), mas humano, nascido
da liberdade e como clausura da dialética da Alteridade”
(EL,I1,25). Isto &, o mal é histérico porque foi um ser histérico
(o homem) quem lhe deu, da origem (DHE,48). Por isso, resta
“a esperanga sempre renovada de uma libertagao final na
histéria futura” (DHE,50). S6 assim pode fundar uma ética da
libertacdo que obrigue ao compromisso com o Outro.

Contudo, vimos que para o préprio Dussel nenhuma
Totalidade pode pretender ser a superagdo definitiva do mal
(a libertagao absoluta). Se isso ocorresse, haveria um novo
fechamento, o que seria eticamente mau (¢ o caso da “so-
ciedade sem classes” de Marx). A razdo disso é que sempre
h& um resto escatolégoco (a negatividade primeira) que nao
se deixa totalizar. O Outro é sempre exterior. O
amor-de-justica (0 servico) € o que constantemente destota-
liza as Totalidades. E o que move a dialética histérica. Em
outras palavras, a superagao do mal é o fim da histdria. E o
Reino definitivo instaurado (a afirmagdo da superagao defini-
tiva do mal na histéria é a totalizagao da histdria).

O problema, como vemos, é: Se o mal é humano,
deve ser humanamente superavel; mas, quando uma Totali-
dade se afirma superadora do mal, ela nega o Outro; portanto,
nao é o fim do mal e sim, sua plenitude. Parece, pois, que o mal
nao é superavel no horizonte da histéria.
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Decorrem dai dois outros problemas. Primeiro: o ra-
ciocinio acima parece contraditério com a afirmagao da origem
do mal. Ele é humano. Por isso, finito como tudo o que é
humano. O que o homem faz deve ter condi¢cdes de desfazer.
Mas, de outro lado, dizer que pode superé-lo definitivamente,
€ permitir a totalizagado da Totalidade.

Segundo: Como fundar uma ética da libertagado se o
mal € insuperavel no horizonte da histéria? Poder-se-ia con-
tra-argumentar: Embora nenhuma  Totalidade histérica su-
gere, definitivamente, as novas Totalidades, estas, na medida
em que se abrem ao Outro, sdo momentos historicos que
realizam a justica em maior grau. Por isso, podemos fundar,
mesmo assim, uma ética da libertagao. Entretanto, surge dai
uma nova questao: Nao cairiamos, com isso, na ideologia ilu-
minista e positivista do “progresso indefinido”?

6 - A questao da violéncia e do opressor

De um lado, Dussel sustenta que “nao se pode
libertar o homem sobre o cadaver de outro homem” (EL,I,46;60).
De outro lado, reconhece a inevitabilidade do emprego da
violéncia “defensiva” contra o opressor, que se torna moralmente
justa. Como conciliar isso?

Respondendo essa questdo na entrevista referida
antes, Dussel nos disse:

Eu nunca quero matar; nao pretendo matar, mas,
diriamos, para contra-atacar e para a defesa do
pobre. Entao a violéncia € quando eu uso a forga
contra a vontade do outro como o mal. A libertagao,
ao contrario, deve ser realista e devo poder
construi-la na sociedade. Ai devo distinguir o sen-
tido ético. E um tema tradicional. E o problema da
“Igreja justa” da Idade Média. Toméas de Aquino
mesmo a justifica (a violéncia) no caso do ti-
ranicidio: “quando um principe deixou de cumprir a
justica e se transforma num tirano e se esgotarem
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todos os meios para o reconciliar, pode-se usé-la”.
Isto € Tomas de Aquino.

Eu nao elimino o Outro como outro; elimino a Totali-
dade como totalizada. Elimino o outro como Totali-
dade que suprime a possibilidade de superagao.
Neste caso, a eliminagdo como ultima possibilidade
de que totaliza a Totalidade. E o caso de Pinochet. E
tiranicidio. Ja estao esgotados todos os meios de
reconcilia-lo.

Seguramente terd (o povo chileno) que eliming-lo
fisicamente, nao como Outro, mas como totalizagao
da Totalidade.

Ha uma frase nessa resposta que queremos comen-
tar. Diz Dussel: “eu nao elimino o Outro como outro. Elimino a
Totalidade como totalizada. Elimino o outro como Totalidade
que suprime a possibilidade de superagao”. Esta redugao do
opressor Outro ao opressor-Totalidade é muito problematica.
Primeiramente, parece nao fechar com a prépria “légica” do
pensamento de Dussel da forma como estd expresso em sua
“Etica”: ninguém esta de tal modo totalizado que nao haja um
minimo de Exterioridade. Ou nas palavras textuais do autor:

Certamente todo homem adulto, no uso normal de

suas faculdades, conserva sempre o ambito de li-

berdade, de responsabilidade pessoal, de consciéncia

licida. E nesse nivel concreto, irredutivel ao condi-
cionamento que a distingdo de eu-mesmo como

Outro se manifesta como ser humano no ato voluntario,

onde o pecado institucional de dominagao se faz

pessoal (EL,I1,97).

Fica claro, neste texto, que nunca ocorre uma iden-
tificacao total do opressor com a Totalidade, como Dussel nos
respondeu na entrevista. O ambito de liberdade que todo
homem sempre conserva é sua Exterioridade. Por isso, dis-

semos que a resposta que nos deu na entrevista parece nao
“fechar” com a légica de seu pensamento.
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Em segundo lugar, dizer que ndao se mata o Outro
como outro e sim como o mal (a Totaliade totalizada), serve
perfeitamente para justificar as maiores atrocidades. O que
mata dird que ndo estd matando uma pessoa (0 Outro como
outro). Esta matando o mal (a Totalidade totalizada). A mesma
razao que pretende justificar a luta de libertagao pode servir
também para a repressao dominadora. Um Pinochet (exemplo
dado pelo préprio autor) pode justificar sua tirania, que re-
prime e mata, argumentando que ndo mata pessoas e sim 0
mal.

7 - O perdao ao opressor e a viabilizagdo da libertagao

Como dissemos acima, também o opressor possui
certa Exterioridade. Nao estd plenamente totalizado, porque o
ser humano possui, como nota constitutiva, a intotalizagao do
ser (que é pode-ser). Pode, por isso, ser responsabilizado
pelo mal. “O amor de justica” do oprimido que se liberta é
capaz de perdoar o opressor. “O perdao deixa de atribuir ao
Outro o castigo merecido; esquece o mal sofrido e nega a
possibilidade de vinganga” (EL,,128). O amor de justica que
perdoa é a condicao de possibilidade da conversao a justica
do opressor e da abertura e exposi¢cdo do oprimido a Alteri-
dade. O problema pde-se na pratica: esquecer o mal sofrido e
perdoar o opressor € taticamente viavel? A nova ordem se
sustentard deixando livres os antigos opressores? Nao é per-
mitir o constante risco de desestabilizar a nova ordem? De
outro lado, é “legitimo” lutar (e eventualmente matar) o opres-
sor e os seus “instrumentos” (soldados)?

A resposta de Dussel, na entrevista, foi a seguinte:

E o problema. Os comandantes sandinistas per-
doaram muitos somozistas e eles se tornaram
“Contras”. Foram bondosos no perdao e eles conti-
nuam matando depois. Agora se pergunta: “De-
veriamos deixa-lo na prisdio ou deveriamos elimi-
na-los?” Os sandinistas foram misericordiosos e
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muitos deles eram culpados e os deixaram livres e
estao agora na fornteira matando ao povo. Entao a
pergunta que me fazes também me fago: nao teria
sido mais justo elimind-los? Esta pergunta nao é
facil de ser respondida porque se eu sei que eles
vem matar-me, eu os teria matado. E se sabia que
vinham assassinar 0 povo, os teria matado. E se os
tivesse matado, todos diriam que tinhamos virado
carniceiros. Nenhum disse que eram bondosos
quando os libertaram. Agora estédo a sofrer as con-
sequiéncias quando vao matar o seu povo. E dificil
isto. A ética nao é tao rapida que se pode lavar as
maos.

Como podemos notar, Dussel mesmo reconhece a
dificuldade. O que fazer com o opressor, quando a revolugéo
é vitoriosa e pde os oprimidos no poder? Na préatica historica,
0s opressores nao se “convertem a justica” com o perdao dos
oprimidos. Ao contrario, buscam retomar o poder perdido
(como mostra muito bem o exemplo da Nicaragua, na luta dos
“Contras”: antigos opressores e instrumentos dos opressores,
perdoados que buscam retomar o poder).

Assim, parece-nos que o problema de Dussel & o de
equacionar sua postura ético-antropoldgica (que exige o per-
dao ao opressor para que o oprimido realize uma libertagao
alterativa) e o nivel estratégico-politico (onde o opressor per-
doado torna a matar, instabilizando a nova ordem em
construgao).

8 - A fungio da sexualidade e o celibato

No entender de Dussel, o exercicio da sexualidade é
a perfeicdo humana, porque é arealizagado plena do fa-
ce-a-face (cfr. EL,I,135), pois o grau de alteridade, maximo
antes do encontro (sdo dois sexos opostos), € minimo depois
(cfr.EL,I,124).
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A pergunta que langariamos a Dussel é: como fica,
diante disso, o celibatario (religioso, particularmente)? Esta
ele excluido da possibilidade de alcangar a perfeicdo hu-
mana? Em outros textos Dussel da ao celibato consagrado o
sentido de “servigo profético”. Isto é, “o celibato nao é uma
mera ‘vitude de pureza’ e sim uma consagragdo a uma pe-
rigosa atitude profética” (CdL,l,129). Quer dizer, o consa-
grado alcanga a perfeicao no servigo profético: politico e
pedagdgico.

Sem dulvida, da-se ai um “sentido” ao celibato que
nao é negador da sexualidade (ao contrario do que muitas
vezes na tradicao da Igreja se fez: o celibato como virtude de
pureza; a sexualidade como ma em si mesma). Contudo, se ©
face-a-face erético é a realizagdo da perfeicdo humana, como
pode o servigco profético-politico e pedagdgico proporcionar a
perfeicdo ao celibatario? Afirmar isso, nao é muito mais con-
tornar um problema pratico (o compromisso institucional de
Dussel com a Igreja Catdlica)? Admitindo-se a tese dusse-
liana, pode-se fundamentar a legitimidade do celibato? Ao
nao viver a proximidade erética (realizadora da perfeicao
humana) nao nega o celibato uma dimensao essencial ao ser
hamano?

9 - E a durabilidade que torna a relagio erdtica humana?

No entender de Dussel, a relagao sexual, para que
seja humana e plena, é necessario que seja durdvel (cfr.
EL,II,132). Duravel se torna a relagdo quando se constitui em
familia. Mas nao é suficiente constituir familia para que a
relagao durével seja humana e plena. E preciso que “cada
pessoa que a constitui continue sendo sempre um mistério
para os outros” (EL,lII,133).

O que Dussel nao explica o suficiente € porque uma
relagao temporaria coisifica, aliena, nega a exterioridade.
pensamos que nao é suficiente a razao que ele aponta (tomada
de W. Reich) de que a ligagdo passageira nao permite uma
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adaptacao sexual do casal e conseqlentemente, uma satis-
facao sexual tao completa como uma relagdo  duravel (cfr.
EL,I,132). Serd que a adaptacdo e satisfacdo sexual estdo
ligados primariamente ao tempo?

10 - Sobre a fungdo do filho na relagido erdtica

Para Dussel, a fecundidade € o momento essencial
da destotalizagao erética, porque é a abertura do casal altera-
tivo a novidade que é o filho (cfr.EL,II,136). Além disso, é a
fecundidade que torna a unido do casal indivisivel, indis-
soltuvel (cfr. ELI,134-5). Isso nos faz levantar uma série de
questionamentos:

a) Por que a fecundidade, enquanto tal, é alterativa?
Invertendo a formulagdo da tese, teriamos que os casais sem
filnos caminham para a totalizagao erdtica. Tem isso susten-
tacao na experiéncia vivida dos casais e das familias? O que é
decisivo para a destotalizagdo do casal: o filho ou a atitude
prévia e permanente de abertura como modo de viver a re-
lagao erética?

b) Além disso, por que é a fecundidade que torna a
relagdo indissolavel? Novamente, formulando a tese ao in-
verso, poderiamos dizer que um casal infecundo vive uma
unido dissoltivel. Qual o fundamento ontoldgico (filoséfico)
dessa tese?

Parece-nos que Dussel assume, na erética, muitas
posicdes da Igreja Catdlica Institucional (o casamento como
instituicao reguladora da sexualidade, rejeicdo das relagdes
pré-matrimoniais, indissolubilidade da uniao matrimonial,
procriagao como finalidade do matriménio, a legitimidade do
celibato religioso, sé para citar as principais), mas nao encon-
tra, para elas, a suficiente fundamentagdo ontolégica. Com
isso, acaba por repetir dogmaticamente teses que podem ter
fundamentagao a nivel da fé, do teolégico, mas que a um nivel
estritamente filosdfico (na Etica de Dussel) carecem da ne-
cessaria fundamentagao filosdfica.
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11 - Dominagado e libertagao pedagdgica: questao de método
ou projeto?

Temos em Dussel duas posicdes extremas (e ex-
cludentes na sua formulagao) quanto a esse aspecto. No # 19
ele diz textualmente que a passagem da alienagdo a liber-
dade,

se produz sempre pela libertagdo pedagdégica. Tudo

estd em saber que método pedagégico empregar:

ha métodos que lutam contra a Totalidade preten-
dendo instaurar uma nova dominagao; outros que
negam a Totalidade fechada e tentam abrila a Al-

teridade (EL, I, 135).

Ja no # 52 ele diz textualmente o contrério:

E no tempo da pedagégica que se formam os opera-
dores da dominagao, os dominadores e os liberta-
dores. Depende tudo dos métodos empregados?
Nao. Tudo depende, em Uultima andlise, do projeto
que um sistema pedagdgico tem (ELIII,213 - grifos
Nossos)

A discussdo que aqui se pode estabelecer é: O
projeto, por ser futuro, é pre-conceitual; a partir desse hori-
zonte, pode-se formular projetos Onticos e modelos. Estes sao
mediatizados, na pratica pedagégica, pelos diferentes méto-
dos pedagoégicos. A pergunta é: Um projeto pedagégico de
libertagdo é realizavel com métodos pedagdgicos autoritarios?
Basta ter bem claro o objetivo, a meta (o projeto) da educagao,
sem preocupar-se com as mediagoes?

De outro lado, é suficiente também um método apro-
priado para abrir a Totalidade a Alteridade? Nao deveriamos
antes dizer que a formagado de “dominadores” e ‘“liberta-
dores” depende do projeto (que € como o farol que indica o
rumo) e dos métodos (que sdo como a luz que ilumina o
imediato, o cotidiano)?
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12 - A tarefa do mestre: o discernimento

No entender de Dussel, “discernir o pior (o intro-
jetado pelo sistema) do melhor (0 ambito de exterioridade), é
a tarefa essencial do mestre. Todavia, é tarefa dura, dificil que
exige um critério firme e uma teoria real e clara” (EL,II,244).

A nosso ver, sua “pedagégica da libertagao” de-
veria conter esse “critério firme” e essa “teoria real e clara”.
Como discernir o que é autenticamente “popular” e o que é
introjetado pelo sistema? Qual a teoria e qual o critério?

Além disso, sendo a tarefa do mestre o ‘“discerni-
mento”, poderiamos perguntar: o intelectual (o “Mestre”) que
cresceu no sistema nao estd também ele “contaminado” pelo
proprio sistema? Nao pode, por isso, na sua tarefa de discer-
nimento a respeito do sistema, ser “infiel” ao Outro tal como o
concebe Dussel, ou seja, como “Exterioridade”? E possivel
um lugar “nao ideolégico” desde onde o Mestre possa fazer a
critica do sistema?

Enfim, Dussel propde uma “pedagdgica da liber-
tacao”. Nés perguntamos: E possivel uma pedagdgica sem
dominagao? A resposta a interpelagdo do Outro pedagégico
nao é “transferéncia” ou algo do “Mesmo” (pai-Mestre) ao
Outro (filho, discipulo) e desse modo sua incorporagao a
Totalidade (mesmo que sé parcialmente)?

Os pais, quando ensinam as primeiras palavras aos
filhos, quando inculcam hébitos, j& nao estdo introjetando
valores na crianga? O Mestre, ao proferir sua palavra ao
discipulo (mesmo por meio de um método dialégico, e desde
um projeto de libertagao), esta revelando algo de seu mundo
(Totalidade) ao Outro (Exterioridade). A incorporagdo do dito
pelo discipulo ndo é sua totalizagao? O Outro continua sendo
em sua exterioridade ao escutar minha palavra? Nao aceita
algo do meu mundo?
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13 - A visao otimista do Estado

Dussel concebe o Estado como “a totalidade politica
dos aparatos quanto ao exercicio do poder” (EL,IV,100).
Enquanto, no Estado Imperial (ou do “centro”), o poder é
exercido violenta e repressoramente sobre o povo oprimido
(como nagao dependente ou classe dominada), no “Estado
novo”, naquele que segue a destruicdo da ordem imperial, o
poder é servico. Na nova ordem o Estado “seria a instituicao
que serviria a fim de que o povo crescesse naquilo que rece-
beu, naquilo que é: sua propria cultura distinta” (EL,II,190).

Isso nos faz levantar inicialmente duas questdes. A
primeira pode ser assim formulada: Pode o exercicio do poder
pelo Estado deixar de ser instrumento de classe? Parece que
para o préprio Dussel, ndo. Vejamos esta passagem:

As classes oprimidas, os trabalhadores, camponeses,
marginalizados, sao o povo de nossas nagdes. A li-
bertagao latino-americana é impossivel se nao chegar
a ser libertacao nacional, e toda libertagao nacional
depende, em ditima andlise, da libertagdo popular,
isto é, dos operarios, camponeses, marginalizados.
Se estes ultimos nao chegarem a exercer o poder, a
Totalidade politica dos Estados do “Centro” re-
colonizara as nossas nacdes e ndo havera nenhuma
libertagao (EL,IV,101).

Como entender essa passagem? Pelo dito, parece
que podemos entender isso do seguinte modo: na ‘“nova
ordem”, o exercicio do poder do Estado sera exercido pelas
classes oprimidas da ordem antiga. Continua sendo, pois, um
instrumento de classe. Segue dai nossa primeira interrogagao:
E este exercicio do poder (pelos antigos oprimidos na nova
ordem) isento de dominagdo, como Dussel para acreditar?
(“O poder se exerce contra 0 povo - como oprimido - quando
é injusto, isto &, como poder da Totalidade opressora; ao
passo que o povo é a origem do poder na justica, do poder da
pétria futura” - os grifos sdo nossos - EL,IV,101).
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Uma segunda interrogagao consiste numa suspeita
que levantamos a partir do que constatamos acima: Ao conce-
ber o Estado como exercicio do poder por uma classe e ao por
como “conditio sine qua non” da libertagdo popular o ex-
ercicio do poder pelas classes oprimidas, nao cairia Dussel na
“circularidade bipolar” prépria da Ontologia da Totalidade
que ele tanto critica?

Sabemos da gravidade da nossa suspeita, mas,
para compreendé-la melhor, deve-se levar em conta o seguinte:
As classes oprimidas, para ter o real exercicio do poder (que
até o momento € exercido apenas pelos Estados do Cen-
tro - cfr. EL,IV,100), precisam submeter o antigo opressor. O
que é feito dele? Pode-se simplesmente supor (ou crer) que
ele se “converta” e aceite a “nova ordem” e poder? Ou, ao
contrario, a experiéncia histérica ndo nos diz que o antigo
opressor, ao perder o poder, se organiza em forga con-
tra-revolucionaria, o que exige que os antigos oprimidos (e
atuais detentores do poder) exergam o0 poder repressora-
mente contra eles? Lembremos apenas a experiéncia nicara-
guense, onde os sandinistas (antigos oprimidos e atuais de-
tentores do poder) precisam reprimir os “Contras” (antigos
opressores e atuais contra-revoluciondrios) para garantir o
real exercicio do poder e organizar a “pétria nova’”!

14 - A visdo ciclica do processo politico

Para Dussel, todos os sistemas politicos passam
por quatro momentos (analégicos, nunca iguais): a ruptura
revolucionéria, a organizagdo da nova ordem, a estabilizagao
e a decadéncia (cfr. EL,IV,151-5). No periodo da estabilizagao
(ou época classica”) surge a nova dominagéo e, no periodo da
decadéncia, a luta contra 0s novos oprimidos  (cfr.
EL,IV,146-7). Nas palavras de Dussel, “toda ordem em sua
etapa cldssica tende a divinizar-se” (EL,IV,156). Essa con-
cepgao do processo politico nos faz levantar algumas inter-
rogagoes:
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a) Como entender o paradoxo: De um lado, o Estudo
da “ordem nova” como instituicgdo a servico do povo e, de
outro, a tendéncia a totalizagao inerente a todo sistema politico?

O problema do “progresso histérico”: Como pode
haver “avango futuro da auténtica histéria” (EL,,74), se a
totalizagdo (divinizagdo) dos sistemas politicos & inevitavel? A
histéria seria mesmo linear para Dussel? A andlise do processo
politico ndo d& a impressdo de que seja ciclica, uma vez que
todos os sistemas politicos possam por estes quatro momen-
tos (embora nao iguais e sim analdgicos) e todos tendem a
divinizar-se? Numa visao linear de histéria, podemos falar em
“progresso histérico”. Mas podemos falar também na “ne-
cessdria totalizagao dos sistemas politicos”? Nao parece isso
antes um “eterno retorno do Mesmo”?

c) Isso nos faz levantar novamente a suspeita que ja
enunciamos na observagao anterior: Ao conceber deste modo
o processo politico, rompe Dussel realmente com a Ontologia
da Totalidade? (a0 menos, no que tange a compreensao
politica). Sendo o processo politico ciclico, onde esta a Exte-
rioridade como nada radical da Totalidade? A “negatividade”
nao é também ai passar de poténcia a ato?

15 - A univocidade da cultura universal versus analogicidade
de uma cultura mundial

As questdes acima levantadas talvez se respondam
se for pertinente a nogdo de uma “cultura analégica mundial”’
que Dussel propde. No seu entender, a libertagdo sera plena
quando tivermos uma “nova humanidade”, uma sé cultura.
Mas essa cultura ndo deve ser a dominagao univoca de uma
cultura regional que se impde a todo mundo e sim a “con-
vergéncia daquilo que cada uma tem de mais rico nas culturas
regionais vigentes” (EO,IV,156). Essa Totalidade nova ou mundial
(e nao “universal” como o projeto hegeliano) nao seria, pois,
fruto da expansdo e imposicao de uma parte sobre o todo (o
que tem sido até hoje). Contrariamente, seria “o mutuo enri-
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quecimento da Totalidade vigente desde a Exterioridade daquilo
que é tido como inculto, selvagem, nao-ser” (EL,V,158). Em
resumo, em vez da ‘“cultura universal univoca”, uma ‘“cultura
mundial analégica”. Comentemos brevemente o exposto.

7

Uma “humanidade nova” é o grito profético dos
utépicos e revolucionarios de todas as eras (mas que ressoa
particularmente forte desde Marx!). Desde essa perspectiva,
Dussel seria um entre os muitos utdpicos de nosso tempo.
Mas nossa preocupagdo & de outra ordem, “epistemolégica”,
se o termo cabe: podemos falar uma “analogia cultural pe-
riférica”, ponto de apoio para “a libertagdo mundial’, e a
construgdo da “nova humanidade”? Podemos aproximar o
“ethos” de um asidtico oprimido com o de um latino-ameri-
cano e um arabe? Por ser o continente latino-americano coloni-
zado por europeus, nao se poderia falar antes numa “cultura
analégica” entre o latino-americano e o europeu? Além disso,
mesmo admitindo a possibilidade de uma “cultura mundial
periférica”, seria ela possivel como fruto da convergéncia das
culturas regionais periféricas, sem a hegemonia de algumas
delas? Onde se estriba essa certeza?

Outra interrogagao que cabe levantar: A “nova hu-
manidade” corresponderia ao “Reino de Identidade” de que
Dussel fala na “Arqueolégica” (cfr. EL,V,103;106), como reali-
dade sem dominadores, nem dominados? Como pode ser
conferido nos pontos seguinte, n°® 22) Dussel ndao deixa claro

se o0 “Reino da Identidade” é realidade intra-histérica ou me-
ta-histodrica.

16 - “Povo” € nagdo ou classe?

Nas palavras de Dussel, “povo” “é, de um lado, a
multidao ou totalidade da populagdo como conjunto (a nagao),
mas e em sua esséncia, sdo as classes oprimidas, as que,
sendo maioria, sdo negadas pelos dominadores”
(EL,IV,101,grifos nossos). Ou, como ele diz com ainda maior
precisao em outra obra: Se povo é a nagdo oprimida, o é
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inequivocamente se na nagao se entender por povo as classes
oprimidas” (FdL,76). Ou entdo: “a nagao periférica como to-
talidade ndo é povo, mas o é por suas classes oprimidas”
(FAL,77). Em resumo, “as classes oprimidas, os trabalhadores,
camponeses, marginalizados sdo o povo de nossas nagdes”
(EL,IV,101).

A interrogagao que levantamos é simples: Por que a
nagao (o conjunto da populagao) sé é “povo” por suas classes
oprimidas? Novamente é a questdo ‘“epistemolégica” que se
impoe. Como fundamentar isso? Dussel o afirma catego-
ricamente, sem fundamentar. Evidentemente, entendemos sua
preocupagao ética. Para ele, o Outro (exterior), o pobre é o
oprimido (embora o opressor também conserve um ambito de
liberdade, de exterioridade, cfr. EL,,97). Sendo o oprimido
que tem maior Exterioridade em relagao ao ‘“sistema” (por ser
negatividade radical, primeira), podemos entender porque
Dussel insiste que o povo de uma nagao é essencialmente a
classe oprimida. O que nao é tao simples de entender é a
pertinéncia epistemoldgica dessa afirmagdo. Por que o opres-
sor, na nagao, nao é ‘“essencialmente” povo? (leve-se em
conta que, como dissemos acima, ele possui também um

ambito de exterioridade, tal como o oprimido).

17 - O pobre como epifania de Deus

Para Dussel, Deus, sendo o Outro absolutamente
absoluto, nao deixa senao “pegadas de Sua Auséncia” (EL,V,60).
Onde encontramos essas “pegadas”? Dussel ndo tem duvidas:
“é@ no pobre que se revela o Infinito” (EL,V,61).

O que poderiamos questionar a Dussel é: Por que
justamente o pobre é a revelagao do Infinito? Ou, antes disso
deveriamos perguntar-lhe: Quem é o pobre para que nele se
revele o Infinito? Dussel nao responde essa questdo na Etica.
Encontramos elementos de resposta em outra obra onde diz:

O “pobre” é realidade e igualmente “categoria”: & a
nagao dominada, a classe dominada, a pessoa do-
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minada, a mulher oprimida, o filho domesticado
enquanto exterior a estrutura de dominaga@o. Neste
sentido, o “pobre” (biblico) ndo se identifica com o
oprimido como alienado no sistema, mas possui
muitas das notas do pobre socio-economicamente
falando (CdL,IlI,205).

O texto que reproduzimos nao nos permite uma
resposta conclusiva. O méximo que podemos € depreender
uma resposta com base nos elementos que aparecem no texto
transcrito e com base na “légica” de sua obra. Ao nosso ver,
para Dussel o “pobre” é a revelegao do Infinito porque guarda
maior exterioridade em relagdo a Totalidade vigente. O pobre
é o nada do sistema e Deus é o “Nada” Absoluto (por ser
plenamente exterior a Totalidade histérica e humana; o pobre
é apenas parcialmente exterior a realidade histérica). Isso a
“légica” da argumentagao de Dussel nos permite escrever.

Contudo, temos também uma ‘“suspeita” que nasce
do fato de Dussel assumir sua fé crista: Ao falar no Outro
absolutamente absoluto, Dussel pensa em Jesus Cristo. Je-
sus Cristo é o Outro absolutamente absoluto que se encarnou
assumindo, no sistema, a posicdo do oprimido como opri-
mido. Assemelha-se, em sua alienagao, ao indio, ao africano,
ao asiatico; a mulher usada, ao filho reprimido, ao povo do-
minado. Cristo, em companhia dos oprimidos, cumpre a praxis
libertadora. Assume a posigdo do profeta: ouvindo a voz do
Outro (o pobre), deixou-se levar por sua provocagao. Ao
responder ao apelo do “pobre” (como exterioridade), mani-
festa-se para o sistema como aquele que anuncia 0 novo
sistema e, por isso, também o fim da antiga ordem domina-
dora. O sistema transforma, entdo, a simples dominagao em
repressao violenta, em morte para o porfeta. Sua morte, porém,
é ‘“redentora”: Num sacrificio de expiagdo paga na propria
carne a libertagdo do Outro (Cfr.CdL,ll,205-9).

Compreende-se, assim, porque Dussel afirma ser o
“pobre” a Epifania do Infinito. O Infinito &, na verdade, Jesus
Cristo. No sofrimento do ‘“pobre” revive-se o sofrimento de
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Cristo. O pobre é o dominado pelo sistema que, quando toma
consciéncia de sua dominacao, € reprimido em sua ‘“vontade
de liberdade” e morre na luta de libertagao. Sua morte, como
a de Cristo, ndo é o fim. E um nascer de novo, porque de seu
sangue derramado na luta de libertagao nascerao as novas
Totalidades realizadores de mais justica. A “histéria” do pobre
é, assim, semelhante a histdria de Cristo: Alienagdo, domi-
nagao, luta de libertagao, repressdo, morte, vida nova.

A expressdao “é no pobre que se revela o Infinito”,
pode ser compreendida se tivermos presente que o “Infinito”,
para Dussel, & Jesus Cristo. A “tese” pode adquirir, assim,
uma legitimidade teoldgica. E no nivel puramente filoséfico,
qual a sua validade?

18 - Do ateismo do fetiche a fé no Deus-Criador

Como comentamos na questao anterior, para Dussel,
o “pobre” é a epifania de Deus. E inversamente, “a negagao
do Outro absolutamente absoluto realiza-se praticamente ao
absolutizar fetichisticamente o sistema” (EL,V,65-6). Isto &, a
negacdo do pobre (por sua alienagdo ou morte fatica) é ne-
gacao do Deus-Criador. Assim, um ateismo do ‘“‘deus-fetiche”
(a Totalidade que se diviniza pela negacao do pobre), seguido
de uma pratica revolucionaria libertadora e de servigo ao
pobre, “devera chegar um dia a afirmagao do Outro absolu-
tamente absoluto como exterioridade inalienavel do Sagrado,
além de todo sistema possivel” (EL,V,66).

O que deveriamos perguntar ao autor é: Esta sua
“esperanca” se funda na experiéncia histérica (onde os ateus
do “deus-fetiche” e servidores do pobre chegaram efetiva-
mente a afirmagdo do Deus-criador) ou se trata apenas de
uma “conclusdo ldgica” (a consciéncia que o ateu do fetiche
tomard da necessidade de um ‘“horizonte” suficientemente
radical para poder estabelecer a critica a todo sistema histérico
possivel)?
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19 - Decus como nccessidade ética

Dussel ndo cansa de insistir que seu intento “nao é
provar teoricamente a existéncia de Deus (..). Nossa intengao,
diz ele, € um mostrar qual € o caminho real (...) para aceder ao
Outro anterior a toda anterioridade” (EL,V,61-2). Em outras
palavras (como ele diz em outra passagem), o caminho que se
pretende bosquejar “é a ortopraxia e nao a ortodoxia: trata-se
de uma via metadfisica para aceder a realidade do Outro
absolutamente absoluto, e ndo de uma via ontolégica para
demonstrar a sua existéncia” (EL,V,65).

Isso permite-nos suspeitar que a preocupagao €
ética: E preciso (0 “deve” kantiano?) que se afirme o Divino
como Outro, diferente de todo sistema; do contrario se permi-
tiia que um sistema futuro (a burocracia russa, pretensa-
mente atéia, por exemplo) se julgasse o0 momento insuperavel.
Isto é, “o Outro absolutamente absoluto é a Unica garantia
radial e definitiva de que todo sistema histérico-econémico é
somente histérico, isto é, transitério, possivel, contingente”
(EL,V,67).

A leitura desta e de outras passagens da-nos a
nitida impressao que “Deus”, para Dussel, € um “postulado
ético”, a semelhanca de Kant. Com efeito, Kant, buscando o
fundamento dltimo da moral, afrma que a razao préatica
constata como um factum a lei que obriga. Por isso, a determi-
nagao integral da moralidade é que toda maxima deve con-
cordar com um Reino possivel de fins, um “mundo inteligivel”,
crido por convicgao, mas nao sabido com ciéncia (cfr. DHE,114).
Assim como para Kant a “ordem noumenal deve existir (&
objeto de fé, nao de saber) porque a lei obriga a vontade livre
a cumprir 0 exigido num Reino de fins (ordem noumenal), no
qual o bem supremo é a coincidéncia da virtude e felicidade
depois da morte, gragas ao Deus remunerador (Cfr. DHEM,117),
para Dussel, Deus (ordem noumenal) deve existir como hori-
zonte radicalmente exterior a histéria, garantia da transito-
riedade de todo sistema vigente e possivel.
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A preocupacao é, pois, ética: Se o que preocupa é a
libertagcdo do pobre, do oprimido, & preciso “desdivinizar” as
Totalidades vigentes. Tal desdivinizagdo (anti-fetichismo) sé
serd suficientemente radical se afirmar o divino como o to-
talmente exterior, 0 absolutamente absoluto. Assim, Deus deve
existir para que as Totalidades histéricas possam ser perene-
mente destotalizadas.

20 - Sobre a necessidade ou contingéncia do ser

Sendo o ser o fundamento do sistema, tende-se a
comegar o discurso ontolégico desde o ser, e desta maneira
se justifica a dominagdo. Se, pelo contrario, se precisa ir além
de um sistema vigente, é necessario visualiza-lo como possivel
e contingente. Assim, “destituido o fundamento, o ser, de sua
divindade, eternidade, consisténcia, a praxis de libertagao
origina um discurso tedrico que destréi a ontologia ideolégica
que justifica a eternidade do sistema na eternidade do ser e
que justifica a realidade da libertacdo desde a possibilidade
de um novo sistema na historicidade do ser. Se o ser é possivel
e contingente, muito mais serdo os entes, as coisas”
(EL,V,75 - grifos nossos).

As passagens grifadas poem-nos - diante de um
problema novo: a historicidade e, por isso, a contingéncia e
possibilidade do ser. Precisamos nos perguntar: De que “ser”
se fala? Se o “ser” é como Dussel diz, “possivel e contin-
gente”, em que se distingue do “ente”? Nao parece também ai
que o autor precisa destruir a eternidade do ser por uma
necessidade ética?

Tratar-se-ia da necessidade ética de mostrar a to-
talidade das coisas (=0 ser?) como essencialmente histdrica,
para tornar possivel uma “praxis de libertagdo” transforma-
dora do vigente?

A partir disso, impbe-se uma pergunta mais radical:
Se o que dissemos é correto (o ser deve ser histérico para
tornar o cosmos transformavel), qual a vitadade disto? Ex-
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pliquemos: o que interesse ndao é o problema teérico da
necessidade ou contingéncia do ser, mas o problema pratico
de “des-eternizar” o sistema para fundar uma praxis de liber-
tagdo (e, para isso, afirma a historicidade do ser, porque é o
fundamento do sistema). Isto nao representaria um risco de
cair na armadilha da “metafisica da subjetividade moderna”
que Dussel tanto critica? Vejamos.

O sujeito destitui o ser de sua eternidade e institui a
praxis de libertagdo como uma necessidade imperiosa. O que
exige essa “necessidade imperiosa” de uma praxis de liber-
tagdo? Em outras palavras, por que é preciso libertar o opri-
mido? O que ha no viver oprimido que exija sua libertagao?

Parece que o oprimido precisa (deve) ser libertado
se algo em seu+ ser (humano) esta sendo negado ao viver
como oprimido, de tal modo que o viver oprimido o reduza em
sua “humanidade”, ao ser negado como ‘“rosto” e coisificado
como ente, coisa, util a mao. Se este “ser” é histérico (e,
portanto, precario, contingente, modificavel), como vamos
saber se estd sendo negado ou nao? Se as “notas constituti-
vas” do ser humano (individualidade, liberdade, racionali-
dade, abertura ao mundo) perdem sua necessidade e univer-
salidade (ao historicizar o ser), torna-se impraticavel um juizo
ético que avalie a eticidade ou nao da negagio de alguma
dessas ‘“notas constitutivas”.

21 - O culto perfeito

Para Dussel, a Deus, porque é o radicalmente exte-
rior, n@o se pode prestar um culto adequado. O que se pode,
entao oferecer ao Outro absolutamente absoluto? O que poderia
servir como oferta Aquele que, na verdade é transcendente de
toda necessidade possivel? No entender de Dussel, na Metafisica
da Alteridade, presta-se culto ao Outro absolutamente abso-
luto pelo Outro antropolégico. Desse modo, o culto a Deus é a
praxis de libertagdo com relagdo ao oprimido no qual se
reconhece a epifania da Exterioridade Infinita. Sendo a “praxis
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de libertagdo” o préprio culto a Deus, o culto auténtico “seria
permitir que o fruto do trabalho, objetivado no produto do
trabalho, fosse vivido e apropriado pelo trabalhador” (EL,V,98).

Isso é probleméatico em dois niveis: Primeiramente,
devemos questionar acerca da viabilidade histérica de um
culto auténtico nestas condigdes. Evidentemente, na formagéo
capitalista, isso nem entra em cogitagdo. Por outro lado, mesmo
numa formagdo social socialista, é possivel a apropriagéo
plena do fruto do trabalho pelo trabalhador? O Socialismo
histérico nao tem mostrado que é inevitdvel a apropriagao de
um excedente, de uma “mais-valia”, pelo Estado para viabi-
lizar a produgao? Se o trabalhador se apropriar da totalidade
do produzido por ele, como se da o avango produtivo? Entra ai
a questdo da modernizagdo tecnoldgica, que necessita de
recursos os quais sempre deverdo vir do que é produzido pelo
trabalhador, mas nao apropriado por ele.

O outro problema estd no nivel teoldégico. Na so-
ciedade capitalista, o pobre é o dominado, o expropriado
estruturalmente do fruto de seu trabalho. Desse mesmo pro-
duto “tirado” do pobre é confeccionado o “pao” do culto
eucaristico. E possivel que este “pao” tirado do pobre se torne
0 proprio “corpo” de Deus? Pode o mesmo pao que foi rou-
bado do pobre (e, por isso, nao saciou sua fome) ser “pao da
vida’?

Isso nos faz levantar a seguinte suspeita: Estando
correta a tese dusseliana acima exposta, até que ponto o culto
na sociedade capitalista nao esta intrinsecamente “conta-
minado”, sendo, por isso, idolatrico? De que forma o pao rou-
bado do pobre pode ser oferecido como “pao eucaristico”? O
“pecado estrutural” nao mancha todo o pao e o impede de ser
um pao de justica que possa ser oferecido? Além disso, sendo
correto o que dissemos sobre a sociedade socialista, é possivel
um “culto perfeito” na sociedade humana? Nao parece que a
exploragao (como sendo a apropriagao do excedente por um
grupo no capitalismo; pelo Estado, no socialismo) é ine-
vitavel? Sendo inevitavel, é possivel o “culto perfeito” como o
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descreve Dussel (“permitir que o fruto do trabalho, objetivado
no produto do trabalho, fosse vivido e apropriado pelo tra-
balhador)?

22 - O Reino da Identidade: realidade intra ou meta-histérica?

Para Dussel,

a eticidade de todo projeto erético-pedagégico-politico
se funda no horizonte de exterioridade da utopia
absoluta de um Reino, de uma Epoca, da ldenti-
dade, da plena Proximidade de um face-a-face sem
dominagao (EL,V,103). Assim, também a moralidade
da praxis de libertagdo se julga a partir do projeto de
um Reino de ldentidade onde nao haja domina-
dores, nem dominados, a partir do face-a-face abso-
luto e sem retorno (EL,V,106).

O que nao fica claro em Dussel é se ele concebe
esse “Reino de lIdentidade” como uma possibilidade in-
tra-histérica ou meta-histérica. A primeira vista, parece que
nao pode ser concebido como possibilidade intra-nistérica,
pois a “utopia absoluta”, por ser “absoluta” é (e deve ser) um
horizonte radicalmente exterior a histéria, desde onde os
sistemas histéricos, concretos, possam ser criticados. E o
ambito que continuamente lembra que as Totalidades sao
apenas histdricas, isto é, transitérias, temporais. Funcionaria
como “mola propulsora” do “progresso histérico”: as Totali-
dades histéricas teriam como perceber sua insuficiéncia sob o
horizonte da “Utopia absoluta” do “Reino de Identidade”.
Assim teria como sempre se destotalizarem e construir novas
Totalidades, sempre mais realizadoras da justica plena.

De outro lado, temos a impressao que o “Reino de
Identidade” seria uma possibilidade” histérica, como trans-
parece quando Dussel diz que "o culto ao Absoluto é um dar
de comer ao faminto, um construir sistemas histéricos de
justica e fraternidade onde ndo haja dominadores nem do-
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minados” (EL,V,109). Parece que deste modo ele situa a
“Utopia absoluta” como uma possibilidade intra-histérica, mesmo
que seja a ultima.

Essa suspeita fica ainda mais reforgada com a indi-
cagao que encontramos no final da Politica, onde Dussel
propbe uma “nova humanidade mundial” como momento
assuntivo de todas as culturas periféricas (Cfr. EL,IV,156-9).
Seria essa “nova humanidade mundial” uma Totalidade sem
dominadores, nem dominados”?

IO - Conclusao

Comegamos o trabalho caracterizando sinteticamente
duas grandes tradigOes filoséficas. Trata-se do que Dussel de-
nomina “Ontologia da Totalidade” e “Metafisica da Alteri-
dade’’.

A Ontologia da Totalidade se identifica com a tra-
dicao filoséfica ocidental que afirma o “Todo” como Unico,
fechado, universal. Contrapde-se a esta tradicao filosdfica
ocidental (eticamente totalitaria que justifica a dominagao, o
mal), uma outra tradicdo fundamentada no “ethos” semita,
que Dussel chama de Metafisica da Alteridade. Esta parte
justamente do ponto de partida oposto a Ontologia da Totali-
dade: em vez da “identidade original” (Totalidade), postula a
“distingao fundamental” (Alteridade).

Uma vez explicitadas as nogbes fundamentais, pro-
curamos mostrar sua concregdo nos trés niveis antropoldgi-
cos fundamentais (erotica, pedagogica e politica) bem como
sua fundamentagdo arqueoldgica. Estes distintos niveis foram
situados na Ontologia da Totalidade (como fundamento da
praxis de dominagdo) e na Metafisica da Alteridade (como
fundamento da préaxis de libertagdo). Por ultimo, apresenta-
mos uma série de pontos criticos os quais procuramos discutir
dentro da prépria légica do autor.
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Estes comentarios a certos pontos da Etica de Dussel
nao pretendem ser a ultima palavra a respeito. Sao interpre-
tagoes pessoais que nem sempre coincidem com a “intengao”
do autor da Etica (nem sempre nossa interpretagdo coincide
com aquilo que Dussel “quis dizer’). Com estas observagbes
criticas 4 Etica de Dussel, nao queremos, em momento algum,
negar a profundidade de seu pensamento. Nosso objetivo é
fazer uma critica “positiva”: contribuir para o aprofundamento
da reflexdo filoséfica latino-americana pelo debate de questdes
mais probleméticas abordadas por um de seus filésofos mais
ilustres.
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PERELMAN, PLATAO E OS SOFISTAS:
JUSTICA E “RETORICA NOVA”

Alonso TORDESILLAS
C.N.RS., Paris, Franga

O interesse tedrico de Perelman esta ligado, em
grande parte, a andlise que ele faz da justica. Esta anélise se
ancora numa posigao liminar cuja linha diviséria se inscreve
na referéncia a filosofia grega de Platdo e de Aristote-
les relativamente as assergdes dos sofistas e dos retéricos.
Atendo-se a demarcagao precisa das nogdes de demonstragao
e de argumentagao, ele apoia as premissas de suas posigoes
que concernem ao debate filésofico relativo a justica sobre
uma légica nao formal, que nao é estranha aos debates que
percorrem a era da sofistica e os momentos de gléria da
retérica. E esta estrutura de recuo, a qual o conduz das
andlises sobre o direito positivo as posigdes sustentados
pelos sofistas, que nos propomos investigar aqui.

Aluno de Dupréel', Perelman prossegue em sua
esteira a uma investigagdo especifica nos dominios do direito
e da justica. Suas andlises estdo consagradas, além de nu-
merosos artigos sobre esta nogao, por duas obras maiores
que sao: De la justice e a Logique juridique®?. O debate sobre
a justica se inscreve no horizonte geral de um questionamento
do direito, e, mais particularmente, de uma “crise da legitimi-
dade do direito”?, cujo momento histérico Perelman descobre
nos “acontecimentos que se passaram na Alemanha depois
de 1933”4, os quais consagram, a seus olhos, o fim de uma
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identificagcdo possivel da lei e do direito e iniciam desta sorte
uma crise dos modelos anteriores, particularmente do modelo
kelseniano, pois que, a partir dai, ndo é mais possivel afirmar
justo um estado de direito. Com efeito, Kelsen, no seu desejo
de eliminar da sua teoria da justica e do direito todo elemento
do direito natural, atinge um ceticismo radical na ordem dos
valores. A Unica razdo que ele reconhece, a razao analitica, se
encontra a partir dai na incapacidade de fundar um valor
humano qualquer. Ao contréario, para Perelman um tal ques-
tionamento dos valores & uma preocupagao essencial’. Com
efeito, se uma filosofia que permite um discurso sobre os
valores & impossivel, o caminho permanece aberto a todas as
formas de irracionalismo e de violéncia. Para remediar a um tal
estado de violéncia € preciso encontrar um sentido juridico
para a nogao de justiga. Ainda, a partir de 1947, inspirando-se
nas incursbes de G. Frege, ele se engaja com L. Olbre-
chts-Tyteca na pesquisa desta ldgica dos julgamentos de
valor, analisando os textos que oferecem ‘“arrazoados prati-
cos”. Ele conclui esta pesquisa estabelecendo ‘“que nao ha
légica especifica concernente aos juizos de valor, mas que,
nos dominios examinados, como em todos os dominios onde
se trata de opinides controvertidas, quando se discute e quando
se delibera, recorre-se a técnicas de argumentagao”®. A andlise
de Perelman, a qual desemboca num insucesso para dar a
justica uma légica formal legitima, o leva pois a abandonar
esta pretensdo e a distinguir dois tipos de proposi¢cdes con-
cernentes aos valores; as proposigoes logico-matematicas
que partem do principio de nao-contradicao e as proposigoes
que, porque partem do dominio do discutivel, ndo podem se
reduzir a simples proposigdes tautalégicas. Ora, no que con-
cerne as proposigdes que tém como base a justica, a comegar
pela prépria nogao de justica, os valores sobre os quais a
gente se pronuncia sao submetidos as opinides variaveis dos
membros da sociedade que se pronunciam sobre eles, o que
tende a provar que esses valores nao se situam no ‘“céu das
idéias”, a respeito dos quais uma ciéncia poderia dizer o que
eles sdo. A justica, pois, nao poderia surgir, como em Platao,

R. Reflexéo, PUCCAMP, Campinas, n? 49, p. 108-130, jan./abr., 1991



111

PERELMAN, PLATAO E OS SOFISTAS....

de um questionamento ontoldgico e nao tem existéncia sepa-
rada das circunstancias nas quais ela se exerce ou separada
das pessoas que, mensurando-se entre si por meio de teses e
antiteses, a mensuram retrospectivamente. Desde logo, ndo é
nem justo nem injusto em si invadir a Sicilia, construir os
“Logus Murs”, nem é piedoso ou impio filosofar ao modo de
Sécrates, e nao existe, no que tange a esses valores em geral,
uma idéia do justo em si que, as domine e as insemine; nao ha
juiz absoluto do valor desta agdes, as quais todas estao
incumbidas as decisbes dos auditérios, os quais, deli-
berrando, se pronunciam sobre elas, as julgam e decidem se
elas sdo justas ou injustas. “Todas as coisas que parecem
belas e justas em cada cidade, sao tais para cada uma,
quando ela assim o decreta”, afirma Protagoras (Teeteto,
167, c).

A chave do problema reside na distingao entre “justica
formal” e “justica concreta”. A primeira fornece uma ‘“regra de
justica” necessaria para que o jurista possa reconhecer uma
ordem juridica que ndo seja a violéncia arbitréria dos homens.
Ela se anuncia como “um principio de agao segundo o qual os
seres de uma mesma categoria essencial devem ser tratados
do mesmo modo”” sem se pronunciar sobre o que seja “uma
mesma categoria essencial”, pois compete a “justica con-
creta” dar esta definicdo. Ora, € a respeito desta definicao que
as sociedades e as épocas divergem. Seguir-se-4 dai a re-
dacdo do “Tratado da argumentagdo, gragas ao gaul a racio-
nalidade podera novamente ser introduzida nos arrazoados
praticos, pois tratar-se-a de estudar com os recursos de uma
I6gica ndo formal “as técnicas discursivas que permitem pro-
vocar ou intensificar a adesdo dos espiritos as teses que sdo
apresentadas ao seu assentimento’® em todos os dominios
onde o raciocinio dedutivo ndo é pertinente. O TA se articula
em trés partes (“Os quadros da argumentagao”, “O ponto de
partida da argumentagao”, “As técnicas de argumentagao”),
as quais definem personagens, lugares e técnicas de argu-
mentagdo. A primeira parte se atém de modo particular ao
resgate da nogdo de ‘“auditério”. Se € necessario conhecer
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seu auditério para se determinar quais sdo as teses que tém
chance de o persuadir, entdo € também inteiramente possivel
“manipula-lo”. E o que Platdo denunciava nos sofistas e nos
retéricos®. Mas, ao lado dessa retdrica, lisonja e aparéncia da
justica, ele reconhecia a possibilidade de uma boa retérica, de
uma retdrica filoséfica capaz de agradar aos préprios deuses
(Fedro, 273 E 7). E nesta retérica que esta interessado Perel-
man. Transpondo o discurso platonico™, ele procura ‘“‘uma
argumentag&o racional (que) se caracterize por uma intengao
da universalidade, (e) vise a convencer, isto &, a persuadir um
auditério que, no espirito do filésofo, encarne a razao”'.

A prépria possibilidade de uma lbgica argumenta-
tiva implica que toda tentativa de dar conta dos valores da
justica em termos de razao analitica esta fadada ao fracasso,
porque ela desconhece a prdtica juridica “feita inteiramente
de argumentos que se confrontam face a autoridades judi-
ciarias que é preciso convencer, isto &, ignora que a teoria do
direito parte inteiramente da retérica”'?2. Ora, nesta reapro-
priacao da ética pela razao, o “modelo judiciario” exerce um
papel capital, pois € na atividade judiciaria - cujas regras do
jogo séo as regras do discurso - que o raciocinio juridico esta
mais manifesto; “com efeito, sdo as cortes e os tribunais e nao
os tedricos que sdo encarregados de dizer o direito” (LJ 162).
Nao ha pois nenhuma razdo para excluir a andlise juridica
daquilo que se relaciona aos juizos de valor, pois, ao con-
trario, & ela que permite conceber a existéncia de um discurso
sensato sobre os valores éticos, chegando a solugdes “opor-
tunas, socialmente Gteis (LJ 158) e “aceitdveis pelo meio, pois
que conformes a “o que Ihe parece justo e razoavel” (LJ
173)'2. Vé-se bem que o projeto geral de Perelman se situa na
perspectiva de uma racionalizagao da ética. H4 um meio, ele
se pergunta, de raciocinar que permita, sem arbitrio, preferir o
justo ao injusto?

E neste ponto exato de sua analise da justica que
Perelman encontra os sofistas e os retéricos, nao no projeto (o
qual permanece sem duvida platénico), mas no proprio ter-
reno do método que guia os raciocinios daqueles. Com efeito,
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os sofistas e retéricos se encontram na charneira histérica
que conduziu os processos de pensamento do mito ao /ogos,
transformando a nogéo de justica numa nogao légica e politica,
dike, que logo sera submetida a critérios universalmente veri-
ficaveis e estabelecida por definicao e demonstragdo. A dike e
a dikastiké vao tornar-se rapidamente, sob a exigéncia platdnica
da unicidade e de universalidade, dikaiosyne. Os sofistas
estariam na charneira desta transformagao porque, tributarios
ainda da antiga concepgao - paladinos da dike -, eles con-
tribuem para a nova exigéncia, deslocando o discurso a
respeito da justica, de religioso que era, para um nivel auto-
referencial, tal qual acontece nos procedimentos judicirios, e
preparam assim o0 terreno para uma possivel formalizagao,
realizada por Aristételes, quando este, articulando a dupla
interrogacao do ser e do dizer a respeito da questdao da
significagao, instala definitvamente a demonstragado como
procedimento de assentamento da verdade. Quanto a Perel-
man, ele nado busca de modo algum desclassificar a questao
do justo e do injusto, ele ndo se opde ao estabelecimento de
uma justica, antes pelo contrdrio; mas nesta busca de uma
justica, e nao da justica ideal, ele redescobre a importancia do
raciocinio persuasivo. A “nova retérica” se colocar4 de agora
em diante sob a égide dos retéricos antigos. “Subordinando a
I6gica filoséfica & nova retérica, escreve ele, tomo partido no
debate secular que opds a filosofia a retérica, e isto apés o
grande poema de Parménides”'4. Esta “reabilitagao da retérica”
(ER 178), que a coloca no préprio fundamento de toda andlise
da justica, se desenvolve em trés etapas que, por regressdes
sucessivas, conduzem Perelman de Aristételes a Platao e
depois aos sofistas. Sao estas etapas que quereriamos agora
considerar.

Quando Perelman, para encontrar um meio de ra-
ciocinar que permita preferir o justo, toma o cuidado de aban-
donar a légica puramente formal, ele acaba por refletir acerca
das tecnicas argumentativas, as quais, ao lado dos raciocinios
constringentes, tais que se manifestam principalmente nas
ciéncias, regem os raciocinios persuasivos. Esta distincdo é
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antiga e Aristételes ja a havia tematizado. Ao lado dos textos
do Organon que consideram especificamente os ‘“raciocinios
analiticos”, Aristételes examina, principalmente nos Tdépicos e
nas Refutagbes sofisticas, os ‘“raciocinios dialéticos”, que
concernem aos meios de persuadir e de convencer através de
discursos, de criticar as teses do adversério, de defender e de
justificar as teses proprias, com o auxilio de argumentos mais
ou menos fortes” (LJ 2). Estes raciocinios sao desde logo
relativos as deliberagdes e as controvérsias judiciarias. Neste
nivel da andlise Perelman hesita quanto a denominar sua
teoria da argumentagdo de ‘“retérica” ou “dialética”. Num
artigo de 1955', ele utiliza a nogdo de ‘“argumentacao
dialética”, apoiando esta nogdo nas Refutagées sofisticas
(1,165 b 1-5). “Na argumentagao dialética, escreve ele, tra-
ta-se de concepgdes consideradas geralmente como recebidas
que sao confrontadas umas com as outras e opostas umas as
outras. Por isso o método dialético é, por exceléncia, o método
de toda filosofia”'s. Mas, em TA ele abandona esta nogao de
dialética em favor da de retérica. Ele se explica mostrando'
que este abandono nao é devido a razdes contingentes, pois
que a argumentagao estd, por seu método muito préxima da
dialética arsitotélica (TA%), mas é devido ao ‘“proprio espirito
no qual a Antiguidade se ocupou de dialética”'®. Os raciocinios
dialéticos nao interessam de fato a Perelman sendo enquanto
correspondem aos raciocinios retéricos, isto €, enquanto tratam
“do verossimel em vez de tratar das proposigdes necessarias”.
Mas, de uma parte, as idéias centrais de adesdo e de auditério
nao sao, segundo ele, utilizadas por Aristételes, uma vez que
“esta idéia de adesdo e de espiritos aos quais se dirige é
essencial em todas as teorias antigas sobre retérica”’®. E, de
outro lado, a dialética, da qual a retérica € uma parte segundo
Aristoteles (Ret. |, 2, 1356 a 30-31), “delineia uma solugao do
problema de conhecimento dos principios indemonstraveis e
pressupbe a partir desse fato a teoria da ciéncia desenvolvida
nos Analiticos*®, se bem que, afinal de contas, a dialética sob
seu aspecto peirastico remeta as categorias. Perelman,
instaurando uma “nova retérica” no lugar de uma ‘“nova
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dialética”, atém-se a desenvolver o Unico aspecto retérico da
dialética aristotélica, e a abandonar o que a aproximaria do
intento filosofico da metafisica?’. Com efeito, o deslisamento
da dialética em diregdo ao proposicional se revela fatal para a
retérica, pois, em se tratando de proposi¢des, nao se tem a ver
senao com assergOes em forma interrogativa, sobre cuja ver-
dade se deve pronunciar. Sendo a medida minima da verdade
que ela exprime, a proposigao transformada em problema
exige uma resposta em forma de demonstragdo e nao remete
mais ao registro da controvérsia na ordem dos debates que
instruem as questdes individuais (cf. Tépicos, 1, 4, 101B
15-34). Com esta impostagdo da dialética fica aberto o ca-
minho para uma constituicdo da verdade e da ciéncia.
Perelman nao conservarg, pois, da dialética sendo o que a
torna conversivel com a retdrica, o que fez com que “a retérica
€ o0 analogo (antistrophos) da dialética” (Ret. I, 1,1354 a 1).
Além disso, longe de considerar a retérica como uma ‘“‘se¢ao”
da dialética, a “nova retdrica” prolongara a retdrica de Aristoteles,
amplificando-a®? a tal ponto que, por uma espantosa revi-
ravolta, ela “engloba, como caso particular, a dialética, técnica
da controvérsia” (ER 177). Com efeito, a invengdo propria-
mente aristotélica do silogismo dialético e do entimema nao se
interessa do silogismo retérico sendo como condigdo para
que a retérica empirica se torne uma tecné. E por isso que
Perelman reduz a argumentagdo aristotélica unicamente a
consideragao da opiniao admitida (eudoxa), uma vez que ela
consiste para Aristételes num procedimento refutativo, e a
coloca toda ela ao lado da retdrica onde “o estudo do opinavel
nos Tépicos podera (..) encontrar seu lugar’®. A pretensdo a
universalidade mesma, da qual a retérica e a dialética sao
portadoras pela utilizagao dos lugares®, nao deve portanto,
ser procurada tanto da parte de Aristételes quanto da retérica
mais antiga. Esta, com efeito, se interessa principalmente com
as questdes judiciarias®, sem as distinguir, no seio de um sis-
tema metddico, das deliberagdes e dos discursos epiditicos,
0s quais intervém e convergem para constituir o essencial da

7

retérica sobre a questdo da justica, isto é, “o assentimento as

R. Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n? 49, p. 109-130, jan./abr., 1991



116

A. TORDESILHAS

opinides admitidas” e a pratica desta adesado. Ora, segundo
Perelman, é precisamente Aristételes, através desta distingao,
erigida em sistema, dos géneros deliberativo, judiciario e
epiditico, quem é definitivamente o responsavel pelo aban-
dono progressivo da retérica e quem precipitou catastroficamente
esta ultima a perdigao®,

E, pois, necessario, se quer conservar a dialética
aristotélica como método, fazé-la pender para o seu “inte-
resse filoséfico construtivo”, para a retdrica e, mais precisa-
mente, para esta boa retérica da qual fala Platao no Fedro,
subtraindo-a a toda influéncia possivel de uma teoria da ciéncia.
Deste modo nao é Aristételes mas Platdo quem aparece como
a linha diviséria que permite pensar a justica na perspectiva
de uma lbgica nao formal. O projeto do TA se abre sobre o
programa platénico de uma ‘retdrica geral”: “quando Platdo
no Fedro sonha com uma retérica, a qual retérica seria digna
do filésofo, o que ele preconiza é uma técnica que poderia
convencer aos proprios deuses” (TA9).

E a diversos titulos que Platao intervém na obra de
Perelman para o conduzir a uma reabilitacdo decisiva da
retérica. Em primeiro lugar, a assercao do Fedro lhe permite
abandonar Aristételes definitivamente (ER 18), se bem que
este permanega onipresente em sua obra. Isto Ihe permite
retornar a uma ‘“retérica geral’? - aquém de uma ‘retérica
restrita”, que consiste numa teoria dos tropos - a qual retérica
geral Ihe permite analisar o consentimento de alcance univer-
sal e passar deste modo do singular ao universal em matéria
de justica. O dialogo se torna retérico quando “para la da
coeréncia interna de seus discursos, os interlocutores bus-
cam o acordo” (JR 136). Ora, esta questao do consentimento
é explicitamente abordada por Platao no  Gorgias
(471D - 487E). Depois de ter oposto numa apresentagao an-
tilégica os discursos longos, préprios para persuadir os ouvin-
tes, e os discursos que procedem por questdes e respostas,
os didlogos, mais convenientes para a apresentagao das teses
filosoficas (471D), Sdcrates estabelece, nesta perspectiva, 0s

R. Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n? 49, p. 109-130, jan./abr., 1991



117

PERELMAN, PLATAO E OS SOFISTAS:....

principios de seu didlogo com Calicles: “nosso acordo, diz
ele, provara realmente que nds atingimos a verdade” (487E)%.
Esta tentativa de transformar a adesao de um ouvinte em
indice de verdade supde que o didlogo ndo é em nada influen-
ciado pelo pathos do interlocutor.

Perelman presente aqui que “a forma dialogada nao
€ sendo um artificio” (JR 134)%° onde a adesao do protagonista
é submetida a inclinagao universal e indiferenciada diante da
evidéncia da verdade. Tornando-se ldgica, a dialética platénica
coincide com a ldgica analitica. Ela deixa de ser debate para
tornar-se discussao (TA49). Ao prego do abandono da con-
trovérsia sob a forma judiciaria, a incursao platdnica torna-se
tao constringente como a demonstragao formal. Perelman
localiza nesta passagem do Gérgias®® o método pelo qual o
gesto platonico vai instituir a Idéia de justica na separagao
desses dois processos de pensamento que sao a de-
monstragcdo e a argumentagdo. A primeira se caracteriza pela
universalidade e independéncia em relagao ao lugar, ao tempo,
ao sujeito da enunciagdo, ao orador bem como ao auditério;
ela remete a nogao de justica a um horizonte ontolégico sob as
formas da necessidade, da unicidade e da definicdo. A segunda
se manifesta antes no género judiciario, no qual os temas
debatidos sao relacionados ao contingente e ao singular, a
ordem temporal de exposicao dos argumentos, e inscreve a
nogao de justica num campo diferente, “o campo da argumen-
tagao™'. Neste processo de pensamento a justica surge da
deliberagao e da argumentagao, cujos elementos foram colo-
cados pela antiga retérica e desenvolvidas como uma terceira
via, a qual escapa por antecipagdo tanto a légica da definicao
platénica quanto a légica da predicagao aristotélica. No dominio
judiciario, onde a arte da argumentagdo se exerce no seu
registro privilegiado, o logos, as proposigoes argumentadas
sao Uuteis aqui e agora, e € nisto em que ela interrogam a
pratica da justica e ndo somente a sua idéia (TA 430).

E nesse segundo nivel que se articula decisiva-
mente, para a analise da nogao de justiga, a contribuicdo de
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Platao e dos sofistas na constituicdo da ‘“nova retérica”. Ao
longo de sua obra Platdo da a nogao de justica um lugar
preponderante, mas nao chega a institui-la como Idéia senao
numa luta constante com os sofistas e os retéricos. Em dois
textos que Perelman analisa de modo particular, o Gérgias e o
Fedro, a definigado que Platao propde da retérica se inscreve
numa reflexdo sobre as praticas judiciarias e sobre sua ca-
pacidade de contribuir para a elaboragao da Idéia de justiga®.
A retdrica sabe-se, é “a arte da persuasao exercida nos tribunais
e nas outras assembléias a propdsito daquelas coisas que sao
justas e injustas” (Gdérgias 454 B 5-8). Esta persuasao parte da
pistis e nao da episteme. A utilizagao neste texto de um neutro
plural para designar as coisas justas (B 7), e nao de um
singular, que remeteria a uma dimensao mais abstrata da
justica®, indica que a retdrica, quando se ocupa da dike, se
ocupa de fato da dikaia, isto é, de uma ‘“ética dos kairés”,
onde o justo e o injusto ndo existem como idéias, mas con-
forme o lugar, o tempo, as circunstancias, o auditério, etc. De
igual modo, no mito de Prometeu do Protadgoras, o sofista
emprega o termo dike, que se entende politicamente em re-
lacdo ao auditério, e o qual Sécrates-Platao interpreta como
dikaiosyne, justica, termo este que, por ser menos publico,
nem por isso & mais abstrato. Assim Platdo, quando se dedica
a elaboragao de sua prépria teoria da justica, ele tecnicamente
€ devedor as andlises dos sofistas. Com efeito, nao é tanto a
indiferenga a seu objeto - as coisas justas - o que faz a forga
da retérica, nem o fato de que ela ignore o que ela ensina®,
mas simplesmente isto: que esta ignorancia e esta indiferenca
sdo intrinsecamente constitutivas da prépria nogao de justica,
a qual, enquanto nao é abordada no seu contexto politico,
permanece uma nogao confusa. Se a retérica, como Platao o
pretende ndo tem objeto e, entretanto, Gérgias pode dizer que
ela se sustenta sobre os dikaia, € porque ela concerne as
deliberagbes no, pelo e para o corpo social inteiro. As questoes
de Sécrates que solicita a Goérgias produzir um pensamento
de um objeto, Goérgias responde que em matéria de justica e
de injustica € o auditério (discipulos, juizes ou povo) e o lugar
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(tribunais ou assembléias) que tém a precedéncia e, deste
modo, ele pode se arriscar a designar a disciplina retérica
como apoiando-se sobre os dikaia e os 4dika, sem os produzir
por isso mesmo como objetos de pensamento, pois, no que
lhes concerne, eles se determinam em fungdo da persuasao
do auditério. Sob este aspecto o corpo social se coaduna
talvez em salmodiar um canto sobre a nogao de justi¢ca, onde
0 que importa € a harmonia da comunidade dos cantores, “de
tal sorte que acima de todos os sujeitos se pudesse obter o
assentimento de wuma numerosa assembléia (..), per-
suadindo-a” (458 E). Esta incerteza quanto a uma possivel de-
finicao da nogao de justica € mesmo a condigdo essencial da
disponibilidade universal do retérico quanto a argumentagao,
e é a este titulo que a retdrica pode ser apresentada por Platao
como a antistrofe da justica®. Sem entrar nos detalhes de uma
questao que toca a aplicagdo que Platao faz de certos con-
ceitos (antistrophos ou téchne), pode-se notar que o aban-
dono de Aristételes por parte de Perelman se repete aqui em
relacao a Platdo, por ocasiao desses mesmos conceitos que
acabam por formar constelagado para a constituicdo da “nova
retorica”. Com efeito, ndao somente a expressdo antistrophe
em Aristételes provém provavelmente deste contexto platénico,
mas, alem disso, como nos lembramos, seu abandono por
parte de Perelman estava ligado a especificidade aristotélica
da retorica como téchne. Ora, no Goérgias, o debate platénico
consiste em produzir o conceito de téchne como aquilo em
nome de que a retdrica seria retirada aos poucos do terreno:
€ com efeito em nome da téchne politiké que a retérica vai ser
arrolada sob a rubrica da kolakeia; e sado exemplos de téchnai
particulares capazes de produzir seu objeto que fazem apare-
cer o nao-lugar e o nao-sentido, o carater nao-técnico da
retérica (463 B 1 - 464 C 4). Mas, a0 mesmo tempo, na
constituicao da analogia que faz corresponder a medicina e a
cozinha, a ginastica e a indumentéria, a legislagio e a sofistica,
a justica (dikaiosyne) e a retérica, as téchnai nao encontram
sua razdo de ser sendo no exterior delas mesmas, num signi-
ficado filoséfico e, enquanto téchnai, sdo por seu turno dis-
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pensadas como secundéarias (511 D ss.). Ao nivel da determi-
nagao positiva, Platdo pretende arrolar sob a mesma rubrica
de téchnai uma arte sem nome referente ao corpo (a qual se
subdivide em ginastica e medicina) e o politico, concebido
como verdadeira téchne por oposicdo a sofistica e a retérica.
Ora, esta andlise do politico é desmentida pelo contexto do
inicio do didlogo, no momento em que ele trata especificamente
da justica. O inicio do Gérgias se apoiava, lembramo-nos,
sobre a dendncia da generalidade da retérica por oposicao a
especificidade essencial de todas as técnicas, pois nao poderia
haver téchne fora da particularidade do seu objeto. Como,
agora, o politico poderia ser erigido em téchne em nome de
sua generalidade? Como o politico, enquanto organizagao do
todo social, distribuidor de papéis, organizador dos trabalhos
que cabem as diversas téchnai, poderia ele préprio ser cha-
mado de téchne? Esta fragilidade do conceito-chave téchne, a
qual permite fazer da retdrica a antistrofe da justica, aparece
ainda mais quando se examinam os préprios termos do nu-
merador e do denominador. A retdrica que se apoia sobre as
dikaia nao é ai desmentida por Platdo, falando-se com pro-
priedade, pois a retérica de Goérgias € apresentada como a
antistrofe, nao de dike, mas de dikaiosyne (464 C1), o que faz
com que afinal se possa dizer que a dike é no plano politico a
antistrofe da dikaiosyne, no plano da alma. Ao nivel do nu-
merador, todo o problema consistia em ganhar um saber-fazer
que restava por ser retomado como téchne quanto a seu
significado filoséfico; ao nivel do denominador, Platdao é obri-
gado a abandonar a questao de se saber se a retdrica € uma
téchne, questao que permanece muito fragil, para substitui-la
pela questao da utilidade da retérica (480 A 1-2), pois que
nada pode por em questdo sua eficacia no plano judiciario. E,
quando Platao retoma a questdo no 520 B, a uUnica saida que
Ihe resta é a introdugdo de um terceiro termo, permitindo-lhe
diferir ainda a fragilissima questao da justica. Este terceiro
entre a dike, de que se ocupa a retérica e a dikaiosyne, parte
da téchne politiké, é a dikastiké, o procedimento judiciario. A
legislagao prevalece com efeito, conclui Platao (520 B3), mas
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nao prevalece sendo sobre a dikastiké, jamais sobre a dikaio-
syne e ainda menos sobre a dike.

E o que Perelman presente e é porque ele & obri-
gado a retornar pela terceira e ultima vez a antiga retérica,
porque esta torna mais claro o carater da controvérsia e
permite distinguir mais claramente o que esta necessariamente
fora de controvérsia, porque sobressai da verdade, daquilo
que é necessariamente controvertivel, pois neste dominio,
que é dos discutiveis, a justica puramente formal e abstrata
nao tem seu lugar. Sob o aspecto da antiga retérica, a con-
tribuicdo de Perelman é marcada por duas linhagens: uma
segue a arte da controvérsia e da antilogia caracteristica de
Protagoras®, a outra, representa por Goérgias e Isécrates®,
valoriza a arte do discurso epiditico. Do primeiro Perelman
retém trés pontos: a retérica dos sofistas se interroga e nao
cessa de se interrogar - isto &, ela ndo responde jamais ao
nivel ontolégico, mas, prossegue sem cessar a controvérsia
em favor dos doxai - sobre os valores éticos, e notadamente
sobre a justica®; a finalidade desta controvérsia indefinida é a
paz social’®; seu método é a argumentagao tal qual se pratica
nos procedimentos judiciarios®: os dissoi logoi e as antilo-
gias. Perelman também ressalta que o essencial da retérica de
Protagoras reside no estabelecer a auséncia de competéncia
especializada no dominio da justica (é preciso lembrar que
Protagoras era jurista) e que, da justica (dike), isto é, da arte
das regras em uso e da decéncia (aidés)* nao deriva o
conhecimento de regras eternas de justica e de moral, as
quais sao relativas ao uso, pois que, segundo Perelman, a
justica (dikaiosyne) nao tem, contrariamente as afirmagdes
platénicas, um mesmo conteido em cada um de nds sendo a
partir do uso social, se bem que nao haja outras concepgdes
do justo a ndo ser aquelas editadas pela sociedade*. Todo
mundo, portanto, € competente para ensinar estas regras,
como também para ensinar a linguagem (cf Prot. 327 E-328A),
e, quanto ao tema da justiga, a Unica solugao é falar, pois s6
a arte do discurso preserva a paz social da violéncia da
natureza bem como da das cidades. E nesse sentido que pode
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ser interpretado o carater infinito da discussdo em que se
enfrentam Protagoras e Péricles por ocasiao da morte de
Epitimio de Farsélia, que nos traz Plutarco®. Sobre esta ques-
tdo que visa determinar a responsabilidade na causa da-morte
do atleta, a Unica solugdo possivel é prosseguir a controvérsia
e manter deste modo, pela verossimilhanga, a paz social,
indefinidamente, ou, para retomar a expressdo eloquente de
Plutarco, “uma inteira jornada”. A causa da morte serd, com
efeito, com a mesma plausibilidade: o dardo, para a pesquisa
médico-legal, o langador, para o juiz das penalidades, os
organizadores dos jogos, para a administragdo politica. O
problema juridico cai na antilogia, isto é, na exposigdo legitima
de discursos incompossiveis jogando uns contra os outros
indefinidamente. E, pois, na argumentacao que reside a algada
retérica capaz de manter a paz social produzindo os doxai
sobre a justica, os quais s3o outros tantos artificios sobre os
quais o auditério a cada instante toma uma decisdo (kairés)
para manter sua coesado. Isto ressalta de um procedimento
proprio deste tipo de argumentagdo que leva em conta ao
mesmo tempo a prépria estrutura da antilogia e o uso da tem-
poralidade pensada como kairés. Trata-se ai de um assunto
que abordamos também em outro lugar*, o que nos dispensa
de a ele voltar neste momento. Ater-nos-emos, portanto, aqui
a critica de Perelman sobre a distingdo do género judiciario
dos deliberativos e epiditicos, distingdo devida a Aristételes e
que lhe permite retornar aos sofistas®. Protdgoras mistura,
com efeito, os géneros, formulando pela primeira vez uma
doutrina da decisao judiciaria que faz referéncia ao futuro e
nao ao passado. Assim, no debate judiciario que o opde a
Euathlos sobre uma questdo de pagamento de honorarios,
somente a tomada em consideragao no presente de um acon-
tecimento futuro permite, por efeito do kairés, tomar a de-
cisdo. A anedot é célebre (Aulo Gélio, Noites Aticas, V. 10).
Protagoras e Euathlos fizeram um contrato por cujos termos o
primeiro devia instruir ao segundo na retérica judiciaria e, em
cambio, receber honorarios, os quais, entretanto, nao lhe
seriam pagos sendo apés a  primeira  vitéria judicial de
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Euathlos. Em razdo dos termos desta convengdo Euathlos
retarda o momento de advogar. Protagoras entdo decide
processa-lo judicialmente. A anedota resume as defesas dos
dois protagonistas, os quais tentam mostrar que 0 caso
constitui uma alternativa que nao pode desembocar senao
num dilema. Protdgoras assim argumenta: juizes, se vos pro-
nunciais a meu favor, Euathlos devera pagar, de acordo com
0 vosso veredito; se vos pronunciais contra mim, Euathlos
também devera pagar, de acordo com 0 nosso contrato. Qualquer
que seja a sentenga pronunciada, Euathlos devera pagar;
convém, pois, que vos pronuncieis em meu favor. Euathlos
retorque, aplicando a regra que permite tornar forte ao argu-
mento fraco. Juizes, diz ele, se vos pronunciais a meu favor,
entao nao pagarei, de acordo com 0 vosso veredito; e se vos
pronunciais contra mim, nao terei mais que pagar, de acordo
com O nosso contrato; convém, pois, que vOS pronuncieis em
meu favor. Pode-se observar, se insiste no liame social que
une os advogados, que a anedota se ancora sobre o modelo
do inacabado. Com efeito, o prosseguimento dos processos
sera infinito. No primeiro caso, se Protadgoras é rejeitado, ele
nao aceitard a resposta de Euathlos e, logo que for pronun-
ciado o veredicto, ele intentard um segundo processo com a
mesma carga, o qual ele ganhara, pois que nesse preciso
momento Euathlos j& terd ganho sua primeira causa. Mas, por
sua vez, este Ultimo intentardA num terceiro processo, uma
acao de perdas e danos contra Protagoras, sustentando que,
como o havia demonstrado o primeiro processo, Protagoras
nao tinha razao interpondo uma acao judicial contra ele, e que
€ em razao desta agdo injustificada que ele, Euathlos, foi
condenado a pagar, e que, se Euathlos, o vencedor do processo,
nao estava implicado contra ele, Euathlos, o acusado, no
primeiro. processo, ele nao teria que pagar e que, em con-
seqléncia, Protagoras, tendo-o lesado, deve reembolsé-lo
dos danos incorridos e dos honorarios desembolsados, porque
o Euathlos que perdeu o processo ndao é o Euathlos que
ganhou. Apreende-se bem em que se apoia a reversiao dos
argumentos. Protagoras diz: tu deves me pagar em todos os
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casos, seja enquanto perdedor do processo, seja enquanto
aluno de Protagoras. Temos a ver com dois Euathlos: o que
sustém o predicado ‘adversario’, o que sustém o predicado
‘aluno’. Euathlos diz: n3o te pagarei, porque tu também és
dois: Protagoras-adversario, Protdgoras-mestre. Em suma,
cada um fala por sua prépria conta e exclui a realidade do
outro da sua alocugdo. Se Protagoras ganhou a causa,
Euathlos perdeu o processo, mas nao tem de pagar, porque o
Euathlos perdedor ainda nao ganhou nenhum processo; quanto
a se saber se existe um Protagoras que ganhou, é o que deixa
indiferente a Euathlos. O inacabamento caracteristico da anedota
é essencial. Ele se prende a prépria forma da argumentagao
que nao pode sendo prosseguir indefinidamente. Ele lembra o
proprio poder do principio antilégico, o qual permite tornar
mais forte o argumento fraco. Por conseguinte ele mostra que
em matéria antilégica ndo ha outra justica além da juris-
prudéncia, outro direito que a forga dos argumentos postos
em jogo no momento presente. Em matéria de justica nao se
trataria de um sistema ordenado e pre-estabelecido, mas a
Unica ordem seria a da sucessio dos casos e a da repetigao,
da qual o inacabamento judiciario oferece um modelo. A andlise
da sucessdo dos casos remete a andlise do kairés retérico
como regulador do discurso® e justifica o estudo sofistico dos
lugares. O uso da repetigao remete ao término do caso, pois 0
que reverte o argumento nao é uma demonstragao cientifica,
mas o passamento temporal do aqui e do agora do enunciado,
0 qual denuncia sempre o crenga num referente exterior, a
Idéia de Justiga. Poder-se-ia mostra-lo maneira semelhante no
exemplo da teoria da pena sustentada por Protagoras, pois
que também neste caso esta “nao afasta a causa do passado
- porque o que esti feito esta feito - (mas se elabora) em
prevendo o futuro (..). Pensar assim é pensar que a virtude
pode ser ensinada” (Prot. 324 B)¥. As decisbes da justica nao
tém, pois, como base a competéncia legitima dos juizes profis-
sionais (além do mais na cavilagdo Protagoras - Euathlos os
juizes dispensam os advogados) mas antes a competéncia do
demos, desde que aquelas se apliquem na3o aos atos cometi-
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dos, mas a ficgbes*® futuras, de sorte que os propésitos das
decisbes judiciarias permitam preservar a coesao social a
partir de endoxai, de convengdes, produtos de controvérsias.
Independente de saber o que efetivamente aconteceu, caso
em que nao ha necessidade das vozes plurais do demos, 0s
juizes devem mensurar a partir de um futuro ficticio a coesao
social presente, se bem que, finalmente, o grande Discurso do
Protagoras, como a Grande Apologia do Teeteto, fundam o
presente valor comum no consentimento atual aquilo que se
mensura a partir de um futuro ficticio e de um artificio. Tal € o
sentido da “filosofia retérica” de Perelman a respeito da jus-
tica. Os discursos controversos nao despreendem a justica
em si, ou o verdadeiro em si, mas o valor da opiniao sobre o
justo atual (cf. Teet. 167 B4), cujo aprimoramento se produz a
partir do “efeito futuro que persuade a cada um de nés no
tribunal” (Teet. 178 E 4-6). O que equivale a dizer que n3o ha
estatuto do justo fora dos efeitos da argumentagao, cujo
método € o de “tornar forte o arrazoado que parece o mais
fraco”°. Razao porque, em ultima andlise, a retérica nao deve
somente confundir o deliberativo e o judiciario como o mos-
tram o Euthyphron e o Criton®, mas até mesmo culminar no
epiditico, como tal aparece com Gorgias e Isécrates. O dis-
curso epiditico, que trata do belo e do feio, do elogio e da
censura, etc., se ocupa com efeito principalmente em re-
conhecer os valores. O abandono deste tipo de discurso, o
qual provém da distingdo abusiva dos trés géneros, nao tem
razao de ser. Em realidade o epiditico “constitui uma parte
central da arte de persuadir e a incompreensao manifestada a
seu respeito resulta de uma falsa concepgao dos efeitos da ar-
gumentacao” (TA 64). Sem se estender sobre a anadlise deste
género em sua contribuicdo para a reflexao a respeito da
nogao de justica, pode-se notar que na Defesa de Palamede
de Gorgias, do mesmo modo que no Elogio de Helena, a
importancia do epiditico se apoia no valor proprio da ficcao
que ele produz ao redor da nogao de justica e de sua consti-
tuicdo em nao-ser (## 5 e 23). Como a eficacia de um discurso
€ sempre aleatdria, a adesdo que ele provoca deve ser re-
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forcada aumentando a disposigdo a agdo pela exaltagdo dos
valores de justiga preconizados. Ora, o valor que ele exalta
antes mesmo que o objeto préprio do discurso é a eficacia do
préprio discurso: “o logos é um grande potentado que com o
mais ténue e imperceptivel dos corpos executa obras as mais
divinas” (Hel., #8); & neste sentido que a teoria da argumen-
tagdo permite substituir & violéncia dos fatos a persuasédo das
palavras (Pal. # 14).

Retomando a andlise da justica para desembara-
¢é-la dos diversos estratos de sentido que se acumularam
sobre ela a partir do gesto redutor de Platdo e das analises
dialéticas de Aristételes, Perelman mostrou, pois, que a teoria
da argumentagdo transcente ao campo do direito onde ela
estd enraizada e nao deve ser abandonada somente aos
juristas. Muito ao contrario, ela deve ser estabelecida como
principio de pesquisa filoséfica a respeito da nogao de justiga,
porque, no caso dos problemas que sao resolvidos por meio
de debates entre sujeitos que se referem a valores que eles
consideram como justos, é legitimo trazer a este campo argu-
mentos que se apoiam na légica formal, pois que em relagdo
a estes sujeitos se trata de se por de acordo a respeito de
valores éticos. Os doxai, dos quais se ocupam os sofistas, sdo
a expressao deste consentimento ao mesmo tempo que sdo a
resposta, em termos de uma convencao, a ruina na qual a paz
social e a sociedade inteira se abisman a partir do momento
em que esta nao tem mais um ser a que se referir. Perelman
ocupa, pois, uma posigao efetivamente sofistica quando, em
“o debate secular que opde a filosofia a retérica”, ele se
coloca resolutamente ao lado de Godrgias contra Parménides
(ER 169). A arte da controvérsia judiciaria da “nova retérica” é
0 conceito-chave, rastreado historicamente, que permite ten-
tar pensar a justica em termos nao ontoldgicos. Para fazé-lo
era preciso desde logo recusar o dilema Platao-Aristételes
concernente a justi¢a, a fim de mostrar que deve sempre haver
controvérsias concernentes aos valores sociais de base e
principalmente a justica, porque é somente ao prego de jamais
terminar com as controvérsias que a paz social poderd ser
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assegurada. Nao é, pois, tanto no projeto de uma racionali-
zagao da ética - projeto que poderia muito bem ser platdni-
co - quanto na reabiltagado do método que regula os ra-
ciocinios persuasivos, que se situa a contribuicdo essencial
de Perelman sobre a andlise da nogao de justica. A importancia
da teoria da argumentagao nesta andlise provém do fato dela
mostrar que existe um modo de falar sobre os valores, o qual,
sem abandonar o campo do logos, nao os encerra por iSso nas
categorias de uma logica formal. A quem queira justica e paz
social ndo restam definitivamente senao as palavras, porque,
se, por mais tempo que se fale, é substituida a poténcia da
persuasao a forga da violéncia, esta-se no direito de exigir que
com toda justica as palavras tenham sempre a Ultima palavra.

NOTAS
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(10) Somente no TA esta referéncia nao se encontra menos de quatro vezes (p. 48,
59, 116, 490); pode ser encontrada também na conclusdo do ER (p. 170). Ela
parece ser uma referéncia programética na obra de Perelman.

(11) Ch. Perelman, "“Logique formelle et logique informelle” in M. Meyer, op. cit.,
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p. 20. Perelman o explicita do seguinte modo; “como a eficécia é fungdo do
auditério, a melhor argumentag@o & aquela que poderia convencer o auditério
mais exigente, o mais critico, o melhor informado, como aquele constituido pelos
deuses (...). E assim que argumentagéo filoséfica se aparesenta como um apelo
a razao, que eu traduzo na linguagem da argumentagéo, ou o da nova retérica,
como um discurso que se enderega ao auditério universal” (ibid.) A distingéo
entre convencer e persuadir concerne exclusivamente ao registro da argumen-
tacdo e recorta a distingdo entre auditério universal e auditério restrito ou
particular. Cf. o excelente artigo de Ch. Leben “Chaim Perelman ou les valeurs
fragiles”, Droits. Revue francaise de théorie juridique 2 (1985) 107-115.

(12) Ch. Leben, ibid., p. 110.

(13) Cf. Ibid., p. 112.

(14) ER 19.

(15) Ch. Perelman, “La méthode dialectique et le rdle de l'interlocuteur dans le
dialogue”, Entretiens philosophiques d’Athénes, Atenas 1955, p. 179-183,
retomado em JR 132-139.

(16) JR 138-139.

(17) TA 1-13, notadamente 6-7.

(18) TA 7.

(19) Ibid.

(20) J. Brunschwig, Notes complémentaires aux Topiques d'Aristote, in Aristote,
Topiques, |-V, Paris, Belles Lettres, 1967, 116-117. Cf. Met. 2,1004 b 17-26; Réf.
Soph., 8, 169 b 25. A este respeito ver o artigo de L. Couloubaritsis, “Dialectique
et philosophie chez Aristole”, Philosophia 8-9 (1978-79) 229-256.

(21) Cf. L. Couloubaritsis, “Dialectique, rhétorique et critique chez Aristole”, in
Meyer, op. cit., p. 103-118, notadamente p. 116. O autor mostra que “a recu-
peragdo da argumentagdo dialética pela nova retérica oblitera alguma coisa
importante na dialética aristotélica” (p. 104), a saber, que a dialética nao poderia
ser tao simplesmente referida & retérica, na medida em que ela esta ligada ao
discurso critico, cuja teoria é estabelecida pelas Ref. Sof. Sobre o recurso a
ontologia, cf. LJ 112.

(22) ER 18.

(23) TA 7.

(24) Cf. Top. II-VIl; Rhét. Il, 18, 1391 b 22-27.

(25) Cf. Rhét. |, |, 1354 b 22-34.

(26) Este ataque, considerado por Perelman como decisivo relativamente a
Aristételes, vem enunciado vérias vezes (TA 64 ss., LJ 111, ER 13 e 171, etc). No
TA Perelman assim se explica: "“é assim que a distingdo dos géneros contribuiu
para a desagregagao ulterior da retérica, porque os dois primeiros géneros foram
anexados pela filosofia e pela dialética, o terceiro tendo sido englobado na prosa
literéria” (p. 64).
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(27) Cf. G. Genette, “La rhétorique restreinte”, Communications 16 (1970) 158-
171; R. Barthes “L’ ancienne rhétorique”, ibid., 171-229. Estes textos séo analisa-
dos por Perelman na ER 11-14.

(28) E sabido como os sofistas respondem a esta oposigao. Discurso macrolégico
e discurso braquilégico s@o os dois membros de uma mesma antilogia. Cf.
Platao, Prot. 329 B 1-6, onde Protagoras é dito ser excelente nos dois géneros, e
Fedro 267 B 2-5, onde Prédico refere sem dar preferéncia a nenhum, os dois
géneros de discurso, e ridiculariza toda escolha absoluta entre eles, procla-
mando que a Unica regra é que o discurso seja conforme a justa medida, o que
equivale a dizer que todo discurso depende do kairés. Cf. Perelman, TA 635.
(29) Pois que "existe um consenso, concernente as nogdes vagas, confusas, con-
trovertidas e das quais nao se pode tirar conseqliéncias sem procurar clarifi-
cé-las. E assim que todo mundo estard de acordo sobre o fato (..) de que é
preciso procurar a justi¢a” (‘Logique formelle et logique informelle”, in M. Meyer,
op. cit.,, p. 18).

(30) Cf. JR 133-134; TA 47-49.

(31) Tal é, a gente se lembra, o titulo de uma obra de Perelman, cf. supra, n.2.
(32) Abordamos este ponto numa contribuigao ao Premier Congrés International
sur la Pensée Antique (Nice, 18-21 mai 1987): Palaméde contre toutes raisons, a
ser publicado nas Actes du Congrés. Assinalamos aqui simplesmente a divida da
reflexdo platonica a respeito da justica na Apologia de Sécrates em relagao a
Defesa de Palamede de Gérgias.

(33) Cf. M. Broze, “Justice et mensonge chez Platon”, Revue Internationale de
Philosophie 156-157 (1986) 38-48.

(34) Cf. Gorgias, 459 B: "é um ignorante falando diante de ignorantes que se
mostra superior ao séabio”.

(35) Igualmente no Teeteto, é no contexto de uma trapaga (dikanikén) que se
encontra o termo antistropha (175 D 2).

(36) Cf. “Rhétorique et philosophie”, Les Etudes Philosophiques 1 -(1969) 19-27,
retomado no ChA 220-227; ver igualmente: TA 74; ChA 232; Introduction histori-
que a la philosophie morale, Bruxelles, 1980, p. 14-16; “The rhetorical point of
view in ethies: a program”, Communication 6 (1981) 315-320; cf. p. 319.

(37) Cf. ChA 219; TA 48 e 63; LJ 111.

(38) Razéo pela qual Perelman, quando redige uma histéria da moral, considera
Protdgoras como o primeiro autor relevante de uma tal histérica. Cf. introduction

historique... op. cit., p. 14.

R. Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n? 49, p. 109-130, jan./abr., 1991



130

A. TORDESILHAS

(39) Ibid., p. 16.

(40) ChA 232.

(41) Sobre a interpretagdo do mito de Prometeu do Protigoras de Platao por
Perelman, cf. Introduction historique..., op. cit., p. 15-16.

(42) Ibid., p. 16.

(43) DK 80 a 10.

(44) A. Tordesillas, “L'instance temporalle dans I'argumentation de la premiére et
de la seconde sophistique: la notion de kairés" in B. Cassin éd., Le plaisir de
parler. Etudes de sophistique comparée., Paris, 1986, p. 31-61; “Protagoras et les
argumentations antilogiques”, Bulletin du Centre de Recherches d’Histoire des
Idées 3 (1986) 1-23. Sobre estas questdes ver igualmente: Ch. Perelman, Intro-
duction historique... op. cit., p. 24-27, onde ele tira as conseqiéncias de suas
teorias sobre a justica para a andlise do L. |. da Reptblica de Platéo.

(45) “The rhetorical point of view..." op. cit., p. 318.

(46) Cf. nosso artigo sobre a nogao de kairds, supra, n. 44.

(47) toda a passagem concerne ao comentério que Protadgoras faz de seu préprio
mito.

(48) Este conceito é explicitamente utilizado em LJ 169: “Caso patente onde a
ficgao judiciéria é indispensével para impedir que a observagao estrita de lei, o
formalismo juridico, nao acarrete consequéncias socialmente inaceitaveis”.
(49) Perelman, “The rhetorical point of view...", op. cit., p. 319: “In keeping with
Protagoras, for more than two thousands years, now, the role of rhetoric has been
to strengthem the cause which, at first glance, appears the weakest (...) Discurses
are need to resist what is natural and spontaneous, to evoke and make present
what does not impose itself at first glance”.

(50) Sobre o Entiphron, cf. Introdution historique..., op. cit. p. 22; sobre o Criton
como diélogo deliberativo, cf. “The rhetorical point of view..."; op. cit., p. 319.
* Traduzido do francés pelo Prof. Dr. Francisco Cock Fontanella, CCHS DCH,
UFMS Campo Grande MS.
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ORGANIZACION DEL TRABAJO Y
PODER DISCIPLINAR

Sandra N. C. CAPONI
Rosario, 1988

La disciplina en el interior del proceso de pro-
duccién es pensada siempre como condicion necesaria para
garantizar el funcionamiento del proceso de trabajo. Es a
partir de ella que se logra regir el tiempo y el espacio, que se
logra convertir al cuerpo y al tiempo en tiempoy fuerza de
trabajo. Foucault ha puesto de manifiesto cual es el espacio
que ocupa la disciplina en relaciéon a los dispositivos de poder:
fabrica cuerpos ejercitados, productivos. Tiende a lograr una
maximizacién de la eficacia econdmica de los cuerpos someti-
dos a una mirada permanente y encauzadora. Poder y disci-
plina se conjugaran hacia finales del XVIIl, y en torno de ellos
se construird una sociedad disciplinada segun el orden que
imponen las instituciones de secuestro. Esta sociedad disci-
plinar, que es sociedad de vigilancia y de ortopedia social,
encontrar4 su modelo arquitecténico en el “Panoptico” de
Jeremias Bentham. Esta es uma “forma arquitecténica que
permite un poder del espiritu sobre el espiritu, una especie de
institucion que vale tanto para las escuelas como para los
hospitales, las prisiones, los reformatorios, los hospicios y las
fabricas™!

El “Panéptico” como forma de saber - poder se
estructura en torno de una ‘“vigilancia permanente sobre los
individuos por alguien que ejeros sobre ellos un po-
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der - maestro de escuela, médico, director de prisién - y que
porque ejerce ese poder tiene la posibilidad no sélo de vigilar
sino de constituir un saber sobre aquéllos a quienes vigila™2.
Un nuevo saber de la vigilancia y el control, que se organiza
alrededor do lo que se debe hacer, de lo “normal”; dara lugar
a lo que conecemos hoy por ciencias humanas. Foucault
centrara su interés en la articulacion de las disciplinas y las
formas en que es ejercido el poder en las distintas insti-
tuciones. Asi, “El nacimiento de la clinica” se centrara en el
saber médico y las formas de internamiento hospitalar; “Vi-
gilar y Castigar” en el modo en que es ejercido el poder en el
interior de las prisiones; “La Historia de la locura en la época
clasica” en el saber y el internamiento psiquiatrico. Sélo tangen-
cialmente y por referencias analdgicas encontramos en este
autor un andlisis del modo en que el poder es ejercido en el
interior de la fabrica. Del mismo modo en que se mantienen
ausentes las referencias a las formas de saber que la organi-
zaciéon del trabajo supone.

Nos proponemos centrarmos aqui en ese espacio
en que poder y trabajo productivo se interceptan. Intentare-
mos plantear algunas hipétesis de trabajo para pensar la
cuestién de la organizacion del trabajo en las fabricas dentro
del espacio tedrico abierto por Foucault. Partiremos para eso
de la afirmacién de que “Taylor elevé el concepto de control a
un plano enteramente nuevo”®, e intentaremos interrogarnos
por la pertinencia de pensar a esa forma de organizacion
cientifica del trabajo que aparece hacia finales del siglo XIX,
en el marco de aquéllo que Foucault ha dado en llamar poderes
disciplinares. Si blen tomamos como punto de partida de
nuestro andlisis la afirmacién de que “no hay plusvalia sin sub
poder”, creemos que es preciso localizar entre esos sub
poderes de los que habla Foucault al poder de controlar el
cuerpo del trabajador, de encauzar sus mévimientos y destrezas
desde el interior mismo del proceso de produccién. Foucault
dira que, para garantizar la extraccién de plusvalia fue nece-
sario que “al nivel de la existencia del hombre se haya esta-
blecido una trama de poder microscépio, capilar, capaz de
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fijar a los hombres al aparato de produccién, haciendo de
ellos agentes productivos, trabajadores’™.

Estos poderes tendientes a la construccion de un
nuevo sujeto, un sujeto sano, moralizado, trabajador; confi-
gura una trama tendiente a fijar a los individuos al aparato de
produccién, haciendo del cuerpo y del tiempo de los sujetos
fuerza y tiempo de trabajo. Es en funcién del concepto de
trabajo, como veremos, que estos poderes logran normalizar
a los sujetos, en la medida en que se constituyen como
agentes productivos, como fuerza de trabajo que puede ser
comprada o vendida. Ahora bien, entre estos sub poderes que
Foucault sefiala como condicién de posibilidad de la explo-
tacién, se encontrard la administracién y la organizacién del
trabajo. Se trata alli sin embargo de un modo de ejercicio del
poder que no puede ser explicado simplemente por referen-
cias analégicas con otras formas en que éste es ejercido. La
administracién del trabajo no puede ser pensada como una
disciplina correctiva u ortopédica, no se trata alli de normalizar
sino de determinar el major modo de controlar la actividad de
sujetos que se encuentran ya fijados al aparato de produccién
Es alli que comienzan las diferencias. Deciamos que los poderes
disciplinares se caracterizan por el hecho de que, quien ejerce
el poder tiene la posibilidad de construir un saber sobre
aquéllos a quienes vigila. En el caso de la organizacién del
trabajo, tal como queda definida por Taylor, los términos no
son idénticos, no se trata es “construir un saber sobre”, sino
de “extraer un saber de”.

Si el interes de Foucault es delimitar el espacio de
aquellos poderes que hacen posible la explotacién, nuestro
interés sera el de situarnos en ese lugar en que explotacién y
control del trabajo productivo se interceptan. Tomaremos
entonces como punto de partida al taylorismo, en la medida en
que éste puede ser entendido como un intento de “dar
respuesta al problema especifico de como controlar el trabajo
alienado - esto es la fuerza de trabajo comprada o vendida’s.
Centraremos entonces nuestro andlisis en el discurso de Taylor,
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en los elementos que hacen que esta organizacién cientifica
del trabajo se diferencie de las antiguas formas de vigilancia
ejercidas en el interior de los talleres y las fabricas. Por ultimo,
siguiendo la demarcacién establecida por Richard Edwards
en “Contested Terrain” entre tres formas de control -jerarquico,
técnico y burocrético- intentaremos analizar algunos elemen-
tos significativos del fordismo y del control burocratico, siguiendo
el marco tedrico trazado para leer a Taylor.

Partiremos aqui de la formulacién de la siguiente
hipétesis de trabajo: Existe una insuficiente epistemolégica
del paradigma pandptico o de poder disciplinar para dar
cuenta de las formas de control que se ejercen en el interior de
la fabrica. Creemos que esta insuficiencia se manifesta en:

(*) El poder disciplinar tiene como referente regula-
dor y ordenador de la ‘“sociedad disciplinar’, como ya lo
senalamos, al trabajo. Este es entendido como principio de
regularidad y de orden, (gracias a él es que “pueden pro-
ducirse individuos mecanizados segun la norma de la so-
ciedad industrial”). Pasa a ocupar el espacio de ordenador
universal y normalizador generalizado, tal como puede testi-
moniarlo el siguiente texto: “El trabajo es la providencia de los
pueblos modernos; hace en ellos las veces de la moral, llena
el vacio de las creencias y pasa por ser el principio de todo
bien. El trabajo deberia ser la religion de las prisiones”
(1838) (*).

Se parte de la idea de la existencia de una légica
propia del trabajo, que por si misma regulariza los movimien-
tos, excluye la agitaciébn y la distraccion, o imponen una
vigilancia jerarquica y continua.

(b) El papel otorgado a la vigilancia que se ejerce
por la presencia constante de una mirada encauzadora que
hace transparente cada gesto y cada movimiento, es coexten-
sivo y complementario de un orden que es propio del llumi-
nismo. Existe un orden natural y racional que debe haceree
transparente al espiritu. Bentham pretende trasladar esa trans-
parencia a todos los rincones aun los mas oscuros: las
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prisiones. Bentham es en ‘ese sentido el complemento de
Rousseau, alli vigilancia y sanciéon normalizadora apareceran
como el sub-suelo del sistema de igualdad formal. Por debajo
de ese sistema de igualdad formal se estableceran jerarquias
y rangos, se delimitara que es lo que pertenece al espacio de
lo normal y que es lo que se presenta como contrario a la
norma. De este modo las disciplinas entendidas como formas
de saber-poder, van a construirae como aquéllo que permite
corregir los desvios en relacin a esa norma, garantizar el
correcto funcionamiento de lo normal y corregir a los transgre-
sores. Las disciplinas como la medicina, la pedagogia o la
psiquiatria que se definen en relacién a esta idea de normali-
dad aparecen como siendo fundamentalmente correctivas y
encauzadoras, es decir ‘“ortopédicas”.

(c) En el poder disciplinar se conjugan y se superpo-
nen los conceptos de control y vigilancia. Es por un desple-
garse de técnicas de vigilancia que se valen del poder de la
transparencia y de la mirada, que puede ejercerse el control
sobre los cuerpos. El control toma al cuerpo como objeto
sobre el que debe ejercerse el poder, pero no se trata al
cuerpo en masa como si fuera una unidad indisociable, sino
que procura asegurarse de sus gestos, sus movimientos,
actitudes y destrezas.

Control de la actividad y vigilancia jerarquica se
conjugan y se confunden para posibilitar el logro del objetivo
de los poderes disciplinares, maximizar a eficacia econémica
de los cuerpos y aumentar la do cilidad al poder que sobre
ellos se ejerce. Ocurre que nos encontramos con el hecho de
que vigilancia y control aliados con la “sancién normalizadora”,
hacen posible lograr la conquista de una sociedad disci-
plinada, pero sélo en aquellos espacios que se mantienen
primariamente al margen del proceso de produccién. Es en el
lugar:de trabajo donde esa vigilancia y ese control se manifies-
tan como insuficiente. Estas técnicas de poder no bastan para
lograr el objetivo de eficacia y do cilidad en el interior de las
fabricas. Fral o -
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Taylor se propondra la conquista de ese mismo
objetivo que los poderes disciplinares definen como propio.
Pero la aparicion del Taylorismo ser4 también una denuncia
del limite que esos poderes encuentran en la organizacién del
trabajo. Un sefnalamiento de su insuficiencia y una ruptura con
aquéllo que se descubre com su obstaculo: PENSAR el tra-
bajo en términos de elemento ordenador y regulador, pensar
la naturaleza del hombre en términos de trabajo. (a) Taylor va
a invertir este esquema en la medida en que la naturaleza del
hombre ya no es pensada en términos de trabajo, sino mas
bien de pereza. Del mismo modo, no se parte de la afirmacién
de una légica propia del trabajo, sino de la afirmacién de la
existencia de saberes y destrezas que pueden ser aislados y
categorizados, con el fin de establecer legalidades y constan-
cias.

El control y la vigilancia disciplinar, que sin duda
también encuentran su campo de aplicacién en la fabrica, se
manifestaran insuficientes para ejerces un poder efectivo sobre
los trabajadores. La vigilancia es permanente, todo se hace a
toque de campana, se distribuye a los individuos en espacios
que facilitan su identificacion, se controla no sélo el trabajo
sino también la rapidez, la diligencia, la conducta y la disposi-
cién. La vigilancia forma parte de la produccién y es un
operador econdmico decisivo. Sin embargo, la vigilancia es
insuficiente, no basta una constante observacién externa, si
los trabajadores mantienen autonomia técnica. Taylor dara a
esa insuficiencia el nombre de “desconocimiento”. Sefalara
que el poder sin el saber carece de toda utilidad. Solo el
conocimiento minucioso del mejor modo de realizar un tra-
bajo, podran conducir al logro de maximizar la eficacia de los
trabajadores aumentando el poder que sobre ellos puede
ejercerse, esto es su docilidad.

(b) En relacién a lo que sefalabamos en segundo
lugar como insuficiencia del poder disciplinar para dar cuenta
del taylorismo; digamos que no se trata en este ultimo de
extender a un mayor nimero un orden que se supone natural,
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aun cuando se entienda que este se funda en el trabajo.
Digamos que se trata mas bien de pensar a la organizacién del
trabajo en términos de romper artificialmente una tendencia
que es la del no-trabaje. Como veiamos arriba, Foucault funda
su andlisis en una sociedad que se construye en torno de la
idea de un poder disciplinar, correctivo, ortopédico. Para
ejercer ese poder correctivo, es precise construir un saber
médico, pedagdgico, psiquiatrico que permita prevenir desvios
y transgresiones. Junto con esas formas de saber-poder surge
hacia fines del XIX un saber cientifico del trabajo. Este saber
que se edifica en una analitica de los cuerpos productivos
tiene una importante diferencia con las disciplinas que le
preocupan a Foucault. No se trata aqui de un saber ortopédico,
en la medida en que no se intenta prevenir o corregir desvios
en relacién a una légica propia del trabajo que se suponga
natural. En la medida en que no se parte aqui de la presuposi-
cion de una naturaleza propia del hombre que seria el trabajo,
se hace posible para Taylor el interrogar-se por un espacio
que hasta €l no habia sido cuestionado: la forma en que el sa-
ber tecnico del trabajo es transmitido y conservado. Desde
aqui se va a unir a la vigilancia jerarquica la negacién de toda
autonomia técnica del trabajador. Es en este sentido que
vigilancia y control dejardn de ser una unidad indisociable
como lo era en el poder disciplinar.

(c) En Taylor es factible distinguir, entonces, ‘vi-
gilancia” y “control” como dos conceptos que si bien son
complementarios no se superponen. Digamos entonces que
por una parte, los dispositivos de vigilancia articuladores de la
sociedad disciplinar se mantienen intactos. Se mantiene una
vigilancia permanente, jerarquica y continua donde la mirada
ocupa un papel prioritario. EI poder de la transparencia y de la
mirada es indisociable de una cuadriculacién minuciosa del
témpo y del espacio. Esta vigilancia que es a la vez analitica y
homogeneizante no se ejerce sobre el cuerpo como um todo
sino sobre sus movimientos y gestos.

Como complemento necesario de esa vigilancia,
Taylor comenzara a pensar al control en términos enteramente
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nuevos. El fundamento de ese control estar4& dado por la
separacién dindmica entre concepcién y ejecuciéon. Sélo se
pensard entonces como operativa la vigilancia si se logra
conocer previamente cual es el mejor modo de realizacién de
esa conducta que se vigila. Asi, a la pregunta de cémo pueden
ser controlados todos aquéllos que escapan a la norma. La
sociedad disciplinar responderia aludiendo a un poder or-
topédico, que los restituya al orden de lo normal, que legre
hacer de ellos sujetos sanos, normales, trabajadores. Por otra
parte, a la pregunta de cémo pueden ser controlados los
sujetos sanos y trabajadores; Taylor responderia: aduefiandose
de su saber, separandolos de su “Know How”.

Creemos que en esta separacién y complementacion
de control y vigilancia en el interior de la fabrica, se configura
una nueva forma de saber-poder, estructurada en torno al
modo en que se transmite la pericia profesional. Es factible
pensar que hasta la aparicién del taylorismo la transmision del
saber técnico del trabajo conservd caracteristicas netamente
feudales. “La pericia es un capital en manos de los operarios”,
ellos contaban con absoluta autonomia para escoger los métodos
de trabajo que consideraban mejores, de entre aquéllos que
les fueron “transmitidos por sus camaradas més expertos”. La
vigilancia y el control propios del saber disciplinar encuentran
aqui su limite. “Para Taylor se trata, en ultima instancia, de una
cuestién de relacién de fuerzas y de saber. Precisamente de
relacion de fuerzas en el saber”. Se trata de configurar una
nueva forma de saber-poder que se editique como um ver-
dadeiro contrapoder en relacion a viejas estrategias que se
propone subvertir. Estrategias que hacen posible que “al
abrigo de la ignorancia de los empleadores, los operarios
impongan sus propias reglas”.

Tornemos ahora en consideracién la apariciéon del
fordismo. Recurriendo a las pautas ya establecidas para ena-
lizar el taylorismo, sefalaremos en primer lugar un despla-
zamiente que puede resultar significantivo. Observamos en el
taylorismo um importante acento puesto en analizar, dividir y
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fragmentar la temporalidad, que aparece como uma verdadeira
técnica de vigilancia. Con la aparicién del fordismo este acento
se desplaza. Lo importante no es tanto una analitica del
tiempo sino mas bien una minuciosa distribucién espacial. En
palabras de Ford: “El principio general es que en el taller nada
se mueve salvo las piezas”’, que todo debe hacerse de modo
tal que “ningin hombre pueda dar un paso”. Esta distribucién
espacial es a su vez garantia de que la fragmentacién del
tiempo, la duracién de cada movimiento, sea estrictamente
cumplida. La parcelacién del espacio que cada obrero debe
ocupar es complementaria del movimiento y constante circu-
lacién de piezas, herramientas y materiales de trabajo en la
linea de montaje. Este hecho de separar a los obreros de
posibles despplazamientos en el interior del taller o de la
fabrica, este hecho de “fijarlos” en un lugar particular de la
linea de montaje, “suprime la ultima posibilidad de “jugar con
el tiempo” de que disponian los obreros™. Siendo que, por
otra parte, el tiempo de cada movimiento esta ya mecanicamente
regulada, cremos pertinente pensar este aspecto del fordismo
como complementario del taylorismo.

Analitica del tiempo y fijacibn en un espacio ya
cuadriculado se conjugan en el fordismo para intentar cumplir
el objetivo propuesto por Taylor: controlar el trabajo alienado
de modo tal que sea posible hacer de este un trabajo efectivo
y funcional al sistema capitalista.

La separacién entre concepcién y ejecucién alcanza
aqui su maxima efectividad. Aqui, la organizacién del trabajo
tiende, segin Benjamin Coriat, a reducir todo margen de
autonomia e iniciativa. Asi el objetivo propuesto por Taylor
queda saldado. Recordemos que para Taylor: “Podra de-
finirse una forma de actuacion, la Unica éptima, que a continua-
cién debera ser ensefiada a los obreros. Toda iniciativa que se
les permita en el campo de la organizacién de su trabajo
entrana elementos aleatorios incompatibles con la organi-
zacion de la empresa y con las previsiones de los inge-
nieros™®. Semejante reduccién al minimo de la autonomia e
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independencia, sera lograda para Taylor gracias a la posibili-
dad de separar a los obreros de su saber ténico. En el caso de
Ford vemos que gracias a la linea de montaje que descom-
pone el proceso de trabajo en elementos simples, el oficio se
hace desnecesario, aumentandose y generalizandose el nimero
de trabajadores nocalificados.

Benjamin Coriat afirmara que el fordismo se pro-
pone cumplir objetivos que no son puramente técnicos, que
su funcién es claramente politica. “Politica en el sentido en
que a la cuestion central a la que Ford y el fordismo dan
respuesta es: cudl es el tipo de organizacién técnica de la
produccién que permite extraer el maximo de trabajo adicional
en una determinada correlacion de fuerzas entre la clase
obrera y la patronal?”’®. Como quedd ya explicitado cuando
hablamos de “sociedad disciplinar”, se trata alli de una red de
relaciones de fuerza donde el objetivo econdémico (maximi-
zacién de la produccién) y el objetivo politico (de lograr mayor
docilidad) son aliados inseparables. Recordemos que los poderes
de los que nos habla Foucault no escapan nunca del espacio
de lo politico. Es en este sentido (en la medida en que todo se
encuentra atravesado por una compleja red de relaciones de
poder) que este autor podrad enunciar que todo es politico.

En este marco que excede lo meramente técnico
para introducirse en el espacio de lo politico, es que se dari al
Fordismo el estatuto de “principio de orden social”. Corial dira
que lo que es claramente nuevo en el fordismo es su “con-
cepcién de organizacién humana” agregando: “cualquiera
que sean las apariencias técnicas bajo las cuales se pre-
senta”''. Ahora bien, coincidimos en afirmar al fordismo como
un principio de orden social, aunque creemos pertinente senalar
que no existe un espacio econémico que sea el de la técnica
y otro espacio ajeno a éste que sea el politico. En la medida en
que el fordismo aparece como un modo de ejercicio del poder,
a través de una puesta en prictica de determinadas técnicas
de poder, privilegiadamente la linea de montaje, decimos que
se trata de un poder que es a la vez politico, econémico y
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epistemoldgico. En este sentido en lugar de pensar al for-
dismo como una “nueva concepcién de organizacion humana”,
preferimos pensarlo en términos de una estrategia de poder
no aislada de otros dispositivos (incluso temporalmente an-
teriores al fordismo) mecénicos, discursivos o arquitectonicos
que configuran una red de poder tendiente a encauzar a las
fuerzas productivas en ur determinado orden social.

Podriamos arriesgar aqui la hipétesis de que en el
fordismo se conjugan las técnicas de vigilancia proyectadas
por Bentham vy los principios de control dados por Taylor.
Existe, sin embargo, en el fordismo un soporte ideolégico del
que el taylorismo parece estar libre. Deciamos que observa-
mos en Taylor una desnaturalizacion del proceso de trabajo.
Que se partia alli de la no identificacién entre el hombre
normal y el trabajador. La ideologia presente en el fordismo e
en cierto sentido mas cercana a Bentham, en ambos encontra-
mos fuertes elementos humanistas y moralizantes. En ambos
el trabajo es concebido como normalizador y ordenador de la
actividad. Y, en ambos encontramos una misma preocupacion,
la de vigilar la totalidad de la vida del trabajador. Del mismo
modo en que la tarea del pandptico no era sélo ejercer una
vigilancia en el interior de la prisién, sino mas bien controlar
los cuerpos y “la vida en general”; el fordismo se extendera
fuera de las paredes de la fabrica.

La implementacién de un cuerpo de inspectores que
vigilaran la vida, los horarios, la familia, las costumbre de los
trabajadores, tal como se puso en practica en los primeros
tiempos del fordismo; no seria pensable en el marco trazado
por el taylorismo. Esto en la medida en que alli no se trata de
controlar la vida del trabajador en cuanto hombre, sino en
cuanto es fuerza de trabajo que posee una pericia técnica de
la .que debe ser separado. Aun cuando este objetivo sea
compartido por el fordismo, creemos pertinente marcar una
diferencia en el espacio de lo ideoldégico. Ford se mantiene
preso a la ideologia moralizante del XIX.
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Destaquemos ahora un punto que creemos es cen-
tral. Tanto en Ford como en Taylor subyace la idea de que las
técnicas de vigilancia y de control que se ponen en préactica en
el interior del taller o la fabrica, son a la vez tecnicas de
produccién y técnicas de dominacién. Esta idea que perma-
nece subyacente en las formas de control del trabajo hasta
aqui analizadas, se hace explicita y manifiesta en la tercera
forma de control que nos proponemos analizar aqui breve-
mente.

Tal como lo explica Richar Edwards, la linea de
montaje transforma el lugar de trabajo en un verdadeiro campo
de batalha. Las paralizaciones en las fabricas fueron con-
vinténdose en hechos cada vez mas frecuentes, y, es claro, el
objetivo de lograr minimizar la autonomia y la independencia
no fue en absoluto cumplido. Se hacia imprescindible buscar
un modo de cantrol no centralizado en el poder del manager-
ment. Se hacia imprescindible incorporar el estatute de los
supervisores aj de los trabajadores en general. Un modo de
lograr ese objétivo es ampliar el campo de divisién y estratifi-
cacién de los/ trabajadores. Estableciendo una reglamentacion
estricta, muchas veces fijada en comun acuerdo con los tra-
bajadores, y por medio de premios que se dan a la manera de
ascensos; se tiende a convertir al trabajo en una verdadera
carrera. Se establecerd entonces explicitamente como
objetivo a ser premiado la dependencia. La falta de autonomia
es una de las reglas méas importantes, que deberd cumplirse si
se pretende formar parte del juego. Para lograr una carrera as-
cendente los trabajadores deberan integrarse a la légica del
capital, cumpliendo sus reglas.

En oposicion a las otras formas de control, no existe
aqui ningun elemento que pueda estar libre de ese juego de
poder, siendo que los inspectores y los supervisores se ven
obligados a respetar un reglamento en el que se supone
excluida la arbitrariedad, y en el que se premia la dependen-
cia. La rutinizacién atiende ahora a todas las funciones de la
supervisién, del mismo modo en que antes atendia a todas las
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funciones de los trabajadores desposedos de su pericia. En
ese sentido, podriamos plantear que la separaciéon entre
concepcién y ejecucién se multiplica. La subdivisibn que an-
tes sélo se daba en el nivel de la ejecucién, se extiende ahora
al espacio de la concepcién y del control. Asi como la torre
central del pandptico de Bentham deberia estar abierta a
cualquier mirada que deseara ejercer un control sobre el vigia,
no hay aqui ningin espacio que escape del control. El que
controla es a la vez siempre, aunque sea potencialmente,
sujeto a ser controlado.

El surgimiento de esta forma de control puede re-
mitirnos a otro hecho significativo. Deciamos que Taylor se
interroga por primera vez por un espacio que hasta él se
mantenia con caracteristicas en cierto modo feudales. Nos
referimos al taylorismo como forma de saber poder, y al hecho
de que se haya interrogado por el modo en que la pericia
técnica es transmitida. Se trat6 alli de romper con el poder que
daba a los trabajadores la transmisién de su conocimiento por
camaradas mas expertos. En el momento en que el control
burocratico aparece, la fabrica ya ha dejado de ser el lugar
donde de modo privilegiado se transmiten los conocimientos,
los saberes técnicos. La aparicion de mano de obra técnicamente
capacitada en instituciones ajenas a la fabrica (instituo iones
educativas), como un fenémeno que cobra cada vez mayor
importancia, comienza a hacer del taylorismo un modo ine-
ficaz de control. El el control burocrético, “burocratic rules
provides a substitude for the personal repetition of orders by
a supervisor’'?, de tal modo que las reglamentaciones cum-
plen el lugar de un control tecnico que es absolutamente im-
personal.

Si volvemos ahora por un momento a las formas de
poder disciplinar de las que antes habldbamos, veremos que
es posible encontrar aqui algunos elementos que nos per-
mitirian repensar al control burocrético en otros términos. Nos
referimos ya al hecho de que no existe instancia de poder que
no pueda ser controlada. El control se hace extensivo aqui
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incluso a aquéllos cuya funcién es la de controlar. Deciamos
también que el control personal estd desplazado aqui en
funcién de un tipo de poder absolutamente impersonal dado
por las reglas. Es factible ver aqui una forma de disociacion
del par ver ser visto, semejante a la que encontramos en el
panéptico de Bentham. El sujeto del poder se ha borrado por
dos razones: (a) por el hecho de que quien controla esta
sometido a control, y (b) por el hecho de que el control es
impersonal. Alun siendo asi la vigilancia no deja de ser perma-
nente y jerarquio. Aun estando borrado el sujeto que vigila, el
control y la vigilancia no dejan de estar constantemente reglamen-
tando el juego de la produccién.

La técnica de vigilancia que en Bentham sera la dis-
tribucién espacial, arquitecténica, sera sustituida aqui por
ciertas reglas burocraticas. Asi, son estas reglas las que
ocupan el lugar de ese vigilante que “podia verlo todo sin que,
a su vez, nadie pudiera verlo”. Hay, por otra parte, un abuso
de la forma de “examen” caracteristica de este tipo de control:
“no se trata de verificar si algo ocurrié e no, sino que se trata
de verificar si un individuo se conduce o no como debe, si
cumple con Las Reglas™*.
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RESUMO

Consideramos os perigos de chegar a nossa civilizagdo a
um beco sem saida e & saturagdo concomitante no desen-
volvimento da humanidade. As fontes materiais, sociais e
intelectuais da sociedade contemporanea sdo analisadas
brevemente. Mostramos o papel das atividades espaciais
no sentido de buscar novos recursos que desafoguem a
saturagdo ambiental, demogréfica, genética, e outras.
Demonstramos os inicios de uma nova psicologia humana,
global e criativa, a qual, influenciada pela era espacial,
desafoga a saturagao.

Toda civilizagao fechada atinge a saturagao do seu
desenvolvimento, comega a declinar e se esboroa sempre vi-
gorosamente em colisao com civilizagdes subdesenvolvidas.
O desenvolvimento, a saturagcdo e degradagdo das antigas
civilizagdes assiria e babilénica, a dos Incas, dos Maias, etc.,
confrmam o perigo do carater fechado de qualquer civili-
zagao. O triunfo da civilizagdo européia e seus sucessos na
conquista do nosso planeta sao devidos em grande parte ao

(*) Trabalho apresentado no | Congresso sobre *“Cosmic Space and Philosophy*, reali-
zado em Creta, 1989.
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seu carater aberto e a sua habilidade no trocar e assimilar
idéias, culturas, valores materiais e sangue de outras so-
ciedades. O sucesso da civilizagdo européia, a sintese dos
valores deontoldgicos, cientificos, tecnolégicos e culturais da
Idade Antiga (sobretudo dos paises mediterrdneos) foram
decisivamente facilitados pelo fato de que sua saturagdo, no
final da Idade Média, afortunadamente assumiu um novo cresci-
mento global, ganhando a disposicao do Velho Continente
para as grandes descobertas geogréaficas. Por outro lado, no
presente estagio, nossa civilizagdo estd se tornando a “grande
aldeia”, devido a cobertura global das comunicagdes (onde
as comunicagoes via satélite sdo também de grande importancia),
como também devido a crescente estandardizagdo dos mo-
dos de viver, da cultura, da organizagao social e de tudo o que
nos rodeia, desde roupas até a arquitetura, desde os padrOes
alimentares até as idéias politicas. Na ciéncia (v. ref. 1), bem
como numa sociedade, ha processos de saturagdo, os quais
devido ao carater global da nossa civilizagdo e a falta de
contactos com outras civilizagbes (sendo atualmente apenas
hipotéticos) acarretardo inevitavelmente a degradagao. Ja
s3o observados elementos desta Ultima na avaliagao global
da degradagao dos costumes morais, no aumento da crimi-
nalidade, na auséncia completa de novas idéias, etc.

A saturagdo que se aproxima é grandemente in-
fluenciada pelos fatores limitantes do desenvolvimento (consi-
derem-se, por exemplo, os da ref. 2, tais como, 0S recursos
limitados, a crise de energia, o drama ambiental, a explosao
demogréfica, etc. Quanto ao conteudo da ref. 3, mostramos
que o limite ambiental do desenvolvimento da energia na
terra, no que se refere a transferéncia de energia de cada
atividade humana para a atmosfera, € um dos mais sérios
fatores de saturagdo. Devemos acrescentar que, conforme os
padrboes atuais da progressdo do consumo individual de ener-
gia na terra, e com o respectivo crescimento total da popu-
lagdo do planeta, este limite decisivo do desenvolvimento
devera ocorrer por volta do ano 2060. Numerosos outros
problemas do equilibrio ambiental, como a produgao de CO,
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CO2, NO, NO2, e outros gases do efeito estufa, sdo outras
tantas causas de saturagdo do crescimento. No6s salientare-
mos que, desde que possamos impor restricoes legais e
econdmicas e alguns efeitos antropogénicos nocivos a tro-
poesfera, a atmosfera média e superior (compostas de cloro e
enxofre, freons, etc), tal ndo se poderd obter em relagdao aos
gases bésicos do efeito estufa, uma vez que a sua produgao é
proporcional ao numero de habitantes e ao desenvolvimento
técnico de cada habitante do planeta. Por isso problemas
cruciais, como o da erradicagdo da fome, o de garantir o
avango dos paises desenvolvidos e providenciar melhores
condigbes para o desenvolvimento material e cultural de cada
ser humano, somente podem ser resolvidos sob a condigao de
nos aproximarmos dos limites fatais de crescimento, tais como
os acima mencionados: limites de energia ambiental, o efeito
estufa e o dano causado a camada de ozénio, e outros peque-
nos agentes na atmosfera média.

O desenvolvimento dos complexos espaciais impds
um imperativo que se apresenta como uma saida para 0 novo
futuro de nossa civilizagdo. Tal é a possibilidade ou de a
humanidade perecer sob as condicbes de uma nova guerra
missil-nuclear, ou sua Unica alternativa razoavel: viver sob as
condigdbes de uma paz duradoura. Na verdade, nds, como
todo povo razoavel, somos a favor do desarmamento e defen-
demos firmemente uma saida salvadora em direcdo a paz dos
nossos sonhos mas, sem referendar as teses principais de
Nietzsche, devemos admitir suas bem fundadas afirmagoes
acerca da saturagdo especificamente psicolégica e moral da
humanidade sob as condigbes de uma paz longa, muito dura-
doura, eterna. Podem ser encontrados indicativos de tais
fendmenos de saturagdo, desde o aumento da criminalidade
até aos escandalos nos estadios de futebol, desde o cresci-
mento da AIDS até a degenerescéncia intelecto-espiritual do
homem médio de hoje.

A saida desta situagdo, bem como o remédido e
solugao para outros fatores da crescente estagnagdo no

desenvolvimento material e intelectual da nossa civilizagao,
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consistem em grande parte no dominio de novas fronteiras e
na condugado da humanidade ao espago, ndo s6 como reali-
dade fisica e conquista de novos valores materiais, mas também
como renascimento do espirito humano e das habilidades
intelectuais.

A ciéncia é uma forga diretiva no desenvolvimento
hodierno da nossa civilizagdo e a sua saturagdo devera ter
uma extrema ressonéancia social. Os efeitos da era espacial
sobre a saturagdo da ciéncia moderna foram analisados na
parte 4 e podem ser resumidos como segue: a exploragao e
uso do espago estenderam amplamente o objeto de pesquisa
de todas as ciéncias e estabeleceram novas disciplinas e
campos cientificos interdisciplinares; os novos potenciais
cientificos totais oferecidos pelos métodos, meios e condigdes
de pesquisa espaciais estdo relacionados a esta inovagao
sem limites; a organizagdo de grandes grupos de cientistas e
de produtores engajados nas pesquisas espaciais contribui
para a multiplicagdo da experiéncia obtida no controle e ge-
renciamento da ciéncia em outros campos com efeitos inova-
dores semelhantes; a transferéncia e os beneficios da tecnolo-
gia espacial tornaram-se uma forgca poderosa na geragao de
tecnologia humana (v. parte 4) e de superagao da saturagao
através desta, nao sé na ciéncia, mas também em todas as
esferas da vida; estimulada pelas faganhas espaciais, a nova
psicologia dos cientistas encontra ousados, ainda que
aleatérios, meios de colocar e resolver gradualmente outros
problemas fantasticos, destruindo a saturagdo, etc.

O maior problema da saturagdo social da nossa ci-
vilizagdo é a determinagdo dos recursos do nosso planeta. A
tecnologia espacial estd sempre quebrando barreiras e, através
do sensoriamento remoto, auxiliando na descoberta e locali-
zagdo exata dos recursos terrrestres, na coleta de dados a
respeito das trocas globais e no estabelecimento de ciclos
ambientais inteiramente fechados, pelos quais as tecnologias
livremente desenvolvidas e os meios econdmicos de vida sao
transformados em artes espaciais em necessidades da Terra®.
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Entretanto, o assentamento de populagbes humanas na lua
ou em outros planetas conduz a uma decisiva e praticamente
ilimitada superagao da saturagao no futuro. Esta fora de duavida
que os limites ambientais do crescimento estao se tornando o
maior problema do desenvolvimento e uma importante fonte
de saturagdo. As atividades espaciais ja quase resolvem o0s
problemas bésicos ambientais, (V. 5, 6, 7) controlando por
tele-rastreamento; determinando as condigdes ambientais
bésicas; estabelecendo ciclos ambientais inteiramente fechados,
etc.; e levando a industria pesada e a correlata produgao de
energia em larga escala para fora da terra, pelas quais todos
0s problemas neste campo sao resolvidos, bem como as
limitagbes que causam a saturagdo sao eliminadas.

O problema demogréfico é particularmente delicado
e dificil, desde que se pense que ele, cedo ou tarde, causara
pesadas limitagbes ao crescimento da populagdo na terra,
bem como ao seu desenvolvimento. Posto que discordemos
inteiramente de Malthus e do neo-malthusianismo, devemos
entretanto admitir que a super-populagdo do nosso planeta se
tornard uma realidade, se ndo controlarmos a taxa de natali-
dade e a correlata saturagdo da populagao total do nosso
planeta. Entretanto, devemos concordar inteiramente com
Kraff Erike, a qual tem razdo ao dizer que toda retengdo na
taxa da populagdo é o inicio de degradagdo humana. Aqui
novamente € a conquista espacial a Unica saida, nao sé pelo
simples deslocamento da populagdo, mas também por pelo
menos duas outras razdes: 1) deslocando as atividades pro-
dutivas bésicas para o sistema solar, o que é uma solucao
para os problemas dos recursos ambientais, energético e
demografico; 2) transformando a terra num local para a vida e
nao principalmente para a produgao e para o desenvolvimento
de uma sociedade pés-industrial. O problema genético esta
associado ao demogréfico. Ha sérios receios (V. 4 e a referéncia
introdut6ria de Oleg Gazenko no Congresso astronémico de
Praga, 1976) de que o carater fechado da moderna civilizacao
e a crescente -unificagdo da .vida acarretam degradagoes
genéticas. O nascimento de vérias geragbes sob condigdes
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extra-terrestres produzird profundas alteragbes genéticas e
estimulara o desenvolvimento genético da raga humana.

Ja visualizamos os fatores psicoldgicos e inte-
lectuais da saturagdo e os poderosos efeitos iniciais da con-
quista césmica sobre eles. Na referéncia de n° 8 (v. 8) foram
analisados os efeitos das atividades espaciais na cultura, e na
referéncia de n° 9 (v. 9) foram analisados seus efeitos na
psicologia humana global.

Concluindo, podemos dizer que a invasao do es-
pago abre novos horizontes para o desenvolvimento e tem um
efeito muito mais revivificador do que as grandes descobertas
geograficas. A conquista do cosmo garante a superagao da
saturagdo e o desenvolvimento sem limites da nossa civili-
zagao.
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ENTREVISTA

GOFFREDO TELLES JUNIOR: _
UM CASO DE ESPECIAL VOCACAO

Num continente em que a proporgao de intelectuais
relativamente a populagdo é infima, num pais que, & excegao
de uns poucos rebentos contrarios a inclinagdo da histdria;
nao produziu pensadores que modificassem o curso de qualquer
setor do conhecimento, numa regiao, enfim, que, em virtude
de sua dramatica realidade social, parece tao refrataria a tudo
quanto se chama descobrimento ou inovagao cientifica, sur-
preende encontrar um autor que propugne algo de ‘cienti-
ficamente novo.

Nao que a idéia principal da obra do Professor
Goffredo Telles Junior; que iremos retratar na entrevista a
seguir, nao tenha sido defendida por ninguém antes dele. Pelo
contrario, a visdo césmica e integral, que o Dr. Goffredo tem
da realidade e particularmente do direito, objeto dos seus
mais profundos estudos, j& aparece sugerida tao cedo na
histéria quanto nas obras de Heraclito e Empédocles. Nem por
isso, entretanto, a originalidade das idéias de Goffredo fica
prejudicada. Darwin n3o é menos pai da teoria da evolugdo
porque Anaximandro ja falava em umas formas vivas terem
evoluido de outras de outras mais simples, porque Malthus
disse que fatores ambientais acarretam uma acirrada compe-
ticao pela sobrevivéncia, ou porque Lamarck ja tivesse sido
evolucionista antes dele. Ninguém deu contornos sistemati-
cos, cientificos e argumentativamente tao vitoriosos ao evolu-
cionismo como Darwin. Ora, o dimensionamento do Direito
engastado na ordem unica a reger todos os seres do mundo,
desde o nivel dos maiores aglomerados e muralhas de galaxias
até o nivel microscépico da célula viva e das particulas subatomi-
cas da matéria, foi desenvolvido assim precursoramente em
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termos cientificos na obra de Goffredo Telles Junior intitulada
“O Direito Quéantico” (Max Limonad).

Nao se trata, obviamente, de uma visdo ja paci-
ficamente aceita pelos cientistas de grande gabarito. O as-
sunto da existéncia de uma ordem universal Unica a reger o
cosmo nao é da mesma natureza de outras discussdes cientifi-
cas. Uma unica descoberta pode determinar a consagragao
de uma teoria especifica ou formula nova de fisica ou quimica,
ao passo que a ordem coésmica de todas as coisas jamais
poderia ficar estabelecida por um unico achado. Ao contréario,
um numero elevado de descobertas coordenadas é necessario
para impor a sua consagragdo mais definitiva. Dai o estagio
ainda intermediario em que a questao se encontra.

A tendéncia geral no meio cientifico, entretanto, é
claramente na diregdo do reconhecimento de uma ordem
global a presidir o mundo. Nao causa espanto que a obra do
Professor Goffredo tenha enorme aceitagdo nos circulos
cientificos que ja se inteiraram dela, enquanto, por razdes
mais ou menos Obvias, encontre correspondéncia bastante
menor no meio juridico e de ciéncias humanas em geral.

7

Nao é objetivo desta entrevista, contudo, aprofun-
dar-se no assunto particular do “Direito Quéantico” e a ordem
coésmica. Os interessados poderdo pesquisar o0 assunto na
obra homénima de Goffredo, bem como na escassa, mas
encontradiga literatura especializada no assunto. Preocu-
pa-nos aqui apresentar sobretudo uma visao geral da pessoa
e obra do jurista e filésofo que tem divulgado tais idéias entre
nés, ou, em uma palavra, apresentar o caso de especial
vocagao por tras de tao importantes idéias.

z

Goffredo da Silva Telles Junior, 75, € o Professor
Emérito da Universidade de Sao Paulo, na qual lecionou desde
1940 até aposentar-se, em 1985, do seu cargo de Professor
Titular da Faculdade de Direito.

Mais de uma vez Chefe do Departamento de Filosofia
e Teoria Geral do Direito nessa Faculdade, o Professor Goffredo
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pode ser considerado, sem sombra de duvida, um simbolo
das letras juridicas no Brasil e particularmente na Faculdade
do Largo de Sao Francisco. Laureado como Advogado-Simbolo
da Ordem dos Advogados do Brasil, o velho mestre ensinou
numerosas disciplinas ao longo de sua carreira docente, fun-
dou o referido Departamento de Filosofia e Teoria Geral do
Direito das Arcadas, organizou os seus Cursos de Pds-Gra-
duacao, representou a Congregacao da Faculdade no Con-
selho Universitario da USP e exerceu a Vice-Diretoria e Direto-
ria da FADUSP em varios periodos.

Particularmente querido entre os alunos, Goffredo
foi Paraninfo e Patrono de muitas turmas de estudantes de
Direito, inclusive ap6s sua aposentadoria. Com o advento
compulsério desta, por forca da Lei, os estudantes do Largo
de Sao Francisco o aclamaram Professor-Simbolo (1985).

Membro do Instituto Brasileiro de Filosofia, Goffredo
€ autor de ainda vérios livros e artigos nessa area, assim como
livros juridicos e de Ciéncia Politica. Suas principais obras,
aléem do “Direito Quéntico”, sdo: “Filosofia do Direito”, “A
Criagao do Direito” (ambas em dois tomos), “Tratado da
Consequéncia” e “Etica- do Mundo da Célula a0 Mundo da
Cultura”.

Vérias vezes atuante em momentos cruciais da vida
politica nacional, mencione-se por fim que Goffredo Telles
Junior inscreveu-se na histéria de nosso pais ao redigir a ler a
“Carta aos Brasileiros” por ocasiao do Sesquicentenario dos
Cursos Juridicos no Brasil, em 11 de agosto de 1977, docu-
mento que veio a tornar-se importante marco no processo de
abertura democrética em nosso pais, ao final da série de
governos militares no poder desde a Revolugdo de 64.

Reflexao: Em termos de tragado de personalidade
ou de histéria de vida, como o Professor Goffredo se daria a
conhecer?

Goffredo: A resposta a uma pergunta dessa natureza
parece-me muito simples. Minha vida nao tem segredos. Ela é
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conhecida por quantos a acompanharam ou conviveram comigo.
Desde a infancia, estive muito ligado a natureza. Criei-me
junto a terra. Costumo dizer que sou um agricultor ha mais de
cento e cinquenta anos. Os motivos naturais exerceram sobre
mim extraordinaria fascinagao.

Nesse tempo, ou um pouco antes, fiz minhas pri-
meiras letras. Minha avé foi minha primeira professora, e
nossa casa serviu de escola. Depois, fiz o ginasio no Colégio
Sao Bento, na capital. Em 1933 ingressei na Faculdade de
Direito.

Um pouco antes, em 1932, eu entrara na Faculdade
para a festa de fundagdo da sua Academia de Letras, a qual
nascera na casa de minha avé, onde moravamos meus pais,
meus quatro irmaos e eu. A casa de minha avo, Olivia Pen-
teado, introdutora da arte moderna no Brasil, era um impor-
tante centro social de arte e literatura em Sao Paulo. Ali os
estudantes da Faculdade imaginaram a criagao da Academia
de Letras, & qual, um ano mais tarde, eu viria a pertencer.

Desde que entrei, portanto, na Faculdade, em 33,
até minha formatura, em 37, tive uma vida extremamente ativa,
tanto em matéria politica como de estudos. Aos meus deze-
nove anos de idade, ainda aluno da Faculdade, fui aleito
suplente de Deputado Constituinte em Sao Paulo.

Minha vida era, poréem, muito simples. Eu gostava
de estudar e lia muito. Li, nessa época grandes escritores
franceses, no original, posto que entendia francés e inglés tao
bem como portugués.

Reflexdo: O senhor morou na Franga, nao foi?

Goffredo: De fato. Passei dois anos em Paris quando
ainda crianga. Meu pai tinha trabalhos por |4, nao sei bem
quais. Naquela temporada eu aprendi o inglés e o francés, o
que me permitiu ler grandes obras literarias da Franga, da
Inglaterra e dos Estados Unidos. Ainda muito jovem, eu ja
conhecia Anatole France, Gustav Flaubert e outros autores.
Flaubert me fascinava, com seu estilo primoroso.
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Além disso, li também os grandes autores portu-
gueses, como Eca de Queirés, Castelo Branco e muitos outros
durante meu bacharelado na Faculdade de Direito.

Tanto me fascinavam as letras e a Faculdade, que,
la pelo terceiro ano do curso, decidi preparar-me para o
concurso de ingresso na carreira docente. Minha vida de
professor comegou, entdo, no Colégio Universitario, hoje ja
nao mais existente, onde lecionei Logica. Em seguida fiz o
concurso de livre-docéncia e ingressei no corpo docente da
propria Faculdade de Direito, em que estudara.

Desde o primeiro dia de minhas atividades como
professor até o ultimo, em 1985, exerci minha profissao com
um amor, que nao sei descrever. Eu realmente nasci para ser
professor. Alids, nasci para trés coisas: para ser professor,
para ser advogado e para ser um plantador de arvores e flores.
Assim, durante quarenta e cinco anos lecionei na Faculdade
de Direito e por mais de meio século, exatos cinqlenta e
quatro anos, estive ligado a Universidade de Sao Paulo.

Desde o quarto ano da Faculdade ja trabalhei como
solicitador registrado na Ordem dos Advogados. Uma vez
formado, exerci a advocacia criminal, fazendo varios jaris, no
férum, em Sao Paulo. Até hoje, mantemos nosso escritério de
advocacia a avenida Sao Luiz.

Reflexdo: De acordo com a lista de trés vocagdes
principais, que o senhor mencionou, a politica seria uma
vocagao subalterna?

Goffredo: Nao € propriamente assim, que eu encaro
a politica. Para mim, fazer politica é o reflexo natural de minhas
idéias filosdficas e juridicas. Sempre fiz politica em nome de
principios, em nome de uma filosofia e em nome dos ideais do
Direito.

Em 1945, fui eleito Deputado Federal Constituinte,
participei ativamente da Assembléia Constituinte de 46, assi-
nei a nova Constituicao em 47 e exerci meu mandato até 1950,
quando me desliguei de todos os partidos para dedicar-me
melhor a carreira docente.
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Devo dizer que por trés vezes eu solicitara autori-
zagao anteriormente a Mesa da Camara para dar aulas na
sexta-deira a noite, no sabado inteiro e no domingo. Como a
Mesa rejeitara, tive de ir por conta propria. Talvez estivesse
desobedecendo a ordens da Camara, mas a verdade é que eu
estava obedecendo a uma vocagdo invencivel de ser profes-
sor.

Reflexdao: Se nao for indiscreto, como ficava ou fica
a vida domeéstica do senhor entre tantos afazeres?

Goffredo: Minha vida particular sempre foi relativa-
mente simples. Estou casado ha vinte e trés anos com Maria
Eugénia, minha aluna tanto no curso de graduagao como no
de especializagdo. Enquanto a tive por aluna nunca sequer
me ocorreu que um dia viria a ser minha esposa. Depois dos
dois anos de especializagao em contratos internacionais, que
ela passou nos Estados Unidos, encontramo-nos uma noite,
no saguao da Folha de Sao Paulo, se nao me engano na
solenidade de entrega do prémio Juca Pato ao escritor Caio
Prado Junior. Desde aquele momento sinto que minha vida
conjugal estava determinada.

Anteriormente eu j4 fora casado com Ligia Fagun-
des Telles, a escritora, de quem tive um filho admiravel, des-
culpem o adjetivo: Goffredo Neto, que é hoje cineasta de
destaque.

Tenho ainda uma filha no terceiro ano da Faculdade,
Olivia, que desde cedo demonstra, devo dizer com sinceri-
dade, uma espantosa vocagao juridica.

Quanto a mim, continuo no meu escritério de advo-
cacia consultiva, onde recebo os amigos, nao s6 para pare-
ceres e opinides, mas também para trocar idéias sobre assun-
tos variados e tomar um café. As vezes sao problemas juridi-
cos muito sérios que me trazem, outras vezes aqui vém 0s
politicos. Como nao somos filiados a partido nenhum, para
aqui acorrem lideres de diversos partidos...

Em resumo, minha vida & de muito trabalho e de
muito amor. Confesso que o segredo deste nosso escritério é
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que nao se faz nada direito se ndo o fizer com extremo amor.
O amor é o segredo da vida: estou convencido disto. O co-
ragao é, sem duvida, a grande forga da vida humana. Nao
estou diminuindo absolutamente a importancia dos dotes in-
telectuais, mas apenas digo o que aprendi ao longo dos meus
setenta e cinco anos de vida: que as coisas que fazemos bem
na vida sdo as que fazemos com amor. Quando procedemos

assim em geral estamos seguindo as normas da inteligéncia.

Reflexdo: Lendo a sua obra, Professor, vemo-nos
diante de um jurista de nitidas inquietacdes filosoficas. Ora,
parece que, no Brasil, a Filosofia nasce entre os juristas. O
senhor poderia contar-nos algo acerca dos seus envolvimen-
tos com a Filosofia?

Goffredo: Realmente a Filosofia sempre foi minha
preocupacao constante. Desde o ginasio, no Colégio Sao
Bento, tive grandes amigos filosofos, padres que foram meus
professores. Tive muitas discussdes com esses padres, gran-
des companheiros ao longo da vida inteira, antes e depois do
ginasio. Discutiamos temas como: o que € um movimento, O
que é o espaco etc. Até hoje me recordo de nossa disputas
acerca dos sofismas de Zenon de Eléia...

De fato, a preocupacgao filoséfica foi uma constante
ao longo de toda minha existéncia. Desde muito cedo tive
presente em meu espirito que qualquer concepgao de vida
prende-se a uma concepgdo universal. Somos forgcados a
considerar as coisas do mundo como efeitos de determinadas
causas, o que nos leva a indagar o que um efeito sera, e o que
uma causa. Endosso a doutrina aristotélica das quatro cau-
sas, a meu ver até hoje irrefutavel. Essa doutrina, por sua vez,
prende-se a nogao dos principios. Perguntamos: que é um
principio? Que é uma condigdo? Qual a diferenga entre principio
e causa? E entre causa a condicao? Do mundo real chegamos
com grande facilidade a metafisica. Confesso que estudei
muito meticulosamente toda a metafisica, de ponta a ponta,
antes de passar ao estudo dos filésofos propriamente ditos.
Assim me iniciei na Filosofia.
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Reflexdo: Foi nessa época que o senhor entrou um
contato com Tomas de Aquino?

Goffredo: Exatamente. Nessa época tomei contato
com Aristoteles e outros filésofos gregos, notadamente Platao
e Pitagoras, bem como com os grandes pensadores me-
dievais, a exemplo de Santo Tomas de Aquino, por quem
sentia uma ternura especial. Eu sentia em Santo Tomas aquele
fascinante espirito de santidade, coisa que me marcou muito.

Deste ponto passei a novos e mais profundos estu-
dos. Fiz uma leitura muito cuidadosa de Spinoza, o que me
levou a estudar ainda outros autores como Descartes e, fi-
nalmente, Kant. Este Ultimo exerceu sobre mim uma influéncia
gigantesca. Li-o pela primeira vez antes de meu concurso de
livre-docéncia na Faculdade. A “Critica da Razao Pura” me
fascinou. Li-a com todo esmero e tornei a lé-la depois, j& bem
mais velho, quando de meu concurso para Professor Ca-
tedratico. Nesta ultima ocasido, devo dizer, fiquei dois anos
fora da terra, como que num outro mundo, tamanha a fasci-
nagaéo que o livro me causou.

Todos estes estudos estdao bem evidenciados no
meu livro “A Criagao do Direito”, onde exponho o pensamento
dos autores citados com absoluta familiaridade. Realmente
sinto como se esses homens fossem meus irmaos. Tenho-os
como companheiros de vida e pensadores extraordinarios,
mesmo onde nao concordo com eles. Foi com tais pensadores
e filoséfos que mais convivi ao longo de minha existéncia.

Com efeito, nao sei viver sem a Filosofia. Ela é para mim
companheira de todos os momentos.

Reflexdo: Nos ultimos vinte anos de vida, a proposito,
o senhor tem-se dedicado ao estudo de disciplinas cientificas
como Fisica, Quimica e Biologia. Que ligagao poder-se-ia
estabelecer entre as conclusdes do senhor nesses campos do
conhecimento e suas antigas cogitacdes filoséficas?

Goffredo: As ligagdes sao diretas, sem duvida alguma.
Meu estudo do Direito leva-me a convicgao de que o mesmo é
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a disciplina da convivéncia humana. Ora, o comportamento do
homem tem suas causas, inclusive de natureza bioldgica.
Assim atirei-me ao estudo das causas biolégicas do compor-
tamento humano.

Analisei o funcionamento das células e o papel das
enzimas na sintese das proteinas. Grande parte do compor-
tamento humano das proteinas, produzidas nas nossas célu-
las, nessas extraordindrias usinas chamadas células. Vi-me,
entdo, diante do problema da constituicao celular: de que
elementos sdo feitas as células, questao que me introduziu ao
estudo da Quimica. Ocorre, porém, que os elementos quimi-
cos trabalham de maneira fisica, e assim terminei estudando
também a Fisica. Tudo por causa do comportamento humano
e deste seu fruto, que é a ciéncia do Direito. Quimica, Fisica e
Biologia sao trés ciéncias inseparaveis e, tenho a ousadia de
dizer, inseparaveis também da ciéncia do Direito. Estudan-
do-as, volto a ter aquela sensagdo da unidade c6smica em
torno de mim.

Estou convencido de que, em se querendo estudar
os fundamentos do Direito, chegar-se-4 a convicgdo de que é
preciso estudar também a Biologia, quando nao a Fisica e a
Quimica. Meus dois dltimos livros, “O Direito Quéntico” e a
“Etica”, fazem essa demonstragdao. A “Etica” funda-se no
funcionamento da célula e na interagdo entre os complexos
celulares e os fatores ambientais para determinagdo do com-
portamento.

Tudo isso assumiu para mim um significado muito
expressivo. Verifiquei existir uma enorme semelhanga, senao
mesmo identidade, na estrutura e no funcionamento elemen-
tar de todos os seres vivos. As células de animais microscépi-
cos e as de Einstein sdo iguais, no que tém de mais basico. A
célula € sempre a mesma e funciona da mesma maneira. Reina
uma extraordinéria irmandade entre todos os seres vivos, 0
que me conduz a velha conclusdo de que todos sdo filhos do
mesmo Pai. Da contemplagao da natureza chego assim, apés
muita caminhada, a um sentimento final religioso. E impossivel
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desligar as coisas. A grande verdade antiga permanece, de
que a criagdo € uma sO. A Filosofia e as ciéncias exatas
concorrem em afirmar tal fato.

Nao obstante, vejo certa resisténcia hoje em dia
contra essas idéias. Nao, absolutamente, entre os bidlogos,
pois estes compreendem sem a menor dificuldade o que
acabo de afirmar. Eles sentem evidentemente haver um lago
entre 0 que os juristas sabem e o que eles, bidlogos, sabem.
Entre os juristas é que ha uma resisténcia, como se a orde-
nagao juridica fosse uma ordenacdo a parte. Ora, quero dizer,
com toda sinceridade, que a ordenagdao do mundo é uma s,
e que a ordem juridica é parte integrante e organica da ordem
coésmica. Parte das mais nobres, da mais imprtantes conhe-
cidas, é verdade, enquanto resulta da atividade do ser mais
desenvolvido, que a evolugao da matéria produziu, mas ainda
parte integrada ao ordenamento césmico. A unidade entre
todas as coisas acarreta, assim, a unidade da ciéncia.

Reflexdo: Variando um pouco nossa conversa, Pro-
fessor, conte-nos um pouco mais detalhadamente acerca de
sua participagdo politico-social em tantos anos de vida. Em
diversos momentos da histéria recente deste pais, suas con-
tribuicoes tém sido de grande peso. Basta falar da “Carta aos
Brasileiros”, de 1977...

Goffredo: Eu sempre tive imenso respeito pela liber-
dade e os direitos humanos, convicgdo manifesta desde meu
primeiro livro, escrito em 36 e 37 e publicado em 38. Nessa
obra, discorro sobre o Estado Moderno, o Estado a que chamo
“ético”, respeitador e garantidor das liberdades humanas. Em
38 estavamos no apogeu do nazismo, e esse livro manifesta
minhas convicgdes contrarias ao Estado totalitario.

Minha vocagdo politica nasce, assim, de uma vo-
cagao pela liberdade - ndao uma liberdade desregrada, des-
regulada, pois esta € a liberdade contra o homem. Creio na
liberdade a favor do homem, na liberdade do respeito e da
ordem. Sempre achei isso. Nao ha liberdade sem respeito
pelo proximo e por toda a criagdo, inclusive os animais e os
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vegetais. Nao quero parecer demagdgico, mas tudo o que é
belo o bom parece asperar a ser livre. Liberdade, respeito e
beleza sao trés coisas que se confundem numa sé para dar a
sinfonia do mundo. Este senso de liberdade é que me leva a
fazer politica.

A “Carta aos Brasileiros” foi um protesto contra a
ditadura entdo reinante em nosso pais. Os governos de forga
sempre causaram em mim uma profunda indignagao, um horror
acentuado. Encho-me de horror ao tomar conhecimento de
perseguicdes e injustigas, praticadas pelo governo. Cabe ao
governo dar o exemplo, ditar o tom de respeito pela liberdade
de cada um. Quando isto nao ocorre, mas o contrario, quando
O governo se mostra prepotente, isso imediatamente se reflete
nos seus suditos: a violéncia aumenta entre os cidadaos. As
estatisticas demonstram ser nas fases em que o governo
respeita os direitos humanos, que os crimes violentos diminuem
na sociedade. E nos tempos de governos respeitadores, que
temos o maior respeito entre as pessoas. A informagao, que
posso dar quanto a minha participagao politica € que, enquanto
eu tiver saude, estarei na estacada contra os habitos de forga.
A experiéncia me mostra que um governo inconseqiente
facilmente descamba em um governo de forga, pelo que deve-
mos estar atentos...

Reflexdo: No tocante a teoria politica, circulam hoje
em dia correntes diagnosticando a necessidade de reformas
profundas na prépria concepgao de Estado, de modo a se
corrigirem os desvios decisérios e de planejamento, que tanto
incham o Estado quanto comprometem a sua eficiéncia. Par-
ticularmente o Poder Executivo tem se hipertrofiado face a
demanda de decisdes muito mais numerosas e rapidas, que a
complexificagdo da vida impde. O Estado tem demonstrado
ndo conseguir decidir bem, isto é, em harmonia com o bem
comum e nao com interesses pessoais, eleitorais ou de classe,
quando tem de decidir muito ou de modo dependente do jogo
de conquista e manutengdo do poder por parte das autori-
dades. Posto que o senhor, a0 que nos consta, trata estes
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assuntos no préximo livro, jA no prelo, que ird publicar, po-
der-nos-ia dizer quais sdo exatamente suas idéias a respeito?

Goffredo: Esta é uma pergunta extremamente atual,
que fere de frente um dos problemas mais graves propostos
pelos fatos aos constitucionalistas contemporaneos. Senti-
mos, de fato, a necessidade de uma reforma institucional da
democracia, na medida em que vemos seus 6rgaos nao fun-
cionando a contento. O Congresso Nacional, por exemplo, a
utilizarmos o caso do Brasil, € um Congresso ausente, afas-
tado dos problemas nacionais, que decide muitas vezes de
modo contrario ao que a sociedade civil desejaria. E curioso
como justamente o 6rgao chamado de ‘“‘representagao nacional”
nao esteja cumprindo sua vocagao doutrinaria. Em tese, o
Congresso Nacional deveria ser a chave da democracia, o
estuario das grandes aspiragbes nacionais, coisa que nao
esta sento satisfatoriamente. Dai a necessidade de se alterar
as instituigdes.

Os partidos andam frageis e inconsequlentes, nao
constituindo grupos perfeitamente definidos, nao tendo pen-
samento certo, nao se conduzindo em torno de doutrinas
definidas, nem tendo bandeiras que se conhegam claramente.
Tanto isto é verdade, que os politicos de carreira passam de
uma para outro partido sem nenhum constrangimento.

O que vemos sao partidos fisioldgicos. A fisiologia
substituiu a ideologia, com os interesses eleitorais correndo a
frente e as orientagdes doutrindrias atras. O fato, porém, é que
partidos assim, como os ha no Brasil, nao cobrem de modo
algum toda a realidade social. Na vida politica brasileira, hoje
em dia, mal se vé esquerda e direita, para nao falar nas
multiplas posigdes intermediarias entre esses dois extremos.

A sociedade nao é centro, esquerda, direita, cen-
tro-esquerda e centro-direita. Entretanto, nem sequer dessas
posi¢cdes elementares ha representagao razoavel nos partidos
que ai estdo. Qua falar dos iniUmeros grupos humanos em que
a sociedade realmente se divide? A vida real se desenrola na
familia, nos estabelecimentos de trabalho, nos sindicatos, nas
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associagdes, nos clubes, nos grupos religiosos, etc., nao nos
partidos politicos. A vida dos lideres partidarios sim, desen-
volve-se bastante dentro do partido; a nossa vida nao.

Ora, estou convencido de que a representagao de-
mocratica depende desse reconhecimento. O povo nao é
massa. A massa € homogénea, assim como a massa do pao,
mas o povo é heterogéneo. O povo compde-se de grupos
diferentes, cada qual com a sua idéia e, por assim dizer, a sua
“comunhao” interna. Cada qual tem um governo e uma orde-
nagao proépria. Tudo isso precisa ser posto em relevo para
termos uma democracia realmente representativa. Sinto que
precisamos de canais, canais da democracia pelos quais
introduzir a vontade dos governados nas decisdes dos gover-
nantes. Apenas por meio dos partidos politicos é impossivel
que isso acontega.

No meu novo livro trabalho este assunto. Demonstro
que apenas o Congresso Nacional ndo resolve o problema
democratico, o problema dos anseios do povo. Dai esse nimero
imenso de greves e manifestagdes de classe.

Estd faltando alguma coisa. Antes de mais nada,
proponho que haja um plenario, aonde cada grupo social
representado pudesse trazer seus problemas sérios. Os repre-
sentantes dos grupos sociais nao seriam deputados ou sena-
dores, mas mandatérios diretos para discutir com os 6rgaos
planejadores os problemas dos grupos que representam. Dai
surgiriam solugdes a serem apresentadas ao Congresso Nacional
como projetos de Lei.

Simultaneamente, proponho também a criagdo de
um 6rgao de planejamento, a fim de se sustar o habito de
governar-se sempre para o dia de hoje, e nunca para amanha.
Esse 6rgao seria, naturalmente, muito distinto do atual “Mi-
nistério do Planejamento”, o qual ndo tem funcionado a con-
tento. Tratar-se-ia de um 6rgdo técnico responsavel por man-
ter sempre no horizonte os objetivos nacionais prioritarios e o
caminho para se os atingir. Ali estaria sempre em tela uma
visao telescopica da realidade, uma visao da civilizagdo nacional
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como um todo. Assim resumo minhas propostas para uma
reforma da democracia em nosso pais.

Reflexdo: Que linha evolutiva principal tragaria o
senhor para o seu proprio pensamento ao longo de obras
como “Filosofia do Direito”, “A Criagdo do Direito”, “O Direito
Quéntico” e “Iniciagado. na. Ciéncia do Direito”?

Goffredo: Creio que o que temos até aqui tratado
delineia a linha que meu pensamento tem seguido. Devo
complementar dizendo que tal pensamento cada vez mais,
por assim dizer, se espiritualiza. Nao que eu me esteja abso-
lutamente afastando da grande realidade material do mundo.
Digo enfaticamente que nao, porque tudo se liga a tudo. Como
ja tive a oportunidade de dizer, a ciéncia caminha cada vez
mais para a demonstragao de que as coisas se prendem umas
as outras, e que todas se prendem a um mesmo Principio. Esta
€ a unidade da ciéncia de que ja falei e, sem duvida, para ela
caminha meu pensamento.

Transcrigao: L.F. Lobdo Morais
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O COSMOS DE FOGO DE
GASTON BACHELARD

Constanga Marcondes CESAR
INSTITUTO DE FILOSOFIA - PUCCAMP

O ponto de partida da meditagdo de Gaston Ba-
chelard a respeito do fogo é o livio A Psicandlise do Fogo.
Podemos dizer, primeiro, que o pensamento de Bachelard a
respeito do fogo € um pensamento epistemoldgico. Trata-se,
para este fildsofo, de superar, através da disciplina metddica
e cientifica, a sedugdo pelo objeto imediato, o encantamento
ingénuo do homem diante do mundo.

Nosso pensador reconheceu que “os eixos da poe-
sia e da ciéncia sao incialmente inversos”.! E, para ele, a
tarefa da filosofia é “tornar complementares a poesia e a
ciéncia”.2 Para conseguir isso, nosso filésofo propde uma
psicanalise do conhecimento objetivo, isto é, um esforgo metéddico
de compreensdo das valorizagbes afetivas da matéria, um
exame das condigbes do devaneio, buscando “a agao dos
valores inconscientes, na base do conhecimento empirico e
cientifico.””®

Bachelard escolhe o fogo, dentre os elementos da
fisica antiga, porque existe, segundo nosso filésofo, uma
valorizagao do fogo pelo senso comum, que se atém as
evidéncias primeiras, as convicgdes ingénuas. Dai Bachelard
afirmar: “O fogo e o calor fornecem os meios para explicagao
nos campos mais variados, porque sao, para nés a ocasido de
recordagdes impereciveis’* e podem, entdo, simbolizar a sintese
dos contrarios: o bem e o mal, a cSlera e o édio.
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Mas podemos seguir, na obra de Bachelard, o caminho
que conduz da epistemologia a poesia, da psicanalise a feno-
menologia: ele deixa de lado, nos seus Uultimos escritos, O
exame “das condigdes do devaneio”s, para buscar o mundo
da metéfora, do devaneio, da poesia. A tarefa da filosofia que
se entrega as imagens e aos simbolos &, segundo ele, desco-
brir o eixo das metéaforas, enquanto via poética que leva do
coragdo do homem ao coragdo das coisas.

Trata-se, para Bachelard, de esbogar uma estética
concreta, uma estética dos elementos, da matéria, para nela
encontrar a raiz da realidade.®

Bachelard procura elencar, na Psicanalise do Fogo,
sob os nomes de ‘“complexo de Prometeu”, “complexo de
Empédocles”, “complexo de Novalis”, “complexo de Hoffmann”,
seus estudos sobre os devaneios do fogo. N6s nos limitare-
mos a apresentar, aqui, as reflexbes sobre Prometeu e
Empédocles, e sobre o mito da Fénix, porque estes temas
serao retomados na obra inacabada Fragmentos de uma Poética
do Fogo e s30, na nossa opiniao, o fio de Ariadne que conduz
nosso pensador da epistemologia a poesia.

Nosso filésofo chama de “complexo de Prometeu” o
esforco para superar proibigoes; e o que Bachelard nos pro-
poe é de “elencar, sob o nome de complexo de Prometeu
todas as tendéncias que nos impulsionam a saber tanto quanto
Nnossos pais, tanto quanto nossos mestres, mais que NOsSSoS
mestres”” Este esforco de superagado da tradigao se trans-
forma, em seguida, em esforgo para superagao de si mesmo e
de superagdo estética e metafisica da realidade obijetiva;
pode-se dizer, pois que Prometeu, na Poesia do Fogo, torna-
se o simbolo do homem criador, do super-homem, da desobe-
diéncia criadora, da audéacia. Prometeu é, no mito grego, um
simbolo da raga humana que mescla em si mesma a ingenui-
dade e o ardil, na sua aventura para dominar as forgas do
mundo atual; no mito de Prometeu uma infinidade de idéias é
recolhida; encontramos ai os motivos do fogo, do péassaro, do
homem audacioso. Estes motivos representam, ai, a mudanga,
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o idealismo e a coragem; sao cifras da perpétua metamorfose
do ser, e a expressdao de seu vir-a-ser. O mito mostra ainda
Prometeu como o iniciador das artes®; ele é, pois, 0o simbolo do
artista, do poeta. O homem criador, cria um mundo e esta
criagdo é uma superagdo: superamos a antiga sabedoria dos
pais e dos mestres, superamos a nés mesmos, sonhamos com
um ser-mais, sonhando a metamorfose, o vir-a-ser, de que o
fogo € matéria e simbolo.

Em suma, podemos dizer que, na poética de Gaston
Bachelard, Prometeu ¢ o nome da metamorfose do ser, enquanto
superagao, desafio em diregao a um ser-mais.

A meditagdo sobre a metamorfose e o vir-a-ser é de-
senvolvida ainda por Bachelard na Psicandlise do Fogo, em
torno do que ele chama de ‘“complexo de Empeddcles.” O
nome do filésofo grego é associado, neste livro de Bachelard,
a reflexao sobre o destino do homem e aos sonhos da unidade
dos contrérios (vida e morte). Empédocles é também o simbolo,
na tradi¢ao filoséfica e na poesia, da morte na e pela beleza.®
Bachelard afirma que o poema de Holderlin, Empédocles, é o
poema da libertacao pela morte, o poema do instante supremo
em que se encontram o ser e o nada, o homem e o cosmos.

A morte de Empédocles é pois o simbolo da adesao
do homem a seu destino de luz, a seu “destino igneo”'°, a seu
destino poético de transfiguragdo no cosmos.!' Esta morte é
também o simbolo da tarefa da filosofia, a partir da morte
exemplar de um pensador: a tarefa de depurar “o fogo vulgar
do mundo”, de buscar a morte “como um retorno a uma patria
celeste”'?, de desejar a morte como um retorno a uma pleni-
tude do ser, fusdo com a Inteligéncia Cdésmica, apice de um
mundo.

Estes motivos - a superagao, a metamorfose, a unidade
entre a vida e a morte - encarados como simbolos do destino
do homem, sao retomados no estudo bachelardiano sobre o
mito da Fénix.

Para Bachelard, estas imagens, enquanto nos fazem
sonhar, nos libertam; é a libertagdo do homem (pela poesia),
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da prisdo da vida quotidiana, da realidade objetiva. A lin-
guagem dos poetas, a linguagem dos mitos, as imagens a
partir das quais sonhamos, instituem um mundo, um novo
reino, que permite a0 homem o direito de sonhar.

Para nosso filésofo, a Fénix é o simbolo da poesia,
da sublimagdo absoluta, da abertura a transcedéncia, as
poténcias verticais a linguagem.™

A Fénix fala de nosso vir-a-ser, de nosso destino
solar, de nosso ser-mais, de nossa possibilidade de magnifi-
car “a vida nos fulgores do sonho”'%;, este passaro mitico &,
para Bachelard, o simbolo do instante poético, da lucidez do
poeta, que trabalha na fronteira do sonho, para renovar, criar
um mundo.'™

O que a meditagdo a propdsito dos mitos de Prome-
teu e da Fénix, e a meditagdo a respeito da vida lendaria do
filosofo Empédocles nos ensinam, é a correspondéncia entre
“fogo, perfume, canto, vida, nascimento, morte”'®, a unidade
dos contrarios num ser-mais, visto como a finalidade do homem.
Sonhamos tornar-nos mais que um ser humano, isto &, tor-
narmo-nos poetas. Sonhamos com a metamorfose do ser pela
palavra, sonhamos instituir um mundo, a verticalidade fulgurante,
o “deslumbramento com as imagens novas”'’, no ‘“esplendor
do psiquismo lirico”'®. Esta vida poética, esta vida nas alturas
do humano: é a meditagao sobre o fogo que a ela nos con-
duz.

A meditacdo sobre a chama, a meditagao sobre o
fogo leva-nos a compreender o ser do homem, as relagdes
entre a imaginagdo e a memdria, a solidao do sonhador. A
chama guia o pensador solitario na sua ascensao a um
ser-mais, a chama lhe apresenta um modelo de verticalidade
e de fidelidade a si mesmo.

A chama queima; queimando, faz pensar no sonhador
que sonha solitario, e na dor do mundo; faz pensar na
substancia da vida humana: “a vida é um fogo”, que descobri-
mos na “incandescéncia da meditagio”'®

Sonhando com o fogo e o mundo, o pensador en-
contra o “parentesco entre a luz, as flores e os frutos” e a
agua;® a arvore e os frutos sao expressdes do sol no mundo
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vegetal, as arvores, os frutos e as flores, como as fontes,
buscam a luz, buscam o sol; sdo “ontofanias da luz'?!, da
verticalidade do ser.

O ser floresce; esta € a mensagem das arvores e das
flores a0 homem: como as arvores, “devemos nos abrir sem
reservas a dimensao das Alturas - uma Altura que recebe a
dignidade do sagrado”.?

Em suma, podemos dizer que, para Bachelard, a
meditagao sobre os mitos, as lendas e as imagens do fogo, a
Fartir da mitologia grega, da tradigao filoséfica e da poesia, o
eva a descobrir uma metafisica poética do homem, enquanto
este & um ser de metamorfose, cujo destino é um eterno
vir-a-ser em diregao a um ser mais.

O fogo constitui a esséncia do homem e do mundo:
0 mundo da imaginagdo e dos valores, da superagao de si
mesmo, do amor entre 0 homem e a natureza; isto é, a esséncia
do mundo da vida poética, da via poética em dire¢ao a unidade
primordial.
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A REVELACAO DO TEMPO E
DO ESPACO NA POESIA
EM MARCHA DE S. J. PERSE*

Tina SPANTIDOU
Universidade de Atenas

“Como os conquistadores némades, senhores de
um espago infinito, os grandes poetas transhumanos... afas-
tando-se do passado, véem crescer diante deles, incessante-
mente, uma via que deles mesmos procede”'. Estas frases,
proferidas por S. J. Perse no discurso de Florenga, tragam
claramente o horizonte de sua poesia, a qual sendo ‘“ciéncia
do ser”2, como ele préprio a chama, evoca o pensamento
filosofico que afirma que “a imagem poética revela uma on-
tologia direta, fala no umbral do ser?, desvelando a nds, deste
modo, o campo de uma filosofia da poesia.

Se é verdade, entdo, que “esta filosofia deve nascer
e renascer por ocasiao de um verso importante”4 conforme diz
Bachelard, entdo Perse, com o verso; “tudo estad por retomar,
tudo esta por dizer”s, abre seu ambito poético sob o selo de
um puro cinematismo. Este mover, de origem heraclitica, torna-
se o fundamento que suporta o didlogo multivoco® e agente,
entre a natureza humana, ‘“clepsidra em marcha na terra”” e o
mundo, verdadeira physis aristotélica®, no corpo vibrante do
poema.

O poeta concebe o mundo como natura naturans
que nunca se cristaliza, tendo como ampla medida o verso:

(*)Tradugao de Constanga Marcondes Cesar.
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“partir-se e crescer’. Mas este fluxo universal pressupde que
tudo palpita sob a forga de dois movimentos capitais que se
interpenetram, como nos vasos comunicantes: um, interior, da
parte do sujeito que espera, que escuta apaixonadamente,
que interroga mudamente; outro, exterior, da parte do objeto
que se abre, tornando-se diafano, responde. Os papéis se
intercambiam, mutuamente.

Esta relacao dinadmica implica um espago-tempo
incessantemente revelado, primeiro sob a troca eu-objeto;
sem seguida, sem limites, unido, formando um feixe vibrante
que retine, como uma imensa memoria, todos os fios dos dois
movimentos que nao cessam de crescer, no solo fecundo do
vivido, projetando uma equivaléncia entre o ser e o mover.

Tempo e espago sao pois indiscerniveis sob um
perpétuo movimento que visa o ser na sua plena integridade,
esvaziando-se gradualmente pelo ressumar das coisas sempre
em jogo. Mas, trata-se de um vacuidade plena, de um “ter
lugar”®®, E um vazio iluminado, pleno da aura das coisas
errantes, sob o desejo “da imensidao do ser e de sua fusao”'*;
um vazio “semelhante ao &4zimo do bom tempo”'?, afirma o
poeta, isto €, um elemento primordial, no sentido em que os
pré-socraticos empregavam; vazio que evidencia a luz na
escuridao, a auséncia na presenga.

A migragao das coisas €& necessdria para de-
monstrar a consanguinidade do mundo e do eu, a maturidade
de ambos sob o destino da errancia no seio da qual o homem
busca seu refugio utépico. Sua ramificagao mével, seu continuo
desdobrar-se é a condigao indispensavel para a revelagao de
um novo espago-tempo unido e vibrante, que os sucede. Esta
outra duragdo espacio-temporal é “a trama natal da coisa”"?,
a carne do mundo', como dizia Merleau-Ponty.

E evidente, cremos, que a revelagdo da unidade
espacio-temporal pressupde uma nova dimensao, a da emogao's,
que a transforma em unidade espacio-psiquica, produto de
um sincronismo vivido'® com o mundo. Esta sintonia'? exige,
segundo o poeta, um homem “ex-sistente por exceléncia’'®,
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concebido como o “florescimento da aparéncia’'®, de
Heidegger. Um homem-criador, que provoque a abertura do
Ser, buscando para tanto o campo necessario no seu ser-
mais, nas relagdbes de comunhao (métexis) com as coisas,
relacbes essas capazes de construir a quarta dimensao es-
pacio-temporal, o vivido nas ‘“novas terras, adiante, na as-
cencao dos homens de todas as épocas”®. Estas terras sao
as paisagens da poesia auténtica, na qual as coisas se abrem,
vivas, a fim de se incarnar no momento de seu jorro de
entidades verbais.

Neste espacgo-tempo, nutrido pela profunda cor-
respondéncia entre o humano e o césmico, onde tudo enri-
quece tudo ao se enriquecer®!, a opacidade das coisas &
substituida pela sua “pureza original”’, revelando-se na carne
radiosa das palavras que se entregam” ao incessante afluxo
do ser”®. Em vez, pois, de um espago-tempo deserto, revela-
se um “espago benéfico”?*, como diria Bachelard; espago-
tempo que é mescla emocional, novo campo de conheci-
mento®, modulado segundo a légica do coragao®.

Este espago também tem como motor um desejo de
origem cdsmica, que aproxima atualmente o espago plane-
tario e o espacgo universal?’, visando “Assombrar o Ser’?®. E o
desejo de transgressdo, estatuto fundamental da poesia per-
seana, abertura permanente ao abismo do Ser.

Enfim, é claro que neste feixe local e temporal,
espacgo-tempo vivo, medida e fibra do ritmo universal, produto
do encontro quiasmatico entre o eu e o mundo, e da transgres-
sdo, todos os espagos e todos Os tempos estdo presentes:
“Nascimento e morte nas mesmas frondes”?, canta o poeta. O
que é a auséncia de distancia, a efusdo, o aberto, o subito
esplendor durante o qual o ente fala ao nivel de sua verdade
oculta, questionando, no seu acontecer, “a grande arvore de
luz” que tem aqui “a fonte de seu leite”®, isto & o claro-
obscuro do Ser.

Na paisagem de sua poesia em marcha, o homem-
poeta, Alexis Saint-Leger. Leger, habitante do mundo inteiro,
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que busca conduzir-nos a clareira do Ser, ligar-nos a sua
permanéncia e a sua unidade®, poeta da vontade e do fazer
ldcidos®, ensina-nos que a poesia € modo de vida integral®,
fazendo que os limites espacio-temporais assumam “a me-
dida do coragdo do homem”34,

NOTAS

(1) Cf. S. J. PERSE, Obras Completas, Paris, Pléiade. 1982, p. 457.

(2) Cf. ibid, p. 453.

(3) Cf. G. BACHELARD, A poética do espago, Paris, Quadrige/P. U. F., 1981, p. 2.
(4) Cf. G. BACHELARD, op. cit.,, p. 1.

(5) Cf. S. J. PERSE, op. cit, p. 1.

(6) Cf. L. LAVELLE, A presencga fotal, Paris, Aubier-Montaigne, 1962, p. 56.

(7) Cf. S. J. PERSE, op. cit., p. 197.

(8) Cf. ARISTOTELES, Met., 4, 104, b, 21-22: “physis... Oten & chinésis & préte én
échasto ton physei énton é alté iparchei”.

(9) O simbolo desta equivaléncia é o mar, “verdadeiro lugar geométrico” (Cf.
PERSE, op. cit. p. 570), “diversidade no principio e paridade do Ser” (ibid., p.
371), unidade espacio-temporal. O mar como campo de crescimento exprime
perfeitamente a imagem do espago-tempo e o poeta a mostra identificada com o
ser, “integrando-se infinitamente e integrando em si o préprio homem nos limites
do humano” (Cf. ibid. p. 570).

(10) Cf. D. I. NASTA, S. J. PERSE e a descoberta do ser, Paris, P. U. F., 1980, pp.
180-101.

(11) Cf. S. J. PERSE, op. cit. p. 397.

(12) Cf. ibid., p. 113.

(13) Cf. M. HEIDEGGER; Sobre a esséncia da verdade, tr. fr. A. Waelhens - W.
Biemel, Paris, Gallimard, 1968, p. 186. Cf. S. J. PERSE, op. cit. p. 411: “coisa
viva... extraida ao vivo de sua trama natal”.

(14) Cf. M. MERLEAU-PONTY, O visivel e o invisivel, Paris, Gallimard, 1964, p.
320.

(15) Cf. S. J. PERSE, op. cit,, p. 414: “Uma quarta dimensao".

(16) Cf. Minkowski, Em dire¢ago a uma cosmologia, Paris, Aubier-Montaigne,
1936, p. 105.

(17) Cf. S. J. PERSE, op. cit.,, p. 455.

(18) Cf. ibid.
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(19) Cf. M. HEIDEGGER, Carta sobre o humanismo, tr. fr. R. Munier, Paris,
Galimard, 1966, p. 95: “...ek-sisténcia significa éx-tase, em vista da verdade do
Ser".

(20) Cf. S. J. PERSE, op. cit.,, p. 199.

(21) Ct. E. MOUTSOPOULOS, Filosofia da Kairicidade, Atenas, ed. Kardamitsa,
1984, pp. 192-196 (em grego).

(22) Cf. H. BERGSON, O riso, Paris, Quadrige/P. U. F. 1985, p. 118.

(23) Cf. S. J. PERSE, op. cit., p. 446.

(24) Cf. G. Bachelard, A poética do espago, paris, Quadrige/P. U. F. 1981, p. 17.
(25) Cf. S. J. PERSE, op. cit.,, p. 233.

(26) Cf. ibid., p. 268.

(27) Cf. ibid., p. 445.

(28) Cf. ibid., p. 340.

(29) Cf. ibid.

(30) Cf. ibid., p. 267.

(31) Cf. ibid., p. 446.

(82) Cf. A. Henry, Amers de S. J. PERSE, Paris, Gallimard, 1981, p. 126.

(33) Cf. S. J. PERSE, op. cit.,, p. 444.

(34) Cf. ibid., p. 404.

ABRE A SOMBRA

Tina SPANTIDOU*

Ficas a gosto numa nesga de sol adormecido

E a tudo traduzes em cddices de luminosa transparéncia.
Como porém a incredulidade nao se persuade

uma projecdo de sombras sobre insuspeitado linho

se instala no teu intimo.

Vé, o indtil, como ele se inclina
com que nostalgicos disfarces
te cerra os olhos parcialmente.

Avante, pois, reforga a intensidade da ilusao

pbde a permanéncia no centeio

e dancemos o futil nos intervalos musicais da fuga
a partida gasta tanto tempo

nos seus preparativos pacificadores.

(*) Tradugao de José Paulo Paes.
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