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Em Sobre o humanismo vaticina Heidegger — ‘o pensamento
por vir j& ndo é filosofia, porque ele pensard mais originariamente do que a
metaffsica, que é a mesma coisa que filosofia”’. Tempo e espacgo, aqui e
agora, distante e préximo, atual e antigo, finito e infinito, contingente e
eterno, sdo pro-jectos que o pensar e a experiéncia humana instituem sobre
as coisas. Mas ‘“‘por que hé simplesmente o ente e ndo antes o Nada”,
questiona Heidegger no comego da sua Introdugdo a metafisica.

De maneira analoga ao seu colega alema@o Martin Heidegger, o
pensador luso-brasileiro Eudoro de Sousa, assim cremos, pergunta pelo Ser,
numa reflexdo j4 ndo mais filoséfica ( considerada esta no seu sentido
tradicional ), mas, digamos, numa reflexdo poético-filomitica.

Antes de vir para o Brasil, Eudoro de Sousa ( nascido em
Lisboa, em 27 de dezembro de 1911 ) realizou uma série de atividades
docentes e de pesquisa na Europa, destacando-se seus trabalhos em
Portugal, Franca e Alemanha. Em 1953 chega a Sdo Paulo e em 1954 parte
para Santa Catarina, onde permanece por volta de 7 anos. Por indicacdo de
Agostinho da Silva, Darcy Ribeiro consegue trazer o mestre Eudoro de
Sousa para Brasflia. Af, desde 1962, dedica-se a atividade intelectual na
UnB, onde exerce a fungdo de Prof. Titular.

Sua especializagdo em Cultura Classica faz Eudoro de Sousa,
numa das recentes e mais completas tradugGes da Poética ser o helenista
vivo mais citado ( Poético de Aristoteles, Edicion Trilinglie por Valentin
Garcfa Yebra, Editorial Gredos, Madrid, 1974 ). Contudo, sua formagdo de
Scholar e de Uomo universale lhe permite percorrer as vissicitudes do Ser,
desde o pensamento pré-socratico até as indagagOes da atualidade.

Pretensdo vd e paradoxal seria a de explicar ou sistematizar
o pensamento daquele que no Prefdcio do livro Mitologia faz questdo
de frisar que seu trabalho ‘‘ndo é coletdnea de mitos, nem filosofia da
mitologia’’; mas que “é, pura e simplesmente, mitologia.”” Tal
afirmativa, nos faz lembrar o aforismo do ‘filésofo” que segundo
Eudoro de Sousa mais o influenciou: “‘o mito é o nada que é tudo”, nos

diz Fernando Pessoa.
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A estrutura do Real para o mestre de Bras(lia verifica-se numa
utilizacdo e ampliagdo poético-filomitica do princfpio ffsico da
complementariedade, principio instituido pelo cientista dinamarqués Niels
Bohr e compreendido por Eudoro de Sousa como origem e fundamento de
todas as coisas. Desde Teismo, cosmobiologia e o principio da
complementariedade ( Anais do 111 Congresso Nacional de Filosofia, Sao
Paulo, 1960 ), Arte e escatologia (idem), passando por inimeros trabalhos,
constatamos uma complementariedade mito-poética ou poético-filomf(tica
como idéia-chave do pensamento de Eudoro de Sousa. Nas suas obras mais
recentes, Dioniso em Creta e outros ensaios ( Duas cidades, Sdo Paulo,
1973 ), Horizonte e complementariedade ( Duas cidades, Sdo Paulo,
1975 ), “Sempre o mesmo acerca do mesmo’’ ( Cadernos da UnB, 1978 ),
Filosofia grega ( Cadernos da UnB, 1978 ), Mitologia ( Cadernos da UnB,
1980 ), Histéria e mito ( Cadernos da UnB, 1981 ), constatamos o mesmo
princfpio, naquela ampliacdo mito-poética, como a estrutura
poético-filomftica de todo o Real.

Como nos lembra Eudoro de Sousa, em Tefsmo, cosmobiologia
e o principio da complementariedade, ‘‘dois princfpio fundamentais
governam a ffsica moderna. O princfpio da definicdo operatdria dos
observaveis, que afirma que um objeto ou um conceito fisico ndo é dado
sendo pelo método experimental em que ele, precisamente, se objetiva, e
pela descricdio do mesmo método. O outro princfpio é o da
complementariedade, segundo o qual sdo complementares (0 que, em
primeira andlise, significa que ndo tém valor préprio e absoluto) os
conceitos de posi¢do e impulso ( espago e tempo ), permanéncia e variagao,
continuo e descontinuo (onda e corplsculo), matéria e energia,
determinagdo e indeterminagdo, etc.” E nos alerta: ‘“‘do horizonte
profundo mensagens cifradas, de duas espécies, nos sdo enviadas; e porque
as mensagens sdo de duas espécies, de duas espécies deviam ser os cddigos
de decifragdo.” E assim concluimos sobre o “’haorizonte profundo” de que
nos fala o mestre: suas mensagens e seus respectivos codigos sdo os
referenciais que complementam o Real.

3

Em Arte e escatologia é o universo estético que se instaura
sobre o principio da complementariedade. Diz Eudoro de Sousa: “a arte
cria imitando ou imita criando; a imitacdo poética e artfstica, é-o, ndo dos
entes originados, mas da propria origem dos entes.” E prossegue: “entdo
digamos que a imitagdo classica e a criagdo romdantica fixaram
sucessivamente dois aspectos de uma so realidade, que os compreende e os
contém precisamente como o que s3o: aspectos parciais, parcialmente
verfdicos, em conjuntos, totalmente falsos, em separado.’”’ Desta maneira,
mais uma vez se instaura a complementariedade, pois ‘‘a expressdo
poética deve ser considerada, ndo como outro modo de expressdo
do mundo ndo poeticamente expressivel, mas como a de outro
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mundo que, precisamente por ser outro, do mesmo modo se nio pode
expressar”’, nos alerta Eudoro de Sousa.

Em Horizonte e complementariedade, esta se instaura entre
mitologia e metaffsica ( nos primeiros filsofos gregos ) como codificacdo
do “mistério do horizonte”’, ressaltando o autor que fica conscientemente
na divida se sdo codificagOes paralelas ou convergentes. — “’Para cd do
horizonte, ndo ha, talvez, o que ndo seja suscetivel de expressdo verbal
direta e inequivoca; mas o quer que reside 14, no horizonte ou além dele, é
sempre o que é uma coisa e outra, ndo sendo nem uma nem outra”’,
adverte Eudoro de Sousa. E aponta: ““dia e noite, alma e corpo, espirito e
matéria, e quantos pares de opostos se nos proponham e anteponham
aquém-horizonte, absolvem-se, além, no que o discurso ndo alcanca sem
que a si proprio se negue, enrodilhando-se, a cada passo, em contradicGes
insolGveis. Daf a necessdria codificagdo. A cifra, chame-se-lhe simbolo ou
idéia-chave, aponta para o que ndo pode ser dito: para Dia ou Noite, que é
dia e noite, ndo sendo nem dia nem noite; para Alma ou Corpo, que é alma
e corpo, ndo sendo nem alma nem corpo; para Espirito ou Matéria, que é
espirito e matéria, ndo sendo nem espfrito nem matéria, e assim por
diante. Espiritualmente ou Materialismo, ldealismo ou Realismo,
Racionalismo ou Empirismo, qualquer ismo que se tenha por crer ou por
querer, é, na melhor das hipdteses, codificacdo légica do mistério do
horizonte, concorrendo com uma codificagcdo mftica; e na pior, ideoldgica
parcialidade de um pensar que, por voltado de costas para o horizonte, se
apega a um dos termos de qualquer oposi¢do, a fim de sustentar uma
posigcdo”, assinala o mesmo Eudoro de Sousa.

Na Conclusdo ( Mitologia como Cosmofania) do seu livro
Mitologia, pondera Eudoro de Sousa: ““Voltemos atrds. Mas que é o que
ficou para trds ? O mito que teria de ser biografia de um deus ou biografia
dos deuses. Mas atrds também estd isto: que um deus é origem e que
origem ndo tem histéria. Porém, ainda ha outra coisa que ficou para trés: o
mito é primacialmente enredo do drama ritual em que se representa a
origem. Agora, partamos daqui. Que é drama ritual, por exceléncia ? Diria
eu: o Sacrificio, mas ndo com o sentido etimolégico de sacrum facere; s
com o de dar morte ao deus que, morrendo, oferece sua vida ao mundo.
Entdo, parece que rodeamos o obstéaculo, se entendermos que no sacrificio
estd a teocriptia, como morte do deus que nos oferece sua vida, ou se
oferece como vida do mundo. O deus reina ocultamente como Morte
condicionante da Vida cdésmica. O mito é relato de como in illo tempore
num Outrora que é alma do corpo que é Lonjurd — tirada foi a vida de um
deus, de como esse deus aceitou ou assumiu sua morte, de como a morte

do deus estd no meio da vida do mundo. Assim, a Cosmofania pode ser
mito; pois a vida do mundo originado é a da prépria origem. O que no
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mundo acontece sdo as malhas que o deus tece’’. Vemos complementar-se,
deste modo, mais uma vez, origem e originado, deus e mundo, vida e
morte, pelo surgimento do universo: cosmofania.

Cremos, agora, que o questionamento de Heidegger — “por
que ha simplesmente o ente e ndo antes o Nada”’ — poderia ser observado
pelo prisma poético-filomftico em que Eudoro de Sousa reflete a
complementariedade. Diz-nos o mestre no capitulo | ( Lonjura e Outrora )
do seu livro mais recente, Historia e Mito: ““Lonjura e Outrora negam
espaco e tempo determinados, mas quanto mais nos afastamos desse
ambito do indeterminado, mais eles se afirmam em sua determinagdo; ou,
pelo menos, assim parece. Se digo lonjura, ndo nego sé a proximidade, mas
a proximidade e a distancia, porque o distante sempre se podera volver em
préximo; basta caminhar de préximo em préximo, para que préximo nos
venha a ser qualquer distante... Mas o certo é que antigliidades ha muitas;
tantas hd quantos os momentos mais ou menos distanciados do atual,
atual-atual ou atual-antigo. Porém o outrora é s6 um: hora que é outra, a
hora que ndo é esta, que esta ndo é, em qualquer hora que tenha soado,
que soe, que venha a soar. E aqui novamente se nos impoe a imagem do
horizonte. O outrora seria a indimensiondvel — dimensdo do tempo — que
ja nao é tempo — de um além — horizonte”...






