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PARA MONIQUE AUGRAS

“Nella nostra esplorazione del mondo magico noi
dobbiamo dunque cominciare col sottoporre a verifica
proprio il presupposto “owio” della irrealtd dei poteri
magici, cisé dobbiamo determinare se e in quale misura
tali poteri sono reali. Ma ecco che una nuova difficolta si
fa innanzi, complicando estremamente cid che sembra in
ultima analisi una modesta quistione di fatto, un semplice
problema di accertamento. Quando ci si pone il problema
della realtd dei poteri magici, si & tentati di presupporre
per owvio che cosa si debba intendere per reaitd, quasi si
trattasse di un concetto tranquillamente posseduto dalla
mente, al riparo da ogni aporia, e che il ricercatore debba
“‘applicare’”’ o meno come predicato al soggetto del giudi-
zio da formulare. Ma per poco che I’'indagine venga ini-
ziata e condotta innanzi, si finisce prima o poi col render-
si conto che il problema della realta dei poteri magici non
na pervoggetto soltanto la qualitd di tali poteri, ma anche
il nostro stesso concetto di realta, e che |'indagine coinvol-
ge non soltanto il soggetto del giudizio ( i poteri magici ),
ma anche la stessa categoria giudicante ( il concetto di
realta )."”

( E. De Martino — |1 mondo magico, p. 21-22)

“’lLa culture de ces sociétés est une culture qui peut
étre appelée magique. On entend par pensée magique une
pensée qui, en fait, ne nous est guére étrangére: en réalité,
elle est trés proche de la ndtre. Une pensée qui confond le
sujet et |‘objet, le désir et la réalité, la crainte du danger
avec le danger réel. Une pensée qui participe, confondant
en une méme participation des choses trés differentes, et
qui est notre maniére de penser quand nous ne sommes
pas censurés par la critique rationaliste a laquelle nous
nous sommes habitués.”

( L. Lévi — Makarius — Transgression et pouvoir, p. 111)

“Tout autre chose est l'imagination; comme le
terme |'indique, d’ailleurs, elle est la production magique
d’une image. Plus exactement elle est |'expression par une

(*) Texto apresentado pelo grupo *Religido e Sociedade”” — ANPOCS/1985.
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image d’une tendance de la volonté; et, si I'on y fait atten-
tion, on verra bien que I'imagination est la force magique
par excellence (Paracelse); qu’elle nous offre le type essen-
tiel de I'action magique. Or, toute action est magique.
L'action créatrice ou productrice avant tout. L'image, que
produit |'imagination, exprime une tendance, une puissan-
te tension de la volonté; elle nait en nous, en notre ame,
d’une maniére organique; elle est nous-méme, et c’est
nous-méme que nous exprimons en elle. L'image est le
corps de notre pensée, de notre désir. En elle ils s’incar-
nent.”
( A. Koyré — Mystiques, spirituels, alchimistes du
XVle. siécle allemand, p. 97 )

“Die psychologische Maschine, welche E nergie ver-
wandelt, ist das Symbol. | ch meine ein wirkliches Symbol
und nicht ein Zeichen. ..Die erste Arbeitsleistung, die der
Primitive, durch Analogiebildung, der Triebenergie
abzwingt, ist die Magie.”’

( C. G. Jung — uber die Energetik der Seele, p. 88-89 )

1. APRESENTAGAO DA PROBLEMATICA

Se tivermos em mente as licbes de Cassirer! sobre a funcdo
simbdlica e suas formas, poderemos compreender, com Leenhardt, como
pode ser atenuada a distdncia entre nosso universo mental e o universo do
melanésio. De fato, "“é pela mesma via mitica que, tanto ele como nos,
apreendemos essas realidades cujo objeto escapa aos sentidos; e, realmente,
somente as variagOes desses dois elementos de estrutura do espirito, mito e
racionalidade, é que distinguem a mentalidade racional e a mentalidade
mitica. O mito corresponde a um modo afetivo de conhecimento, paralelo
ao nosso modo de conhecimento objetivo, desenvolvido pelo método. E
esses dois modos ndo sdo, em absoluto, mutuamente excludentes. Mas o
modo racional desenvolve-se pelo método, que constantemente clarifica-
mos; 0 modo mitico promove atitudes, visGes, disciplinas e consciéncia, e
exige o controle da racionalidade. Essas duas estruturas sdo vizinhas e se
completam... Ambos os modos ajudam o homem a apreender o mundo.""?

Desde que ndo privilegiemos o pendente kantiano racionalista
de Cassirer, no escalonar o modo cientifico e o modo mitico de conheci-
mento, teremos, nd-lo lembra o proprio Cassirer, dois “estilos’’ de apreen-
sao cognitiva ou, com Leenhardt, dois ‘‘“modos complementares do conhe-
cimento”’, isto é, dotados de igual dignidade ontologica. Também Jung4
mostrara a existéncia de ‘‘duas formas de pensamento’’; evidenciara, entre-
tanto, que o modo ‘‘sintético” ( ou “mitico” ) tem sido alvo da denegagdo
pelo projeto racionalista que constitui, dirlamos, o “‘paradigma cldssico”
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( que é simplificador, disjuntor, redutor e analitico, diz Morin® ), restan-
do-lhe, como domi'nios de manifestacdo na nossa civilizacdo ocidental ( tal
como Lévi-Strauss® a define pelo “‘padrdo de racionalidade técnica’ e o
frankfurtianos pela “‘razdo técnica’’ ), a I6gica das margens, ou os ‘‘fend-
menos a-estruturais’’ como prefere Duvignaud®, de que o ““transe” — como
sugestdo transicional de ““espagos potenciais’”’, como poderiamos dizer com
Winnicott® — é “exemplar”’. Assim aquilo a que assistimos no “‘discurso
competente"m do ““projeto global redutor” (Lefebvre!!) éa uma desvalo-
rizacdo e a um exorcismo de uma logica selvagem que também é nossa. Por
isso que, em profundidade, uma ‘‘re-conducdo hermenéutica’” instaura uma
Razdo Outra mais abrangente e uma nova ldgica: uma onto-légica ( com
hifen para marcar sua origem em Kerzybski12 ) da conflitorialidade ou da
complementaridade antagonista, tal como Durand!3 e Morin!? eviden-
ciaram no esteio das consideracOes de Lupasco. E eis como emerge um
paradigma Outro (que, por ora, chamariamos holista): encarrega-se, a
nosso ver, dentre outras tarefas, de especifica abordagem dos fendmenos
magico-religiosos. Assim, se voltarmos a considerar os acima referidos “‘es-
tilos”’, poderfamos apresentar a abordagem dos fendmenos mdgico-reli-
giosos de dupla maneira: a abordagem hermenéutico-fenomenoldgica defi-
ni-los-ia pelo ““mitico-numinoso” ou “imaginal”’, enquanto a abordagem
holografica permitiria, ‘‘cientificamente’’, circunscrevé-los pela dindmica
“holorhética’’ das interacGes onto-logicas entre matéria e consciéncia. Co-
locamos as aspas em cientifica porque, desde o Coléquio de Cérdo-
ba!5 —onde se verifica uma convergéncia pluridisciplinar, numa meta
transdisciplinar de instauracdo daquilo que Morin chamara “noolo-
gia"16 —, sentimos que a convergéncia entre a mecdnica quantica/a funcdo
da consciéncia e a neuro-psico-fisiologia/os estados de consciéncia, sobretu-
do através das investigacOes respectivas de Bohm e Pribram, estd a enca-
minhar uma visdo holista onde ineludivelmente se mesclam “mito” e “'ra-
cionalidade”, ou seja, visdo mdgica do universo ( e de sua fenomenalidade )
e visdo holonémica. Eis porque podemos abordar os fendmenos mdgico-re-
ligiosos, naéticadesse paradigma outro, quer pelo capital da historia com-
parada das religides ( e de uma certa antropologia da religido ), quer pelas
hip6teses do “’paradigma holografico”. Comecaremos por esse, conquanto
muito posterior as investigacBes ‘‘tradicionais’’, por uma diferéncia para
com nosso ‘‘habitus’” de pensamento ocidental. Antes, entretanto, da
explicitagdo paradigmatica, duas observacgGes.

Primeiro: Lapassade!”’ evidenciou, ndo s6 a situacdo “‘exem-
plar” ( no sentido que Eliade dd ao termo ) do ‘“‘transe’’, como também
demonstrou inequivocamente que a abordagem profunda (“auténtica’” no
sentido de Sartre ) dos fenémenos magico-religiosos como vivéncias simbé-
licas s6 poderia se dar nos quadros da “‘conscience éclatée, défoncés, Au-
tre’’ (trata-se de uma reformulacdo “ndo-normalizadora’ dos ASC de Tart).
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Segundo: Tart adverte ‘‘é interessante comparar esse conceito
de diferentes estados de consciéncia (d-SoC), que é organizagdo qualitativa-
mente diferente do funcionamento dos “‘patterns’’ mentais, com o con-
ceito de paradigma na ciéncia, elaborado por Kuhn... Um paradigma possui

" vantagens e desvantagens: serve para concentrar a atencdo dos pesquisado-
res em dreas de problemas "'Uteis’’ e ‘sensatos”, evitando assim que percam
seu tempo no que poderiam ser problemas triviais. Por outro lado, pelo
fato de implicitamente definir algumas areas de pesquisa como triviais ou
impossfveis, o paradigma funciona como viseira. Kuhn discutiu essa funcdo
blogueadora como um fator chave na falta de comunicagGes efetivas du-
rante conflitos paradigmaticos. A semelhanga entre um paradigma e um
d-SoC é clara. Tanto um paradigma quanto um estado de consciéncia sdo
um conjunto complexo de inter-relagdes de regras e teorias que tém como
objetivo interagir e interpretar experiéncias dentro de um determinado
contexto. Em ambos os casos, as regras e teorias tornaram-se amplamente
implicitas. Elas ndo sdo reconhecidas como hipéteses de trabalho experi-
mentais: operam automaticamente e a pessoa sente que esta fazendo o que
é “6bvio” ou “natural”!®. Ora, se considerarmos que nossa abordagem
lidard com a proposta de leitura das vivéncias simbélicas de conteido
madgico-religioso como ampliagcGes da consciéncia ( os ‘‘estados outros’’ de
consciéncia que, integrados num espectrograma.de funcdes conscienciais
nos dao uma consciéncia ampliada por ‘“mapas de realidade’ ), veremos
que a questdo paradigmdtica se torna mais agugada, nao s6 porque amplia
o espectro de significacGes e de possiveis frente a viseira do paradigma
instituido ( no caso, e “classico’”), mas sobretudo porque, grande subja-
céncia subliminar que é ( geralmente os paradigmas, com o “habitus”,
tornam-se o “ndo-dito”, a “estrutura de pressupostos” e o ‘‘ideologema’’,
donde a necessidade de explicita-los, de desmonta-los ), defronta-se com a
proposta de uma ““desautomatizacdo’’ (Deikman) que é abertura neg-entré-
pica nas rito-légicas dos esquemas de pensamento (instituidos), como a
l6gica dos epistemas e das normalizacSes em Foucault tentara encaminhar
também. Tart observa, por fim, que “‘o paradigma valorizado pode mer-
gulhar num nir'vel abaixo da consciéncia, dessa forma tornando-se implici-
to. Quando dados que "‘ndo fazem sentido’’, em termos do paradigma, sio
trazidos a atencdo, o resultado comum é, ndo uma reavaliacio do para-
digma, mas uma rejeicdo ou distorcio dos dados. Essa rejeicio parece
“racional” para aqueles que compartilham o paradigma, e “irracional”’ ou
“racionalizante’’ para aqueles comprometidos com um paradigma diferen-
te... O paradigma implicito do investigador, fundado no seu treino cienti-
fico, no seu ““background’’ cultural e no seu SoC ( estado de consciéncia )
normal, indica que uma interpretacdo literal da afirmacdo do sujeito ndo
pode ser verdadeira e que, portanto, ela deve ser interpretada como uma
disfuncdo mental de sua parte. O sujeito, cujo paradigma estd tempora-
riamente modificado por ele se achar num ASC ( estado alterado de cons-
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ciéncia ), ndo sb relata aquilo que, para ele, é uma verdade 6bvia, mas
também percebe o investigador como padecendo de uma disfungao mental,
por ser incapaz de perceber o ébvio. Historicamente os conflitos de para-
digmas tém se caracterizado por amargos antagonismos emocionais e pela
total rejeicdo do oponente e de sua proposi¢dao, por ambas as partes envol-
vidas numa disputa desse teor... A comunicagdo entre tais individuos é
quase nula, porque o significado implicito de grande parte de sua tentativa
de comunicacdo é tdo diferente que eles falam literalmente mais um do
outro do que um com o outro...”"!?

2. ALGUNS ASPECTOS DA “QUESTAO PARADIGMATICA”
MAGICO-RELIGIOSA

N3&o teremos, aqui2°, condi¢Ges de desenvolver detalhadamen-

te algumas questOes. Proporemos, pois, algumas pistas e apresentaremos,
no que se segue, alguns resultados a que, mais alentadamente, chegamos.

Trataremos de trés aspectos dessa problematica mdgico-reli-
giosa & busca de um novo paradigma, de uma ““nova ratio” adequada a
apreensdo dos processos simbélicos e opondo-se, pois, a decodificagdo dos
produtos simbdlicos pelo paradigma ‘‘cldssico’’. Tais aspectos sdo: as impli-
ca¢Bes da critica ao ‘etno-logos-centrismo”’, a isomorfia, e seu sentido, de
algumas das abordagens historicas do dominio mdgico-religioso e, por fim,

a caracterizacao do paradigma holista.

Numa perfunctéria andlise da ‘‘teoria classica da magia”,
Isamber isola dois pontos: o etndlogocentrismo das ‘‘definicbes correla-
tivas” entre magia, ciéncia, técnica e religido e o problema da eficicia
simbdlica. A esse voltaremos logo mais. Consideremos o primeiro ponto.
Pela andlise da construgdo e do campo semantico das definigdes correlati-
vas, com justeza Isambert identificou o etnocentrismo e o etnélogo-centris-
mo da teoria antropoldgica cldssica da magia. Seria de se esperar, entretan-
to, que também a justa constatagdo de que a problematica méagico-religiosa
deixava, como residuo, uma questdo de linguagem simbélica, ndo descam-
basse para um projeto sdcio-centricamente redutor, o que infelizmente
aconteceu. Eis quando vimos??2 que a critica do autor ndo atingia as subja-
céncias profundas da teoria cldssica, ao contrdrio, também era vitimada
pela mesma matriz de pensamento ou paradigma. Pensamos, pois, no
etno-logos-centrismo; e nessa tarefa de desmontagem paradigmdtica — no
que fomos auxiliados por sugestdes de De Martino?3, sobre a “’polémica
anti-mdgica’’, e de Durand?*, sobre a ‘“‘anti-histéria do pensamento”’ e
sobre a dindmica polar da mitanélise?> — vimos que o paradigma “cldssi-
co’’ embasara as préprias criticas 4 teoria cldssica da magia e ocultara

t21
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( naquela operagdo ideoldgica caracteristica de atribuir, como trago do
Outro, o que denego e exorcizo... ) um outro paradigma, no caso, o “‘her-
mético” ( que, na ocultacdo, passara a pejorativamente constituir as cién-
cias “"ocultas”, na realidade, ocultadas ). Ora, nessa anti-histéria, por onde
se chega a contextualidade da ocultagdo progressiva com a polémica an-
ti-mdgica, topamos com a plenitude de funcionamento da magia renascen-
tista, ou melhor, da “pansophia’’2®. Aqui encontrariamos, entdo, um solo
ocidental ocultado para uma outra reflexdo sobre a problemdtica magi-
co-religiosa. Porque a teoria antropoldgica cldssica, e seus avatares marxo-
I6gicos, continuam a se mover no solo de positividades ‘‘cldssicas’’, ao
passo que a visdo paradigmdtica pansOphica, apesar de ocultada, emergiria
em movimentos ““marginais’”’ ( como a ‘“Naturphilosophie’’, o surrealismo,
etc. ) e acabaria por retornar sob a forma de uma positividade outra com o
paradigma hologréfico e as “‘gnoses’’ cientificas de Princeton e de Cordoba.
Assim a critica etno-logos-céntrica nos brindaria com o desocultamento
paradigmatico, com um solo ocidental outro para o dominio mdgico-reli-
gioso ( no caso, com o que chamamos ‘‘resolucdo onto-légica da Zauber-
kraft’’: 0 dominio mitico-numinoso2’ ) e com um enfoque potencialmente
outro para a questdo da eficacia simbdlica ( a ‘‘vis imaginativa’, na teoria
da magia natural, em walker?8, permitiria encaminhar a questdo do “‘ima-
ginal” ).

Aos poucos vamos, pois, evidenciando os passos de uma nova
abordagem do domfnio mdgico-religioso. O legado da Renascenca permite
a passagem do “‘paradigma hermético” e da nocdo de “‘imaginalidade”’; a
hermenéutica nos lega as estruturas da compreensdo e a valorizagdo do
simbolo?? e, com o “projeto fenomenolégico’3°, destaca a apreensao
pelas vivéncias simbdlicas; toda a vertente fenomenoldgica da ciéncia das
religies ganha em profundidade, com o “numinoso” de Otto3!, sobretu-
do apés o balango tedrico que é feito por De Martino32; com a filosofia
das formas simbollicas de Cassirer, e com o “cosmomorfismo’” de
Leenhardt, o simbolismo e o pensar mitico algam-se & esfera da metodolo-
gia; por fim, para encurtar tais passos que delineamos como ""quadros
epistémicos dos projetos de unidade da Ciéncia do Homem"33, a antropo-
logia do imaginario de Durand e a antropologia da complexidade de Morin
tornam o ““Imagindrio’’ ou a “‘esfera noolégica’% no pdlo de imantagdo
desse “‘paradigm shift”: a formulacdo do paradigma holista viria propiciar
uma nova abordagem dos fenémenos magico-religiosos seja como vivéncias
simbdlicas do numinoso ( do dominio mftica-numinoso, que é anterior a
dicotomia do sagrado/profano, como o mito-gestualidade-corporeidade é
anterior ao mito-discurso ), seja como hologramas, quer usemos um modo
mitico, quer um modo racional de apreensdo. Entretanto, antes de aden-
trar a questdo da formulagdo paradigmdtica alternativa, cabe ressaltar certo
dinamismo que explicitard porque essa abordagem é n3o s6 alternativa de
leitura, mas também é dotada de uma especificidade insubstituivel e
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irredutivel, sendo mesmo de uma maior abrangéncia, e portanto poder de
explicagdo, como cremos. Trata-se do circuito comunicacional que permeia
o funcionamento do domi'nio mdgico-religioso como fenémeno social, mas
““total”’, como o quer Mauss. Apesar de essa nova leitura implicar, como o
mostrou Durand, em critica a Lévi-Strauss, uma outra concepcdo de lin-
guagem35 (onde a fungdo de comunicacdo é derivada ), poderemos j4,
dentro da prdpria concepgdo de linguagem como comunicagdo, dentro do
proprio circuito comunicacional, realizar uma combinatéria de funcdes
outra que explica, em parte, porque os enfoques sobre o magico-religioso
sempre sdo “‘cldssicos’ porque, ndo sé desde o ponto de vista do paradigma
“classico” ( e de sua ldgica bindrio-disjuntiva ), mas desde o privilégio dado
a certas funcgOes, deixam escapar aquilo que foi chamado ‘“magie savante”
e “religiosidade”, ou seja, o proprio processo simbdlico instituinte, dele
captando s6 os produtos simbdlicos instituidos pelas trocas institucionais.
Consideremos o “circuito da comunicacdo’” ( Malinowski e Luc de
Heusch3% j& o fizeram, s6 que com outros interesses ) e situemo-nos no
préprio terreno do ‘‘adversério’’ para evidenciar Oticas potenciais excluidas
como “‘impertinentes”... Se lembrarmos a apresentacio que Jakobson3”
faz do circuito comunicacional e das correlatas ““funcdes da linguagem”’,
veremos que os ‘‘classicos” enfoques do mdgico-religioso escolhem a ética
do destinatario e dos produtos simbdlicos, porque o “‘processo simbdlico”
é “reduzido” e posto na camisa de forca de um engendramento mecanicis-
ta pelas instituicOes e estrutura de poder, ou seja, privilegiam-se os fatores
contexto, contato e destinatario, sendo o emissor reduzido as estruturas do
poder; temos, pois, nessa abordagem s6 as fungdes referencial-fatico-cona-
tiva das linguagens mdgico-religiosas, o que é de imenso valor, irredutivel e
especifico porque apreende uma perspectiva, um dos aspectos de uma
realidade complexa; entretanto, desde que a reducdo (ainda que o seja
sofisticadamente sob o modo da ‘‘sobredeterminacdo’” ) intente ocultar o
enfoque por outras perspectivas transformando o ““um’ em “‘0”’, sabemos
que essa “‘universaliza¢do do particular’” constitui o préprio ideologema do
discurso competente ( Ricoeur mostrara3® como o enfoque marxista tinha
muitos problemas com a distingdo ciéncia/ideologia, aplicada a si mesmo;
Baudrillard evidenciara o etnocentrismo de um tal enfoque3°...). Mas o
circuito comunicacional ndo visa s6 & comunicacdo, mas também a expres-
sao: a abordagem hermenéutico-fenomenoldgica nela se centraria, irreduti-
vel e complementarmente. Os fatores emissor (a que se dd o destaque de
“sujeito”’; apesar de Morin falar em “‘individuo”’, para se evitar a “objetiva-
¢do”’ ideoldgica sempre a espreita, melhor seria reler com Berdiaev: “pes-
soa’’ ), mensagem e destinatdrio ( aqui posto, como em historia comparada
das religides, como alguém ‘‘res-ponsdvel’’, que ‘‘responde ao chamado’’)
dariam as fungOes emotivo-"‘poiético’’-conativa, que determinam esse
outro enfoque; o fator cddigo ( e a funcdo metalinglistica ) €, na primeira
abordagem, acentuado de modo “‘semidtico’’, enquanto o é de modo
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“simbélico” na segunda; em profundidade: o fator codigo da primeira
abordagem é o paradigma cldssico; o da segunda abordagem, o paradigma
holista. Eis porque no caso da primeira abordagem a religido se confunde
com os credos das instituicOes religiosas, € a magia com as crendices e
praticas “populares’” (?), ao passo que na segunda abordagem temos a
“experiéncia simbdlica vivida do numinoso’’ ( ou a “ecclesia spiritualis”, a
““ecclesia noumenal’’, a “’sobornost’’, a pansophia, etc. ). Cada abordagem é
regida por um paradigma. Aparece, assim, de outro modo, sem as pejorati-
vas conotagdes do ocultamento, a persistente oposi¢do experiencial, em
historia comparada das religides e em hermenéutica espiritual, entre “‘exo-
térico’’ e “‘esotérico’’, letra e espirito, civico e mistérico, inicidtico e misti-
co, autoridade e carisma, instituicdo e pneuma, instituido e instituinte, etc.
Ficamos, pois, com o resultado de uma abordagem especifica, necessaria,
insubstiturvel e irredutivel a ser feita €, quando se der a conjuncéo entre a
apreensdo mitico-numinosa e a apreensdo hologréafica das ciéncias pon-
tas-de-lanca da “auto-organizacdo do vivente’"*?, ficaremos com uma abor-
dagem mais abrangente, de que a abordagem regida pelo paradigma “‘classi-
co’’ é uma vdlida mas grosseira simplificacdo ( se persiste no seu complexo
newtoniano social... ).

Esse des-vendamento e essa evidenciagdo de um paradigma
outro emergente é uma “‘re-paradigmatizacdo” (Morin) em profundidade,
se pensarmos em todas as implicagOes. A investigacdo de Durand se situa
no clima do “novo espirito antropoldgico”, assim como a de Morin na de
uma “‘scienza nuova’’, vale dizer, os projetos de unidade da Ciéncia do
Homem situam-se na “‘razdo aberta” (Gonseth) e nas polilégicas das ‘‘po-
lissemias simbdlicas”.
a1

‘

Ricoeur™" jd propusera o “conflito de hermenéuticas’”’ como
vetorializacdo entre a redutividade da ““lectura du soupgon’’ e a amplifica-
cdo da “lecture desrécellection”. De modo semelhante Durand falara em
“hermenéuticas redutivas’’ e hermenéuticas instaurativas"“, marcando
sua antropologia do imagindrio com a dentincia das véarias faces de reduti-
vismo. Mas, para ndo haver suspeita, é o proprio Lefébvre que, no Manifes-
to Diferencialista®3, evidencia todas as implicacdes antropoli'ticas do *‘pro-
jeto de reducdo generalizada”, que nutre as investigacdes conduzidas sob a
égide do “"paradigma cldssico”.

A re-paradigmatizagdio é a construcdo ‘‘complementar,
antagonista e contraditorial” do paradigma holista. Aqui o nome ndo é
muito préprio; em rigor terfamos os paradigmas hologréaficos, complexo e
hermético, respectivamente nas ciéncias pontas-de-lanca, em Morin e em
Durand. A designacdo genérica, entretanto, permite certa objetividade de
contrastagdo com o paradigma cldssico.

Sendo fundamentalmente regido por uma lgica bindria da dis-
jungdo, exclusdo e simplificagdo analitica, em suma, pela reducdo, o para-
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digma “cldssico” infiltra-se, como Lupasco e Beigbeder evidenciaram*#,

pelo campo adentro da dialética marxista.

Morin observa que o problema da re-paradigmatizacdo ( no
caso, da complexidade ) ““deve ser posto correlativamente na moldura gno-
seoldgica ( o pensamento da realidade ) e na moldura ontoldgica ( a nature-
za da realidade ). Ou seja, a complexidade simultaneamente diz respeito
aos fendbmenos, aos principios fundamentais que regem os fendmenos, aos
principios fundamentais — metodoldgicos, l6gicos, epistemoldgicos — que
regem e controlam nosso pensamento.’’*®

Eis porque abaixo reproduzimos o sindtico elaborado por
Battista®®, que é uma boa visualizacdo dos contrastes entre os paradigmas
““cldssico’” e “holista’”’ ( com algumas modificacdes ):

Parametros Mecanicismo Holismo

Ontologia . .. ... .. Dualista/Dicotomica . . . . . Monista/Pluralista
Epistemologia. . . . . . Objetiva/Analitica . . . . .. Subjetiva/Interativa
Metodologia. . . .. .. Empirica . .......... Fenomenoldgica/Analbgica
Causalidade . . . . ... Determinista . ... ..... Teleondmica/Probabilista
Andlise. . ........ Redutiva. . . . ........ Metafisica/Estrutural
Dindmica ........ Entrépica .. ......... Nulentropica/Neg-entrépica

3. AS LICOES DO PARADIGMA HOLOGRAFICO
E DA “IMAGINARIA MENTAL"

Em nosso trabalho de doutoramento?’ realmente utilizamos
trés paradigmas que, com poucas diferengas, mas 0 mesmo espirito, podem
ser capitulados ‘“grosso modo”’ no paradigma holista. O paradigma hologra-
fico, proveniente da convergéncia entre os trabalhos de mecédnica quéntica
de Pribram e os trabalhos de neurofisiologia cerebral de Pribram, permiti-
ria:a) viabilizar a homologia, a isomorfia mesmo ( uma vez que rompe com
o universo das representagses ), entre universo e consciéncia, entre matéria
e consciéncia, assim criticando a concepgédo ‘‘fragmentar’’ e “‘objetiva’’ do
paradigma “cldssico”’, ao mesmo tempo em que estabelecia, de modo “‘po-
sitivo’”’, a posicdo compreensivo-hermenéutica numa releitura ‘‘holoné mi-
ca” do “’solipsismo epistemoldgico’” ( por onde a questdo do funcionamen-
to do “triunic brain’’ contaminaria de “‘subjetividade’’ constitutiva uma
teoria da descrigdo cientifica ); b) compreender a orientacdo trofotrdpica
dos “estados modificados de consciéncia’ como uma apreensao especifica
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do que foi chamado “‘implicate order”. Jd o paradigma da complexidade,
proveniente das investigagGes de Morin, permitiria compreender a ““dia-lo-
gia trignica” que funda a nova razdo que dé conta do funcionamento da
“esfera neolégica’’. Aqui, retomando, com Durand ( e o paradigma hermé-
tico ), as investigacdes de Lupasco sobre a l6gica da energia, ambos os
autores evidenciaram como o “‘principio do antagonismo contraditorial”
norteia a dialogia da noosfera e, mais especificamente, como uma irreduti-
vel onto-ldgica da conflitorialidade ( o termo é de Derrida) caracteriza a
estruturacdo do ‘‘aparelho psiquico’ (ou “matéria-energia psiquica’) e
especificamente seu processo, que é o sfmbolo “‘tout court’’ ou, ampliada-
mente, o “aparelho simbdlico”. Ora, essa dindmica global da “implicate
order”, da “‘dia-logia” e da “conflitorialidade’” explodem caracteristica-
mente na instaura¢gdo do mftico-numinoso ou, mais restritamente, nas vi-
véncias do que Duvignaud chamara a-estruturalidade; se considerarmos o
mdgicoreligioso tal como o colocamos em termos do circuito comunica-
cional-expressivo, eis que ele se situa exatamente no dmago dessa proble-
mdtica. Visto como é impossivel aqui desenvolver todas as etapas, funda-
mentando-as em todos seus matizes, limitamo-nos a apresentar so as articu-
lacOes basicas partindo desse topico rumo a “‘energética imaginal”. Para um
aprofundamento, remetemos o leitor as partes ja referidas de nosso tra-
balho, assim como a nossa fala no Coléquio Foucault-USP*8,

Bohm?° analisa em profundidade a “visdo das lentes”, “fo-
cal”, que caracteriza o enfoque mecanicista da fisica classica, e a respectiva
construcdo de uma realidade “por blocos” situados um-fora-do-outro: tra-
ta-se da “explicate order’’, que sobretudo estd ancorada na estrutura da
linguagem anali'tica, de modo que a li'ngua fixa o mundo que flui e fixa os
maltiplos estados de consciéncia na consciéncia pragmatica. Essa relacdo
entre universo, linguagem e consciéncia ( ouspensamento) fora trabalhada
por Boas, Sapir, mas sobretudo B. Lee Whorf L3

Mas desde os impasses da relatividade e da teoria quantica,
Bohm suspeitara da existéncia de uma outra “‘ordem’ implicita, e portanto
bloqueada pelos esquemas de pensamento da “explicate order”. Trata-se
da “implicate order”. Diz o autor que ‘‘a relatividade e a teoria quantica
concordam em que ambas implicam a necessidade de se considerar o mun-
do como uma totalidade indivisa onde todas as partes do universo, inclusi-
ve o0 observador e seus instrumentos, amalgamam-se unindo-se num Gnico
todo. Nessa totalidade, a forma atomistica de insight é uma simplificacdo e
uma abstracdo, somente vdlida num contexto limitado. Talvez a nova for-
ma de insigt possa ser melhor chamada de totalidade indivisa movimentan-
do-se por fluxos. Esse enfoque implica que aquilo que flui é, em muitos
sentidos, primdrio com relagdo as coisas que se formam e se dissolvem
nesse fluxo. Pode-se ilustrar o que se quer aqui significar considerando-se o
“fluxo de consciéncia”. Esse fluxo de consciéncia ndo é definivel de modo
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. preciso sendo, entretanto, primeiro com relacdo ds formas definidas de
pensamentos e idéias que podemos ver se formarem e se dissolverem no
fluxo, como dobras, ondas e vortices no fluxo de uma correnteza... O
propdsito dessa nova forma genérica de insight consiste em insistir em que
toda matéria é dessa natureza, isto é, hd um fluxo universal que ndo pode
ser explicitamente definido, mas que s6 pode ser conhecido implicitamen-
te, como indicado pelas figuras e formas explicitamente definidas, algumas
estaveis, outras instdveis, que podem ser abstraidas do fluxo universal.
Nesse fluxo, consciéncia e matéria ndo sdo substancias separdveis. Melhor,
sao diferentes aspectos de um total e indiviso movimento. Nesse sentido
estamos aptos a enfocar todos os aspectos da existéncia como ndo dividi-
dos, separados entre si podendo, assim, levar a termo a fragmentacdo im-
plicita na corrente atitude do ponto de vista atomistico, que nos induz a
tudo dividir indefinidamente® ! ",

Os resultados a que chegamos apds a investigacao podem ser
esquematizados: a) a ““explicate order” é um caso “‘particular ou diferen-
ciado’” da “implicate order’” e, na medida em que a holonomia evidencia a
existéncia de uma “‘multidimensional n-implicate orders’’, a “implicate
order”’ é mais abrangente e ontologicamente ‘‘mais digna’’, assim como o
paradigma que a formula e o “discurso’”’ (“rheomodo”) que a capta: o
“rheomodo” e a imaginacdo como ““functor’”’ operam pela dindmica do
simbolo; b) a holonomia, entre matéria e consciéncia, tornando-a ambas
“meras projecGes’” “‘explicate” de uma “‘totalidade indivisa’’, ao dissolver a
problematica cldssica do conhecimento objetivo valoriza, entretanto, a
“psique’’, no caso, o aparelho légico-cerebral como “holograma’; o cére-
bro é um holograma que interpreta um universo holografico; c) ha, desde
as investigagGes de Costa de Beauregard e de d’Espagnat®? sobre as rela-
¢Oes entre cosmos e consciéncia ( a partir das possiveis interpretacdes do
paradoxo de Einstein-Podolski-Rosen ), desde as experiéncias do grupo de
‘Mattuck sobre a visdo quantica da interacdo entre matéria e consciéncia
pivotada pelo efeito PK®3, uma interessante homologia entre a holonomia
de Bohm-Pribram, o “’bootstrap hadrénico” de Chew-Capra, o “créédos’’
da teoria das catdstrofes de Thom, o cosmomorfismo de Leenhardt, de
modo tal que a “implicate order”” e o “arquétipo an sich’”’ em Jung (e,
pois, o mitico-numinoso ) recobrem-se; ¢) ha, pois, um ‘“‘mapa da conscién-
cia/realidade’” e ““modos’’ especificos de apreensdo da “implicate order’’
( e do dominio magico-religioso como fung¢do consciencial do mitico-numi-
noso ).

Como observa Ikemi54, essa cartografia ( em termos do Cor-
bin, essa ““geografia mitica’” do ““mundus imaginalis’’ ) da consciéncia, que
é assim um mapeamento da realidade ( ou se preferirem, das realidades ou
regiGes Onticas ), deve necessariamente incluir ndo s6 a comum e “‘normal”’
frequiéncia racional da orientagdo ergotropica, mas sobretudo os EMC ( es-
tados modificados de consciéncia ), caracteristicos da vivéncia da “implica-
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te order”, ou orientacdo trofetropica. Como judiciosamente constata
Petho Sander, “‘pertence indiscutivelmente & natureza humana aquela cate-
goria psicodindmica onde os conte(dos psiquicos conscientes ou incons-
cientes constelam-se em imagens, seqiiéncias de imagens ou ja se apresen-
tam como eventos, ora aparentemente I6gicos, ora manifestando relaciona-
mento e decorréncias bastante inverossimeis. Mesmo assim constituem uma
necessidade vital como o sonhar, uma realidade psiquica, diferente porém
da categoria racional uni-diretiva que pensa poder examinar processos iso-
lados e absolutizar suas conclusGes. Muita vida desvivida necessita recupe-
racao, reintegracdo ou cura. A necessidade premente de uma consciéncia
unilateralmente orientada é o reaver a capacidade de lidar com imagens,
desenvolvé-las ou até entendé-las para assegurar o intercdmbio entre as
“frequéncias’’ racionais, irracionais, pré-racionais e arracionais da psique
total.””>®

Deveremos, pois, ligar esses ‘“modos’’ especificos de apreensdo
de realidades outras ( como, por exemplo, lembram-no Mauss e lkemi, as
“técnicas somato-psiquicas”’ nd-lo evidenciam ), ““modos’’ que sdo outras
“fungdes conscienciais’’, e o modo que, como um fio, é sua ‘‘ldgica’":
articulam-se o ““onirismo coletivo’’ e a funcdo de desrealizacdo ( simbdlica
ou mytho-poiética ). Mostremos como Frétigny e Virel apontam essas jun-
cOes.

Dizem os autores que a percepcdo dessas freqliéncias outras
integram a “‘funcdo onirica’” ou o ““pensamento onirico’, por “‘imagens’’
de cardter coletivo porque balizam o “’magma protoconsciente’’ ao *’proto-
conhecimento sincrético”*® ( ou seja, o "pré-reflexivo’’, o "‘para-reflexi-
vo” e o “trans-reflexivo’” ). Deveremos, entretanto, distinguir uma dupla
forma de imaginério, que é um imagindrio duplo ( imagindrio sdo as ‘’po-
lissomias simbdlicas’ ): o ‘pensamento onirico” e o “‘pensamento mitico’’.
Assim opondo-os provisoriamente para a compreensdo, ha dois aspectos do
Imagindrio: “um deles diz respeito tdo s6 aos individuos isolado, ao passo
que o outro concerne ao homem vivendo e pensando no seio da comunida-
de humana. Chamaremos pensamento onfrico aquele que se desenvolve,
com toda liberdade aparente, dentro de nds, durante o sé, durante o
devaneio, nos momentos vicarios ou quando as circunstancias ou a psicose
nos isolam do mundo. Ao contrério, chamaremos pensamento mitico
aquele que o homem constr6i em contato com outros homens a partir de
imagens comuns a todos os membros da comunidade. S3o0 os mitos, assim,
algo como que o fruto de um pensamento onirico comum’>”’. Trata-se,
entretanto, da mesma funcdo fabuladora de desrealizagdo ou fungdo
mytho-poiética ( Kaes mostra que, em profundidade, trata-se de uma
“mentalidade mythopoiética” em oposicdo a “ideologia’’), cujas formas
de manifestagdo, entretanto, ndo sé se situam dentro de uma dialética mais
ampla ( a dialética do Imagindrio e do Real em Virel ), mas do mesmo
sentido do onirismo, pois ambos os aspectos do Imagindrio existem em
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“recursividade organizacional’’, Assim, ““se os dois aspectos do Imagindrio
sdo, sob certos aspectos, opostos, nem por isso deixam em profundidade
de ser complementares. O pensamento onirico é a substdncia do pensamen-
to mitico, e o pensamento mitico desempenha, com relagdo ao pensa-
mento onirico, a fungcdo de sistema de referéncia, eventualmente de re-
gulador. O que induz, desde ji, a formulagdo de uma constatacao de duplo
alcance: para que o pensamento mitico possa se constituir a partir dos
mundos oniticos individuais, é preciso que esses mundos, aparentemente
desordenados tenham, entretanto, algo em comum. E para que o
pensamento mitico possa desempenhar o papel de plano regulador, é
preciso que haja, nos processos oniricos individuais, aparentemente tao
livres, alguns fios diretores acessiveis & sistematizacdo exterior. Dito de
outro modo, esse duplo mundo imagindrio, muito longe de ser descosido,
estd orientado por linhas de forga comuns.”>8 E o fator que, em ambos os
casos, possibilita as mediagcbes é o simbolismo e sua légica. Assim, as
refracdes do pensamento onirico, ou I magindrio duplo, através das funcgdes
conscienciais e correlatos estados, é uma apreensdo dos conteGdos sim-
bélicos vivenciados e irisados em ‘‘ritmanalismos” (Bachelard) diferenciais.

Quando rastreamos em Morin®® como na “didclase antro-

polégica’” se da a “poiética nooldgica”, evidenciamos que o autor,
apoiando-se em P. Auger, J. Monod e J. Brillouin ( falando da autonomia,
da auto-poiésis e auto-organizacdo da “‘esfera noologica” ), ao explicitar a
constituicdo da ‘‘noosfera”, também captara a polarizagdo entre o “nucleo
duro” do Imagindrio (os paradigmas, teorias, sistemas, modelos e
ideologias ) e o ““vortice turbilhonar’ das fantasmatizages mythopoiéticas
(ou fantdstica onirico-coletiva) de modo que, entre a “ideacdo” e o
“onorismo’’, terifamos a producdo das “‘ideologias’’ e do ‘“‘aparelho mi-
tico-maégico’’, esse ligado a funcdes conscienciais especificas.

No quadro que se segue, de Frétigny e Virel, temos uma
sintese clara de toda essa problematica. Insistirfamos, sobretudo, na
polarizagdo entre forma pragmatica, forma reflexiva e formas outras de
consciéncia e seus dominios especificos de apreensdo e niveis dnticos ( ou
“mundos”’, diria Lupasco ).

Poderiamos, por fim, antes de abordar a ““energética imaginal”
e sua eficdcia, montar um quadro de convergéncias entre alguns enfoques
para a especffica apreensio, pelo modo especffico, dos fendmenos mdgi-
co-religiosos como vivéncias simbélicas do mitico-numinoso na irreduti-
dibilidade, antes analisada, das fungdes emotivo/poiético/conativa da ver-
tente expressiva do circuito comunicacional regido pelo codigo holista.
Isto permite introduzir o que chamamos®! ““cibernética e psicagogia do



(osnsep wa ajuawienie) sanbnuiod wa susbewn ap 0AN8j0d — eueuibew|

so[nwjise soe oedeas wag

‘ep  sewixqud

e901119]8-0s! eyul|
‘sepeleyoe
0Bs Selua| O1INW Sepuo Sy

"214JUO BI2U3ID
-su0d g sapepi|iqiuodsip ap
sase) ‘OUOS ap sasey se aijugz

"*Opez110WawW 3 opezilewelp

‘lensiA oyuos op sodllew
-oluis opes sopides saie|ndo
sojuawinow so |exope.ted
ellp asej EWN ap 0siNd ON

116)a0d
-1y |8Aju oe wapuodsaliod
OuoOs 8p sesej salUBIBYIQ

'enuj}
-uoosap elieulbew| ‘wabew
ep aiuelp eaissed B10UdI12SUOD

‘sepeu
-9pJ00J |ew SselOolow $30Y
-eay ‘|leay 0 @ ob3 o aslus
‘opxauo0dsa(] ‘eloug|ouosg

ejje owill ap
sos|ndwi sop osawnu op 3
apnidwe ep oedinuiwiqg

*( selie11|os ) solau
-eABP NO  ( sednglelp ) siel
-uaw serieuibew ‘edjuo el
-ugIosuod B apepl|iqiuodsiq

'SOpedijIpow oeu
soxa|jay ‘leiualy eneulb
-ew| ep ogdesnp eu sopideu
$94|N20 SOlIUBWIAOI ‘suab
-ew! ap No seigpl ap oedeld
-0sse ep ogdeniaja  ainl| e
opuljiwiad ‘epin|} ogdualy

Joliaisod
eloueuiwopasd wod ‘sojad
Wl wa (s/o gL ee) oad
-1} Bj|e owlll ap opedes)

eollewbeid
BI0UQIOSUOD BP NC BAIX3|jaJ
eI0U3I0SUOD Bp Olujwopald

‘ogderdepe ewix
-g|\ ‘sopesbalul waq olusw
-8140dWwod 8 ojudWEesuay

epeqiniiad e1ougIosuo)

'Ope|041u02sap No [ew
Jojow ojuswenodwod ‘ed
-1649s1| |eluapy *m_\_wc_mmcc_
018 ‘ogdeal-ge  ‘ei9|Q)

apnid
-we exieg *(s/2 og ) epid
-el4 elougnbaiy ap opedes |

116)Ay SOSOJELIOD sope3sy
116ja0d 1 soolud)y sopeisy
116)r0say sooi696eudiy sopeisg
16iagng sapiouodiy sopeis3
e1iaje ap no
NBIA ogduaie ap sopeisy
161atadiy sleuoloow 3 sopeis3y

212UgI9SUOY ap
S3pEpI|EPOIA @ SeWI04

seAnnalqng a sesiuj|n
sedls|ialoeie)

eiyeibolesasuaosyaly

elibiA ap stenIN

sodnbisg sopeysy




140

imaginério a-estrutural”, isto é, consideramos os fendmenos magico-re-
ligiosos, desde aquelas funcGes e aqueles paradigmas, como fenémenos
mitico-numinosos ( ou seja, formulacdo “‘mytho-poiética’”” das vivéncias do
numinoso ) préximos as vivéncias ou pontos sociais de imputagdo que
Duvignaud®? chamara “‘fluxo de excesso”, ou liberacdo da ‘‘part maudite’’
em Bataille, a caracterizar os fendmenos a-estruturais e as “‘personalidades
an6micas’’. Elaboramos depois, realmente, o que chamamos®? os “’instru-
mentos simbdlico-organizacionais’’ desse comportamento “alternativo” e
que, na verdade, também sdo as ‘‘categorias’’ ( em sentido Kantiano ) desse
““modus”’ do imagindrio magico-religioso: assim sdo a “‘liminaridade transi-
cional e o espaco potencial” ( Turner revisto desde Winnicott ), a “anomia
neg-entropica’” ( Durkheim revisto desde os tedricos da andlise institu-
cional e Duvignaud ), a transgressdo ( Bataille, Foucault, Durand e Maffe-
soli), a mytho-poiésis ( Durand e K”aes) e a imaginalidade ( Corbin e
Solié ). Ressaltaremos s6 a “imaginalidade’”, que diz respeito a questao
direta da eficicia simbdlica. Antes, entretanto, o quadro sinético de con-
vergéncias hermenéuticas: sdo utilizados os enfoques sobre a problematica
desse ““modus’ do Imagindrio, dos seguintes autores: Balandier®*, Laplan-
tine®®, Frétigny-Virel, Kaes, Bohm-Solié, além das ‘‘categorias’” e “'instru-
mentos simbdlico-organizacionais’” acima referidos. Terfamos o quadro,
com algumas modificacGes, que consta as paginas 552-553 de nosso tra-
balho ( com as sugestdes de Monique Augras ):

Imaginario
m &g ico-reli-
gioso reduzido

Fendmenos mitico-numi-
nosos (imaginario magico-
religioso ampliado )

Liminaridade, transicionalida-
de, anomia, imaginalidade, fe-
ndmenos a-estruturais.

Mentalidades ( Kaes ) Mythe-poiésis Ideologia
Morfologia do Imaginéario Imaginéario da ruptura Imagindrio da
( Balandier, Laplantine ) seguranga

Imaginério da “‘conflitoriali-
dade”

Imaginario da
ordem

Natureza da "“ordem’’
{ Bohm-Pribram-Solié )

“Implicate order”’

“Explicate or-
der”

Formas e Modalidades de
Consciéncia ( Frétigny-Virel )

Consciéncia onfrico-estatica

Consciéncia cosmica

Consciéncia reflexiva (ampli-
ficadora em Ricoeur)

Conscién-
cia pragmatica
Consciéncia re-
flexiva (reduto-
ra)

Estados psicologicos Hiponobides “Focal’”” (Ben-
( Frétigny-Virel-lkemi ) ""Eknoide’’ (Cooper) tov)

“"Unitiva (Battista)
Niveis de vigilancia Subvigil Vigil focal

( Virel-lkemi )

Supra- e paravigil
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Classificagdo e Formas das
Imagens
( Frétigny-Virel )

Oniricas subvigeis
Oniricas mesovigeis
Hipéricas hipervigeis

Hipéricas vigeis
sensoriais e fan-
tasmatico - alu-

Hipéricas vigeis eidético-poé- | cinatorias
ticas
Trajeto antropolbgico
( trés sentidos ):
1. Polaridade simbolizagdo/sin- | Do ‘“‘imaginario biologico” | Do imaginério

tematizagdo
( Durand )

2. Embriologia de conhecimen-
to ( Frétigny )

3. Articulagdo biolbgico-imagi-

ao ‘“processo de simboli-
zagao”

Do “magma protoconscien-
te’’ ao '‘protoconhecimento
sincrético”

Das “‘estruturas bibticas’’ as

socio- politico”
("religiGes po-
liticas”” de Si-
ronneau) ao
processo de
usura sintema-
tica

Rumo a cons-
ciéncia disjun-
tiva

As "estruturas

nal “estruturas imagindrias e|simbolicas”
( Solié ) imaginais’’ (em sentido la-
(o pré-reflexivo e o trans-|caniano) e o
flexivo ) reflexivo redu-

tor

Lembremos, por fim, que o “‘cosmomorfismo” de Leenhardt, os principios
de “ligagdo mistica” e de “correspondéncia’ em Bastide, a “participac¢do
mistica’’ e a “'categoria afetiva do sobrenatural” em Lévy-Bruhl, a “légica
selvagem’’ em Lévi-Strauss e o “‘significante flutuante’” ( como o Phallus
em Lacan ), as “kratofanias elementares” em Eliade e as ‘“formas nao-teori-
zadas de poder” em Van der Leeuw, a “‘pneumatoforia” da tradicdo orto-
doxa, etc., dentre outras homologacOes, situam-se na leitura da segunda
coluna na vertical, vale dizer, tantos outros modos de abordagem para os
fenémenos magico-religiosos como fené menos mythopoiético-numinosos
ou holonémicos. Além do mais marcamos que a experienciagdo pelo
“modus’’ especifico e a traducdo por Razdo Outra®® e, portanto, por uma
outra forma de reflexao, sdo condigdes indispensaveis e Unicas da com-
preensdo e, pois, interpretacdo, prelddios que sdo ao didlogo com o outro
paradigma que, valido nos limites da ‘‘explicate order”, interpreta tais
fendmenos como produtos simbolicos numa dindmica das representagGes
coletivas instituidas. A abordagem que estamos a expor dd o justo lugar a
estoutra abordagem, delineando-lhe, mesmo, o valor... e os limites. A re-
ciproca seria verdadeira ?
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4. A “ENERGETICA IMAGINAL” E A QUESTAO DA
EFICACIA SIMBOLICA

Seguindo o esquema que nos propusemos, de inicio, i.e., a
apresentagdo através do mito e da racionalidade, ou melhor agora, pelas
convergéncias entre um material apresentado segundo a antropologia da
religido (e a historia comparada das religides ) e as ciéncias pontas-de-lan-
¢a, cuidaremos da energética imaginal nessa Otica paralela, por onde vere-
mos que a questdo da eficdcia simbdlica, de certo modo bem posta por
Lévi-Strauss®”, gradativamente vai se desfigurando com a reducdo so6-
cio-céntrica de um efeito sécio-morfo ( com Isambert®®, por exemplo ).

.

Mas apresentar a questdo da “‘imaginalidade’’, e da energética
que envolve, em termos de quem entre nds nd-lo fez, referimo-nos ao
grande erudito, e especialista no Islao iraniano69, que foi Henri Corbin, é
bastante dificil. E isto porque, ja desde a I6gica aristotélica e sua sintaxe
grega ( sequndo Heidegger ), fomos aos poucos perdendo a dimensdo do
“mundo intermedidrio”” ( que reaparece, entretanto, na Renascenca, no
romantismo alemao, no platonismo de Cambridge, nos visiondrios nérdicos
sem, entretanto, repercussdo civilizacional) e, assim, sendo acuados ao
dualismo dos mundos sensivel e inteligivel, sobre o trama dos quais se
teceu toda nossa filosofia ocidental desde o triunfo de Averrdis e as parti-
das de Avicena e Ibn’Arabi. Ora, a “imago magia” (da pansophia a
Schelling ) ainda conta com essa dimensdo da “'vis imaginativa’’. Deixemos
aos textos de Durand’® lembrar as etapas desse éxodo... e de nosso pro-
gressivo retorno, que cuidaremos logo mais via ciéncia.

No que se segue, pelo lado da histéria das religides, deixamos a
um longo e claro texto de sintese, de Jambet, dar conta aproximada da
“légica dos orientais’’ e da ““ciéncia das formas imaginais”’. Diz o autor:

“1 — O Imaginal é o lugar “‘onde se corporalizam os espiritos e
onde se espiritualizam os corpos’’: a idéia de uma natureza homogénea
substitui-se a idéia de uma hierarquia dos niveis do ser, da existéncia
material @ existéncia noética. O Espirito ndo é o reflexo da matéria, mas a
“matéria sutil’”’, podendo intervir, ‘‘acontecer’’ no universo material denso.
Assim, o ente é o efeito e o espelho das Formas de existéncia espirituais e
simultaneamente materiais que al se encontram em historia. A historia é
“hikayat”, repetigdo inadequada, e andfora das Formas I maginais.

2 — A Imaginagdo ativa produz realidade corporal auténtica ao
mesmo tempo em que engendra ou percebe realidades espirituais distintas.
Ela é o tornar-se mundo do Espirito. A realidade sensivel imediata é o
relicdrio, a queda ( no duplo sentido de descida, degradacéo e residuo ) do
movimento multiplo da criagdo imaginal. Ela forma um “todo”, ndo
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porque esgote a totalidade dos universos possiveis, historicizdveis, mas
porque opera uma rarefacdo da criagdo...

3 — A Imaginacdo ativa é sujeito, de modo que a Alma é a
imagem especular do ““mundus imaginalis”’;

4 — 0O “mundus imaginalis” é o lugar de uma meta-histéria
efetiva que, ontologicamente falando, ndo se confunde com a histéria, mas
a interrompe, provocando a ruptura dos momentos historicos;

5 — A distincdo entre imaginal e real vale para a realidade sen-
sivel ou para a realidade historica como distingdo do verdadeiro e do falso,
do necessdrio e do impossivel ou daquilo que sendo possivel, ndo foi
existenciado. Ndo vale para o ““‘mundus imaginalis’’, que ndo é um possivel,
mas um nivel de existéncia superior ao possivel. As Formas |maginais ndao
sdao ontologicamente mais pdlidas que a historia, pois s6 pode se tornar
histéria aquilo que suporta a provacao da Imaginacdo ativa: aquilo que é
bastante poderoso para fraturar o mundo histérico, atravessando-o. Em
suma, o proprio devir histérico ndo se produziria, ndo haveria mesmo
temporalidade propriamente historica, mas um mero fluxo sem significa-
cdo, se o tempo da histéria ndo estivesse adstrito, nos seus momentos
estdveis, a convulsGes, pela historicizagdo do ““mundus imaginalis”’;

6 — A Imaginacdo ativa produz as Formas Simbdélicas, onde o
desejo de desprendimento do mundo social, material, do mundo da servi-
d3o, encontra sua ‘‘matéria sutil’’ e “toma corpo’’;

7 — As Formas Imaginais jamais se fecham em totalidade aca-

bada, pois supdem um “‘absconditum’’ que revelam, mas nao esgo’(am”.71

Poderiamos ficar com a impressdao de lidarmos s6 com uma
metafisica, como se as vertentes de pensamento social regidas pelo para-
digma “‘cldssico” ndo veiculassem também uma metafisica. E gostarfamos,
antes de progressivamente introduzir o esteio cientifico do imaginal, de
observar que, em profundidade, kantianamente e esse é o grande legado e o
desafio do criticismo ao marxismo, pensamos desde as categorias funda-
mentais de espaco e tempo. Entretanto, sobretudo desde Foucault, vemos
que hd um “mito” da histéria, e mais, desde Ricoeur nos sabemos presas
de uma nocdo de temporalidade ( e de espago ) onde se conjugam o para-
digma “‘cldssico” e a tradi¢do judaico-crista ( o cristianismo romano, por-
que a tradicdo ortodoxa é fundamentalmente pneumatéfora, quase doce-
tista, veja-se Berdiaev... ). Seria fazer prova do maior etno-logos-centrismo
( e correlato ““colonialismo cognitivo”’, como diz De Martino ) considerar
essas formas de presentificacdo e de fenomenalidade como as Unicas e ““as’’
formas. E ndo precisamos recorrer ao ‘‘eterno retorno” e ao tempo ciclico
para descobrir outras formas “‘culturais’’ alternativas de temporalidade e de
espaco. JA mencionamos a ortodoxia; hd todas as “‘heresias’’ no seio do
préprio cristianismo e judaismo, precisamente o “‘esotérico” das instituicdes
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eclesiais. E é um socidlogo do quilate de R. Ledrut que nos mostra’? os
espagos e tempos como pardmetros do imagindrio social. Também Maffe-
soli’ 3. Mas introduzamos a ciéncia. Ja a visio holografica relativizou essa
visdo tridimensional do paradigma cldssico e mostrou outras escalas de
apreensao de n-espagos e n-tempos ( outros mundos, diz seriamente Lu-
pasco apoiando-se nas insuspeitas investigacOes de astrofisicos soviéti-
cos’4) que sdo presentificdveis ndo s6 nas ja referidas funcdes conscien-
ciais, mas no proprio suporte biofisico delas, qual seja, o funcionamento
do ““triunic brain” (bilGnico, triunic, policéntrico e polifénico, diz-nos
Morin’ > ), que apenas comecamos a explorar. Ora, como evidenciam
MacLean’® e Laborit, apenas comegamos a nos mover no sistema |imbico e
no hemisfério direito ( pensamento por imagens); até entdo limitava-
mo-nos ao neocortex associativo, por onde se move o paradigma classico;
entretanto, e eis o importante, cada ‘‘regido” possui seus proprios con-
tetudos ( e formas) de apreensdo ( e preendimento ) das “‘categorias’’, so-
bretudo do espago e do tempo: MacLean fala que ha uma orientacdo
especifica de cada “‘regido” e, portanto, temporalidades outras e espacos
outros ( alids é o hemisfério direito que cuida das apreensOes espaciais... ),
“‘geografias miticas’’ tdo reais como real é o instrumento de sua presentifi-
cagdo: o corporeidade outra’’ ou imaginal, que estudamos no Coléquio
Foucault e de que daremos aqui, logo mais, s6 algumas indicacGes pois é o
meio outro de compreensdo da eficdcia simbdlica como Presenca do Outro.
Eis, entdo, a versdo cientifica do imaginal, que nos dd Solié.

“Implicate order”’, fungdes conscienciais especificas, EMC e
ASC, mitico-numinoso e imaginalidade, tudo acaba se precipitando no
ancoradouro da corporeidade outra, na ‘‘corporeidade imaginal” e nos
dinamismos da “‘energética imaginal” ( que “resolve”’, no sentido musical,
a onto-légica da eficdcia simbdlica como ndo s6 eficdcia social ). Seria o
mitico-numinoso, e o mdgico-religioso que especificamente capta, um no-
me para algo tdo natural ? N&do s6 um nome, mas sem duvida um nome
para a apreensao de algo natural, mas ainda ndo tdo natural... Estamos a
lembrar Hartiss, le Gitan: “A magia, isso ndo existe, tudo esta inscrito na
ordem natural das coisas e aquilo que os homens chamam de milagre nao
passa de uma palavra que reveste a ignorancia deles’’. Mas também Don
Judn Matos: ““Tua obsessdo, ou melhor, a obsessdo de cada um de nds,
consiste em dispor o mundo segundo as regras do ““tonal’’; assim, cada vez
que nos defrontamos com o “‘nagual”, desviamo-nos de nosso alvo,
tornando nossos olhos rigidos e intransigentes. Eu devo apelar para
a parte de teu “‘tonal” que compreende esse dilema, e tu deves
fazer um esforco para libertar teus olhos. Trata-se de convencer o
“tonal’”” da existéncia de outros mundos, por meio das mesmas ja-
nelas, O ‘“‘nagual” te apareceu hoje de manha. Deixa teus olhos li-
vres; deixa-os tornarem-se janelas. Os olhos podem ser janelas que
se abrem para o tédio ou que mergulham nesse infinito”.
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Retomando a andlise que Merleau-Ponty faz do “caso
Schneider”, Solié distingue “‘dois espacos corporais”: 1 — o “espago da
apreensdo (preensdo )", que é concreto e vivido por um “corpo subjetivo,
pré-objetivo, pré-tematico, pré-geométrico, pré-reflexivo, fenomenal”, que
é olocus de uma “‘subjetividade imediata e fusional” com os objetos, por
onde essa ‘‘subjetividade fundamental’”” ( animismo e intra-subjetividade )
investe objetos exteriores e corporeidade; 2 — o “espago da designacdo’’
(indicacdo e mostra ), que é abstrato e vivido por um “corpo objetivo,
geometrizado, temdtico, reflexivo”, que é o locus de uma “‘subjetividade
de segundo grau, mediata, objetivada com relacdo a objetividade'’, por
onde os objetos sdo “‘objetivacdo’’ e o corpo, corpo-objeto. Hd, entretanto,
um “‘espaco virtual”, transicional num duplo sentido. Por um lado, “’...esse
“espaco virtual’’ de reflexdo cria, a partir do imaginario pré-reflexivo inves-
tido no corpo concreto e no objeto concreto, uma regido reflexiva de
atualizacdo abstrata desse corpo e desse objeto, engendrando assim o corpo
e 0 objeto abstratos do dominio das representagées mentais, num registro
simbdlico, considerando ( em parte mesmo, por ele fundado ) o contexto
cultural do momento. E esse investimento fusional, pré-reflexivo e ime-
diato do corpo e do objeto que, com Lacan, designamos como imagindario.
E essa objetivacdo reflexivel, mediata do corpo e do objeto que, com
Lacan, chamamos por simbélico...”” 8. Por outro lado, “...hd a “fung¢do
intencional”’, “"dadora” de sentido e “‘vetorializadora’ da finalidade funda-
mental do individuo e de uma cultura. ““Imaginatrice” também, porque
fundando simultaneamente o imagindrio e o simbdlico acima definidos.
Funcdo de manifestacdo ( sentido epifdnico ) da realidade psiquica objeti-
va de Jung na realidade fisica objetiva. Funcdo teleoldgica, inacessivel ao
pensamento causal, que apreende os objetos no estado emergente com a
atmosfera de sentido que os envolve, e que significa para eles, entdo dotan-
do minha consciéncia — meu préprio ‘‘consciente”’, diremos em psicanalise
de sua propria significacdo. Alma dos objetos, Formas e |déias de Platdo,
mundo do inteligivel que emana dos objetos investidos, fazendo-os apare-
cer @ minha consciéncia. A minha consciéncia pré-reflexiva, inicialmente,
criando o imaginario (animismo ) e seus simbolos; em seguida, @ minha
consciéncia reflexiva, engendrando o simbdlico ( sujeito & segunda potén-
cia) e seus signos. “Anima mundi” indecomponivel, mas multipla; inte-
gralmente presente em cada uma de suas epifanias, como cada célula con-
tém em seus ADN a totalidade da informagdo de um organismo, assim da
espécie, entdo do “phylum”’, entdo da vida nele presente, entdo do cosmos,
na realidade fisica de que também ¢é constituida. Consciéncia absoluta
manifestando-se em nés, inicialmente de modo inconsciente, a seguir in-
fra-consciente, consciente e mesmo transconsciente por fim. Poténcia de
manifestagdo arquetipal de Jung, criadora daquilo que Corbin chama
“Mundus Imaginalis’” ( aquele dos grandes alquimistas e dos grandes vi-
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siondrios, o eidos, capaz de manifestar fora de todo investimento objetal ).
Mundo intermediario entre o sensivel, a “physis’ ( o concreto e o imagina-
rio nele investido ) e a inteligivel ( o abstrato simbdlico — o ““noos’” — e as
Idéias platénicas, o Pneuma ). Mundo intermedidrio das imagens arque-
tipicas assumindo a ponte entre o pré-reflexivo e o reflexivo, entre o
fisiolégico e o psicolégico que, por ele, comunicam, significam e simboli-
zam dialeticamente...”””°. Dessa sintese relacional magistral de Solié,
vemos que a ““fungdo intencional” como “funcdo imaginal” é aquela que
“dd"”, pelo simbolo, ndo s6 “a pensar” ( a reflexdo em Ricoeur ), mas a
“vida"”, a qualquer dos elementos do tridngulo de Morin ( espécie-indivi-
duo-sociedade ) e ao proprio tridngulo sinergicamente. Temos a seguir um
primeiro esquema de articulacdes®?:

Pela caréncia, pela falha, chegamos a conhecer os elementos da
plenitude. Assim, diz-nos Solié, Schneider perdeu a ‘‘funcdo imagina-
lizante” e, portanto, o “‘poder teofdnico de simbolo” ( hermenéutico ), s6
subsistindo o ‘“’signo” ( semi6tico ). Sua cura seria uma ““conversido’’ ( me-
tanoia e chiasma ): recuperacdo dos ‘‘imaginais’’, ‘‘seria preciso que seu
corpo e seu espago imaginais recolocassem ““em circuito” seu corpo e seu
espago imagindrios com seu corpo e seu espaco simbdlicos, e de 13, trans-
cendendo um e outro nessa ‘‘surconscience’’ transreflexiva onde se elabo-
ram as formas imaginais de nossas historias pessoais e de nosso mundo, em
relagdo com a histéria cultural e a histéria natural. Schneider continua
prisioneiro, seja do imaginario pré-reflexivo (irracional), seja do simbolico
reflexivo (racional). Ele perdeu o imaginal transreflexivo (‘’surrationel”).
Ele se dissolve, pois, na histéria natural ( physis e bios) ou se afoga na
histéria cultural ( psyche e noos). Ele ndo tem mais historia pessoal reli-
gando e transcedendo as duas histOrias coletivas num mundo intermedidrio
e a0 mesmo tempo transhistérico, o ““mundus imaginalis’’, onde as histo-
rias fazem-se meta-histéria arquetipal (nous o pneuma)...””®1. Mas
Schneider perdeu a “’linguagem intencional”’, sé subsistindo a “’linguagem
automdtica”. Perdeu, assim, os dinamismos da instauracdo do Sentido pois,
“quando simbolo” ( do imagindrio pré-reflexivo) e signo (de simbdlico
reflexivo ) estdo reversivamente unidos pelo sentido que o imaginal trans-
reflexivo instaura, o sentido jorra do objeto ou da palavra, apresentan-
do-se... acabado e retocado & nossa consciéncia. Objeto e palavra sdo,
entdo, habitados pelo sentido. Encontram-se unidas a “‘estritura profunda
da linguagem” (Chomski) e sua “‘estrutura superficial”. A significacdo
conceitual (reflexiva) funda-se na significacdo gestual ( pré-reflexiva ), por
meio, entretanto, da significagdo arquetipal (transreflexiva). Significacdes
arquetipal e gestual { imaginal e imagindrio ) fundam a “parole’ e signifi-
cacOes arquetipal e conceitual ( imaginal e simbdlico ) fundam a ““langue’’.
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“Parole” e “langue’’ formam a linguagem, com sua “‘estrutura profunda”
( parole”, imanente a significacdo arquetipal e gestual ) e sua “estrutura
superficial” ( “langue’”, imanente a significacdo arquetipal e con-
ceitual )...”82. Em suma, o simbolo ( em sentido junguiano ) é co-extensi-
vo a imaginalidade e, em se perdendo a dimensdo simbdlica ou imaginal,
instaura-se o circuito da esterilizacdo da “‘pregndncia simbdlica”, sob a
forma de uma sintematizagdo dupla: a prisdo da gestualidade como
repeticdo mimética, mimismologica dirita Jeusse, mas ritualistica, por onde
falta o “distanciamento’’ da dor do sentido, diz Durand; o circuito
secundarizante-racionalizador ( em sentido freudiano ) do conceptualismo
e das ideologias. Observa ainda Solié que “‘a ponte arquetipal, ligando o
simbolo hermenéutico ao signo linglifstico, é justamente aquilo que faz
com que o signo artificial ( conceitual, cultural, simbodlica) encontre-se,
também, no signo natural ( gestual, imaginario ) e que, desde entdo, se
torne possfvel distinguir entre os dois. E o que justifica dizer que o homem
ndo é um animal natural, mas, de modo imediato, cultural. Os gestos
emocionais do homem sdao, com efeito, imediatamente culturais porque
incluidos numa certa cultura, numa certa ordem simbdlica. Tudo é
fabricado no domfnio do homem e tudo é natural... sob a condigdo de,
mais uma vez, religar o mundo natural (pulsional) e o mundo cultural
( espiritual no sentido amplo ), mediando-se esse poder “‘surrationnel”” que
cria e comunica as significagdes, de que a palavra, conquanto privilegiada,
ndo é sendo uma expressdo particular. E esse poder “surrationnel’’ que,
com Jung, designamos como poder-ser arquetipico que se diversifica numa
pluralidade de imagens arquetipicas, povoando o “‘mundus imaginalis”, tdo
bem descrito por Corbin, através de sua experiéncia dos visiondrios sufis do
século XI1...”"83 °

Considerando-se as referéncias psicopatoldgicas segundo a
6tica de Hillman®#, ficariamos a seguir com o esquema final®3:

Serfamos nés ja Schneiders ? Por vezes a suspeita é bastante
fundada, visto o “‘colonialismo cognitivo’’ do paradigma cldssico, dos
enfoques regidos pelo “projeto de reducdo ampliada’ e das ideologias, que
todos se pretendem Gnicos. Entretanto, frente a tais “‘Cruzadas da

normalizacdo’’ sempre resistem as ‘‘criancas de Aquario”...
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5 — A DERRADEIRA E “RESOLVIDA” QUESTAO DA
“EFICACIA SIMBOLICA”

A EFICACIA simbdlica é a eficicia IMAGINAL dos FENO-
MENOS numinosos, c.q.d.

6 — A GUISA DE CONCLUSAO

Lembremos, com Gilbert Durand, que, ‘’sem adentrar as consi-
deragOes teoldgicas e religiosas, atendo-nos s6 aos degraus da antropologia,
é preciso reconhecer, precisamente porque o pensamento humano é o
pensamento de um ‘““animal symbolicum”, que, unicamente do ponto de
vista da eficicia, a recondugdo mental do sentido prima todas as verdades
de um processo objetivo: as modernas técnicas da acdo psicolégica ou da
medicina psico-somatica demonstram com destaque que aquilo que se cré
saber sempre desmente e inflete o processo objetivo do evento politico ou
fisioldgico. Que nos reportemos ao artigo tdo instrutivo de Lévi-Strauss
sobre “’A eficécia simbdlica’’, onde nos é mostrado como a verdade subje-
tiva de uma dada cultura é mais determinante para o processo humano, e
mesmo para o processo médico, que o ‘‘sentido proprio’’ de tal ou qual
ritual. O fendmeno da ““tomada de consciéncia’ e seus meios finalmente
importa mais que o objeto de que se toma consciéncia. Também, em
Gltima instincia, toda verdade antropoldgica refere-se a exegese dos meios
de tomada de consciéncia.”’®® Os grifos retratam o que aqui tentamos.
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