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INTRODUGAO

Hé acontecimentos ao longo da histéria da humanidade que
representam o momento privilegiado de ruptura para o qual convergem as
energias acumuladas de eventos episodicos vividos pelo homem. Tais acon-
tecimentos se configuram no perfil da evolugdo histérica da humanidade,
como pontos culminantes, carregados de significado mais denso e decisivo
quer porque aglutinam em si as experiéncias mais significativas do passado,
quer porque preparam, condicionam e marcam com os tracos de sua pro-
pria fisionomia os acontecimentos futuros.

Ha dois séculos, o homem viveu, com a Revolucdo Francesa de
1789, um desses acontecimentos que pela densidade, pela forgca e pela
relevancia das idéias e das paix0es nele incorporadas, representou a Revolu-
¢ao destinada a romper com os esquemas desumanizantes do mundo me-
dieval ainda em vigor e a tragar a aventura do homem na descoberta
sempre mais ampla de si mesmo’ e na construcdo de sua civilizacdo rumos
profundamente novos.

Ao comemorarmos 0O bicentendrio desse evento de capital
importancia para os destinos do homem moderno, pretendemos penetrar
mais profundamente algumas das idéias responsaveis pela sua verificacdo
historica, visando descobrir, a luz dessas idéias, caminhos capazes de con-
duzir o homem contemporaneo a realizacdo de uma nova “‘revolugdo’ que
possa salva-lo da situacdo de fracasso e desesperanca em que ele, neste final
de século, novamente se encontra em razao da inconsisténcia dos valores
que, hoje, |he parecem fundamentais.

1. O CLIMA ESPIRITUAL DO ILUMINISMO
PRE-REVOLUCIONARIO

A experiéncia historica tem demonstrado que as agruras da
miséria, os tormentos da fome e a desesperanca sedimentada na auséncia
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de perspectivas inovadoras se ndo geram grandes idéias, oferecem as gran-
des idéias que podem fecunda-los a poténcia apaixonada e revolucionaria
da revolta acumulada e longamente reprimida. Somente esse encontro fe-
cundo é capaz de desencadear a explosdo das energias latentes no homem
para transforma-lo de submisso e conformado no mais fanético e incontro-
lavel revolucionario, conferindo aos movimentos de rebeldia e revolta das
massas as dimensOes das grandes revolucdes. E que as energias adormecidas
na impoténcia das rigidas estruturagdes tradicionais necessitam da vitali-
dade fecundante das idéias para que possam irromper, canalizadas em dire-
¢do as grandes causas que se transformam imediatamente em instrumentos
destinados a legitimar e potenciar as energias da revolta®.

A poténcia revolucionaria contida na profunda inversdo de
perspectiva proporcionada pelo Cogito cartesiano na interpretacdo do real,
rompendo radicalmente os quadros hermenéuticos do pensamento me-
dieval, iria revelar todo o seu poder de destruicao ao se defrontar com uma
realidade social que amadurecera no sofrimento, na miséria, na fome e nos
antagonismos exacerbados das classes sociais a inconformidade com a si-
tuagao vigente e a imperiosa necessidade da instauracdo de nova ordem
social. A razao que ja conquistara, mediante o Cogito, sua autonomia
perante o real, no plano das especulagGes filoséficas, proclama-se, agora,
soberana e arbitra absoluta no processo de instauracdo dessa nova ordem,
pretendendo definir, de acordo com seus parametros supremos, as realiza-
coes, as crengas e os sonhos do homem do século das luzes.

Na defesa da autonomia conquistada, a razdo, no século da
Aufklarung, rompe os lacos que a prendiam a rigidez dos esquemas hetero-
nomicos do passado, desvincula-se das imposi¢cOes da religido, da ética e do
direito tradicionais, deprime a participacao da fantasia, dos sentimentos e
dos instintos na construgao do patrimonio cultural da humanidade e exalta
o surgimento de uma nova ciéncia empirico-racional® em cujo formalismo
busca fundamentar um novo modelo para as ciéncias sociais e politicas,
para a arte e para a pedagogia que as coloque em condicdes de se opor as
nebulosas elucubracdes da metafisica e de sustentar suas posicoes em base
a clareza e a evidéncia proporcionada pela razao.

O dominio incontrastado da razdo conduz a instauracdo de
certa visao formalizada do real que revela acentuada tendéncia a nivelar,
confundir e, até mesmo, suprimir as diferencas qualitativas e individuais
para proclamar os valores do homem?, do povo, da sociedade®, da nacdo®,
em oposicao a todo tipo de autoridade derivada do costume, da religido,

do Estado e das instituicOes existentes no contexto social.

lluminado pelas luzes da razdo que o libertam das cadeias com
que O escraviza o obscurantismo do passado, o homem do |luminismo
ingressa na era do progresso. O sabio se transforma no apostolo da ciéncia,
imbuido da missdo sagrada de abater nos povos ainda incultos as trevas da
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ignorancia e das supersticOes para livra-los da escraviddo e conduzi-los a
liberdade e ao progresso dos povos civilizados”. Apodera-se do homem
culto do Iluminismo difuso entusiasmo sustentado pela cren¢a otimista nos
poderes da razdo contra todos os autoritarismos cerceadores da liberdade.
Esse entusiasmo o leva a participar intensamente do fervilhar de idéias
nascidas do estudo, do debate e da elaboracdo de projetos destinados a
instauracao de nova ordem cultural, social, politica e econdmica em que as
luzes da razao se proclamam fonte exclusiva do bem-estar material da
humanidade e o sabio surge como o verdadeiro benfeitor dos povos.

No terreno especifico das ciéncias experimentais, 0 homem do
século XVIII assiste ao intensificar-se das pesquisas cientificas que, nesse
momento, parecem ter encontrado seu caminho seguro e definitivo a luz
da vis3o epistemologica de Newton (1642-1727).

No agitar-se intenso da vida cultural do periodo iluminista,
multiplicam-se os cientistas, amplia-se a variedade das pesquisas e
colhem-se nos mais diversos campos da ciéncia resultados extremamente
significativos para o desenvolvimento cientifico e técnico. As academias de
ciéncia como as de Paris, de Londres, de Berlim e de Petersburgo, assim
como publicacdes especificamente dedicadas a divulgacdo cientifica nfere-
cem ao cientista da época instrumento valioso e dinamico para o inter-
cambio® das descobertas mais recentes e para a troca de informacdes sobre
experiéncias e resultados. Os éxitos alcancados pela ciéncia e pela técnica,
no século do lluminismo — éxitos que representam ampliacoes e desenvol-
vimentos das conquistas e contribuicdes cientificas do século ante-
rior — sustentaram e acentuaram o entusiasmo e o otimismo dos cientistas
nas possibilidades ilimitadas da ciéncia para o progresso da humanidade
com o reconhecimento e a proclamacdo da funcionalidade ética, social e,
até mesmo, religiosa da ciéncia.

A Franca transforma-se, no século XVIII, no centro propulsor
e coordenador de toda essa agitacao cultural e cientifica, aglutinando no
lluminismo francés as idéias esparsas no ambiente cultural europeu para
fazer delas a base ideoldgica das reivindicacbes que conduziram a Revo-
lucao Francesa.

Receptaculo das idéias de um [luminismo amadurecido e pode-
roso instrumento de sua divulgacdo, a Enciclopédia de Diderot e
d’'Alembert, em pleno século XVIII, expressa o pensamento dos ““fil6so-
fos’” da época. No terreno epistemologico, aplaudem eles a ciéncia funda-
mentada nos fatos e, ao mesmo tempo, ‘‘éclairée para l'esprit de mé-
thode’’, como propoe d'Alembert em seu Discours préliminaire, anteposto
ao primeiro volume da Enciclopédia. Créem na absoluta racionalidade do
universo. No ambito da religido e da moral, opéem a fecundidade do
pensamento moderno ao imobilismo da escoléstica e avaliam a religido e a
moral em base apenas a utilidade social de que se revestem.
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Se, por um lado, o século XVIII desenvolve a potencialidade
revolucionaria da razdo que, com o Cogito cartesiano, proclama sua auto-
nomia absoluta perante o real e subverte os valores estruturais do mundo
medieval, por outro, acolhe determinadas instadncias empiristas claramente
assumidas pela epistemologia de Newton e consolidadas pelos éxitos que a
ciéncia e a técnica acumularam na era da Aufklarung. Tais instancias empi-
ristas nascidas no interior do pensamento inglés, despertaram nos homens
cultos da época certo sentimento de alegria e de orgulho ingénuo por
viverem nesse periodo, certa compaixdao em relacdo ao passado de igno-
rancia em que viveram os povos e a esperanca confiante na felicidade
futura da humanidade proporcionada pela ciéncia.

A vertente empirista proveniente da Inglaterra se associa ao
caudal do racionalismo francés e cartesiano e tempera a rigidez e o dis-
tanciamento abstrato das idéias claras e distintas e das formalizacGes ma-
tematicas na compreensdo do mundo com o contacto sempre mais intimo
com a natureza. Esse contacto leva o homem do lluminismo a encarar a
natureza com respeito, ou mesmo, com certa dose de ternura, como a
fonte de onde pode provir para ele a solugdo de seus problemas vitais. Esse
respeito e essa ternura, embrionéarios e difusos no contexto do lluminismo,
encontrarao, no periodo romantico imediatamente posterior, terreno fértil
para seu natural desenvolvimento.

Esse quadro, entretanto, que reflete as luzes da razao se trans-
formando em ciéncia rigorosa e em técnica para o progresso e o bem-estar
do homem entusiasmado e otimista com a felicidade que lhe parecia reser-
var o futuro, estabelece sombrio e terrivel contraste com a situacdo em que
vivia a grande maioria (cerca de 95%) da populacdo francesa, constituida
de camponeses analfabetos’. Formavam eles a camada social inferior do
Terceiro Estado e possuiam, em 1789, um terco apenas das terras da
Franca'®. As pequenas propriedades agricolas, exploradas de forma inefi-
ciente! !, contrastavam com enormes latifindios e ndo chegavam a satisfa-
zer os anseios de promocao social da populacdo mais humilde que sonhava
encontrar na propriedade da terra um dos poucos meios que lhe restavam
para a conquista de melhores condicoes de vida na sociedade.

Forcados a trabalhar nas terras do senhor, a situacdo dos cam-
poneses pouco se distinguia da escraviddo! 2. Integrantes da nobreza e do
clero, as classes privilegiadas, em base a privilégios que lhes eram assegura-
dos por direitos de origem feudal, expoliavam os miseraveis camponeses
que pagavam impostos ao Estado, dizimo ao clero e taxas feudais a nobre-
za, numa proporcao que atingia 80% de sua renda bruta.

Para agravar ainda mais a situacdo em que se debatiam os
camponeses, cumpre observar que, no periodo imediatamente anterior a
Revolucdo de 1789, o Estado francés vivia, em conseqiiéncia de seu envol-
vimento na guerra da independéncia americana, crise econdOmica extre-
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mamente aguda que o forcava a aumentar drasticamente os impostos para
arcar com os gastos de uma administracdo falida, gastos que superavam em
20% a renda total do Estado. Além disso, a safra de 1788-89 fora mé, o
inverno muito rigoroso, os precos dos alimentos altamente inflaciona-
dos! 3 tudo concorrendo para aumentar a pendria, o sofrimento e o sen-
timento de revolta da grande massa da populacao.

O clima de instabilidade em que se encontrava a nagdo fran-
cesa, nos anos que antecederam a Revolucdo, se tornava cada vez mais
tenso e ameacador pela presenca, no topo do Terceiro Estado, de uma
burguesia ascendente e culta, iluminada pelas novas luzes da razdo. Experi-
mentava ela certa prosperidade em conseqiiéncia das iniciativas que o espa-
¢o das liberdades conquistadas ao feudalismo ainda largamente imperan-
tel? lhe permitia tomar. Ciosa das liberdades ja alcancadas, especialmente
no terreno econdmico, e lutando por amplia-las, a burguesia se dispunha a
assumir seu papel de lideranca revolucionaria, instigando a revolta os cam-
poneses descontentes e colocando em contacto com a forca das paixdes
reprimidas © poder incendiario das novas idéias. Entretanto, numa atitude
anacronicamente conservadora, embora iluministicamente pragmatica, ten-
tava, a0 mesmo tempo, conter o impeto revoluciondrio das massas sempre
que as acOes destas representassem ameaca as conquistas ja alcancadas.

2. 0 PENSAMENTO POLITICO DE
JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Homem do século XVIII, em contacto intimo com a realidade
cultural, social e politica da era do Illuminismo, J. J. Rousseau
(1712-1778) se demonstrou em condicoes de intuir, com sensibilidade e
clarividéncia, as exigéncias fundamentais de sua época, exigéncias que Ihe
sugeriam a impostergavel necessidade da instauracdo de nova ordem social,
politica, religiosa e, até mesmo, pedagégical®, visando a reconquista pelo
homem da liberdade perdida numa sociedade que por toda parte o escra-
vizava.

Ja, no inicio, de sua obra capital, Do contrato social, um dos
livros mais dinamicos e fecundos do século XVIII, fruto de longa e ama-
durecida reflexdo, Rousseau deixa transparecer toda a forca da intenciona-
lidade revolucionaria de seu pensamento ao denunciar o contraste frontal
entre o homem naturalmente livre e 0 homem que a sociedade de seu

tempo reduzia a condicdo de escravo!®.

Ndo representaria, entretanto, surpreendente distorcdo histo-
rica o fato de que se considere revolucionario alguém como Rousseau? Em
pleno século XVIIl, o século da proclamacdo da autonomia absoluta da
razdo em face das enrijecidas estruturacdes sociais, politicas e religiosas
impostas pela cultura medieval remanescentes, ele ndo s ndo se ajustava
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perfeitamente aos canones do pensamento iluminista, mas deixava ainda
transparecer certa reserva em relacdo as conquistas tecnoldgicas de sua
época, a expansao do comércio, ao surgimento de uma burguesia cada vez
mais empreendedora e, a seu ver, fonte natural de futuras injusticas e
desigualdades. Ao invés de aplaudir as conquistas da nova era da civilizagao
dos povos emancipados pela ciéncia e esperancosos nos milagres do pro-
gresso, Rousseau alimentava, como seu mais profundo anseio, o desejo de
se entregar finalmente a tranquilidade e a paz da ‘'vida patriarcal e cam-
pestre"”.

Mas, como observa Guy Besse, ‘‘esse Rousseau que nao € revo-
lucionario... € um classico da revolucio"ls. E, analisando o entusiasmo
com que Hegel, nas suas LigGes sobre a filosofia da historia, salida a Revo-
lugdo Francesa como ‘o soberbo raiar do sol’’ que, repentinamente, res-
taura o valor do ““conceito de direito’”” por sobre as ruinas do “velho
edificio de iniqiiidade”!®, Guy Besse nos adverte de que Hegel caminhava
ainda na esteira da logica de Rousseau e analtecia a mesma liberdade que
representou o ideal supremo do ilustre “‘cidadao de Genebra’.

Na verdade, ndo obstante se encontrasse o pensamento de
Rousseau presente no clima dramatico de paixdes, de lutas e de vicléncia
que dominou Paris com o assalto a Bastilha e a instauracdo do terror por
intermédio de Robespierre — um dos maiores admiradores do pensamento
rousseauniano no contexto da Revolucdo, defensor intransigente dos
“principios” revolucionarios para a implantacdo na Franca do “‘terrivel e
glorioso reino da justica e da virtude””?? — ¢ imperioso, para a compreen-
sdo do que ha de revolucionario em Rousseau, que nos libertemos “de uma
imagem apocaliptica da revolu(;éio”21 e a vejamos despida dos acessorios
circunstanciais da violéncia, da destruicao e da morte.

Importa, por conseguinte, atentar para o fato de que o con-
tetdo revolucionério da dendncia rousseauniana nao se inscreve jamais no
contexto de violéncia e de morte, de desordem social e politica, de caos
em que naufragaram as instituicdes francesas no periodo mais agudo da
Revolucdo de 1789. Muito ao contrario, Rousseau preza a ordem social
que, para ele, “é um direito sagrado que serve de base a todos os outros
direitos” 22.

Trata-se, portanto, na sua maneira de pensar, de contribuir
para a restauracao da ordem social deturpada pela tirania dos poderosos
que, pela forca, usurparam um poder que ndo lhes pertencia mas que
representa prerrogativa inaliendvel de cada homem livre por natureza e
conscientemente inserido no contexto social. E esse o significado da sua
revolucao.

Sua contribuicdo para a restauracdo da ordem social é revolu-
cionaria na medida em que assume como ponto de partida o homem na sua
realidade efetiva e ndo 0 homem expoliado de sua natural dignidade, forca-
do a “renunciar a liberdade’”” e, por conseguinte, a4 qualidade de
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homem"’? 3, como acontecia com a grande massa de camponeses miseraveis
que, em sua época, ndo tinham ainda ultrapassado as fronteiras da mais
deprimente escraviddo. Seu propdsito se reveste de carater revolucionario
ainda mais efetivo na medida em que, ‘“tomando os homens como sdo”’
pretende assumir ‘‘as leis como podem ser"“, ou seja, na medida em que
busca executar a tarefa de ajusta-las a realidade concreta do homem “'para
unir o que o direito permite ao que o interesse prescreve’’ na intencdo
evidente de restaurar o direito fundamentado no homem e manifestar seu
inconformismo com o direito praticado em seu tempo, direito que san-
cionava privilégios ilegitimos e desconhecia, quando nao espezinhava, a
dignidade humana dos pobreszs.

Paladino da liberdade — num mundo em que vigorava a escravi-
d3o, em que ‘““uma inatil e contraditéria convencdo (...), de um lado,
estipula uma autoridade absoluta, e, de outro, uma obediéncia sem limi-
tes''2©, consagrando o poder absoluto dos reis — Rousseau lancava no
sulco de esperanca dos povos a semente fecunda de todas as revolugGes: o
anseio de liberdade. E proclamava: ‘‘renunciar a liberdade é renunciar a
qualidade de homem”2”. Na defesa da liberdade ele repele, com veemén-
cia, as teses que, em sua época, consagravam o direito do mais forte e
legitimavam a escravidao, insurgindo-se contra aqueles que covardemente
se rendiam as imposicoes do fato consumado. Para Rousseau, ‘a forca fez
0s primeiros escravos, sua covardia os perpetuou"zs.

Quando o tempo termina sua tarefa inexoravel de purificar as
revolucdes da violéncia das paixoes que fervilharam nos coracdes dos ho-
mens que as realizaram, quebrando eles ferozmente as estruturas vigentes,
amontoando ruinas e semeando a morte, o que, na verdade, delas sobrevive
é o anseio de liberdade que as inspirou e Ihes deu forca. E, se o que resta
de auténtico das revolucdes e lhes confere perene legitimidade se reduz, em
Gltima andlise, a ansia de liberdade, Rousseau deve, com plena justica,
figurar na galeria dos grandes revolucionarios da histéria da humanidade.
Seu mérito inquestionavel, ndao obstante certas reservas que a justica re-
comenda sejam feitas a sua personalidade e a posicoes tedricas por ele
assumidas, se fundamenta na atitude intrépida de defesa intransigente da
liberdade contra o absolutismo real, visando desmantelar as rigidas estru-
turas do poder politico, do poder religioso e dos condicionamentos so-
cio-culturais que, como restos sombrios da Idade Média, aniquilavam no
homem de sua época a grandeza e a dignidade de ser homem.

A defesa intransigente da liberdade acarreta, entretanto, pelo
menos, dois problemas extremamente sérios para a validade da doutrina
rousseauniana em torno dos “principios do direito politico”. De um lado,
conduz Rousseau, ofuscado, talvez, pelo entusiasmo com que se devotara a
corajosa tarefa de defender a liberdade, a certo individualismo paradoxal e
pragmatico; de outro, em face da necessidade de salvaguardar a ordem
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social — que, para ele, é sagrada — Rousseau se vé constrangido a defender
posicdes eivadas de absolutismo e que estabelecem inarredavel contradi¢do
com a proclamacao efatica da liberdade individual.

As dificuldades se apresentam a partir do momento em que
Rousseau estabelece a hipotese de que os homens, no convivio natural com
seus semelhantes, se véem, de tal maneira ameacados por ‘obstéaculos pre-
judiciais a sua conservacdc’ e capazes de colocar em risco a propria sobre-
vivéncia do género humano que nao lhes resta outra alternativa sendo
juntarem suas forcas esparsas e antagonicas assim como sua liberdade para
transforméa-las em instrumentos eficazes para a propria conservacdo?’. A
questdo fundamental, para Rousseau, consiste, portanto, em ‘‘encontrar
uma forma de associacdo que defenda e proteja a pessoa e os bens de cada
associado com toda a forca comum e pela qual cada um, unindo-se a todos,
s6 obedece contudo a si mesmo, permanecendo assim tao livre quanto
antes’’3°,

A solucdo para esse problema fundamental Rousseau a desco-
bre no ““contrato social” que ele propGe como a coroacao de seus esforcos
“para unir — como vimos — o que o direito permite ao que o interesse
prescreve a fim de que ndo fiquem separadas a justica e a utilidade”3!.

As clausulas desse contrato, “embora talvez jamais enunciadas,
de maneira formal, sdo as mesmas em toda parte e, tacitamente mantidas e
reconhecidas, reduzem-se todas — assevera Rousseau — a uma so: a aliena-
cdo total de cada associado com todos os seus direitos, 3 comunidade
toda...””32.

Ndo nos deixemos, entretanto, impressionar pela rudeza cho-
cante dessa “‘alienacdo total”, mesmo que declare Rousseau que, apds sua
realizacdo, *'a nenhum associado restara algo a reclamar’’33. Na perspectiva
individualista e pragmatica em que ele se coloca como defensor ardoroso
da liberdade individual e que constitui um dos polos antagdnicos de seu
pensamento, Rousseau se apressa em afirmar que, através dessa ‘‘alienacdo
total”, pela qual os associados, transformados em cidadaos, compdem o
"“corpo politico”, “cada um dando-se a todos ndo se da a ninguém’’ e os
compromissos que assume ele os assume, em UGltima analise, consigo
mesmo. Rousseau nao se poupa nem mesmo ao trabalho de enaltecer,
nessa sua pedagogia utilitarista, as vantagens dessa ‘‘passagem do estado de
natureza para o estado civil”. Chega a estabelecer até um “’balanco’’ das
“compensacgdes’’ com as quais pode contar o individuo que, abandonando
o "estado de natureza”, renuncia a liberdade natural’’ para ganhar a
"liberdade civil”” a qual se acrescenta a “liberdade moral, Gnica a tornar o
homem verdadeiramente senhor de si mesmo...””3# O contrato pelo qual se
realiza a passagem ‘‘do estado de natureza para o estado civil’’ trans-
forma — como se apressa em lembrar efaticamente Rousseau — a posse dos



bens' assegurada ‘apenas pela forga.em propriedade legitimada por titule
juridico ‘positivo>* e instaura “por convencdo e direito’" aigualdade entre
aqueles que a natureza permitia fossem -desiguais ‘‘na’ forca ou 'no
2 . Il36

génio ; ‘ .

Em que consiste, entretanto, a liberdade civil que representaa
maior. conquista de todos aqueles. que abandonam.o.‘‘estado de natureza’’
para.ingressarem, mediante o contrato, no.' estado civil’’2.

A resposta a essa questdo nao apenas se ‘encontra implicita na
preocupacdo  utilitarista e pragméatica pela qual Rousseau tenta sempre
mostrar-que a'justificacdo fundamental ‘do contratoreside no fato de que,
ao estabelecé-lo, o individuo a nada renuncia e busca tao somente a reali-
zacdo de seus' interesses individuais. Essa resposta se manifesta também, de
forma clara e explicita, quando Rousseau, 'ao considerar as convencdes
originadas do'contrato, adverte que “enquanto os suditos sO estiverem
submetidos a tals convencoes ndo obedecem a ninguém mas somente a
propria vontade...

Transparece, por conseguinte, com evidéncia, que a liberdade,
que representa a grande conquista do pacto social, se reduz, para
Rousseau, & liberdade perante o outro, a liberdade entendida como inde-
pendéncia do individuo em relagdo aqueles que com ele convivem. O
pacto social, portanto, se destina exclusivamente a garantir a cada cidaddo
que o exercicio de sua liberdade e a satisfacao de seus interesses individuais
n3o possam ser comprometidos ou frustrados pela intervencdo de outrem.
Enquanto, no “‘estado de natureza’” a luta e a desarmonia entre os indivi-
duos podiam se apresentar de forma meramente circunstancial, o contrato
institucionaliza certo clima de antagonismo visceral e profundo entre os
individuos componentes da sociedade na qual cada um ingressa para buscar
apenas, sob a protecdo do pacto, a satisfacdo incontrastada de seus interes-
ses individuais. Hd um animus subrepticio de antagonismo e de luta a
perpassar por todo o tecido social a partir do pacto e a inspirar as relacGes
que o convivio em sociedade impde a todos quantos dele participam. O
contrato escogitado por Rousseau como resposta a sua indagacdo sobre

"’se pode existir, na ordem civil, alguma regra ‘de”administracdo legitima e
segura” 38, representa ‘para o individuo que ingressa na sociedade um expe-
diente 'de esperteza, de astlcia — dai a énfase sobre as vantagens que ele
proporciona — para-neutralizar as-investidas de‘seus concorrentes e garan-
tir, assim, a realizacdo de seus objetivos. estritamente individuais. Conse-
quientemente, o contrato, destinado a funcionar como instrumento-para a
constituicdo .da sociedade, carrega paradoxalmente em seu bojo os germes
anti-sociais de umindividualismo desagregador e anarquico responsavel
pela violéncia.dos- antagonismos que dividiram e desorientaram 0s revo-
lucionérios; de- 1789, na Franga, e,a partir dai, pelos males.de origem de
que padece a sociedade moderna.
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Rousseau, entretanto, revela possuir penetrante percepcao e
nitida consciéncia dos riscos desse individualismo. De um lado, impunha-se
a defesa corajosa e intransigente da liberdade individual. Os mentores dos
novos tempos ndao podiam se eximir da responsabilidade de acenar com a
bandeira da liberdade e da promocao social em momento histérico tdo
decisivo em que despontava no horizonte dos acontecimentos a perspectiva
repleta de esperangas no sentido da instauracao de uma nova ordem social.
A passagem para a liberdade, porém, exigia, por outro lado, a interme-
diacdo juridica de um pacto para que a transicdo do “estado de natureza’’,
ou seja, do estado de miséria e de fome em que se debatia a maioria da
populagao francesa, para o “‘estado civil’’ da liberdade conquistada e asse-
gurada nao se processasse de forma andrquica, comprometendo radical-
mente a solidez das conquistas a serem alcangadas.

Por isso, ao lado de sua paixdo pela liberdade, Rousseau cultiva
também profundo e acendrado amor pela ordem social para cuja salvacdo
todos os obstaculos devem ser transpostos, inclusive os representados pela
necessidade de defesa da propria liberdade individual.

Transparece da ambivaléncia dessa paixdo e desse amor o anta-
gonismo em que se debate o pensamento rousseauniano. Ao estabelecer o
pacto e ingressar na sociedade para preservar o dom natural da prépria
liberdade, o individuo se subordina a “vontade geral”’ do todo social a tal
ponto que “aquele que recusar obedecer a vontade geral a tanto sera
constrangido por todo um corpo, o que ndo significa sendo que o forgardo
a ser livre”3%. 0 pacto — como ja observamos — implica, na sua cldusula
fundamental, a ‘“alienacdo total’’ de cada associado, com todos os seus
direitos, a toda a comunidade...””*%. N&o resta ao individuo, apods essa
"“alienacdo sem reservas’’, nada a reclamar. Como adverte Rousseau — ‘0
Estado, perante seus membros, é senhor de todos os seus bens pelo contra-
to social, contrato esse que, no Estado, serve de base a todos os di-
reitos”41. E, para que o Estado ndo se sentisse jamais ameacado, em sua
tarefa de preservacao da ordem, pelos azares do individualismo andrquico
eventualmente emergente, ‘torna-se-lhe necessaria uma forca universal e
compulsiva para mover e dispor cada parte da maneira mais conveniente a
todos. Assim como a natureza da a cada homem poder absoluto sobre
todos os seus membros, o pacto social d4 ao corpo politico um poder
absoluto sobre todos os seus...”"42.

Nada mais necessitava Rousseau acrescentar para a afirmacao
de um poder soberano, absoluto, expressdo autdnoma da “’vontade geral”’,
situado acima de toda e qualquer lei*3, identificado com aquilo “que
sempre deve ser’’**. Perante esse poder, a liberdade do individuo, na reali-
dade, ndo passa de um mito. Na tentativa de preservar a liberdade pelo
contrato, Rousseau termina por destrui-la, enredando-se nas alternativas de

um conflito entre o individuo e o Estado que tem constituido sempre
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incontornavel dilema a desafiar a arglcia e a competéncia de pensadores e
politicos preocupados com a defesa da liberdade individual e atentos a
necessidade de protegé-la contra os riscos do individualismo anéarquico e,
por conseqiiente oposicio, do coletivismo totalitario®>.

De fato, por mais paradoxal que possa parecer, as raizes do
coletivismo totalitario se implantam profundas no terreno do individualis-
mo hipertrofiado e anarquico. A liberdade proposta por Rousseau para a
instauracdo da sociedade moderna liberta das trevas do feudalismo me-
dieval era a liberdade intencionalmente concebida para desempenhar a
funcao, extremamente importante naquele momento histérico, de condu-
zir as massas miseraveis e famintas e, por isso mesmo, avidas de promocao
social, a se arregimentarem sob sua bandeira e buscarem a propria liberta-
cdo das cadeias dos condicionamentos opressores da sociedade em que
viviam. A liberdade pensada por Rousseau, a liberdade decorrente do
“Contrato social”, era a liberdade buscada como independéncia perante o
outro, exercida, ndo na intimidade das consciéncias, mas no contexto pu-
blico dos relacionamentos sociais, construida pelos homens para uso dos
homens e ndo apenas recebida por todos como dom gratuito da natureza.
Era, por conseguinte, a liberdade que s6 teria condicdes de germinar me-
diante a ruptura do humus dos condicionamentos sociais vigentes, forcada
a nascer pela acdo desses mesmos condicionamentos sociais que, por serem
tdo adversos, representavam um desafio e um estimulo & poténcia revolu-
cionaria de sua forca de germinagdo. Mas, por isso mesmo, essa liberdade se
apresentava carregada de riscos. Para que nado se transformasse em erva
daninha e ndo fosse portadora de males ainda maiores do que aqueles que
compunham o terreno em que ela se vira forcada a medrar, Rousseau ndo
via outra alternativa sendo conter-lhe a forca germinativa para compor os
anseios individuais de liberdade, geradores potenciais de conflitos e desa-
gregagdo, com os objetivos maiores de estabilidade e de ordem do todo
social. O desempenho dessa tarefa, entretanto, impunha dotar o Estado de
poderes tais que, diante deles impossivel se tornaria a sobrevivéncia da
planta extremamente tenra da liberdade individual. Haveria ela fatalmente
de fenecer estiolada sob o peso esmagador do Estado totalitario.

Movido pelos dois amores, o da liberdade e o da ordem,
resolve Rousseau arcar com todas as consequiéncias por elas impostas. Nao
tergiversa nem mesmo perante seu defrontar-se fatal com a contradicado. De
fato, ao se deparar com a possibilidade de que alguém recuse obediéncia a
"“vontade geral” e, com isso, se aventure a tornar ‘‘o pacto social... um
formulédrio vdo’, Rousseau assume e expressa corajosamente essa con-
tradicdo mediante a afirmacdo lapidar: *’...o forcardo a ser livre’”*©. Talvez,
em seu intimo, permanecesse Rousseau esperancoso de que a contradicdo,
insuperdvel na limpidez fria do plano puramente teérico, pudesse se re-
solver sem residuos mediante o esforco sincero e constante de todos em
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prol do bem-estar dos individuos inseridos na nova sociedade nascida do
pacto, sendo desnecessario, na realidade, forcar alguém a ser livre.

Essa esperanca, entretanto, explicavel em virtude de certa
insensibilidade cronica que, por vezes, acometia Rousseau em relacao a
realidade dos acontecimentos que o envolviam, terminava sempre por se
chocar com os fatos revelava o caracter fundamentalmente utopico de sua
tentativa de assegurar a liberdade de todos mediante a subordinagao incon-
dicional da vontade e dos interesses individuais a “‘vontade geral”’ soberana
e absoluta.

Quando, porém, na lucidez de sua longa e profunda meditagao
para a elaboracdo do Contrato social, buscava interpretar com fidelidade os
acontecimentos, terminava por reconhecer que “a fim de que um povo
nascente possa compreender as maximas sadias da politica, e seguir as
regras fundamentais da razao de Estado, seria necessario que(...) o espirito
social — que deve ser a obra da instituicdo — presidisse & propria insti-
tuicao, e que os homens fossem antes das leis o que deveriam tornar-se
depois delas’"47.

Nao obstante a dificuldade da tarefa, absolutamente decisiva
para os destinos do pacto social, de compatibilizar os interesses individuais
a serem incondicionalmente preservados com os interesses supremos do
Estado ou — para dizer de forma ainda mais aderente ao pensamento de
Rousseau — de subordinar os interesses individuais aos interesses do Esta-
do, sem que essa subordinacao redunde no aniquilamento dos interesses
individuais, essa compatibilizacdo ou subordinacdo se impde de forma
incontornavel para a constituicdo efetiva da sociedade. Tal dificuldade
Rousseau a reconhecia explicitamente, em carta enderecada ao marqués de
Mirabeau, a 26 de julho de 1767, cinco anos, portanto, ap0s a publicacdo
do Contrato social, quando escrevia: ‘'O grande problema em politica, que
eu comparo ao problema da quadratura do circulo em geometria(...) con-
siste em encontrar uma forma de governo que coloque a lei acima do
homem’'48,

No contexto de um individualismo exacerbado que leva o indi-
viduo a s6 ingressar na sociedade como se realizasse um negdcio lucrativo
em que se contabilizam minuciosamente perdas e ganhos derivados desse
ingresso e em que ele visa ndao propriamente o bem-estar do todo social
mas exclusivamente a salvaguarda de seus interesses particulares, a trans-
cendéncia da lei representa instrumento imprescindivel no processo de
compatibilizagdo entre as vontades individuais e os objetivos supra-indi-
viduais e universais colimados pelo Estado soberano e absoluto ‘‘no qual
todos os direitos sao fixados pela Lei”’49.

Onde assentar, porém, a transcendéncia da lei? Qual a autori-
dade capaz de conferir a lei a forca necessaria para que ela possa efetiva-
mente desempenhar a funcdo de instrumento de compatibilizacdo ou de
subordinagdo dos interesses individuais em face dos objetivos supremos do
Estado?
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A resposta de Rousseau a esse problema de capital relevancia
no terreno da politica e do direito surge, ja no inicio do segundo livro do
Contrato social, como ‘‘a primeira e a mais importante conseqliéncia de-
corrente dos principios (anteriormente) estabelecidos...” A teoria contra-
tualista de Rousseau fundamenta na ‘“vontade geral’”’ o ordenamento juri-
dico da sociedade nascida do pacto. Para Rousseau, ‘‘s6 a vontade geral
pode dirigir as forcas do Estado de acordo com a finalidade de sua insti-
tuicdo, que é o bem comum”39, Assegura-nos, ainda, Rousseau que “a
soberania (...) consiste na vontade geral”>! e a lei nada mais é do que “a
declaracdo da vontade geral”sz. Para que a ““vontade geral” preserve inte-
gralmente sua forca como fonte soberana do direito, capaz de harmonizar
os interesses particulares em vista da consecu¢ao do bem comum nao pode
ela nem mesmo ser representada, porquanto ‘‘sera nula toda lei que o povo
diretamente n3o ratificar; em absoluto, ndo sera lei*??,

As dificuldades, entretanto, despontam insistentes ao pre-
tender Rousseau caracterizar adequadamente esse elemento novo, a nogao
de ‘‘vontade geral”’, que representa sua contribuicdo original a teoria
politica.

Antes de tudo, adverte Rousseau existir ““muita diferenca entre
a vontade de todos e a vontade geral"“. Esta Gltima objetiva exclusiva-
mente o interesse comum enquanto aquela busca a realizacdo do interesse
individual e n3o passa de uma soma das vontades particulares”>>. Além
disso, a “‘vontade geral’, expressdo e guardid da soberania do Estado,
defensora da igualdade entre os cidaddos em virtude do pacto que sustenta
os vinculos sociais, é inalienavel e indivisivel, ndo podendo jamais conviver
com faccOes e partidos que esfacelariam a unidade necessariamente mono-
Iitica do Estado.

Quando, porém, tenta Rousseau conceituar com mais precisao
essa ‘‘vontade geral”’, se vé forcado a apelar para malabarismos de expres-
sao que manifestam, de imediato, seu vacilar ante a inconsisténcia de sua
conceituacdo. Segundo ele se expressa, de forma seguramente obscura, a
“vontade geral” representa o que ‘‘resta, como a soma das diferencas”
qguando se retiram das vontades particulares “os a-mais e 0s a-menos que
nelas se destroem mutuamente”>®. E remata Rousseau a confusa con-
ceituacdo por ele elaborada de ‘“vontade geral’’ com a afirmacdo, aparente-
mente tranquila mas totalmente obscura e inconsistente, de que ““do gran-
de nimero de pequenas diferencas resultaria sempre a vontade geral”,
capaz de tornar “‘a deliberagcao sempre... boa's7.

InGtil qualquer tentativa de explicitar ainda mais a insufi-
ciéncia da conceituacdo rousseauniana de ‘“vontade geral”. As palavras
utilizadas por Rousseau para significar o que entende por “vontade geral”
revelam claramente a inadequabilidade de sua confusa conceituacao exata-
mente em relacdo a um conceito particularmente tipico de sua teoria
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politica. Por isso se tornou ela, como os fatos mais tarde demonstraram,
instrumento totalmente inapropriado, no contexto de convulsGes e desor-
dem da Revolugao Francesa, para impedir o caos em que se transformaram
as instituicdes da Franca no entrechoque dos individualismos exacerbados
e das paixdes a que se deixaram levar o povo e até mesmo alguns de seus
mais ilustres Iideres revolucionarios.

E interessante ainda sublinhar que, no pensamento de
Rousseau, a ““vontade geral”, tdo inadequadamente caracterizada, dispde
de poderes ilimitados, ndo se excluindo o direito de vida e de morte sobre
seus subordinados®®. Chega ela até mesmo ao extremo de poder revogar o
proprio contrato®® mediante o qual os homens se organizam em sociedade

e adquirem todas as vantagens dessa organizacdo.

III

Investida de tdo amplo e ilimitado poder, a “‘vontade gera
"pela mesma razdo por que é inaliendvel’’, é também indivisivel. Como
observa Rousseau, “‘a vontade ou é geral, ou ndo o é; ou é a do corpo do
povo, ou somente de uma parte. No primeiro caso, essa vontade declarada
€ um ato de soberania e faz lei; no segundo, ndo passa de uma vontade
particular...”®%. Por conseguinte, ndo faz lei, porquanto “s6 a vontade
geral pode dirigir as forcas do Estado de acordo com a finalidade de sua

instituicdo, que é o bem comum...”

Rousseau, entretanto, ndo obstante o caréacter peremptorio de
sua afirmacdo da indivisibilidade da “vontade geral”, termina por reconhe-
cer a efic4cia juridica do voto da maioria. E que, ao se defrontar com as
dificuldades que suas teorias politicas lhe preparam, se resguarda cautelosa-
mente por trds da pressuposi¢ao-oportunista mas extremamente perigosa
“das espantosas propriedades do corpo politico pelas quais concilia opera-
¢Bes aparentemente contraditérias”%2. Em base a essa pressuposicao, tor-
na-se-lhe possivel admitir, sem constrangimento, ‘‘uma sGbita conversdo da
soberania em democracia"“, e reconhecer que ‘o voto dos mais numero-
sos sempre obriga os demais”®#, ndo obstante tenha anteriormente decla-
rado ser “‘contra a ordem natural governar o grande niimero e ser o menor
namero governado '65 Nem mesmo constituem qualquer espécie de obsta-
culo suas sérias reservas ao governo democratico que, a seu ver, sO teria
condtcoes de existir num Estado muito pequeno“, num povo de grande

“simplicidade de costumes’, onde reine “‘igualdade entre as classes e as
fortunas’’ e ‘‘pouco ou nada de luxo”. Tal governo — pondera
Rousseau — jamals existiu, jamais existird’’, porquanto ‘‘governo tdo per-
feito nao convém aos homens”’ 67, mas apenas aos deuses.

11l — A INFLUENCIA DE ROUSSEAU NO CONTEXTO
DA REVOLUCAO FRANCESA

Para uma revolucdo que surgiu sob a pressdo da grande maioria
da populagdo francesa de ultrapassar a situacao degradante de miséria e de
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serviddo em que se encontrava, o pensamento de Rousseau ndo podia
deixar de representar no espirito daqueles que puderam compreendé-lo a
semente fecunda de todas as revoltas e a chama capaz de incendiar os
coracOes em busca da liberdade.

Entre o sofrimento da multiddo e o distanciamento impassivel
da razdo abstrata, freqlientemente a servico de uma minoria egoista e
corrupta de privilegiados, Rousseau coloca, pela primeira vez, no contexto
da teoria politica, a alma, o coracdo, a paixdo que se transformam em
compaixao revolucionaria pelo sofrimento dos pobres cuja miséria deixa de
ser vista como natural e insuperavel, de cuja pobreza ele, de certo modo,
compartilha, cuja virtude ele admira, em oposicdo aos vicios da alta so-
ciedade que ele rejeita e despreza“.

Nesse despertar da razao para ouvir a voz do coragdo que
expressa sua compaixdo pelo sofrimento do pobre, independentemente de
qualquer interferéncia da religido institucionalizada e, com frequéncia,
conivente, reside a explicacdo da ““enorme e preponderante influéncia
(exercida por Rousseau) sobre o espirito dos homens que haveriam de
fazer a revolucdo...”"®°.

A razdo rousseauniana, tomada de compaixdo pelo infortinio

dos humildes, encontra na teoria da ““vontade geral’’ o expediente para
investir com o poder absoluto do Estado a todos os que se sentiam ator-
mentados pela miséria e pela fome, transferindo-lhes integralmente, como
compensacdo, aquele mesmo poder exercido contra eles pelo monarca
absoluto. Essa inversdo pela qual se trocam os depositarios absolutos do
poder, aglutina contra os inimigos externos do Estado as vontades parti-
culares para a preservacdo da soberania do proprio Estado e, ao mesmo
tempo, mobiliza as vontades particulares contra o inimigo existente no
interior de cada cidaddo e representado pelo egoismo individual que deve
ser livremente contido para que resulte o bem comum da sociedade nascida
do pacto.
A nocdo de “vontade geral”’ representou, certamente, para os
homens que fizeram a Revolucgdo, o instrumento ideal de que se valeriam
para conferir sustentacdo tedrica ao exercicio concreto e, geralmente, bem
intencionado’® de sua compaixdo pela miséria e o desamparo dos hu-
mildes, explorando-lhes, com coeréncia implacdvel e, ndo raro, desu-
mana’!, a ansia incontida de libertacdo e promocio social e deixando-se,
ao mesmo tempo, arrastar, no decurso inexoravel dos acontecimentos, por
caminhos que o monstro policéfalo da multiddo movida por uma (nica
vontade irresistivel os obrigou a trilhar.

A aplicacdo intransigente dos “‘principios da revolugdo” — que
levou Robespierre a exercer o “despotismo da liberdade”, implantando o
““terror da virtude’’ para o combate a todos os egoismos emergentes no
contexto da Revolugdo — exigia, na verdade, como respaldo, a presenca de
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um absoluto capaz de se sobrepor a todas as vontades e interesses particu-
lares. Esse absoluto, em busca do qual caminham todas as revolucoes
pressionadas pela necessidade de sua propria legitimagdo, para os revolu-
cionérios franceses que lideravam a multiddo acabrunhada sob o peso esma-
gador do absolutismo real e da miséria, identificava-se com o povo, com a
nacdo, com o ‘‘corpo politico” cujos anseios, expressos na rousseauniana
“vontade geral”’, representavam o poder fundamental, a autoridade
"legibus soluta”, assumida axiomaticamente pelos mentores da Revolugdo
como a sustentacdo de que careciam para a tarefa de instauracao da nova
ordem politica e social na tentativa de institucionalizacdo da liberdade.

Assume, porém, particular relevancia, no contexto da Revolu-
cdo Francesa, o fato extremamente tipico de que a liberdade a ser con-
quistada se apresentava paradoxalmente como exigéncia e imposicdo da
necessidade e da pendria. Conseqlientemente, sob a pressao da necessidade,
a “vontade geral” termina por incorporar toda a irresistivel potencialidade
das paixGes naquele momento desencadeadas, paixdes capazes de ofuscar,
nos instantes mais decisivos da luta pela liberdade, a clareza e o equilibrio
da razdo tdo indispensaveis a realizacdo dos objetivos de libertacdo das
massas. As palavras de Robespierre pronunciadas no Discurso para a Con-
vencao Nacional de 5 de fevereiro de 1794, traduzem, no ambiente agitado
da Revolucdo, a interferéncia profunda das paixdes na conducao dos nego-
cios do Estado: “‘E imperioso — diz ele — que o corpo representativo come-
ce por submeter todas as paixoes individuais a paixdo geral do bem publi-
g 1%,

Essa submissao aos imperativos da paixdo — em perfeita sinto-
nia com a “‘logica do coragdo” assumida por Rousseau como fonte de
inspiracdo politica — se emprestou aos protagonistas da Revolucédo forca e
furor na luta pela realizacdo de seus objetivos revolucionérios, gerou tam-
bém os exageros de um nacionalismo demasiadamente sensivel as exigén-
cias de unidade e soberania nacionais e terminou por assentar as estruturas
do Estado na fluidez fugidia e inconsistente das paix0es que esponta-
neamente se incorporaram a ‘‘vontade geral”’.

Comprometeu-se, assim, a estabilidade das instituicoes e desar-
ticulou-se a estrutura juridica do Estado com a conseqliente consagracao
do principio segundo o qual “tudo deve ser permitido aos que agem na
direcdo da revolugdo’. Instaura-se, entdo, sob o comando da ‘‘vontade
geral”’, expressdo dos anseios revolucionarios do povo, a anarquia e a desor-
dem institucional em flagrante incompatibilidade com a ordem que, para
Rousseau, representa sempre ‘o direito sagrado que serve de base a todos
os direitos’’.

A essa altura dos acontecimentos, a crueza da realidade na qual
se movem as diversas faccoes que integram o convulsionado tecido social
da Franga revoluciondria, expde, com certo requinte de realismo todas as
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limitagOes e toda a utopia contidas na concepcado rousseauniana de ‘‘von-
tade geral”. Sua absoluta autonomia, que Ihe veda qualquer compromisso
até mesmo com obrigacGes anteriormente assumidas, estabelece — quando
o calor das paixdes tiver incendiado os animos — o descompromisso radical
que tornard impossivel a estabilidade das instituicoes. Por isso, multi-
plicam-se na Franca revolucionaria as constituicGes. Nenhuma delas conse-
gue expressar satisfatoriamente a ‘‘vontade geral” e aplacar os anseios,
carregados de paix3o, das massas insatisfeitas cujos egoismos, em oposicio
aos sonhos utdpicos de Rousseau, ndo se rendiam a inadiavel necessidade
de se construir, mediante um pacto de salvacdo nacional, o bem comum.
Ao contrério, esses egoismos dividiam os homens em grupos e faccdes que
se odiavam e se perseguiam, comprometendo, assim, a eficdcia de todas as
iniciativas e semeando por toda parte o terror e a morte.

‘

Por outro lado, na medida em que a ““vontade geral’’ repre-
senta apenas a soma das diferencas das vontades particulares, como ensina
Rousseau, no momento em que as paixdes potenciam os egoismos que
dividem e acirram, na Franca, os diversos grupos sociais, estabelece-se fa-
talmente a preponderancia do quantitativo sobre o qualitativo e o peso do
nimero termina por funcionar inexoravelmente como critério exclusivo
capaz de “justificar’ as mais perniciosas resolugdes.

Finalmente, nesse clima de paixGes exaltadas pela preméncia
de se sobrepujar a miséria e a fome — que, decididamente, ndo sdo boas
conselheiras — a razdo, tdo iluministicamente orgulhosa de si, se defronta
com a humilhacdo suprema da pantomima da ‘‘deusa-razdo’’ que a encarna
perante a consciéncia atonita dos franceses, enquanto a virtude, inspirada
na piedade, termina por massacrar a justica € menosprezar as leis.

A liberdade que, ja em Rousseau, se revestia de certa ambigui-
dade, confundindo-se com mera libertacdo politica e social, realizavel ndo
mais no interior das consciéncias mas no convivio social da praca pablica,
deixa de representar a meta suprema de todas as ambicOes revolucionarias.
Despida de sua grandeza, passa a confundir-se com a busca pura e simples
da felicidade e do bem-estar do povo. Conforme proclamacdo contida no
manifesto dos ““sans-culottes”’, de novembro de 1793, ‘o objetivo da Re-
volugcdo é a felicidade do povo”. E essa felicidade se reduzia, de modo
surpreendentemente trivial, ao direito ao vestuario, a alimentacdo e a re-
producao da espécie”.

Essa alteracdo de sentido da caminhada revolucionaria assume,
entretanto, importancia historica fundamental. Evidencia, com rigor, certo
irrealismo dos mentores da Revolugdo. Pretenderam eles conclamar a
conquista da liberdade um povo faminto que nada tinha a perder e tudo a
conquistar, para o qual era absolutamente prioritario sobreviver para, em
seguida, lutar pela liberdade. Por isso, nem mesmo o caos total das insti-
tuicOes podia representar qualquer ameaca diante da eventualidade de que
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de todas as aventuras revolucionarias pudesse surgir algo que representasse
um minimo de promocao social.

Além disso, a substituicdo da busca da liberdade pela reali-
zacdo do bem-estar material das populacoes revela o desvio inicial respon-
savel pelo fracasso das ambicOes revolucionarias no terreno da instituicao
da liberdade.

A historia da Revolucdo Francesa transmite, assim, a posteri-
dade a licdo segundo a qual, no terreno pratico das realizacGes politicas,
nao basta a proclamacado intransigente e apaixonada da liberdade para
efetivamente funda-la. Imp0e-se a construcao e a equitativa distribuicdo da
riqueza como condicdo imprescindivel ao exercicio da liberdade. No inte-
rior das fronteiras da vida politica da nacdo, a liberdade civil so estara
realmente garantida no momento em que forem efetivamente assegurados
a todos os cidaddos o gozo pleno de seus direitos e o exercicio quotidiano
da liberdade.

No conflito exasperado dos individualismos, que o caos da
Revolugdo permitiu se opusessem com a violéncia que a historia registrou,
a liberdade, enfraquecida e espezinhada em nome do bem-estar das massas,
termina por ser totalmente sacrificada no holocausto politico do absolu-
tismo que novamente se estabelece na Franca com o golpe de Estado do
célebre 18 de brumario (9/11/1799), pouco mais de dez anos apenas do
infcio da Revolucdo. Realizam-se, assim, em plenitude, as palavras profé-
ticas de Robespierre, proferidas em seu Ultimo discurso: ‘“Haveremos de
perecer pois, na historia da humanidade, perdemos a ocasido oportuna de
fundar a liberdade” 4.

O mérito inquestionavel da Revolucdo Francesa, mérito que
fundamenta seu direito a eterna admiracdo da posteridade, consistiu, entre-
tanto, em ter proclamado a liberdade com a ressonancia que os aconteci-
mentos por ela desencadeados emprestaram a essa proclamacdo, num mo-
mento privilegiado da historia em que, com sua decisiva participacao, se-
pultava-se o0 homem medieval ao som dos sinos que anunciavam O nasci-
mento esperancoso do homem moderno. Seu mérito, porém, ndo consistiu
em ter instaurado e fundado efetivamente a liberdade. Quanto a essa
instauracao e fundacdo, ela, pelo menos enquanto julgada sob a Otica
estreita do imediatismo historico, fracassou. No dizer de Ernst Cassirer,
““todas as grandes promessas da Revolucao permaneceram em aberto””%.

CONCLUSAO

Parece, hoje, historicamente inquestionavel que a Revolugdo
Francesa de 1789, pressionada pela urgéncia de superar a miséria das mas-
sas populares, se desviou de seu objetivo primordial e fracassou por se ter
demonstrado incapaz de instituir a liberdade.
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Muitos dos que viveram os acontecimentos por ela desenca-
deados deixaram expressos o proprio desencanto e frustracdo por nao
virem realizadas as metas que alimentaram, desde o inicio, as esperancas de
todos aqueles que assumiram os riscos e as aventuras da proclamacdo, em
tempos tdo adversos, dos direitos fundamentais do homem e da luta pela
liberdade. Foi longa a caminhada percorrida pela Revolucdo no curto espa-
¢o de tempo que medeia entre o otimismo utépico de Rousseau e os dias
sombrios e convulsionados do terror revolucionario.

E de se acreditar que o proprio Rousseau, cuja morte ocorrera
onze anos apenas antes da tomada pelo povo revoltado da Bastilha, a
fortaleza simbolo do poder absoluto dos reis, teria se deixado tomar de
horror e de pasmo ante as descabidas e terrivelmente surpreendentes
ilacOes extraidas de seus “principios politicos’. A aplicacdo deformada de
tais “principios” no terreno pratico da exigéncia revolucionaria de buscar
“le bonheur”, a felicidade, até mesmo “'par la terreur’’, ou seja mediante o
terror disseminado entre a populacdo pelo tristemente célebre Tribunal
Revoluciondrio e pela Junta de Salvacao Publica instaurados em Paris e
dominados pelo “incorruptivel’” Robespierre, fervoroso adepto das teorias
politicas rousseuanianas, teria certamente assombrado Rousseau ja des-
crente dos beneficios da sociedade civil mas incapaz de prever todo o
alcance da imbecilidade humana’®.

Um ilustre contemporaneo da Revolucao, Joseph de Maistre
(1753-1821), expressou sua frustracdo ante o fracasso da Revolucdo, atri-
buindo-o a ““manifesta incapacidade’”’ da razdo humana em conduzir os
homens e terminou por concluir, fundamentado nos fatos que presenciou,
a necessidade incontornavel de que, na construgdo da sociedade politica, se
apele sempre inicialmente 3 autoridade’”.

A grandeza da Revolugdo Francesa, entretanto, transparece,
em toda a sua luminosidade, quando se considere a Revolucdo ndo como
etapa definitiva no processo de evolucdo do homem ocidental, mas apenas
como o momento fecundo e auspicioso em que, através das dores de um
parto prenhe de tensdes e esperancas, se anuncia, de modo decisivo, o
nascimento do homem moderno. A grandeza da Revolucdo de 1789, na
Franca, consiste, portanto, muito mais na funcdo antitética que ela de-
sempenhou de contestacdo violenta dos valores do mundo antigo e me-
dieval do que na realizacdo de uma tarefa propriamente tética de constru-
cdo efetiva de uma sociedade nova moldada segundo os principios da
liberdade e dignidade humana.

Na realizacdo de sua funcdo antitética, porém, ela se revela
insuperdvel, assumindo as propor¢Ges da Revolugdo paradigmatica ao ques-
tionar, pela primeira vez, de forma radical e, ndo raro, violenta, as diversas
heteronomias provindas do mundo antigo e medieval e que persistiam em
se manter vivas, impedindo o alvorecer dos tempos modernos. Assim, em
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nome da autonomia da razao humana, a Revolugdo, com a retumbancia
dos acontecimentos que a constituiram, se opde a instrumentalizagdo da
religido para a escravizagdo do homem; faz desmoronar o absolutismo dos
monarcas que se julgavam depositarios na terra do poder de Deus; ques-
tiona a origem natural da sociedade e recusa-se a encarar a escravidao e a
pobreza como situacGes naturais irreversiveis para vé-las como resultado
nefasto da exploragao do homem pelo homem.

Buscando a realizacdo dos anseios de uma ‘‘vontade geral” em
que se concentravam as expressoes fortalecidas dos individualismos apaixo-
nados dos detentores momentaneos do poder, a Revolugdo, na instabili-
dade de suas instituicOes, percorreu a trajetoria fatidica que a conduziu do
individualismo a anarquia e desta, fatalmente, ao absolutismo.

InGmeras sdo as licOes que poderiam ser extraidas da riqueza
extremamente multifacetada que a Revolucdo Francesa de 1789 pode ofe-
recer ao homem ainda angustiado, oprimido e desorientado deste final de
século que, especialmente no Brasil, apresenta evidentes e chocantes analo-
gias com o homem do final do século dezoito na Franga.

Talvez uma das mais importantes licdes proporcionadas pela
Revolucdo Francesa ao homem de hoje que comemora o bicentenario dos
eventos revolucionarios de 1789, seja, em base a atualidade de que ele se
reveste, o testemunho de que ndo se realiza a liberdade repartindo a misé-
ria e dividindo coracoes.

A forma antitética e negativa com que se expressa esse ensina-
mento sugere sua formulacdo tética e positiva segundo a qual a liberdade
civil s6 é realizavel, no quotidiano das pessoas, mediante a construgao e
reparticao equitativa da riqueza, Gnico caminho para liberta-las das necessi-
dades mais prementes da existéncia e coloca-las em condigao de aspirar a
realizagdo de sua liberdade em dimensGes mais amplas e profundas de sua
realidade de seres humanos.

A construcdo da riqueza, entretanto, impoe, como condigdo
absolutamente imprescindivel, o trabalho participativo de todos. Num mo-
mento em que se depositam tantas esperangas na celebracdo de pactos
sociais, na intuicdo certamente tardia de que a solugao dos grandes proble-
mas humanos exige a colaboracdo de todos, os eventos da Revolugdo de
1789, na Franca, nos ensinam, ainda através de sua didatica antitética, que
ndo sera jamais através da aglutinacdo de egoismos exacerbados que o
homem de hoje ira construir pactos capazes de solucionar as dificuldades
presentes. A construgdo da riqueza para sua equitativa distribui¢do torna
indispensavel a elaboracao de pactos em que os participantes coloquem
positivamente a disposicdo de todos a vontade sincera e decidida de cola-
borar fraternalmente para o bem da comunidade, buscando a realizagao de
interesses particulares apenas como redundancia da efetivagao prioritaria e
fundamental do bem de todos.
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Estariamos, assim, reconstruindo as utopias que o tempo de-
monstrou irrealizaveis? Talvez. Mas insistimos em acreditar que o homem
de hoje tenha apreendido um pouco das ligoes do passado.

NOTAS

(1) Dai o sentido profundo de que se reveste a corajosa e contundente afirmacdo de
Michel FOUCAULT: “o homem ndo passa de uma invenc¢do recente, uma figura que
nao tem dois séculos...” pois, “antes do fim do século XV!lI, o homem n&o existia’’.
(Michel FOUCAULT. As palavras e as coisas. 4 ed. S. Paulo, Martins Fontes. 1987. p.
13 e 324.
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econdmico e religioso que, ndo raro, abaixaram o nivel da especulagdo filosofica,
colocando-a a servigo de interesses extrafilosoficos, de interesses praticos e passionais
vigentes naquele momento historico”. (Franco AMERIO. L'iluminismo francese. In:
Cornelio FABRO. Storia della filosofia. Roma, Coletti Editore, 1954. p. 494).

(3) Cfr. Franco AMERIO. L'epistemologia dell’iluminismo. In:_____ . Episte-
mologia. Brescia, Morcelliana, 1948. p. 173.

(4) Jean-Jacques ROUSSEAU. Do contrato social. liv. 1, cap. |, p. 22, c. I. Os textos
rousseaunianos citados a seguir serdo sempre os da obra Do contrato social. trad.
Lourdes Santos Machado. introd. e notas de Paulo Arbousse-Bastide e Lourival Go-
mes Machado. 2. ed. S. Paulo, Abril Cultural, 1978. (Col. Os Pensadores) e serdo
identificados através do titulo abreviado da obra (C.S.) e a mencdo do livro, do
capitulo, da pagina e da coluna em que o texto citado se encontra.

(5) C. S. liv. I, cap. |, p. 43, c. 2.

(6) “"Nacdo, eis 0 novo aspecto abstrato do Todo social, uma nova entidade bastante
indefinivel, uma realidade inapreensivel que se furta a qualquer percep¢do concreta
(Bastid), mas que permitia sutis restricdes do Poder”’. (Jean-Jacques CHEVALIER. As
grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. 2. ed. Rio de Janeiro, Agir Edito-
ra, 1966. p. 176.

(7) Cfr. Victor GOLDSCHMIDT. Le probléme de la civilisation chez Rousseau. Ma-
nuscrito. 3(2): 93-126, abr. 1980.
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eram notaveis os aperfeicoamentos nas estradas, nos veiculos puxados a cavalo e no
servico postal. Entre a década de 1760 e o final do século, a viagem de Londres a
Glasgow foi reduzida de 10 ou 12 dias para 62 horas” (Eric J. HOBSBAUM. A era das
revolugdes (1789-1848). 5. ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1982. p. 25. A noticia
da queda da Bastilha chegou a Madri em 13 dias; mas a Perronne, distante apenas 133
quildometros da capital francesa ‘as novas de Paris’ s chegaram no final do més’
(Ibid. p. 26).

(9) “Muito pouca gente sabia ler’" (Eric J. HOBSBAUM. op. cit. p. 26. “‘Nao havia
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