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Foi a filosofia francesa que estabeleceu, no século XVIII, a
doutrina dos Direitos do Homem e a implantou na teoria politica, € no
conceito de vida politica. Quando se aprecia a obra filoséfica do século
XVIII, esta se revela heterogénea, antindmica e é bem dificil encontrar
nela uma uniformidade clara e que se chame de “o espirito filosofico’” do
século.

O edificio do Antigo Regime, ao vacilar diante da pressdo
econdmica e social exercida pela ideologia do movimento insurrecional,
estimulava todas as fontes intelectuais numa fermentacdo de conceitos
novos que se aplicavam a todos os valores humanos. Nunca, como no
século XVIII, a ideologia foi tdo avantajada e florescente, sob sua forma
especificamente filosofica.

E bem dificil nos figurarmos hoje a convulsdo violenta e ines-
perada que o século XVIII provocou no universo de valores do hcmem
desta época, até entdo nutrido pelos valores do século XVII, o qual era
dominado pelos principios de Pascal, que se agarravam ao transcendente
impenetravel e imével que governava ndo apenas o edificio teolégico, mas
também o pensamento moral e politico. Postulados irracionais obstaculi-
zavam o desenvolvimento de todas as potencialidades do espirito carte-
siano; a moral estava associada a religido e a politica ligava-se a vontade
divina.

O século XVIII contesta a ordem estabelecida, expondo-a ao
racionalismo inflexivel do sistema experimental e do método historico. Se
o valor de uma filosofia é apreciado segundo sua agao salutar, a filosofia do
século XVIII, com a exaltacdo da razao e a intencdo de seus moralistas,
esclarecidos por este século das Luzes, de estabelecer novos principios de
comportamento, € avaliada a partir de sua contribuicdo para refundir a
moral e instituir os Direitos do Homem e do Cidadao. ““O que pertence
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essencial e unicamente a razao e o que em conseqiiéncia é uniforme entre
todos os povos, sdo os deveres que temos quanto aos nossos semelhantes.
O conhecimento destes deveres é o que se chama de Moral... O Filésofo s6
se encarrega de situar o homem na sociedade e conduzi-lo”!. Assim, a
filosofia do século XVIII se mede por seu dinamismo intelectual, sua con-
tencdo, pela renovacdo da moral e a reforma politica e social.

A moral social é, precisamente, o verdadeiro objetivo, o carater
proprio da Revolucdo. “A Revolucdo nao foi feita, como se cré, para
destruir o império das crencas religiosas. Ela foi, essencialmente, apesar das
aparéncias, uma revolucao social e politica. E, no circulo das instituicdes
desta espécie, ndo tendeu a perpetuar a desordem, a torna-la de certo
modo estavel, a metodizar a anarquia, como disse um dos seus principais
adversdrios, mas antes, em fazer crescer o poder dos direitos da autoridade
publica?

Il. MORAL SOCIAL

O espirito filosofico do século XVIII se inquieta, esta ocupado
com vontade de emancipar o homem de sua sujeicdo ao despotismo e a
hegemonia autoritaria da Igreja. Sua preocupacao é a de esclarecer a condi-
cdo humana, que considera correlativa das conjunturas locais e subordina-
cbes temporais. Assim, Montesquieu, no seu ‘“O Espirito das Leis”" e
Condorcet, no seu “Esboco de um Quadro Histérico dos Progressos do
Espirito Humano", examinam estas circunstancias e seu papel na formula-
cdo espiritual e social do homem.

Os filésofos do século XVIII, embora confinados entre a época
dos moralistas e o tempo seguinte da evolugdo da psicologia tentaram,
revisando estas circunstdncias politicas e sociais, criar um homem novo,
ligado a uma sociedade renovada. Revelam-se ide6logos confessos, cujo
pensamento desafia a metafisica que se atém a teoria, sem se preocupar
com a pratica nem com a experiéncia, e conquistam deste modo a uni-
versalidade.

A moral, apreciada como regra da conduta humana revela-se
também como o principio da vida comunitéria: social —- pablica e fami-
liar — privada.

Os filésofos reclamarn a subordinagdo da politica ao espirito
das regras morais universais. As formulas que enunciam a moral, divergem
de um pais a outro pelo fato de que nossas expressdes ndo tém o mesmo
sentido e nem sempre tém um contetido e um alcance admitidos por todos.
As idéias morais exigem uma forte tensdo do espirito, para avaliar a corre-
lacdo ou a diferenciacdo dos temas e conceitos e fregiientemente tém um
significado indeterminado e flutuante, pelo fato de esbarrarem, muitas
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vezes, no interesse utilitirio dos homens. Mas as verdades morais que
contém sdo imutdveis e as circunstancias particulares na sua aplicacdo ndo
retratam os preceitos que o homem deve respeitar como um dever, na sua
conduta face a sociedade. A pletora das idéias morais para os homens
simples ndo exclui um procedimento reto, em matéria de moral, porque a
experiéncia correta da vida e o julgamento racional preenchem a caréncia
em matéria de penetracdo e desenvolvimento das maximas que garantem
uma sociedade disciplinada. Sua falta de instrucdo sobre a esséncia real da
moral ndo os torna menos dotados para perceber que formulas como: a de
nao cometer uma injustica ou ndo causar prejuizo ao préximo, e a necessi-
dade do respeito as leis, os obrigam a se comportar com probidade e
honestidade escrupulosas.

E inegdvel quea pratica sensata da moral as vezes é desviada,
sob o impulso de necessidades sociais erroneas, de percepc¢oes ilusérias ou
sob a aspiracdo a vantagens sociais quiméricas; mas é também incontestavel
que a necessidade social de uma comunidade euritmica se revolta com as
tentativas que comprometem o equilibrio e o entendimento sociais, que
buscam informar a funcdo da moral social que trata dos deveres do homem
quanto a seus semelhantes.

Mas quais sdo as regras essenciais da moral social para o pensa-
mento filosofico do século XVIII?

Seus principios sdo a Justica, o Direito, a Solidariedade Social,
o Dever, mas suas nocOes constitutivas sdo duas: o Direito e o Dever.

A. O Direito. Sdo numerosos os sentidos desta palavra; a prote-
¢ao da pessoa humana contra toda decisao arbitraria, o carater intocavel de
pessoa humana, a garantia das suas funcdes, a faculdade de cumprir livre-
mente na sociedade tudo que nao ofende a liberdade de outro, a certeza de
desenvolver todas as possibilidades de sucesso no quadro social, e muitas
outras definicGes que expressam a idéia racional, a razdo preponderante e
necessaria da Justica. Porque é através do conceito de direito que se
apreende o sentido da nocdo de Justica e de suas conseqliéncias: as leis e as
instituicOes. Estas sdo justas ou injustas se se conformam ou se opdem ao
Direito e assim, chegamos a identificar o que € legitimo ou ilegitimo,
levando em conta se é moralmente tolerado ou combatido.

Evidentemente, se o homem nao é livre e suas determinacdes
sdo submetidas a dependéncias exteriores, seu julgamento ndo é um ato
franco, uma faculdade autonoma. Logo, seu raciocinio ndao podera condu-
zi-lo a descoberta da verdade, a qual o homem deve se dirigir, para saber
até onde sua vontade particular ndo infringe a vontade geral. Porque € ela
que assegura as fronteiras dos direitos e deveres do cidaddo, para consoli-
dar o interesse geral, a fim de garantir a autoridade legislativa.

O direito tem trés atributos essenciais:
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a) E inviolavel; o fato de que nossa inteligéncia se revolte e se
indigne a cada profanagdo do direito, atesta o principio: na
ordem moral o direito é inviolavel.

b) O direito é absoluto, isento de toda sujeicao.

z

c) O direito é universal, em harmonia com a qualidade de
pessoal moral.

B. O Dever. Se o sentido do direito se legaliza na nocdo da
razdo, é porque o conceito do Direito resulta das idéias de bem e de Dever.
Se a pessoa moral aspira a realizagdo do bem, seria inconcebivel obstaculi-
zar o cumprimento de seu dever.

Os deveres da pessoa moral para com o outro estdo fundados
ou Nos encargos reciprocos ou nas convencoes que instauram os resultados
condicionais das relacdes ou dos atos humanos. Assim, deve ser excluido o
preconceito contra toda outra pessoa e imposto o respeito ao outro, posto
gue todos os homens sao membros de uma mesma sociedade e moralmente
dotados de igualdade natural.

Neste quadro, os deveres da fraternidade e da solidariedade
tornam-se deveras absolutos.

Se o principio do dever, para o cidaddo, é o cumprimento do
bem para a felicidade social, o principio do dever, para o soberano, é o
bem do povo. A regra geral que engloba todos os deveres particulares do
soberano é:

““a) formar os individuos nos bons costumes,

b) estabelecer boas leis,

c) supervisionar seu cumprimento,

d) manter o equilibrio na determinacdo e intensidade das
penas,

e) confiar empregos publicos a pessoas probas e capazes de
geri-los,

f) exigir impostos e subsidios de modo conveniente e cuidar
de emprega-los de modo til,

g) buscar o lazer e 0 aumento dos bens dos individuos,

h) impedir os conluios e conchavos,

i) precaver-se contra as invasdes dos inimigos”’>

No século XVIII, muitos filos6fos sdo unanimes, em seus escri-
tos, quanto as condi¢Ges necessarias para que a pessoa moral possa realizar
livremente o ideal moral. Estas condicdes sdo, pois, os direitos, tais como:
o direito de viver em seguranca, o direito a liberdade de consciéncia e de
pensamento, a liberdade individual de agir e o direito a propriedade. Nos
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nos deteremos em trés, dentre as obras do século XVIil, que estimamos
como as mais representativas: ‘O Espirito das Leis”’, de Montesquieu, “O
Contrato Social”’ de J. — J. Rousseau e “Esboco de um Quadro Histérico
dos Progressos do Espirito Humano”, de Condorcet.

Montesquieu4 concebe um legislador que desejasse afirmar, do
melhor modo possivel, a maxima liberdade politica dos cidaddos. E para
obté-la, precisaria estabelecer a separacdo dos poderes, a fim de consolidar
a independéncia de cada um.

J. —J. Rousseau ndo raciocina como um historiador mas,
antes, como um moralista. Recusa toda restricdo a liberdade humana, pos-
to que o homem nasceu livre, e o contexto de sociedade que Rousseau
projeta seria a garantia de que a liberdade de cada cidaddo estaria protegida
de toda pressdo. Assim, o contrato social, e consentimento comum, livre-
mente determinado, de todos os membros da sociedade de se curvar a
vontade geral, torna-se o caminho da limitacao da liberdade do individuo.
E isto J. —J. Rousseau nao pode subscrever. Contudo, todo individuo
deve submeter-se ao direito do grupo social e atender a seu dever quanto
ao grupo. Quem ndo adere ao contrato social ndo pode ser um cidadéo.

As obras de Montesquieu e de Rousseau precedem, ou sdo
precursoras da Revolucdo, enquanto a de Condorcet aparece em pleno
periodo da crise, sendo considerada “‘como o Apocalipse da Declaracdo
dos Direitos, como um Novo Evangelho”®. Condorcet foi o Gltimo dos
fildsofos do século XVIII e foi quem sobreviveu para ver suas teorias serem
aplicadas. Nele, reencontramos as idéias de Voltaire, Rousseau, Helvetius,
Condillac, Turgot e sua obra é considerada como uma espécie de resumo
filoséfico do século XVIIl. Seu espirito filos6fico compGe um sistema
absolutamente claro, que revela um racionalismo cartesiano. Todos os ho-
mens estdo aptos a pensar com inteligéncia e a apreender os conceitos
morais. Os postulados morais sdo adaptéaveis ao conjunto dos homens,
porque a proposicdo geral das relacGes, necessarias e constantes, dos
homens e sobre a qual deve ser estabelecida a sociedade é a razao, que é
universal. Todos os homens sendo semelhantes, do ponto de vista da natu-
reza, tém os mesmos direitos naturais: a liberdade e a igualdade. A respon-
sabilidade imperativa de um Estado que preside judiciosamente aos desti-
nos de seus cidaddos é assegurar-lhes estes direitos e aqueles que dai de-
corram: os direitos civis e politicos.

A contribuicdo de Condorcet ao estudo dos problemas sociais
é imenso, gracas a aplicacdo da ciéncia, principalmente das matemaéticas,
com suas curvas estatisticas, e a da historia, com o desenvolvimento da
teoria do progresso: a humanidade esteve, desde sempre e ainda esta, em
marcha progressiva continua.

As duas nocdes fundamentais da moral social, o direito e o
dever, sao distintas: o direito é um poder, frequiientemente ordenado de
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modo imperativo, cuja violacdo é castigada pela lei social, dado que é ele
quem regula a vida social. Ao contrario do direito, o dever é uma respon-
sabilidade rigorosa, mas ndo exigivel, sob demanda; sua derrogacao € repro-
vada pela consciéncia, posto que ele regula a vida moral.

Podemos apreciar o direito como o resultado da moral social e
o dever como a fonte da moral individual e geral. Ambos sdo principios
morais absolutos, universais e racionais; o individuo percebe o ideal moral
acompanhado pela sua responsabilidade de cumpri-lo e concebe seu dever;
mas a fim de que seu dever consista em levar o individuo a gozar de uma
plena liberdade, que € seu direito.

Il. “LIBERDADE, IGUALDADE, FRATERNIDADE"

Os filésofos do século XVIII veneravam as idéias gerais resul-
tantes de revolucbes e acreditavam vé-las concretizar imediatamente. A
despeito de sua dessemelhanca de apreciacGes e diagndsticos discordantes,
aplicavam-se em fundar uma sociedade que faria valer a personalidade
humana. Ancoradas no racionalismo e preeminéncia da moral social, trata-
ram de contentar as reivindicagdes do homem de seu tempo, através das
instituicdes politicas que estariam ndo apenas ao nivel do homem, mas se
materializariam gracas a ele.

O espirito filosofico das Luzes ndo se preocupava com o modé-
lo do sistema politico a ser proposto, mas com a subrogacdo das verdades
sobrenaturais e da mistica a um fundamento racional da administragao.
Assim os filésofos do século XVIII tornaram-se os iniciadores do espirito
positivista que domina o século XIX. E atribuida importancia a felicidade
da humanidade, que reside no respeito aos direitos naturais. Desde entdo o
combate das luzes se torna o combate pelo direito. A hberdade e a igualda-
de sdo o objetivo.

A questdo dos direitos do homem € o ponto central do pensa-
mento das Luzes e a Declaracdo dos Direitos do Homem exprime energica-
mente e com competéncia a idéia contemporanea do direito. Um dos
primeiros que se preocupou com esta questdo foi Condorcet que, apos ter
comentado a Declaracdo Americana de 04-07-1776, demonstrou bem antes
da abertura dos Estados Gerais, o interesse e a vantagem de uma Declara-
cdo analoga na Franca. Enquanto revolucionario, era bem moderado;
alguns de seus biografos o consideram timido; mas na assercdo dos direitos
de todos os homens, Condorcet apresenta tal valentia que se alinha entre
os mais intrépidos. Desaprovou certos extremismos da Revolugdo, mas em
nenhum momento abandonou sua crenca nela.

A questdo dos direitos do homem reaparece muitas vezes em
suas numerosas obras e, quando foi encarregado de criticar o projeto da
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Constituicdo, compds uma Declaragdo dos Direitos. Segundo ele, os di-
reitos do homem estdo fundados na natureza; todos os homens nasceram
iguais, mas é preciso que seus direitos, fundados na Natureza, se realizem
na Histdria. o contrato social ndo o seduz o bastante, porque considera que
o carater das relagOes entre as pessoas € inato, que o homem é sociavel por
natureza e que a coeréncia da sociedade ndo se apoia sobre um contrato,
mas se funda na designacdo prudente dos administradores que gerirdo os
assuntos do Estado.

Em 1789 Condorcet apresenta uma Declaracdo dos Direitos do
Homem que comporta dezessete artigos; foi terminada em 1793; com-
preende trinta e trés artigos € no mesmo ano, foi votada pela Convencéo.

Os direitos do homem, fundados na natureza, classificam-se a
partir de cinco direitos essenciais: a seguranca e a liberdade da pessoa, a
seguranca e a liberdade quanto aos bens e a igualdade natural. Condorcet
professa a primazia do direito da seguranca, considerando, com justica, que
se a seguranca nao esta consolidada e garantida, a liberdade e a igualdade se
tornam letra morta.

Sublinha que “’sendo o objetivo de toda reunido de homens em
sociedade a manutengdo de seus direitos naturais, civis e politicos, estes
direitos sdo a base do pacto social... Artigo |: Os Direitos naturais, civis e
politicos dos homens sdo a liberdade, a igualdade, a seguranca, a proprieda-
de, a garantia social e a resisténcia & opressdo” .

A Declaracdo de Condorcet, racional e dedutiva, independe de
toda opinido mistica, atém-se ao direito da liberdade com excessiva positi-
vidade. Para afirmar a liberdade inalienavel do individuo, ele seleciona
entre as doutrinas economicas da época as que parecem constranger o
menos possivel o poder de agir sem entraves, que o homem possui por
natureza; e isto, antes mesmo da Revolucdo. Estava informado a respeito
das teorias de seus predecessores, Grotius, Hobbes, Pufendorf, embora nao
faca nenhuma mencdo a eles em suas obras. Ao contréario, cita freqliente-
mente Montesquieu e J. — J. Rousseau, a fim de atestar seu afastamento
quanto as teorias destes. Para ele s6 existe uma doutrina que se propaga, de
todas as teorias de sua época: a dos Direitos do Homem. E se aclama a
Revolugdo Americana é porque ela revelou, por um ato solene, os Direitos
do Homem”.

A. Liberdade: E o poder do individuo que, em fungdo de sua
inteligéncia, conduz-se sem nenhuma restricdo, de acordo com sua propria
resolugdo. A liberdade é um privilégio do homem, é a prova de que se o
homem esta sob pressdo, entdo nogdes como: virtude ou vicio, mérito ou
demérito, seriam totalmente vazias e sem valor.

A liberdade é em si mesma uma razao, porque se € anulada,
automaticamente € abolida a razdo de muitas causas. O principio essencial
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da liberdade é o intelecto, que percebe o objetivo a atingir, aprecia sua
necessidade moral, absoluta ou relativa e em seguida forja a determinacdo.

A liberdade natural, este direito que o homem possui por na-
tureza de se conduzir sem obstaculos externos, deve ser exercida nos limi-
tes fixados pela lei natural, e o Artigo 4 da Declaracdo de 1789, esclarece
que a “liberdade consiste em poder fazer tudo o que ndo incomoda o
outro’’, isto é, em respeitar, na conduta, as regras sociais.

A fé do homem neste direito natural que é a liberdade, o
obriga, pela moralidade, a conduzir-se com entendimento ante as insti-
tuicdes politicas estabelecidas e com inferéncia, dado que a liberdade ¢
também uma conduta intelectual. Se a liberdade é desprovida de morai e
de razdo, entdo fracassa; mas sem liberdade, a moral estd truncada da
obrigacdo do dever. ““A liberdade do espirito ndo pode dar nada ao homem
sem a liberdade moral e esta liberdade s6 pode ser adquirida por uma
mudanca radical na ordem social, que expulse todo arbitrio e torne vito-
riosa a necessidade interior da lei”®. Sem liberdade moral, ndo se justifica
em direito a liberdade politica, a seguranca das liberdades publicas e garan-
tia do direito civil. E a liberdade politica que assegura aos homens a pratica
de sua liberdade moral e o respeito a seus direitos” .

Um dos constitutivos substanciais de liberdade é também a
liberdade de pensar, a liberdade de opinido: é o direito de cada um
expressar seus pensamentos, de acordo com a verdade, para convencer e,
num sentido indireto, a atitude inteligente do espirito que deve levar em
conta suas contingéncias. Em consequéncia, a liberdade de pensar, orienta-
da pela inteligéncia e a argumentacdo, refutam todo preconceito, toda
doutrina contestavel e também todo raciocinio sem ponderacao.

Condorcet em seu “Esboco de um Quadro dos Progressos do
Espirito Humano" sustenta que a razdo ensina o homem que ele tem
direitos naturais e que entre estes direitos, anteriores as instituicoes sociais,
a preeminéncia se refere a liberdade. Ele considera que esta seré fortificada
pela liberdade de ensino, porque o homem educado ndo pode ser confundi-
do e nunca seria ludibriado pelos erros populares, temores supersticiosos,
opinides sem fundamento, tolices sedutoras. A liberdade de ensino, segun-
do Condorcet, contribui para a liberdade natural e moral do homem.

Montesquieu, visto como um dos autores da Revolugdo de
1789 que buscam a instituicdo de um Estado capaz de responder as exigén-
cias politicas e sociais do homem, também aborda a questao da liberdade.
Ele a considera como fundamento moral e sublinha a liberdade de opinido;
a liberdade de expressao é sindnimo da liberdade de pensar, liberdade que
estabelece a auténtica igualdade, valor universal das pessoas, faculdade da
fraternidade.

Condorcet, nas suas duas DeclaracGes sustenta que o objetivo
da sociedade politica é a preservacdo dos direitos naturais que sao: a liber-
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dade, a propriedade, a seguranga da pessoa e a resisténcia a opressao. A
énfase posta na liberdade de posse dos bens, na garantia da proprieda-
de — Artigo 2 — dado que ninguém pode ser despojado dela, é designada
como direito inviolavel — Artigo 17 — exceto, é claro, por razdes de ne-
cessidade e utilidade publicas. E isto porque ninguém é verdadeiramente
livre se ndo possui nada. O direito aos bens formou, para muitos pensado-
res das Luzes, um laco entre a propriedade e a liberdade, tal como esta é
abordada no Artigo 4 — liberdade individual — e reafirmada pelo Artigo 7,
que determina o principio da seguranca individual. O Artigo seguinte — Ar-
tigo 5 — merece o papel da lei que s age para impedir os atos prejudiciais
a sociedade. O Artigo 8 estabeleceu que nenhuma sancdo penal é aplicavel
se ndo estiver prevista por uma lei. O Artigo 10 estabeleceu o principio da
liberdade de culto; este Artigo é fruto de um compromisso entre os mode-
rados e parte do clero de um lado e de outro, da sé6lida tradicao liberal
desencadeada pela ““Carta sobre a Tolerancia”’, de John Locke, reforcada
pelo “Diciondrio Historico e Critico’, de Bayle, que foi um acontecimento
quando lancado. A tolerancia religiosa foi apoiada pelo materialismo ateu
da maioria dos filosofos das Luzes. O Artigo |l instaura os principios da
liberdade de pensamento e de opinido, bem como o da liberdade de
imprensa. Todo cidaddo tem o direito de exprimir verbalmente e por escri-
to suas opinides, seus pensamentos, mas sempre dentro dos limites que a
lei impOe, para nao ser anulada a liberdade do outro.

B. Igualdade: A nocdo de igualdade, na sua utilizacdo no qua-
dro moral e politico continua vaga.

A Declaracdo dos Direitos do Homem a esclarece no Artigo I:
’Os homens nascem e permanecem livres e iguais em direitos. As distingGes
sociais s6 podem estar fundadas na utilidade comum...””; o Artigo 6, que
concede a igualdade politica, esclarece que a lei deve ser a mesma para
todos, quer ela proteja, quer puna. Todos os cidaddos, iguais a seus olhos,
sdo também admitidos em todas as dignidades, cargos e empregos publicos,
segundo suas aptiddes, virtudes e talentos; este Artigo reconhece a todos os
cidaddos o “direito de concorrer em pessoa ou por seus representantes, a
formacao da lei”.

Constatamos que o primeiro Artigo indica de modo inade-
quado uma abordagem do ideal concernente a natureza das coisas, imprati-
cavel para toda a sociedade; o segundo, Artigo 6, deve ser traduzido na
coloracdo que adquire na conjuntura que o enunciava, isto €, peia reacdo
revoluciondria aos privilegiados da nobreza. Ademais, devemos levar em
conta o fato de que a igualdade politica é destituida de fundamento, sem a
igualdade social.

A Declaracdo, que proclamava uma igualdade de direito, poe,
seguramente, um principio morai e julgamento de valor. O principio moral
da igualdade se associa ao valor fundamental que é o respeito a pessoa



37

humana e forma a condigdo essencial de uma sociedade equitativa e ponde-
rada. A justica na sociedade nada mais é que o respeito absoluto aos
direitos do outro, a equivaléncia destes direitos e o equilibrio das liberda-
des. Logo, a idéia de igualdade pressupde a nog¢do de direito.

Os pensadores do século das Luzes ndo eram utdpicos; os ho-
mens sdo desiguais na sua inteligéncia e nos seus bens; entdo, a igualdade se
aplica no plano moral; todos os homens tém o igual direito a serem res-
peitados na sua liberdade, consciéncia e pessoa e este € um direito natural.
Logo, a igualdade entre os homens se justifica pela igualdade natural,
posto que a natureza humana é identica em todos os homens. A violacdo
do direito a igualdade constitui um ultraje & natureza humana no plano
moral e uma invalidacdo dos Direitos civis que conduz a sujeicdo pelo
poder executivo.

No declinio do Artigo Regime, a apeténcia pela igualdade é
uma aspiracao muito mais imperiosa que a liberdade e ninguém a interpre-
tou como Condorcet. Segundo ele, o Estado deve continuar a reter a
igualdade natural dos homens, que decorre da igualdade da razdo entre os
homens; o Estado tem a responsabilidade e a obrigacdo de apagar as desi-
gualdades facticias da sociedade, que a desequilibra e que provém da rique-
za ultrajante, da caréncia da instrucdo pulblica e o enfraquecimento do
sistema de previdéncia social.

A teoria de Condorcet sobre a igualdade estd bem proxima,
senao modelada, pela de J —J. Rousseau; mas ele debate o problema do
ponto de vista civil e ndo social, uma vez que insiste no interesse da
igualdade, no seio da organizagdo social e em seu peso no plano juridico e
publico.

Em matéria de filosofia politica e juridica, que perspectiva
mais vitoriosa o pensamento francés das Luzes, que mais prestigiada refe-
réncia adotada na Franca revoluciondria, quanto a igualdade, que a do
famoso triptico: Liberdade, lgualdade, Fraternidade? E como medir e
julgar o valor da igualdade sem aproxima-la da primeira maxima da divisa
revolucionaria, que é a Liberdade? E se a Igualdade nivela as diferencas
sociais, a Fraternidade enobrece a sociedade.

C. Fraternidade. Sua nogdo tem um duplo aspecto: objetivo e
subjetivo. Sob seu primeiro aspecto; a fraternidade reside na correlagdo dos
diversos elementos da comunidade; é o corolario da lei da causalidade
natural. A dependéncia necessaria entre os membros da sociedade obriga a
solidariedade. Assim, o homem vai com todo seu potencial, sua energia
fisica e intelectual, em socorro de seus concidaddos, para tirar vantagens de

uma sociedade equilibrada e harmoniosa.

Sob seu aspecto subjetivo, ou sensivel, a fraternidade consiste
em entrar em afinidade com o outro, ficar aflito com seu mal e deleitar-se
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com seu bem-estar. Ndo podemos ficar impassiveis, sem reacdo afetiva face
a vida do outro; a emotividade e a afetividade fazem a grandeza da almae a
nobreza dos sentimentos do homem superior. A fraternidade é um instinto
que se converte em sentimento, sempre em luta com as propensGes ao
individualismo. Entdo, a fraternidade percebida como regra humana, elabo-
rada por nosso intelecto e aprovada por nossa volicao torna-se uma obriga-
cdo moral. O homem manifesta sua gratiddo quanto a sociedade e quita seu
débito, dando-lhe o equivalente do que recebeu dela. A fraternidade tor-
na-se, assim, um dever social e, inversamente, os deveres sociais tém seu
principio comum na fraternidade.

Condorcet observa que gracas a sua inteligéncia, 0 homem tem
a aptidao para conciliar sua razdo com sua emocao; ele se humaniza e sua
conexdo com seus semelhantes é uma relacdo de vantagens e obrigacGes. A
razao e a sensibilidade asseguram de modo inquebrantdvel a estabilidade da
sociedade, tanto mais que ndo se trata, aqui, de um ““Contrato Social”. A
idéia de fraternidade em Condorcet n3o se limita somente aos membros de
uma comunidade mais ou menos restrita, mas se estende a toda a humani-
dade; a fraternidade deve ser a regra das relagcOes entre as diversas nacdes,
entre os diversos povos. Ele condena, ndo s6 a opressdo de um povo
reduzido a dependéncia apds uma guerra ofensiva ndo justificdvel, mas
também toda agressividade contra as populacdes chamadas de “’selvagens”.
Nas suas ““Reflexdes sobre a Escraviddo dos Negros"lo, Condorcet es-
tigmatiza os preconceitos de seu tempo quanto aos homens pertencentes a
raca negra e condena a escravidao deste grupo natural de individuos, que a
cor da pele diferencia dos individuos ditos brancos. Em sua ‘“Carta aos
Negros escravos”!! escreve: “Embora eu n3o seja da mesma cor que vocss,
sempre os vi como irmdos. A natureza os formou para ter o mesmo espiri-
to, a mesma razdo, as mesmas virtudes que os brancos’’. Critica a coloniza-
cao de seus paises, as injusticas cometidas contra eles pelos brancos; su-
blinha que ndo ha desculpa para a escraviddao dos negros. Retorna em 1789
aos mesmos temas, com um discurso para o Corpo Eleitoral: ““Contra a
escravidao dos negros”’. Condorcet considera a fraternidade como um laco
de solidariedade e de amizade entre todos os homens, brancos e negros.

I1l. AMENSAGEM DA DIVISA:
“LIBERDADE, IGUALDADE, FRATERNIDADE"”

No século das Luzes, filosofos atentos, racionalistas utopicos,
se engajaram energicamente na reforma das concepcdes politicas, sociais e
econdmicas estabelecidas. Agem contra as praticas habituais e se mantém
informados sobre as opiniGes que reclamam a mudanca; as novas correntes
de idéias criaram condicOes que exigiam a renovacao. Nado eram filosofos
em perfeito acordo entre si, quanto as instituicGes da nossa sociedade que
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edificavam, mas estavam inquietos com os problemas filoséficos predomi-
nantes, tais como o estabelecimento da origem dos direitos, a analise da
nocdo de liberdade e a da igualdade, bem como a determinacdo de suas
limitacOes; enfim, com a funcdo assumida pela solidariedade nas relagGes
entre individuos e povos. A linha ideal em torno da qual gravita toda sua
preocupacdo €, seguramente, o principio da liberdade. O problema que se
coloca hoje a nds é o de avaliar, primeiro, a influéncia das idéias do século
das Luzes sobre a Revolucdo e, em seguida, da Revolugdo sobre a evolugdo
das idéias, nos tempos ulteriores. Quanto a primeira questdo, a controvér-
sia dos historiadores € grande. Uns acreditam que a pressdo exercida por
interesses econdmicos e politicos comuns levaram a opinido publica a uma
acdo e, assim, foram a causa da Revolucdo. Outros esclarecem que a Revo-
lucdo ndo se manifestaria sem a intervencdo dos filésofos, os quais, com
suas teses, regularam a marcha até a Revolugdo. A verdade, como sempre,
esta no meio termo.

O fermento da efervescéncia dos espiritos foi o engajamento
dos filosofos nos problemas de sua época; tratavam de achar um meio de
encontrar saidas para o descontentamento popular face ao absolutismo
real; a ligacdo da nobreza e do clero a seus privilégios e aos graves proble-
mas sociais, piorados pelos problemas econdmicos. O desejo profundo de
reformas e os acontecimentos que avancaram em ritmo acelerado, conse-
cutivo as doutrinas filos6ficas do século XVIII, agiram de maneira decisiva
sobre o espirito dos homens e engendravam a mobilizacdo popular que
levou, alternativamente, os filosofos, a formulacdo de doutrinas ndo mais
reformistas, para abolir as estruturas do Antigo Regime, mas doutrinas
revolucionarias. Seu coroamento foi a Declaracdo dos Direitos do Homem.

A contribuicdo da Revolucdo ‘a evolucdo das idéias sociais e
politicos dos tempos seguintes, chegou até nossos dias: é a célebre divisa:
“’Liberdade, lgualdade, Fraternidade’, que exprime de modo conciso até
os pensamentos e aspiracGes contemporaneas.

O problema da igualdade de condicdes, pedra angular da so-
ciedade da ordem, € ainda o sonho buscado pela maioria da humanidade.
Hoje, os privilégios abolem ainda a igualdade de todos perante a lei e ha
reivindicacOes atuais face aos grandes problemas tais como a desigualdade
dos imigrantes, a desigualdade da assisténcia publica, a desigualdade do
saldrio que ndo esta vinculado ao custo de vida, a desigualdade de subor-
dinagcdo e de oportunidades, problema que atormenta, mesmo em Nnossos
dias, as sociedades ditas desenvolvidas, pdem uma nova questdo: a da igual-
dade social em oposicdo a toda teoria do tipo utilitarista ou intuicionista.
Optamos pela igualdade social entendida como justica, enquanto equidade.
Esta consiste no enunciado dos seguintes principios:

a ) O principio da prioridade da liberdade: cada pessoa deve ter
direito igual a maxima liberdade, desde que esta seja compativel com uma
igual liberdade de todos os outros.
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b ) O principio da diferenca: as desigualdades sociais e econd-
micas devem ser organizadas de tal modo que ocorram para maior proveito
dos mais despossuidos e ligadas a empregos e postos acessiveis a todos, nas
condicOes de igualdade de oportunidades!?.

Estes dois principios constituem os critérios normativos da
distribuicdo dos bens e dos cargos entre os membros da sociedade. Ndo se
trata de reduzir as liberdades ditas ““formais’’, tais como a liberdade poli-
tica de pensamento, de consciéncia, de expressdo, a fim de fazer crescer a
igualdade de condicGes, nem mesmo de adotar a igualdade de oportunida-
des na luta contra as desigualdades sociais, mas de reconhecer que a natu-
reza fez os homens desiguais. Nao é nosso propdsito condenar toda desi-
gualdade enquanto tal; consideramos que € preciso que as desigualdades
concorram para a melhora da sorte dos mais pobres. E precisamente neste
ponto que é preciso romper com a concepcao axiocratica da justica, atri-
buida a estrutura aberta e competitiva da sociedade moderna, posto que
cada um deve ser retribuida o segundo seu mérito. E importante que o
acesso aos postos ndo seja definido, no conjunto, por uma extratificacdo
social que determinada pelos privilégios de nascimento. O principio moder-
no da “igualdade de oportunidade” é a ponta de lanca do tempo presente
contra a sociedade ordenada do Antigo Regime e a do século XIX e até a
nossa.

O individuo constitui o elemento basico da sociedade e as
convencoes sociais devem se limitar a regular a competicdo de tal modo
que o individuo possa prosseguir a realizacdo de seus fins sem entraves
exteriores. Aos direitos e privilégios de nascimento sucede o justo re-
conhecimento do mérito pessoal; o lugar de cada um ndo é mais gratuita-
mente recebido, é conquistado por sua energia e suas capacidades. Quanto
aos “‘dons naturais’, sdo distribuidos arbitrariamente pela natureza e o
individuo ndo pode pretender qualquer mérito. Mesmo na hipétese em que
a hierarquia social refletisse plenamente a hierarquia de talentos naturais
permanece que, apos ter sido um principio de mobilidade e de progresso
social, haja risco da nova elite utilizar a regra axiocratica para bloquear a
ascensdo dos novos concorrentes. Assim, o ideal axiocratico carregou-se,
pouco a pouco, de conotacdes negativas. Entdo, preocupacao social deslo-
cou-se hoje da recompensa dos melhores & compensacdo dos perdedores,
da igualdade de oportunidades no ponto de partida, a reducdo da desi-
gualdade dos resultados. Nesta Otica, € socialmente justo consagrar parte
maior dos fundos publicos a assisténcia social das pessoas medianas.

Com ou sem razao, € incontestdvel que as sociedades atuais
ndo considerem o talento como uma espécie de capital comum, cujos
frutos devessem beneficiar a todos e particularmente aqueles que a nature-
za ndo beneficiou. Na 6tica moral, as desigualdades naturais ndo sao mere-
cidas e em conseqliéncia, sdo arbitrarias. Entdo a arte politica deveria, com
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toda justica, remediar as desgracas imerecidas provocadas pela natureza. Os
frutos da competéncia tecno-cientifica devem ser redistribuidos segundo
os critérios da moral social. Em nossos dias, ndo se trata mais de partilhar a
terra, mas de partilhar os bens e as vantagens sociais segundo os principios
morais que tenham prioridade sobre as consideracoes da racionalidade pu-
ramente moral. Se uma sociedade pretende se considerar justa e ordenada,
entdo deve chegar a correspondéncia da moral social com a utilidade publi-
ca, e da racionalidade coletiva com a racionalidade individual. Deve, antes
de mais nada, garantir uma liberdade igual para todos e proceder de modo
que as desigualdades socio-econdmicas s6 sejam aceitas se favorecerem
todos. E preciso que se chegue a principios de justica social baseados na
moral social, independentemente de toda apreciacdo concreta do bem-estar
humano.

O homem é dotado de uma disposicdo moral que o inclina a

fraternidade; numa sociedade equitativa, esta propensao poderia se expan-
dir e tornar-se um estado de espirito. E um erro pretender que a exigéncia
da fraternidade s6 convém as relacOes interpessoais vividas no dmbito es-
treito da familia. O ideal da fraternidade, como o sentido da amizade e da
solidariedade sociais sdo perfeitamente situados na ordem publica. Segun-
do a interpretacdo nao axiocratica mas igualitaria, o ideal da fraternidade
recebe um conte(ido preciso e aplicavel na sociedade moderna, sociedade
aberta. A fraternidade ndo concerne mais, hoje, as relacOes imediatas no
quadro do microcosmo, mas a estruturacdo da sociedade nacional e mais
ainda, internacional.

O respeito as liberdades fundamentais estando garantido, o
peso recai sobre a partilha equitativa dos bens essenciais, de tal sorte que o
beneficio seja para todos. Certamente a igualdade econdmica s6 pode ser
atingida pela abolicdo de privilégios e a restricao das liberdades; entdo, é
uma utopia. E conceitualmente impossivel que o perfeito cumprimento da
igualdade coincida com a total liberdade e a plenitude da fraternidade. A
extensdo das liberdades, o pluralismo e a heterogeneidade das sociedades
contemporaneas, abrem o leque das desigualdades e a experiéncia pratica
nos mostra que a dialética da liberdade e da igualdade sdo dois vasos
comunicantes: quando a inclinagdo da-se a favor de um, este se enche e o
outro esvazia. E a calma social ndo acontece nunca, para que 0s vasos
fiquem parados, a fim de que seu liquido permane¢ca no mesmo nivel.

O papel da Revolucado na elaboragdo das correntes ideologicas
e dos movimentos politicos nos séculos seguintes é incontestavel. Mas o
principio da veracidade cientifica nos obriga a citar o espirito filosofico de
Karl Popper, que considera que: “‘a palavra de Hipias é o primeiro mani-
festo de um credo humanista que inspirou as idéias do século das Luzes e
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as da Revolugdo Francesa; todos os homens sdo irmaos e sdo as leis e as
idéias recebidas, convencionais enquanto criagdes humanas, que finalmente
os dividem elas constituem a fonte de tantas infelicidades evitaveis e os
homens ndo podem melhorar sua sociedade por uma mudanca das leis,
através de reforma legislativa” ! 3.
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