RESENHAS

BARRERA, J. Trabolle

FAFIAN, M. Maceiras

LA HERMENEUTICA CONTEMPORANEA
EDITORIAL CINCEL-MADRI

O problema da hermenéutica é um problema fundamen-
tal no pensamento filosé6fico do presente. Os conceituados autores
acima procuram, em “LaHermenéutica Contemporanea” apresentar
uma visdo panoramica e introdutéria ao estudo da Hermenéutica.
Constituido por 8 capitulos, o livro aborda, numa linguagem muito
precisa, as diregoes que a Hermenéutica foi tomando com seus
principais sistematizadores.

No capitulo 1 - Antecedentes Histéricos - a Hermenéutica
é focalizada em seu surgir. Schleirmacher se prop6e a sistematizar
uma hermenéutica geral que desse razao a todo ato de compreensao
a partir daquelas encontradas em sua época: a hermenéutica
jurfdica, para a interpretagado dos textos legais; a filoséfica, para a
interpretagdo literdria greco-latina e a teol6gica, que ditava os
caminhos de exegese das escrituras sagradas. Hans-Georg Gadamer
recolhe os escritos da hermenéutica nascida de Schleirmacher e
mais tarde Dilthey e Heidegger, vao desenhar uma nova teoria da
experiéncia hermenéutica. Até Dilthey, acompreensao era entendida
como imitacdo ou repeti¢do pelo intérprete do processo de criagao
artistica e daf para a equiparagdo ou identificagdo com o autor.
Segundo o autor, a compreensao se realiza dentro do mundo de
relacionamentos existentes dentro da vida, a relagao das partes dé
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vida ao todo, que estd fundamentado na esséncia mesma da vida.
Heidegger estabelece novas bases filosé6ficas para a legitimagao da
compreensao histérica: em lugar de uma psicologia ou metafisica
da vida, o retorno a ontologia do Ser. A compreensdo tem lugar
necessariamente através do mundo. A tarefa hermenéutica consiste
em trazer 3 luz o significado oculto, apoiando-se na radical
historicidade do existente, até uma compreensdo determinada pela
‘coisa mesma’.

No capftulo 2 - Fundamentos de la teorfa de la experiéncia
hermenéutica segin Gadamer - é discutido como a hermenéutica
pode dar razdo da historicidade da compreensdo e interpretagao
nas ciéncias humanas. E preciso proceder a uma reabilitagdo do
conceito de prejufzo, e aos conceitos de autoridade e tradigdo para
desvelar a ‘outra coisa’ mais além do escrito e levar em conta a
distancia temporal entre o intérprete e o texto a interpretar, e que
é base do processo de compreensdo. O processo hermenéutico
apresenta, pois, uma estrutura circular de pergunta-resposta, de
didlogo Eu-Tu a partir dos pré-juizos que vao desembocar na
formagao progressiva de um novo horizonte de compreensdo que
efetua a consciéncia operativa histérica.

No capftulo 3 - Recuperacion del problema hermenéutico
fundamental - Gadamer propde recuperar o valor hermenéutico da
“aplicagdao” que consiste em adaptar o sentido do texto a situagao
concreta na qual se fala. E preciso reconhecer a unidade filologia-
histéria, pois realizam ambas uma mesma tarefa de aplicacao,
conduzindo a consciéncia operativa histérica, descobrindo a estrutura
de “experiéncia”.

No capitulo 4 - La Hermenéutica e las hermenéuticas -
Gadamer, propondo elaborar uma teoria universal do compreender
e dos modos todos de compreender, elabora uma filosofia que
constitui o conjunto das correspondentes anélises tedricas; a
filosofia hermenéutica. A discussdo dos problemas hermenéuticos
dentro das ciéncias particulares cobre hoje um vasto campo. Nao
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se circunscreve unicamente as consciéncias humanlisticas
tradicionais, que desenvolvem uma hermenéutica e uma metodologia
prépria. A discussdo e a atualizagdo hermenéutica teve especial
desenvolvimento nos campos da teologia, sobretudo protestante e
da jurisprudéncia. Seguindo o modelo da filosofia aristotélica em
suacritica aidéia platdnica do Bem, Gadamer propde ainterpretagao
juridica e a interpretagdo teolégica como exemplos daquilo que se
sucede em toda compreensao: o ser aplicagao, mediagdo entre uma
mensagem de salvagdo e o ouvinte que a recebe.

A hermenéutica como disciplina universal estabeleceu
relagdo com todos os campos de estudo da linguagem, com a
filosofia geral das formas simbdélicas de Cassirer, diversas formas
de fenomenologia. Paul Ricoeur confrontou a hermenéutica com o
estruturalismo, a psicandlise e a fenomenologia religiosa numa
interpretagao da simbélica do mal.

Do capitulo 5 ao 8, os autores fazem uma andlise das
obras de Paul Ricoeur. No 5° capftulo aparece a explicita pretensdo
deidentificar, nos limites do possivel, o ser de um eu autenticamente
humano, um eu que tanto pensa quanto sente no seio de uma
existéncia corpérea complexa, dotado de razdo e liberdade. Sua
filosofia tem a pretensdo de explorar “a existéncia viva e suas
significagdes”. Seu itinerdrio vai do existencialismo & filosofia da
linguagem sendo a linguagem o meio privilegiado de acesso a
subjetividade.

No 6° capitulo - La Filosofia de la voluntad - a existéncia,
para Ricoeur, deve passar pela aceitagdo do “corpo préprio”,
entendida como abertura e possibilidade frente a realidade objetiva
do mundo, poder de decisdo e afirmagdo origindria com a
subjetividade, a contingéncia e anegatividade. De tais pressupostos
nasce a filosofia da vontade que programa em trés partes: eidética,
emplrica e poética. Ricoeur recorre a Freud e a linglifstica e em sua
obra aparece o mal como realidade histérica e com repercussées
concretas no mundo emplrico, reclamando uma hermenéutica.
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No capitulo 7 - La doble hermenéutica - Se o primeiro
caminho que leva Ricoeur a Freud é a problemética do mal e da
culpa, um segundo acesso se estabelece entre ambos: é o problema
do simbolismo ou, os problemas especificos da linguagem. A
psicandlise estd implicada nos problemas lingUisticos derivados do
uso das estruturas simbélicas. Alén: do simbolo onfrico, entendido
como linguagem indireta, a psicandlise amplia seu campo
interpretativo até o &mbito universal dos simbolos culturais e mitos
religiosos com a pretensido de converter-se em uma interpretacao
geral da cultura. Freud interpreta o simbolo através de uma
reducdo, o que leva Ricoeur n3o a desejar o conceito freudiano de
interpretacdo mas a contar com ele ao longo de toda sua obra
posterior. E assim que se introduz um novo estilo hermenéutico.

No capitulo final - Hermenéutica e Estructuralismo -
Ricoeur entra em discussdo com o estruturalismo inspirado na
linglfstica de De Saussurre, e com a extensdo do modelo linglfstico-
estrutural 3 filosofia antropolégica por obra de Lévi-Strauss. Os
pressupostos estruturalistas sdo discutidos com atencao e
repropostos dentro do problema geral do ser e a significagao, posto
que sdo grandes suas consequiéncias para uma hermenéutica que
pretende chegar ao sujeito através de um esquema eminentemente
fenomenolégico cujo pélo noemético é a linguagem simbélica e os
“signos” em geral (p. 142).

Toda obra de Ricoeur é um desenvolvimento complexo,
mas coerente, dos pressupostos enunciados. Cada um de seus
momentos reflexivos vem motivado pela teleologia tnica de uma
ontologia militante, hermenéutica, de ser do eu. Mas cada obra, a
medida que se aproxima de tal objetivo, supde a introdugio de
novos elementos e renovados interlocutores. O problema da
hermenéutica torna-se, assim, um problema fundamental do
pensamento filosé6fico contemporaneo, problema este introduzido
por Schleirmacher e Dilthey que se enraiza na hermenéutica
existencial de Heidegger e vem receber mais desenvolvimento com
a hermenéutica filoséfica de Gadamer e, principalmente, a
hermenéutica reflexiva de Paul Ricoeur.
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O livro, com uma riqufssima bibliografia é recomendado
aos estudantes de graduagao em Filosofia, bem como aqueles que
desejam ter conhecimento de Hermenéutica por trabalhar em 4reas afins.

Denilson Spironello
bolsista CNPq

WEINSHEIMER, Joel C.

GADAMER’S HERMENEUTICS - A READING OF TRUTH AND
METHOD

New York - Vail-Ballou Press - 1985 - 278 pé4g.

O propésito central do livro de Joel Weinsheimer é
apresentar uma leitura pormenorizada, contudo ndo pretendida
como critica, do “Verdade e Método” de Hans Georg Gadamer.

Segundo o autor, a questdo do método em Gadamer est4
voltada a anédlise do conhecimento; trata-se de um trabalho
rigoroso e extenso, sem, com isso, conseguir esgotar o que est4
para ser conhecido. Segundo Gadamer, o completo conhecimento
e controle do mundo requer um total conhecimento e controle de
nés mesmos; se o mundo tem de ser conhecido para ser entendido
e dominado, o ser, por sua vez, tem de ser entendido e interpretado
necessariamente.

Neste sentido, Gadamer propde uma ontologia
hermenéutica, o conhecimento do ser a partir da arte, da histéria
e da linguagem. O conhecimento, por sua parte, torna-se a
mediacdo da verdade, verdade esta, relativa, dado que o
conhecimento ndo é absoluto, e nunca completa, haja vista algo
sempre se manter escondido, ndo revelado.

A experiéncia da verdade d4-se na filosofia, na arte e na
histéria. Linguagem, histéria e tradi¢io constituem-se nas condigGes
para a ocorréncia da verdade; constituem-se no passado do homem
que n3do morre e é retomado o tempo todo.

O processo de entendimento hermenéutico, de
conhecimento do ser como mediador da verdade, ocorre através da
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alienagdo do espirito em diregdo ao estranho e ao ndo-familiar. Este
movimento propicia 0 sentir-se mais e diferente do espirito
caracterizando o processo todo de interpretagdo. Interpretar €,
portanto, estar no outro incorporando-o a nés mesmos,
sedimentando-o para nos sentirmos potencialmente mais.

Arte, histéria e linguagem compdem a triade do todo da
tradi¢do, onde, entdo, 0 homem se percebe, recupera e conhece.
Para Gadamer, a arte e a experiéncia dela pdem-no diante dele
mesmo; a experiéncia, que ndo se esgota, constitui-se em memoaria
e reflexao no tempo, o tempo mesmo da vida. A experiéncia da arte
é exflio e reunido, é experiéncia de um todo infinito que se d&
simbélica, imediata e inesgotavelmente reveladora.

O fendmeno da arte coloca-nos a tarefa de entendimento
préprio, trata-se de uma tarefa voltada para a existéncia humana.
O contato humano com o trabalho artistico é caracterizado como
um jogo cujo significado esté ligado a sucessao de interpretagées que
Ihe ocorrem na infinita tarefa de identificagdo do homem com ele mesmo.

O acesso a verdade estende-se no contato com o
passado, que, neste momento, localiza-se j& no presente; o
presente constitui-se na condigdo de entendimento do passado e
sua verdade; o entendimento do passado é entendimento préprio
uma vez que pertencemos a ele. Este entendimento é visto como
projegao, projecao de expectativas e pré-juizos na direcio de um
significado, significado este entendido como possibilidade de ser. Segundo
Gadamer a hist6ria € um caminho ndo sé de conhecimento mas de ser.

A interpretacgdo histérica, facilitada pelo entendimento
gradativo, caracteriza-se pela fusdo de mundos; o entendimento
histérico é a atividade que envolve integragdo e assimilacdo, ¢
transposi¢cao temporal, é a coincidéncia do encontro de duas
tradi¢Oes, o passado e o presente.

Segundo o autor, Gadamer propde, no didlogo do
homem com a tradigdo, uma linguagem comum; a interpretagio da
tradigdo ocorre em termos de tradug&o, ou seja, ao intérprete cabe
traduzir o passado na linguagem do presente tornando-o vivo.
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Trata-se, pois, do entendimento da tradigao feito linguagem atual,
trata-se do préprio movimento da verdade rumo ao presente.

Para Gadamer, a linguagem excede a consciéncia
hermenéutica que, por sua vez, realiza-se na consciéncia do
intérprete, consciéncia historicamente condicionada. Segundo ele,
a linguagem excede a consciéncia, ela torna o entendimento
possivel, ela é o meio e o foco da hermenéutica; a linguagem
representa um todo, ela é o lugar onde sujeito e objeto, pensamento
e mundo estao fundidos, ela é o caminho para a verdade.

A ontologia hermenéutica proposta por Gadamer ¢é a
interpretagdo do ser na tradigdo, tradicdo esta que clama pelo
conhecimento mesmo do ser que nela estd imerso, que nela estd
acessivel e que espera por revelacao.

Participar da verdade, segundo Gadamer, é participar da
tradigdo que nos atinge, que compartilhamos e assumimos em
multiplas e sucessivas leituras.

Neste sentido, a obra do estudioso Joel Weinsheimer é
um convite expresso na diregdo de conhecermos profundamente e
mais de perto toda a riqueza do pensamento do grande expoente
e fundador da hermenéuticacontemporanea, Hans Georg Gadamer.

Maria Licia Dario
(Mestranda em Filosofia - PUCCAMP)

MACEIRAS, Manuel. TREBOLLE, Julio
LA HERMENEUTICA CONTEMPORANEA
Madrid - Cincel - 1990 - 203 p4g.

A atual obra dos estudiosos Manuel Maceiras e Julio
Trebolle permite-nos umaimportante visualizagdo de toda a histéria
da hermenéutica de Schleirmacher a Ricoeur, este Gltimo, expoente
vivo da hermenéutica fenomenolégica.

Trata-se de uma produgao literario-filos6fica de cardter
rigoroso e substancial perpassando Dilthey, Heidegger, Gadamer,

R. Reflexdio, PUCCAMP, Campinas, n>* 53/54, p. 197-231, maio/dezembro/1992



204

RESENHAS

Bultmann, Pannenberg e Betti, com um especial detalhamento dos
trabalhos de Paul Ricoeur ao engendrarem-se fenomenologia,
psicandlise e estruturalismo.

Sem duivida, uma obra enderecada a todos aqueles
interessados em conhecer panordmica e radicalmente uma das
duas grandes vertentes da filosofia contemporanea, aHermenéutica,
nas perspectivas universal, historicista, ontolégica, teol6gica,
juridica e fenomenolégica.

Maria Licia Dario
Mestranda - P6s-Graduag3o em Filosofia - PUCCAMP

RICOEUR, Paul
“INTERPRETACAO E IDEOLOGIAS”
(Trad. Hilton Japiassu) RJ: F. Alves, 1977.

“Existe um lugar ndo ideolégico, de onde seja possivel
falar cientificamente de ideologia?” (p.75).

Na presente obra o fil6sofo Paul Ricoeur faz uma anélise
do contexto hermenéutico bem como dos conceitos legados ao que
se refere a ideologia. Em tal obra, “Interpretacdo e Ideologias”, é
marcante a preocupacgao do autor em torno do entendimento
racional e do processo de interpretagdo do universo simbdlico.

Dividida em quatro partes, esta obra, sob a é6tica de
“Sprit de finesse”, tenta resgatar a qualidade humana. Contudo,
faz a superagao da critica da consciéncia imediata.

Na primeira parte, “Fun¢oes da Hermenéutica”, ofilésofo
francés inicia retomando o valor de todas as hermenéuticas
regionais para que sejam incluidas em uma hermenéutica geral.
Salientando Scheleiermacher como o fundador da hermenéutica
moderna, relaciona-o ao kantismo. Para este, a hermenéutica esté
ligada as interpretagdes gramatical e técnica, o que acaba por
dificultar um limite entre as duas. J4 para Dilthey, a preocupacgao
se dirige ao nive! da histéria e a partir dal se pode fazer a
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interpretagdo. No entanto, se para Scheleiermacher a hermenéutica
é filologia, para Dilthey ndo é muito diferente, j& que também
considera que é preciso estabelecer teoricamente a validade da
interpretagao pois é neste sentido que se ap6ia a certeza da historia.

Em Heidegger (Sein und zeit) j& encontramos a
hermenéutica relacionada com a linguagem, aidentidade do ser. J4em
Gadamer h4 o temor de se cair no romantismo (alusdo ao Aufklarung).
ParaGadamer também h4 a ligacdo direta e constante com a histéria.
Nossa consciéncia é determinada pelo devir histérico.

Contudo, Ricoeur também expressa a condicdao do
distanciamento para a condicdo de compreensdo. Destarte, é
notdvel a importancia de todo e qualquer discurso (compreendido
como significagado).

J4d na segunda parte, “Ciéncia e ideologia”, o autor
enfatiza as armadilhas que o tema “ideologia” pode ocasionar. Tais
armadilhas podem ser enumeradas em dois tipos:

. Quando, envolvidos em paradoxos sécio-politicos,
definimos ideologia por sua fungdo de justificagao.

. Quando, dentro desta perspectiva de classes, damos
maior relevo apenas a dominagdo em sf.

Porém como trabalhar com o fendmeno ideol6gico? Para
o autor a dificuldade da questdo também se evidencia. Analisando
a ideologia torna-se claro que ela é um “motivo” para a préxis
social. Motivo este que justifica e compromete. Sendo assim ela é
“justificacdo e projeto”. Ela tem um caréter déxico e se aproxima
da férmula retérica. Existe um ato fundador inicial e é também ela
que o perpetua na forma de “representacdo”.

Mas por mais que se combata tal fenémeno, ele sempre
existird na vida social pois toda a realidade estd presa a uma
construgdo simbdlica e tem as representagdes em seu cerne. Sob
a 6tica de Mannheim, Ricoeur analisa os aspectos da teoria
marxista sobre a ideologia. Para Mannheim a anélise marxista teve
aspectos positivos pois detectou uma estrutura pensamento legada
a um determinado grupo, porém, ndo estendeu suas duvidas a sua
prépria teoria, 0 que seria negativo.
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Como poderia um grupo social viver sem ideologia e sem
utopia? Se isso ocorresse, acabaria acarretando um vazio de
sentido pois se a ideologia estd ligada a representagao nao haveria
como um grupo ter representada a imagem de sf mesmo.

Assumindo a tese de Habermas, sendo que nesta todo
o saber estd baseado no interesse de algo, Ricoeur questiona
também as demais teorias que criticam a ideologia ja que estas
também estdo fundadas no interesse pela emancipagido. Toda a
critica tem fungdo vital e necesséria, tem sua discordancia natural,
porém, o terreno da ideologia é por demais impreciso e ndo se pode
penetrar nele com o absolutismo de preconceito. Tudo depende das
idéias e é preciso o distanciamento para a anélise pois a fuga do
contexto histérico trar& novamente a alienagao.

Na terceira parte, “Critica das ldeologias”, Ricoeur
salienta o cariter que deve ter a hermenéutica. Ela deve ter o gesto
humilde de reconhecimento das condi¢des histéricas, dos limites aos
quais estamos submetidos. Sobre a Critica das ideologias, estadeve estar
intencionada contra as distorgdes da comunicagdo humana.

Seguindo a visdo de Habermas, a ideologia de nosso
tempo ndo é mais a que estava ligada a mais-valia e sim a que esté
inteirada com a ciéncia e com a tecnologia. Tudo agora gira em
torno da sociedade industrial moderna. Agora a questao principal
do sistema é a racionalidade que pode fazer com que o aparelho
cientifico-técnico legitime as relagdes de dominagdo. Assim, a
ideologia dos tempos modernos deixou de ter o mesmo sentido da
descrita por Marx.

A diferenga fundamental entre as consciéncias
hermenéutica e critica se dd no momento em que a primeira se volta
para o consenso que nos antecede, com um método que auxilie-
nos, de forma distinta das ciéncias positivistas, ao nosso préprio
reconhecimento e a segunda antecipe o futuro de uma liberagao e
esteja relacionada com o ideal de comunicacgao.

Na dltima parte da obra, “Sinal de contradicdo e de
unidade?”, Ricoeur questiona as “motivagoes-anteparo” (ideologias).
Neste contexto critica dois pontos: a “ideologia de conciliagdo a
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todo prego”, difundida pelo cristianismo e a “ideologia de conflito
a todo preco” pregada pelos que ndo admitem a comunicagdo.

Prosseguindo nesta perspectiva, sugere que hajaréplicas
3 ideologia que devem ser ao mesmo tempo emplrica, teérica e
préatica. Destarte, é preciso retomar o bom uso das agdes. Mas nao
das ag6es teatrais e sim de agGes que levem a conscientizagdo e
que sejam para tanto inovadoras.

No tocante a esta andlise feita detalhadamente pelo
filésofo francés, ressalta-se a complexidade de um confronto entre
hermenéutica e ideologia. A penetragdao em cada discurso, seja ele
falado ou escrito, traz para a hermenéutica o trabalho incessante
de decifrar o que estd oculto por detrds das coisas. Quanto a
ideologia, Ricoeur também pressupde uma relagédo dialética entre
ela e aciéncia. Afinal a prépria ciéncia sofre influéncias ideoldgicas.
Nao existe um local neutro onde possamos afirmar com seguranca
que estamos livres do fendmeno ideolégico.

Entretanto, é preciso continuar com o trabalho de
reflexdo para que se possa desmistificar as consciéncias falsas, que
€ a tarefa da hermenéutica.

Maria Célia Scavassani Schultz
PROJETO CNPq/INSTITUTO DE FILOSOFIA

RICOEUR, Paul

DA INTERPRETACAO

Ensaio sobre Freud - 1977

Imago Editora Ltda. Rio de Janeiro.
Tradugdo de Hilton Japiass

Segundo o autor, a obra em questdo ndo pretende ser
um estudo critico da psicanélise. Por outro lado tem como primeiro
objetivo, o de fazer uma interpretagéio filosé6fica da obra de Freud
enquanto documento escrito.

Procura fazer uma elaboragdo de conjunto da nossa
cultura contemporanea. Porém, relembra que tal interpretagio pelo
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fato de ter cafldo no domfnio pdblico, precisava ser justificada
filosoficamente mediante a determinagdo de seu sentido, de sua
legitimidade e de seus limites.

Em outra parte, afirma que somente uma MEDITACAOQ
sobre a linguagem pode fornecer uma estrutura de acolhida a
exegese freudiana de nosso sonhos, de nossos mitos e, sobretudo,
de nossos simbolos.

A leitura de Freud converte-se numa verdadeira ascese do
“EU", doravante despojado das mdltiplas ilusGes da consciéncia imediata.

Ao estudar Freud em profundidade, Paul Ricoeur pretende
dizer o sentido ndo-dito, contudo, dizivel, de nossa existéncia
humana. Ricoeur deseja interpretar um sentido pré-dado e explicar
um sentido que é a sedimentagado de uma vida e ao mesmo tempo
o dom de uma tradicgdo.

Paul Ricoeur ao procurar dizer o sentido n3o-dito e o
sentido pré-dado de nossa existéncia humana o faz de um modo
que ndo denuncia os erros e as mentiras da consciéncia mas
procura denunciar suas inimeras ilusdes.

“DA INTERPRETACAO” é uma obra ao mesmo tempo
desmitificadora e inconoclasta. Procura demonstrar de um modo
claro que o sentido da existéncia humana e da vida sé pode ser
restaurado através de uma “tomada de consciéncia”. Isto porque
olugar da consciéncia se encontra tomado por uma falsa consciéncia,
que é denominado por Freud de “narcisismo”.

A dissolucdao do COGITO deve fazer-se acompanhar de
uma explicagdo do VERDADEIRO; esta € a tarefa de uma filosofia
do sentido da existéncia, que a0 mesmo tempo em que se ocupa
de outras abstragdes, ndao pode ignorar a questao da linguagem.

Quando chegamos a tratar mais profundamente da
questao da linguagem é que podemos observar a necessidade de
uma “hermenéutica” que seja ao mesmo tempo “ONTOLOGICA e
METODOLOGICA". Deve ser uma filosofia que esteja em constante
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debate com a ciéncia lingufstica, com a anélise conceitual, com a
psicanélise, com o estruturalismo, com o marxismo...etc., com o
intuito de precisar o lugar da linguagem e a relagdo destacom o Ser.

A esperancga escatalégica que anima o esforgo de Paul
Ricoeur é o de saber que a ontologia é a terra prometida para uma
filosofia que comeca pela linguagem e pela reflexao.

Entretanto, nesta obra, podemos ver claramente que a
vocacao da filosofia estd em esclarecer, mediante nogdes, a
existéncia humana, que é o mesmo que revelar o sentido pensando
segundo os simbolos. Mas sé podemos chegar a significagao
fundamental do simbolismo humano com a dissolugdo das ilusGes.
E necessério que morram os fdolos para poder viverem os simbolos. ..

Paul Ricoeur, ao procurar dizer o sentido nao-dito de
nossa existéncia humana, o sentido pré-dado...f4-lo de um modo
que nado denuncia os erros e as mentiras da consciéncia, mas suas
inimeras ilusodes.

O autor atinge o nivel da interrogagao dialética do
conflito hermenéutico. O principio da solugdo encontra-se na
dialética da arqueologia e da teleologia. Resta encontrar o “misto”
concreto que é o préprio simbolo. A sobre-determinagédo encontra af
o seu sentido. A hermenéutica geral nesta obra nao fica muito clara. O
autor apenas se aproxima da grande obra percorrendo um longo
caminho:

A. Passa pelo estddio do desapossamento da consciéncia
onde a psicandlise colabora na ascese da reflexao;

B. Atravessa uma antitética da reflexdao através de
figuras sucessivas, cujo sentido respectivo depende do sentido das
figuras anteriores;

C. O autor toma Hegel como modelo invertido para
formar uma dialética em cada um deles, ou seja, em Hegel e Freud.
Quando cada interpretacdo parece estar contida na outra, a
antitética ja ndo é o choque dos opostos, mas a passagem de uma
para outra. A reflexdao estd na arqueologia e a arqueologia na
teleologia, ambas se transformam uma na outra.
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O simbolo é com certeza 0 momento concreto desta
dialética, o cimulo da mediagdo... A partir daqui o autor propde
uma tese baseada na sobre-determinagdo do sentido; o que a
psicanédlise chama de sobre-determinagdo ndo se compreende fora
de uma dialética entre duas fungbes, que sdo pensadas em
oposicdo mas o simbolo coordena uma unidade concreta. Sua
ambiguidade é a possibilidade de suportar interpretagdes adversas
e coerentes. (P4gina 399)

Existe uma ordem hierarquica dos simbolos. Para enten-
dé-la temos que seguir o fio condutor da fenomenologia do espirito
que o autor propde colocar & prova da reflexdo um principio de
hierarquia, de que j& o servia em outras obras.

Retoma a dialética do problema da sublimagdo e do objeto
cultural, como sendo uma interpretagao do conflito comovente do destino
e da liberdade cuja natureza reconhecemos sem o conhecer...

Paul Ricoeur sente necessidade de abordar temas como
fé e religido para falar da ambiguidade do sagrado. A interpretagio
do simbolismo religioso é o que ele toma como ponto de partida,
ao afirmar ser um problema nao resolvido nele e em muitos outros.
E diffcil provar a existéncia de uma problemética auténtica da fé, a
partir de uma fenomenologia do espirito.

A teleologia, por sua vez conduzida num estilo Hegeliano
ndo tem por finalidade o sagrado veiculado pelo mito, pelo rito e
também pela crenga. Por outro lado a reflexdo ndo pode produzir
o sentido que se anuncia nessa aproximacio: de horizonte e saber
absoluto, tomando como exemplo frase como tal: “O reino de Deus
se aproximou de vés..."” tem como contestagdo algo que vai além
do discurso. Existe uma simbélica do mal articulada, nas figuras do
mundo e da cultura que pede um reino escatalégico. Mas a simbdlica
do mal felizmente pode ser interpretada como uma simbdélica da
reconciliagdo, aguardada profundamente: E como dizer na expressio
popular: “Deus escreve certo por linhas tortas.” (p. 405)

Paul Ricoeur, falando da fé e do sagrado, retoma o valor
e limite de uma psicandlise da religido, abordando religido e pulsdo
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no caminho percorrido por Freud, que diz: “O medo cria os deuses.”
Este é o fundo pulsional religioso para Freud que acrescenta: “O
medo e o desejo quando fala da analogia entre religido e neurose.

Freud vé na religido o refugio dos desejos reprimidos no
individuo. “Alguém se torna altamente religioso tentando fugir do
fato de que possue um grau maximo de: 6dio, inveja, vontade de
perseguir e de destruir. A instituicado eclesidstica o ajuda a transferir
para os seus inimigos do grupo religioso.

Ele vé& a necessidade de abordar religido paralela a
fantasia. A fantasia do assassinato do pai é o retorno dos afetos de
temor, amor, angudstia e consolagdo que o individuo transfere para
0 substituto do pai: Deus. (Freud) A verdade porém estd na
lembranga. A imaginagdo ajunta distor¢do. Freud tenta restituir a
interpretagdo a sua fungdo mitico poeta, para tentar explicar a religido,
falando de complexo de Edipo, neuroses, sonhos e fases do
individuo.

Portanto, o que faz a forga de um simbolo religioso é o
fato dele ser a retomada de uma fantasia de cenas primitivas, que
se converte em instrumento de descoberta, fazendo o homem
interpretar, dar significados e criar simbolos.

Por dltimo, o autor retoma fé e palavra. Porque a palavra
segundo ele é o elemento no qual se desdobra essa promog3o de
sentido. A dialética do afeto e da fantasia est4 sustentada por uma
dialética ascendente da linguagem na simbélica.

Apesar de ter ido longe nas caracteristicas do ser
humano, a filosofia Freudiana é insuficiente no que se trata de
linguagem e este é o ponto fraco de Freud. Na sua teoria, nareligido,
onde ele acreditou fazer uma psicologia do super-ego, da crencga e
do crente, sem passar pela interpretacio e pela compreensio das
obras de cultura nas quais o objeto de crenga se anuncia. Porque
o homem *“tornar-se consciente” estd intimamente ligado com o
seu “tornar-se religioso”; porém, o homem sé pode ser argumento
para qualquer afirmagao na problemdtica religiosa quando tomado
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juntamente com sua histéria, documentos e textos que identificam
suas crencgas. E nisso que Freud errou.

Manoel Pedro Rocha
INSTITUTO DE FILOSOFIA (MESTRADO) - PUCCAMP/CNPq

RICOEUR, Paul
“0 SI-MESMO COMO UM QOUTRO”
Campinas, Papirus, 1991, 432p

Ricoeur apresenta esta obra como fruto de suas
conferéncias pronunciadas em 1986 na Universidade de Edimburgo,
em que, buscando a compreensido da identidade pessoal, dirige-se
parauma hermenéutica do ‘si’, concluindo com um estudo da Etica.

No prefacio desta obra Paul Ricoeur apresenta um
resumo dos temas a serem desenvolvidos. Inicia fazendo uma
apresentacdo do “si”, discutindo as mais diversas representagdes
idiom4timas ao que o termo remete. Embora, inicialmente, o “si”
seja discutido na sua vertente gramatical, propde-nos questdes
filos6ficas tdo debatidas até nossos dias. Ricoeur busca apresentar
umahermenéuticado “si”, discutindo questées como amesmidade,
a ipseidade e a alteridade.

Inicia este percurso revendo a posicdo do Cogito, o
cogito tdo apologisticamente colocado por Descartes, tanto nas
Meditagdes, como no Discurso do Método substitui o “eu” pelo “eu
penso”. Analisando a posicdao do cogito na filosofia, revé a
proposicdo de Nietzsche como o possivel confronto com a nocéo
cartesiana. Desta andlise Ricoeur conclui: “Nietzsche nao diz, (...),
sendo isto: eu duvido melhor que Descartes”(p.27).

Partindo, entdo, em dire¢ao a uma hermenéutica do “si”,
Ricoeur apresenta nos nove primeiros estudos “uma idéia sumaria
do modo pelo qual o discurso filoséfico responde em termos
conceituais aos trés elementos evocados mais acima, a saber, o
uso do “se” e do “si”, nos casos obliquos, o desdobramento do
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“mesmo” segundo o regime o Ildem e do Ipse, a correlagdo entre
0 “si” e o “diverso de si"(p.28).

Nos primeiros estudos (I e Il) é realizada uma anélise
sobre o individuo e a individualizagdo, partindo do conceito
primitivo de pessoa, que se perde na generalizagao ou como um
amontoado de conceitos. “Como passar de um individuo qualquer
ao individuo que cada um é?"(p.43), busca através da filosofia da
linguagem e da filosofia da agdo, portanto, uma compreensao da
identidade pessoal.

Com maior complexidade, a identidade narrativa é
analisada nos estudos que se seguem.

Nos estudos sétimo, oitavo e nono, Ricoeur propde “um
dltimo desvio para as determinagOes éticas e morais trazidas
respectivamente as categorias do ‘bom’ e do ‘obrigatério” (p.30).

No sétimo estudo Ricoeur apresenta o “Sie a Perspectiva
Etica” propondo o tema “Visar a Vida Boa com e para o outro nas
instituigoes justas". Fazendo uma anélise, a partir de Arist6teles,
conclui que a solicitude esté para as relagdes interpessoais, assim
como a justiga estd para as instituigcoes.

Nos estudos seguintes (oitavo e nono) propde, numa
estruturaanalitico-reflexiva, o desenvolvimento filos6fico da dialética
do si-mesmo e do outro, analisando o “Si e a norma moral” e o “si
e a sabedoria prética: a convicgao”.

A autonomia do si s6 podera ser compreendida, intimamente
ligada a solicitude com o préximo e a justiga para cada homem.

Conclui, ainda, que a hermenéutica do si se distancia das
filosofias do cogito, estas Ultimas valorizando-se como filosofia
primeira, remete-nos ou ao cogito exaltado de Descartes ou ao
cogito humilhado em Nietzsche, propbe a nogido de atestagio,
como recurso para a conjungao da andlise e da reflexdo “(...) ao
reconhecimento da diferenga entre ipseidade e mesmidade e ao
desenvolvimento da dialética do si e do outro (...)” p.33.

Nilton Julio de Faria
Mestrando em Filosofia - PUCCAMP
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DURAND, Gilbert
LA IMAGINACION SIMBOLICA
Amorrortu editores, Buenos Aires, 1971, 147p.

Na obra La Imaginacién Simbélica, Durand procura
abordar algumas das questGes fundamentais relativas ao pensamento
simbdlico. Procura apresentar, de infcio, um vocabuldrio do
simbolismo, com o objetivo de sanar uma grande confusdo que
reina no empregoe de termos relativos ao imaginéario. Faz a distincao
entre signo, alegoria e simbolo. Detendo-se mais na elucidacao
deste lUltimo, o autor apresenta-o triplamente caracterizado:
pensamento para sempre indireto; presenca representada da
transcendéncia; compreensao epifanica.

Durand salienta, em outro momento da obra, que o
simbolismo enfrentard, ao longo da histéria, muitas oposicdes.
Para ele, a iconoclastia, por excesso, por evaporacao do sentido,
foi o trago constitutivo da cultura ocidental. Ele apresenta trés
estdgios sucessivos do triunfo da explicagdo positivista (o
dogmatismo teol6gico, conceitualismo metafisico, com suas
prolongacdes ockhamista, e a semiologia positivista) como os trés
estdgios da extingdo simbdlica, da extingdo do poder humano de
relacionar-se com a transcendéncia.

Todavia, constata-se que o simbolo, apesar de tudo, se
mantém. O pensamento ocidental deve, portanto, encarar
metodicamente o fato simbdlico. Nesse sentido, em capitulos
seguintes, Durand analisa a realidade simbdlica e os métodos da
simbologia numa perspectiva histérico-critica. Sustenta que a
psicandlise e a antropologia social redescobrem a importancia das
imagens, rompendo com seis séculos de repuddio e coergcdo do
imagindrio. O autor faz um estudo detalhado da teoria de Freud, do
funcionalismo de Dumézil e do estruturalismo de Lévi-Strauss,
afirmando que tais doutrinas recuperam a imaginagio simbdlica
apenas para integra-la na sistemdtica intelectualista em voga,
reduzindo a simbolizagdo a um simbolizado sem mistério.
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O capftulo trés inicia-se com uma rapida anélise do
criticismo de Ernst Cassirer que teve o mérito de orientar a Filosofia
para o interesse simbdélico. Num segundo momento, percorre-se a
arquetipologia de Jung, que recupera o simbolo em sua dignidade
criadora, mas que, segundo Durand, confunde a consciéncia
simbdlica criadora da arte e da religido, com aquela que produz as
aberragdes mentais. Para o autor, serd Bachelard quem vai demarcar
o bom e o mau uso dos simbolos. Em Bachelard surge uma
hermenéutica onde a fenomenologia se apresenta como o instru-
mental apropriado para a exploragao do universo do imaginério; ela
acentua a virtude origindria das imagens, procurando captar o ser
mesmo de sua originalidade, visando usufluir da produtividade
psfiquica prépria daimaginagdo. Bachelard e sua fenomenologia dos
simbolos poéticos, nos abre grandes perspectivas de uma verdadeira
ontologia simbdlica que conduz-nos aos grandes temas da ontologia
tradicional: o eu 0 mundo, Deus.

No capitulo quatro, o autor faz uma exposi¢do onde
sintetiza os resultados de 15 anos de exame minucioso do
pensamento simbdlico. Primeiramente, apresenta uma teoria geral
do imagindrio, concebido como uma funcgdo geral de equilibrio
antropolégico. No segundo momento, reflete sobre os niveis de
formagdo do simbolismo: as imagens simbélicas se formam e
informam em todos os setores e em todos os entornos da atividade
humana. Elas se nos apresentam como portadoras de um pluralismo
dinamico, como um sistema de forgas de coesdo antagOnicas,
exigindo, portanto, uma hermenéutica nio restrita a uma sé
dimensado do simbolo. Assim sendo, Durand termina esse denso
capltulo examinando de perto a proposta de coeréncia das
hermenéuticas apresentada por Ricouer: ndo se deve rejeitar
nenhuma das hermenéuticas opostas (hermenéutica arqueolégica
e hermenéutica escatol6gica), ambas sdo legitimas, porque, no
fundo, todo simbolo é duplo.

Ao concluir sua obra, o autor apresenta as fungdes da
imaginagdo simbdlica: reestabelecimento do equilfbrio vital abalado
pela compreensao da morte; executa o papel de fator dindmico de
volta ao equilibrio s6cio-politico; tem fungdo humanista, instaurando
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o homem enquanto homo symbolicus e exerce, por fim, a fungao
teofanica.

“Laimaginacién Simbdlica” trata-se de um livro altamente
recomendavel, de cuja leitura tirardo proveito todos os interessados
em obter uma excelente perspectiva histérico-critica sobre a
hermenéutica atual. A amplitude e originalidade das abordagens de
Durand, contidas nesta obra, merecem um exame aprofundado e
sistemdtico por parte de estudiosos brasileiros.

Wanderley Martins da Cunha.
Instituto de Filosofia PUCCAMP/CNPq

SIEBENEICHLER, Flavio B. JURGEN HABERMAS
RAZAO COMUNICATIVA E EMANCIPAGAO, TEMPO
BRASILEIRO, RJ, 1990

O texto resenhado é uma exposicdo sistemdtica e global
do pensamento habermasiano, embora ndo conclusiva como o
préprio autor ressalta. O Prof. Flavio Siebeneichler reconstréi o
pensamento de Habermas partindo da hip6tese que amola propulsora
deste é a Emancipagdao Comunicativa, uma das perspectivas atuais
do movimento lluminista. O autor traga um panorama que vai das
fontes de influéncia e pressupostos habermasianos, mostrando o
desenvolvimento de sua reflexdo até chegar a ultima forma
sistemdtica que tomou seu pensamento na obra Teoria da Acdo
Comunicativa. Também, frisa aimportancia do trabalho de Habermas
para se pensar as sociedades contemporaneas, visando sempre
uma vida emancipada, onde os Homens se libertem das forcas da
natureza através da razao técnica e se liberte de todas as formas
de dominagao (social e psicolégica), através do didlogo racional ou
da razdo comunicativa.

No capitulo 1, oautor coloca a questido do Esclarecimento,
a crise do processo, seus criticos e seus herdeiros intelectuais.
Atualmente o ideal iluminista da confianga plena na Razdo estd
abalado. Propde-se a fragmentagdo da razdo, a desconstrugao, ou
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o apelo & outras formas de expressao humanas como as artes como
novo discurso legitimo. Essa crise se dé devido a incapacidade da
razdo cientifico-tecnolégica de resolver os problemas fundamentais
da existéncia humana.

Kant, Hegel, e Marx foram teéricos do Esclarecimento,
mas também seus criticos. Karl Popper retoma a tradigdo iluminista
inglesa e propde a constru¢do de uma sociedade aberta através da
Razao Critica, porém segundo Habermas, ele n3ao consegue
racionalizar completamente as for¢cas que impedem a emancipacao.
Horkheimer e Adorno empreendem uma critica contundente do
Esclarecimento, afirmam haver uma.dialética desse movimento que ao
tentar extinguir o mito para libertar os seres humanos, acaba envolvendo-
os em uma nova forma de dominagdo: a Razdo Instrumental.

No capitulo 2, o autor posiciona Habermas em relacio a
tradigao iluminista. Para Habermas esse movimento do
Esclarecimento é um projeto de modernidade, ainda inacabado.
Este processo é fundamentalmente a liberacdo do potencial racional
emancipador que permite juizos auténomos na Epistemologia, na
Etica e na Estética, que se diferenciam da cultura e da tradigdo. Ele
busca apoio em vdrias teorias as quais reconstréi e insere em seu
sistema, suas principais fontes de influéncias sdo: Kant, Hegel,
Marx, Freud, Plaget e a Teoria Critica da Escola de Frankfurt. (p. 23)
Mas dialoga, entre outros, com Wittgenstein, Popper, Searle,
Chomsky, Parsons e Weber.

Habermas sofre forte influéncia da Escola de Frankfurt,
porque esta oferece uma filosofia materialista da Histéria, pela
interpretagdo da racionalizagdo com reificacio, pela proposta de
uma critica dialética:

“O que une, portanto, Habermas a Escola de Frankfurt
sdo as idéias de uma possivel reconciliacio do Homem consigo
mesmo e com a natureza, bem como da possibilidade de anélise
interdisciplinar, critica e dialética da sociedade.” (p. 27)

Porém Habermas tece algumas criticas ao projeto da
Escola de Frankfurt: o conceito hegeliano de verdade que eles
incorporam, n3o se adapta ao falibilismo vigente, eles se distanciam
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das ciéncias empiricas e também n3o deram a devida importancia
as transformacgdes ocorridas no capitalismo contemporéneo.

Marx é incorporado por Habermas enquanto defensor de
uma emancipagao social possivel na histéria, através do nexo
Teoria-Praxis, mas ele nega a capacidade da teoria marxista para
explicar a complexidade das sociedades contemporaneas, além de
rejeitar a ndo falseabilidade das teorias marxistas.

Hegel é apreciado pelo caréter dialético-reflexivo de seu
pensamento, Kant é retomado por Habermas apés sua guinada
linglifstica e sua aproximagao da filosofia analitica. De Kant ele
assimila a distincdo entre mundo fenoménico e mundo inteligivel e
o lema iluminista Sapere Aude, tenha coragem de usar seu saber.

A filosofia da histéria da Escola de Frankfurt aponta para
uma crescente perda de autonomia do individuo e atribui este
processo a razao instrumental. Habermas contesta essa posicdo
com trés argumentos: 1. a modernidade possibilitou um
enriquecimento e refinamento nos juizos éticos, estéticos e de
conhecimento; 2. arazdo instrumental é apenas parte de uma razédo
mais ampla; 3. arazdo tem uma pretensao de validade que ndo pode
ser reduzida ou confundida com sua pretensio de poder. Habermas
também rejeita a salda popperiana por privilegiar a ciéncia em
detrimento das dimensdo moral e estética. O p6s-estruturalismo
também é rejeitado por ser irracionalista.

Para Habermas a crise das sociedades contemporaneas
reside no desengate entre Mundo da Vida (Lebenswelt) e Sistema.
A esfera sistémica com seu padrao instrumental que esté presente
na administragdo burocrdtica, na medida em que se infiltra em
alguns setores da vida, destréi valores n3o resgatéveis.

A Filosofia também estd em crise e existem vdrias
tentativas de substitui-la por outros discursos: Wittgenstein pretende
que a Filosofia realize uma autocorregao e autoeliminacio, esta é
a saida terapéutica, os desconstrutivistas como Foucault, Bataille,
Heidegger e Derrida, ddo & dimens3do estética a autoridade antes
atribufda a Filosofia. Outros se voltam ao pensamento cléssico para
tentar salvar a Filosofia e ainda uma outra saida é tentada, trata-se
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da especializagdo onde os conceitos se sofisticam, mas ha uma
esterilizacdo destes para fins préticos.

No capitulo 3 o autor analisa os pressupostos filoséficos
de Habermas. O interesse em emancipagdo colocado como um a
priori da filosofia e sua tarefa de descobrir na Histéria os vestigios
da comunicacdo ndo distorcida, a linguagem é considerada um
critério da emancipacio. A Filosofia deve criticar as obstrugdes do
didlogo sem coacgdo, bem como aideologia tecnocratica, positivista
e funcionalista. A Filosofia se transforma em teoria da racionalidade
mediadora das ciéncias empirico-analiticas e as hermenéuticas,
levando em conta a dimens3o pratica. Em suma, deve ser guardia
da razdo e ao mesmo tempo ponte entre ela e as questoes praticas.
Habermas adota uma Hermenéutica Macroscépica, segundo
Siebeneichler. Esta Hermenéutica visa a tradugado de “textos” (em
sentido amplo) estabelecendo nexos entre as vdrias linguagens. O
autor também mostra a mudanca de paradigma, decisiva na filosofia
habermasiana. Esta mudancga consiste em ndo se centrar mais no sujeito
cognoscente como a filosofia tradicional, mas na intersubjetividade, na
comunicacdo entre sujeitos visando o entendimento.

Com esta mudanga de enfoque arazdo passa a ser vistra
como processo comunicativo e ndo como uma entidade.

Habermas apresenta um conceito amplo de razdo: umarazao
comprometida com a libertagdo da humanidade, com o entendimento
entre pessoas e nio apenas com o dominio técnico da natureza.

No capitulo 4 sdo apresentadas as principais teses
habermasianas, de forma mais pormenorizadas. No inicio de sua
producaointelectual, Habermas elabora uma tentativa de explicitacao
dos nexos entre teoria-prdxis e esse problema ndo serd mais
abandonado por ele. Siebeneichler aponta para alguns principios
que norteiam Habermas nesta investigacdo e em sua elaboracao
tedrica: 1. mostrar as raizes sociais da prépria teoria que apresenta;
2. conhecer o contexto em que surge a teoria; 3. mostrar as
conseqiiéncias préticas; 4. empreender uma autoreflexdo tedrica;
5. se utilizar de teorias comprovadas empiricamente. Baseado
nestes principios ele parte para: 1. analisar arelagao empirica entre
filosofia, ciéncia, politica e esfera publica, razdao comunicativa e
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instrumental no contexto do capitalismo tardio; 2. elaboragdo de uma
teoria do conhecimento; 3. elaboragdo de uma metodologia para ler os
nexos teoria-praxis; 4. construgao de uma pragmatica universal.

Habermas toca a questdo da relagdo teoria-préxis em
vérios pontos: na tentativa de mediagao entre racionalidade técnica
e a racionalidade prética, na distingao entre duas formas de agao:
instrumental e comunicativa, na construgdao de uma nova filosofia
da ciéncia nao positivista. Ele também propGe uma teoria na qual
afirma a unidade entre conhecimento e interesse. Para Habermas,
ha trés interesses que conduzem o conhecimento humano: a)
instrumental, que visa conhecer para dominar processos naturais
e sociais; b) comunicativo, que visa o entendimento na relacdo entre
pessoas e c) de emancipagdo que dirige as duas formas anteriores de
conhecimento e é um a priori para a humanidade, pois tanto o saber
instrumental quanto o comunicativo estio voltados para a libertagio
do Homem das forgas internas e externas que o coagem.

Também é muito importante para ele os conceitos de
reflexdo e autoreflexdao que permitem a teoriaum auto-esclarecimento
na busca da eliminagdo de preconceitos, condicionamentos
ideol6gicos, dogmatismo, etc. Habermas debate com Gadamer &
respeito da possibilidade da Hermenéutica trazer a tona todos os
condicionamentos sécio-culturais, posi¢cdo afirmada pelo primeiro,
mas negada por Gadamer que diz sempre haver um acordo social
pré-estabelecido que ndo é totalmente tematizavel.

Ainda neste capitulo 4, o autor vai expor a teoria da
competéncia comunicativa, a teoria do agir comunicativo e a teoria
daevolugao social. Habermas volta seu interesse para a Linguagem,
mais especificamente para a construgdo de uma pragmaética
universal que permitisse estabelecer as condigdes formais para a
comunicacgao livre voltada ao consenso.

Siebeneichler resume os resultados alcagados pela
elaboracdo desta pragmética universal:

1. Na linguagem ja estd implicita a possibilidade de um
consenso racional, os atos de fala de um agente contém quatro
pretensdes de validade: de verdade dos proferimentos, da corregido
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das normas, da veracidade ou sinceridade do falante e da
inteligibilidade do que se fala.

2. A verdade de enunciados é resgatavel discursivamente,
argumentativamente através da contestagdo ou aceitagdo das
pretensoes de validade

3. O discurso que se desenvolve em dois niveis, teérico
e prético sempre se baseia no principio orientador da situagéo ideal de
fala, onde os agentes estdo isentos de coacgdo e possuem igualdade de:
capacidade comunicativa e possibilidade de argumentacao.

A Teoria do Agir Comunicativo pretende interpretar o
processo de modernizagdo como racionalizagdo em dois niveis
principais: técnica e comunicativa. Outro conceito de grande
importancia para Habermas que é destacado no texto é o de Mundo
Vital que se mantém em tensio com o Sistema. O Mundo Vital é
a rede de significados contidas na linguagem, na cultura de um
modo geral e permite aos Homens -agir no mundo sem questionar
constantemente sobre estes significados. Quando o Mundo Vital
entra emcrise e ndo hd acordo sobre significados, estrutura-se uma
outra forma de organizagao social que é o Sistema. Na forma sistémica
de organizagdo ndo visa-se mais o entendimento e a comunicagio, mas
a acdo estratégica baseada em regras técnicas. Segundo o autor, a
leitura habermasiana da sociedade mostra que esta existe em uma
constante tensdo entre mundo vital e sistema. (p. 127)

Habermas apresenta uma Teoria Evolutiva da Histéria
onde os individuos e a espécie amadurecem conforme a razio se
desenvolve. Desde as fases mais antigas da formac3o social onde
0s mitos governavam a agio dos Homens, até a modernidade onde
a “préxis argumentativa e comunicativa” permite as pessoas uma
vida desenvolta do peso da tradigdo, estd atuando uma forga
racional voltada ao entendimento.

No capitulo 5 o autor conclui o texto e apresenta um
resumo das contribuigées de Habermas para a atualidade:

1. O trabalho interdisciplinar orientado por uma
hermenéutica Global que unifica o saber das vérias ciéncias.
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2. A compreensdo macroscépica da cultura “que permite ler
nas vérias formas de expressdo humana em épocas e lugares remotosas
tentativas de comunicagdo n3ao coagida e através delas recuperar essa
capacidade de didlogo muitas vezes desaprendida” (p. 151)

3. A denincia da colonizagdo do Mundo Vital. Esta
colonizagdo é a penetragao da razdo técnica e instrumental no mundo
do sentido, da linguagem que deve ser norteado pela busca aberta de
consenso e pelacomunicagdo e que atualmente vem sendo dominada
por formas de agdao que visam a dominagao técnica.

4. A aposta naforga criticada razao comunicativa que permite
a humanidade uma reconciliagdo, ainda que sempre provisdria.

5. Crenga na utopia de uma sociedade mais livre, mais
justa e mais feliz que é o motor de todo pensamento habermasiano.

O que notei nesta primeira leitura é que a temdtica
habermasiana abordada no texto do prof. Siebeneichler, bastante
complexa e ampla, é sintetizada de forma clara e que o0 mesmo
interesse que move Habermas em suas reflexdes parece também,
ser uma inquietagdo do autor.

Rodrigo Ortiz Salema
Mestrando em Filosofia - PUCCAMP

BACHELARD, Gaston
A TERRA E OS DEVANEIOS DO REPOUSO. SP:
Martins Fontes, 1990.

Como Bachelard valoriza as imagens oniricas em questao,
asimagens dorepouso, daintimidade das coisas, do enraizamento?

No mergulho ao subterraneo na perspectiva do
inconsciente absoluto. Ndo é suficiente ao observador de
profundidade ater-se apenas ao fendmeno, a superficie - “as
imagens que sdo forgas psfquicas primdrias sao mais fortes que as
idéias, mais fortes que as experiéncias reais”(p. 17).

A dialética é o motor propulsor das imagens, sem ela
tudo ficaria estagnado e seria impossivel se atingir a substancia.
Bachelard considera o trabalho dos alquimistas como o de quem
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deseja “lavar o interior das substancias”, no caso de se considerar
o “mito da purificagdo profunda” (p.38), em um dos devaneios da
intimidade material.

A casa onlrica, a casa de sonhos é aquela em que nao
se podera habitar mais, ela é mais que uma simples lembranga,
“pois responde a inspiragées inconscientes mais profundas, mais
intimas que o simples cuidado de prote¢do, que o primeiro calor
conservado, que a primeira luz protegida” (p. 77). Bachelard
considera que o dinamismo da casa onlrica, se dé pela reciproca do
s6tdo e do porao. No s6tdo, hd luz e rufdos claros e no porao, trevas
e rufdos surdos. Serd possivel ir a um ou outro lugar sem medo?
Toda a casa que possui s6tdo, “brota da terra” (p.84).

A imagem da casa onfrica, serve de fundamento a uma
critica que Bachelard faz a vida moderna, “que afrouxa o vigor
dessas imagens” (p.89), aceitando a casa apenas como olugar deuma
tranquilidade abstrata, esquecendo-se do “aspecto c6smico” (p.89).

Outros valores podem ser dados além do reconforto, da
protegdo. A volta & casa natal, foi caracterizada pela psicanélise
como uma volta @ mae, porém Bachelard considera que a casa tem
seus préprios simbolos. Percebe-se entdo, aautonomia dos diferentes
sfmbolos; no caso citado entre Mae e Casa que constréemdistintamente
seus valores, que retinem valoresinconscientes. “Naordem daimaginacio,
as pequenas imagens reclamam as grandes” (p. 95)

Sempre colocando-se na linha mestra da dialética, o autor
enfoca o Complexo de Jonas, salientando qual é o valor do verdadeiro
mito: é aquele que sabe atingir os limites da credulidade (p. 101). Sua
afirmagao vai de encontro ao fato de que esta imagem foi duramente
ridicularizada a ponto de ndo ser mais capaz de fazer sonhar.

No conto de Jonas, aimagem oscila entre a credibilidade
e o gracejo, entre a realidade e a fantasia. Bachelard examina
diferentes narragdes das imagens de Jonas, “estimuladas pelo
desejo de saber o que cada qual tem no ventre” (p. 108). O ventre
assume a imagem de um grande devorador, da volta @ mde (na
psicandlise), de uma cavidade acolhedora (nos devaneios populares).
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O complexo de Jonas expressa uma espécie de convicgdo da vida
inconsciente, apesar de ser uma imagem que ninguém acredita na
vida consciente (p. 124).

Num contexto menos explicito, o Complexo de Jonas
ganha tonalidades mais Intimas, como da “maternidade onirica da
morte” - 0 ventre materno e o sarc6fago nao sao aqui dois tempos
da mesma imagem? Morrer, dormir, é fechar-se em si mesmo (p.
125). A imagem de Jonas expressa as profundezas humanas.
Tanto entre o sonho do refligio na casa onirica e o sonho de uma
volta ao corpo materno, hda a mesma necessidade de protecao.

Bachelard explora também as imagens da gruta como
sendo pertencentes aimaginagao do repouso, um refugio, “confere
um sentido imediato ao sonho de um repouso protegido” (p. 143).
A gruta dentre outros aspectos assume a caracteristica de ultima
morada, “o sepultamento na gruta é uma volta 3@ mae”, ela é o
timulo natural preparado pela M3e-Terra (p. 159).

J& o labirinto é a imaginagdo do movimento dificil,
angustiante. Sonhar um sonho de labirinto é fazer uma ligagao
regular de impressées profundas, pois todo o labirinto tem uma
dimensdo inconsciente. No sonho labirintico, o sujeito e o objeto
estdo ao mesmo tempo perdidos, acumulam-se “a anguistia de um
passado de sofrimento e a ansiedade de um porvir de infortinios”
(p. 164). Convém aqui lembrar um dos principios da imaginac3o:
“a imagem nao tem dimensdes definidas, ela pode passar sem
dificuldade do grande para o pequeno” (p. 173).

A imagem literdria da serpente é riquissima do ponto de
vista da sua dindmica: ela é o mais terrestre dos animais, a raiz
animalizada, o traco de unido entre o reino vegetal e o reino animal.
Desfruta da total intimidade da terra.

A nogao de arquétipo dada pela serpente, segundo C. G.
Jung, tem sua rafz no mais remoto inconsciente. A imagem da
serpente é complexa, ou melhor, é “um complexo da imaginagao”
(p.205), pois ela trds a vida e a morte, a maleabilidade e a dureza;
é reta e arredondada, im6vel ou répida. Daf nasce a necessidade da
“discursividade da imagem literaria” (p. 205), para proporcionar-
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lhe toda a extensdo da sua contradigdo “para que se mobilizem
todos os simbolos ancestrais” (p. 205).

“A flor produziu rafzes imensas
A vontade de amar apesar da morte” (p. 224) Léon-
Gabriel Gros.

Eis a imagem literdria da rafz - “a rafz é sempre uma
descoberta” (p. 224). “A rafz é um morto vivo”(p.223).

Nainterpretagdo de Jung ela corresponde as imagens da
serpente, “a um arquétipo sepultado no inconsciente de todas as
racas” (p. 223). A imagem da raiz revela nos sonhos “tudo aquilo
que nos faz filho da terra” (p. 228). Tudo o que é verdadeiro e sélido
sobre a terra possui uma forte rafz.

Mais uma vez Bachelard utiliza do campo da alquimia e
cita os trés reinos: o reino mineral, o vegetal e o animal. Cada qual
tem seu representante: O ouro - rei dos metais; o ledo - dos animais
e a videira - dos vegetais (mundo intermedidrio).

Os poetas j& cantaram “o vinho como um sangue
vegetal!” (p. 253). “O vinho é um arquétipo substancial do mundo
da matéria” (p. 255), podendo ser renomado ou comum, seco ou
suave, forte ou delicado, mas é sempre puro, ele tr&s em sua
substancia o principio da purificagdo (p. 255).

Bachelard nos convida ao “devaneio da embriaguez
onirica” que a natureza evoca sonhando. Se auto-denomina
“psic6logo de livros”, pode-se tranquilamente dizer que é também
“pintor de livros” pois ao “retratar as imagens” com tal
minuciosidade, possibilita ao leitor sua entrada pelas portas
heméticas da imaginacao no mundo das palavras.

Fora a perspectiva fenomenolégica, Bachelard talvez nao
intencionalmente, nosremete areflexao ecolégica, davalorizagaoda Terra
e todos os seus elementos, muito antes do modismo do nosso tempo.

Cinthia José da Cruz
Instituto de Filosofia.
CNPq - Abril/92
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BACHELARD, Gaston

O AR E OS SONHOS

S. Paulo: Livraria Martins Fontes, 1990.
Trad.: Antdnio de P. Danesi. 275 p.

A imaginagao é o tema de onde parte Bachelard nessa
obra. Sua observagao inicial é feita no sentido de superagido do
tradicional definigdo etimolégica, (imaginagdo como formadora de
imagem), para ele, ela é, antes de tudo, a deformadora da imagem
recebida pela percepcgao. Ela liberta o sujeito da prisdo das imagens
primeiras. A imaginagcdo deve agir sobre essas imagens, pois s6
assim pode haver uma dinamicidade na mente do sujeito imaginante,
ou melhor, a imaginagdo dindmica é caracteristica marcante do
sujeito em relagdo a realidade.

A importancia dessa discussdo aparecerd nos capitulos
seguintes a introducado de “O Ar e os Sonhos”. Os psiquismos nas
imaginagdes constituem o problema central da abordagem filos6fica
de Bachelard. Por ser um trabalho de hermenéutica, o livro trata
com maior énfase as obras literdrias, principalmente as poéticas,
mas n3ao deixa de fazer mengdo, as vezes, as questdes do
quotidiano. O Ar é o elemento prepulsor, assim como em outras
obras sdo a terra, a 4gua e o fogo, da anélise bachelardiana nesse
ensaio, o que ndo impede as comparagdes entre os poetas que
trabalham os outros trés elementos, alids isso se faz necessério
para demarcar as profundas diferencgas.

O sonho é uma constante no psicologismo bachelardiano,
vide uma obra exclusiva com este fendmeno - (“O Direito de Sonhar”,
- Difel - 1985) -, por isso um capitulo com tema do “Sonho de Véo".

Para Bachelard ndo se pode ater as explicagbes dos
sonhos de vdos feitas pela psicandlise cldssica, pois esta, ao se
ocupar, quase que exclusivamente, com a definigdo do conceito,
com a elaboragao do simbolo, logo deixa de lado esses sonhos, o
que leva a ndo atentar para vérias questoes, uma delas é a estética
que este pode guardar em seu bojo.
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O vdo onfrico, como caracteriza o fil6sofo, possui
fundamentalmente uma fungdo de vetor do psiquismo, pois seu
caréter substancial mostra uma dialética entre o peso e a beleza;
os vOos pesados e os leves mostram a dialética da alegria e da dor;
atividade e passavidade; da esperanca e desalento; bem e mal, etc.
Isso tudo deixa marcas na vida acordada o que se manifesta nos
Devaneio e nos poemas, (p. 22).

A forga dos v0os onfricos é tanta que muitos que passam
por esta experiéncia acabam concluindo, depois de acordado, que
o homem possui a capacidade, em poténcia, de realizar esse
fendmeno sem o auxflio de instrumentos externos a eles. Um
exemplo para Bachelard é Charles Nodier que depois de sonhar que
voava como um aeréstato passou a defender a existéncia dessa
possibilidade, (p. 25).

Uma racionalizagdo do tipo da de Nodier é uma
deformadora da “sinceridade” do sonho: Para Bachelard outro tipo
de deformagdo do vdo sonhado é a colocagdo de asas no ser
voante, atitude duramente criticada e apontada por ele em diversas
obras. “O vbo onfrico nunca é um voo alado”, quando assim
aparecer deve-se suspeitar da veracidade dessa literatura, (p. 30).

No segundo capitulo o autor aborda “A Poética das
Asas”, aqui ele faz um balango dos mais variados temas poéticos
fornecidos pela estética das asas, a qual traz a leveza e a alegria.
Sua intencdo ¢ a de trabalhar a forma e a forga ndo ficando s6 nos
exemplos literdrios, mas apresentar-nos um elemento mais objetivado,
assim é que surge a cotovia e seu vdo constante na imaginacao
paisagistica do escritor. Depois de discorrer longamente sobre esse
passaro europeu ele encerra o capitulo com uma poesia ilustrativa;

“A cotovia no ar morreu
Sem saber como se cai”.

(Supervielle, Gravitation, p. 198)

Ascensdo e queda no ar sdo met4foras importantes para
Bachelard. Num levantamento feito por ele foi conclufdo que as
metéforas de queda aparecem num nuimero muito maior que a
primeira. Neste terceiro capitulo é tratada, devido sua importancia,
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essa “Queda Imaginéria”, a qual tem sua origem, segundo o
filésofo, no medo primitivo, da raga humana habitante das arvores,
de cair enquanto dormiam. Aquele que sonha que estd caindo
nunca chega do topo de uma &rvore, rapidamente agarravam-se
aos galhos, aqui Bachelard langa mao dos arquétipos jungananos.

Mas a queda encerra uma necessidade de volta, de subida,
e isso é 0 que importa para nosso autor. A subida € o que proporciona a
imaginagdodindmica. A dinamizag&o, sendo de especial importéncia,
passa a ser observada nas obras de Allan Poe, (p. p. 96-97).

O capitulo IV traz os trabalhos de Robert Desoille, o qual
é elogiado por se distinguir, em sua psicologia do sonho acordado,
da psicandlise tradicional. O fil6sofo traga comentérios favoraveis
a respeito de tais método devido a condugdo da imaginagdo do
paciente, o que o leva, ao desbloquear algum complexo, a sonhar
algumas coisas novas e futuras e nao cair num vazio, o que ocorre
no tratamento psicanalftico comum, (p. 112).

Nietzsche e seu psiquismo ascencional sdo uma outra
discussdo de Bachelard, a eles é dedicado todo um capitulo onde
o autor procura aprofundar sua investigagao sobre a metafora de
ascensao baseando-se exclusivamente na poética do filésofo
alemao, especialmente na obra “Assim Falava Zaratustra”. Num
primeiro momento é feita uma demonstragdo da pouca importancia
dos elementos terra, 4gua e fogo nas criagdes desse autor e a seguir
é tragada uma caracterizagdo puramente aérea, dinamica e
ascencional do pensamento do fil6sofo-poeta. Segundo o autor
francés, na obra de Nietzsche o poeta explica o pensador, dai a
importancia de tal estudo, (p. 128).

A seguir Bachelard nos mostra, no capitulo VI, as
inspiragdes causadas pelo “Céu Azul”. Sua preocupacao funda-
mental é a de apontar a dificuldade de se encontrar obras em que
haja sinceridade onirica nas metadforas formadas a partir de um céu
azul, pois o préprio conceito, aqui expresso, j4 é uma certa
deturpacao da imagem real de céu, (p. 163).

“As Constelacées” é um novo capitulo desse livro.
Agora mais uma critica as tentativas de fixagdo, estagnagdo de
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objetos reais. Aqui as estrelas estdo presas a um sistema. Para a
metaforizagdo partindo-se desse elemento deve-se desligar de
qualquer conceito “cientificista” de constelagao, pois este contamina
toda a dinamicidade da imaginagdo poética. Bachelard cita em
Shopenhauer uma forma de desligamento desses conceitos
prejudiciais: “a noite estrelada é a minha constelagdo”, diz o
fil6sofo, (p. 180).

“As Nuvens”, capftulo VIII, estdo para o nosso fil6sofo,
dentre os objetos mais onfricos da imaginagdo dindmica. Em face
disso ele far4 um longo comentério sobre os diversos autores que
bem trabalharam com esse elemento, (p. 190).

As imagens produzidas pela Via Lactea resultam nos
devaneios de uma cosmogonia. Esse tem é tratado pelo fil6ésofo
num capitulo dedicado 3 “Nebulosa”, onde as estrelas sao vistas
como proporcionadoras de sonhos nos poetas que acabam por
sentirem o desejo de recomegar o mundo, (p. 201).

O capitulo X aborda o vegetal e o sonho aéreo. Esse
tema, “A Arvore Aérea”, é muito extenso e o pensador nio
pretende se fixar nessa parte, sua preocupagido fundamental é com
a “unidade profunda e viva de certas imagens vegetais”, (p. 207).

“O Vento”, elemento do capftulo Xl, agora Bachelard
analisa a movimentagado daimagem, o ar violento e sua dinamicidade.
As imaginagdes afetadas pelo cosmo apavorante, (p. 231).

O livro traz ainda uma discussdo sobre a linguagem,
onde o autor se ocupa daquilo que estd embutido em uma palavra
que pode produzir um bem ou um mal-estar no receptor, o que é
essa forca que determinadas palavras possui? (cap. XllI, p. 245).

A conclusao est4d dividida em duas parte; “a imagem
literdria”, comparagao entre o musico e o escritor e sua criagao
silenciosa; a segunda parte discute a Filosofia Cinemética e a
Filosofia Dinamica, exposi¢cao e discussio do pensamento
bergsoniano, (p. 263).

O presente ensaio tende a atrair o leitor por seu grande
ndmero de citagdes poéticas. Ao nos deparar com uma interpretagio,
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feita por Bachelard, de uma poesia de Nietzsche ou de um conto de
Poe, somos imediatamente tentados a uma verificagdao, ou uma
simples leitura, da obra apontada.

Benedito Aparecido Cirino
Instituto de Filosofia - CNPq

BARBOSA, Elyana

O SECRETO DO MUNDO; UMA LEITURA DE GASTON
BACHELARD

Sao Paulo, 1985. 187 p.

O Secreto do mundo é a tese de doutorado de Elyana
Barbosa, pela Universidade de Sao Paulo.

A obra tem como objetivo principal nos mostrar como se
dé a construgdo da realidade em Gaston Bachelard. Para isso, a
autora faz uma minuciosa investigagdo nas obras de Bachelard,
tanto nas obras cientificas quanto nas poéticas.

No primeiro capftulo, Elyana nos fala sobre “A
Imaginagado”, a qual Bachelard ndo pretende criar nenhuma teoria,
esta, segundo a autora vai aparecendo pouco a pouco na sua obra.
A imaginagido em Bachelard temafungdo da “criagdodo novo”, de levar
a verdadeira liberdade e ndao de se contrapor ao entendimento. Neste
capftulo, Elyana nos fala também da grande influéncia que Freud e a
psicandlise exerceram sobre o desenvolvimento do pensamento da
metodologia bachelardiana; mostra-nos também como Bachelard salienta
e importancia de ndo se confundir as imagens com as idéias.

O segundo capitulo é sobre “A realidade cientifica”,
realidade que no pensamento de Bachelard é uma realidade
construfda. Segundo a investigagdo da autora, Bachelard diz que a

ciéncia ndo capta o real mas apenas nos indica a dire¢do e a
organizagao intelectual, segundo as quais “pode-se ter a seguranga
de que se aproxima do real”. A teoria da relatividade de Einstein,
assim como as revolugdes cientificas do comeco do século
exerceram muita influéncia sobre o pensamento bachelardiano.
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A realidade cientffica surge, segundo e pensamento de
Bachelard da coeréncia de um modelo matemético e ndo mais da
observagao dos fendmenos naturais, uma vez que s6 se percebe o
real que se oferece.

O terceiro capftulo estd ligado & "conquista da
objetividade” que vem sendo a grande questio da ciéncia
contemporanea. Por estar a ciénciainserida numa cultura cientffica,
o problema da objetividade “coloca-se como uma objetivagdao em
busca do real”. A objetividade do conhecimento é o resultado do
trabalho de uma “cidade cientifica”, e ndo uma consequéncia de
relacdo entre sujeito e objeto. Esse trabalho de conquista da
objetividade comega com a formagao do espfrito do “homem
racionalista”, é preciso que ele detecte e supere os obstdculos que
impedem o progresso do conhecimento, dominando assim a
correta aplicagao do método.

E no quarto capftulo “O Surracionalismo”, onde
percebemos a divisio que h4 entre razao e imaginagao, vemos
também nesse capitulo a impossibilidade de se estabelecer limites entre
essas duas atividades do ser humano. No pensamento bachelardiano,
vemos que arazao e aimaginagao possuem as mesmas caracteristicas;
ambas sdo criadoras, ativas, abertas e realizantes.

De acordo com a autora, Bachelard chega a esta
conclusdo através das andlises que fez do papel das mateméticas
na ciéncia contemporanea. Surracionalismo é o nome dado ao novo
racionalismo contemporaneo que caracteriza a razdo fluida e se
opOe ao conceito de razdo dos racionalistas tradicionais.

Algumas teses surgidas no decorrer da obra e os
impasses que aparecem nas obras de Bachelard, sdao abordados por
Elyana Barbosa na conclusdo de sua tese.
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