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INTRODUGAO

O dilema da filosofia latino-americana foi muito bem
expresso na temética do IX Congresso Interamericano de
Filosofia.! Ali foram destacados trés grandes temas de suma
importancia: a) a realidade latino-americana como problema
para o pensar filoséfico; b) histéria e evolugao das idéias na
América Latina; c) possibilidades e limites de uma filosofia
latino-americana. Colocou-se em questdo o problema de saber
se existe uma filosofia latino-americana propria, isto é, se ha a
possibilidade de pensar-se original e autenticamente. As
contribuigbes dos pensadores latino-americanos foram dife-
rentes; algumas, defendendo a idéia de que ha a necessidade
de um rompimento, de um “corte epistemolégico”, frente ao
ja-feito; outras, um didlogo entre o ja-sendo, com ainda-nao-
ser; outras, ainda aceitam a idéia de que os estudos de
autores e sistemas filoséficos nao significam uma dominagao
cultural, antes, levam a uma maior sistematizagao de cultura
latino americana. Todavia, a filosofia latino-americana sofre

(*) Este trabalho tem como referéncia bésica a pesquisa deste autor O projeto
utdpico da Filosofia da Libertagdo. Tese de Doutorado em Filosofia, Rio de
Janeiro, UFRJ, 1988.
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criticas quanto ao seu grau de identidade, imitagdo e reprodugao
da filosofia, geralmente elaborada na Europa. Por isso, Enrique
Dussel alerta que a filosofia, entre-nés, ndao passou de uma
mera repeticdo do que ja foi: “era um pensamento que estudava
e pensava o pensar europeu e que dessa forma desembocava
na realidade européia que aquele pensamento pensava”? A
inautenticidade do pensar latino-americano consistiria, em
escamotear a propria realidade latino-americana que, deixada
de lado, seria interpretada “de fora”.

1. A questiao da originalidade da Filosofia latino-americana

Nao é recente a pergunta sobre a originalidade do
pensar latino-americano, embora sé a partir dos anos 70 tenha
adquirido envergadura a investigagido sobre a “possibilidade e
os limites” de um pensamento original e autéctone, ndo sendo
uma mera repeticdo do sido, mas fundando-se no ainda-nio-
Ser. A busca deste ainda-ndo-Ser na filosofia latino-americana
faz com que a pergunta sobre a sua especificidade se constitua
em uma pergunta filoséfica. L. Zea,® em uma conferéncia apre-
sentada no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, da Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro, em 1982, afirmou que “a
pergunta sobre sua prépria existéncia resulta ser uma pergunta
filosoficamente universal por seus alcances”* O estatuto epis-
temoldgico acerca de que coisa é a filosofia adjetivada latino-
americana, ainda continua sendo valida.’

A. Salazar Bondy, apds analisar as influéncias que
sofre o pensamento hispano-americano (influéncias espa-
nhola, inglesa - francesa, alem3, italiana) retira dai as con-
sequéncias que ainda influenciam o atual modo de filosofar.
Segundo ele,

“pensa-se de acordo com moldes téoricos, previa-
mente conformados aos modelos do pensamento ocidental,
sobretudo europeu, importado na forma de correntes de idéias,
escolas, sistemas totalmente definidos e completos em seu
conteudo e intengao™
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o pensamento latino-americano desenvolveu-se em conexao
dependente do europeu; pois, por nao possuirmos uma estru-
tura prépria de relagdes sociais e, por isso, também, de pensa-
mento, importamos as armas intelectuais da dominagao, fazendo
com que a filosofia entre nés fosse naturalmente um simples
espelho da reflexdo da Filosofia dos centros metropolitanos.

A auséncia de uma vida autonéma e, por conseguinte,
de uma ideologia capaz de fundar e estabelecer as caracteristi-
cas de um pensamento auténtico, isto €, enraizado na
consciéncia do préprio ser, fez com que nao houvesse con-
tribuicoes originais, idéias e teses novas, capazes de ser
incorporadas a tradigdo mundial. Sendo, pois, a filosofia ape-
nas repeticdo, reflexo do que é pensado, havera, por decorréncia,
uma grande distdncia entre os intelectuais que professam a
filosofia e o conjunto da sociedade; isso implica a alienagao,
por parte do pretenso filésofo, da realidade na qual vive, na sua
falta de participagdo nas lutas libertarias, por estar sempre,
consciente ou inconsciente, aliado as classes dominantes.

L. ZEA situa a questao da originalidade da filosofia
latino-americana da seguinte forma:

“ser original ndo quer dizer, tampouco, ser tao distinto,
que nada tenha a ver, pura e simplesmente com a
Filosofia. Em ultima analise, a problematica que a
realidade concreta coloca a toda filosofia tera de
culminar em solugdes ou respostas que também
possam ser vadlidas para outras realidades”.’

Eis o grande dilema da filosofia latino-americana:
encontrar o universal no seu particular; explicitar determina-
dos problemas, cujas solugbes nao interessam apenas ao
homem situado em determinadas regides, mas possam ultra-
passar todo o dado, sem, com isso, deixar de ser concreta e
universal. Leopoldo Zea, ao analisar os conceitos de “Verbo,
Logos, Palavra” como expressdes do projeto do homem (eu-
ropeu) para situar o Mundo e o universal, segundo parametros
préprios, mostra que estes conceitos orientam a dominacao.
Se a filosofia latino-americana pretende ser original (o simples

fato de se falar em sua existéncia implica o sentimento de
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diversidade), devera encontrar, também, o seu Logos. “Pergun-
tar pela possibilidade de uma filosofia € perguntar pelo Verbo,
o Logos ou a Palavra que fazem, precisamente, do homem um
Homem”.?

Deve-se, segundo L. Zea, demonstrar que a pre-
tensa universalidade do pensamento europeu que fala do
homem, nao se refere aos homens concretos oprimidos da
América Latina.® Esse carater de identificagao, entre cultura
e/ou civilizagao européia com a cultura e/ou civilizagdo univer-
sal, faz com que os intelectuais latino-americanos tendam a
reprodugdo do Verbo, da Palavra, do Logos europeus, to-
mamos como Unico modelo universalmente valido para o filoso-
far. No momento, porém, que o fildsofo latino-americano tenha
como referéncia a realidade desta nossa América, entao a
Filosofia sera, antes de tudo, um instrumento para a destruigao
e superagao de um mundo que nunca foi propriamente nosso.

As andlises de Alvaro Vieira Pinto’® e Hélio Jagua-
ribe,"" entre outros, da pratica da Filosofia no Brasil coincide
com as assumidas pela atual Filosofia da Libertagdo no que se
refere a autenticidade e a originalidade da filosofia-entre-nés.
Ambos também apontam para a possibilidade de um novo
filosofar que tenha sua base de reflexao a prépria realidade
concreta. Caso contrario, a filosofia seria pura repetigdo da
totalidade, instrumento, portanto, para a manutengado da estru-
tura de dominagao.

Em sua anélise da filosofia latino-americana, E. Dussel
demonstra que, em nivel filoséfico, a alienagao dos povos
periféricos é fundada na “ontologia europeu-norte-americana”.
Inclusive, as proprias filosofias humanistas justificam o status
quo de sua prépria formagao social.’> Por esta razdo, continua
E. Dussel, a filosofia que se limita a “comentar textos classicos
ou temas filoséficos europeus é filosofia da dominagao (...) ja
que ¢é filosofia da dominagdo nao por suas categorias, mas
pelo uso que faz delas”.”

No quadro tragado por esse autores a respeito da
filosofia, podem ser ressaltados pontos comuns, principalmente,
quando se tenta encontrar qual a fungao especifica da filosofia
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em uma sociedade que sempre se caracterizou em ser depen-
dente. Ao admitirmos a interpretagdo blochiana acerca da Xi
tese de Marx sobre Feuerbach, admitimos, também, que a
Filosofia na Ameérica Latina ndo consistirdA apenas na pura
préxis ou na pura teoria, mas deve ter uma perspectiva de
abertura para o futuro. Um futuro construido pelo homem
guiado pela esperanga concreta. A esperanga concreta con-
stitui, portanto, a base para o filosofar latino-americano que,
partindo da analise da realidade concreta, ndo se esgota em
um sistema baseado no idealismo ou no empirismo, sem aber-
tura para o futuro. Todavia, s6 é vidvel se pensarmos de modo
concreto, pois “fora dai € tratar o tema em abstrato e permane-
cer no plano das generalidades, das idealizagoes”.* A filosofia
latino-americana, ao tentar encontrar no concreto indicagoes
sobre o futuro (possivel - dialético), tem o seu campo de
atuagdo na busca do ainda-ndo-Ser, do novo.

O problema em saber se a filosofia além de adjeti-
vada deva ser substantivada'® exprime a perplexidade do
filoésofo que se pergunta sobre sua prépria atividade. O que
importa é nao ser um mero conhecedor de filosofia, mas um
filosofo no sentido de buscar compreender o real concreto,
situado, a partir de principios racionais.

2 - A Filosofia da Libertagdo: no front do processo

.

Se, como discutimos anteriormente, sé é possivel
filosofar, pensar racionalmente, com categorias precisas, a
realidade concreta, entao a relagdo “filosofia universal - filosofia
da libertagao” nao pode ser entendida como elementos opos-
tos. A Filosofia da Libertagdo, ao recusar como anti-filoséfica
a atitude puramente repetidora das filosofias de centro, bem
como ao se posicionar tedrica e praticamente em face da
situagdo dependente da América Latina'®, torna-se original
contribuindo para o enriquecimento do saber mundial. E sob
este aspecto que entendemos as palavras do pensador Horacio
Cerutti Guldberg sobre a Filosofia da Libertagao:
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“A ‘Filosofia da Libertagao’ assumiu decididamente a
realidade latino-americana como problema para o pensar filoséfico
e tratou permanentemente, de modo explicito e implicito, de
revisar as ‘possibilidades e limites de uma filosofia latino-
americana’ libertadora, comprometida com nossos povos,
auténtica, original, eficaz tedrica e politicamente”.!”

7

A perspectiva oferecida por Guldberg €& bastante
estimuladora: somente a filosofia que estiver ao lado do povo,
comprometida com seus problemas, com sua libertagado, podera
alcangar o estatuto epistemoldgico de autenticidade. Se é cor-
reto que a filosofia latino-americana peca pela repetigéao, nesta
critica existe um ponto positivo; nesta tomada de consciéncia,
ha a abertura para, numa atitude de autencidade filoséfica,
voltar-se para o ainda-nao-Ser. A importancia do conheci-
mento histérico do desenvolvimento das classes populares
faz com que se perceba que ha um movimento de liberta-
¢ao - e so se fala em libertagdo, quando existe uma opres-
sao-, podendo a filosofia ter uma fungao importante nao sé
nos aspectos histérico e politico, mas, sobretudo, na explici-
tacao da totalidade concreta do processo de libertagao em
seus diferentes momentos de realizagao.

Horacio Cerutti Guldberg ja chamou a atengao para
alguns equivocos quanto a utilizagdo do termo “Filosofia da
Libertagao”. Destaquemos algumas questdes por ele aborda-
das:'®

A - O autor considera que a Filosofia da Libertagao
ndo é um movimento sem fissuras, tendo uma mesma
problemética, uma mesma abordagem metodolégica, mas sim
é um conjunto de tendéncias pluralistas que se propde colo-
car a atividade filoséfica em torno da realidade latino-ameri-
cana.

B - Por isso, ela ndo se resume a uma reflexao epis-
temoldgica sobre o discurso da “teoria da dependéncia” e de
“teologia da libertagao”, embora algumas vezes se confunda
com tais tomadas de posigao critica.

C - Nao se pode pensar, também, que a Filosofia da
Libertagao seja, em bloco, marxista ou revolucionéaria, pois
existe o setor populista que é completamente anti-marxista.
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D - Muito menos, poder-se-ia dizer que a Filosofia da
Libertagdo de apresenta como uma nova “filosofia crista”,
embora muitos dos seus filésofos tenham uma visao crista de
mundo.

A Filosofia da Libertagdo pretende ser algo novo,
a medida que nao repete a ontologia totalizante euro-
péia-norte-americana. Neste caso, “somente aquele que é
responsavel e fiel a sua novidade pode procriar e inventar o
inédito”.'”® Ora, sabemos que o Novo nao é algo atingido e
construido sem base material, mas antes, existe enquanto
contido no presente. Neste aspecto, assinala-se na Filosofia
da Libertagdo a presenga da consciéncia antecipante, ja que
nao visa apenas a interpretagao racional da realidade, mas a
levar a uma praxis transformadora desta mesma realidade.
Assim, segundo E. Dussel, a Filosofia da Libertagao tem de
superar o idealismo ontolégico, bem como, também, a
contradigao falsa do realismo-idealismo, ao afirmar “a
anterioridade real do cosmos (ordo realitatis), a aprioridade
existencial do mundo (ordo cognoscendi) e a interpretagao
econdmica da natureza (ord> operandi)’®. Tal posicionamento
leva E. Dussel a criticar as filosofias que absolutizam um dos
possiveis acessos a realidade: a) a filosofia analitica, que, ao
reduzir a reflexao filoséfica a pensar entes da razdo, nao
possui marco politico; b) certo tipo de marxismo que nao tem
marco histérico e nem esta articulado realmente com o povo; c)
certas analises historico-filoséficas da periferia que nao possuem
marco teodrico: tais abordagens “sao os trés desvios nos quais
cai ou pode cair a filosofia da periferia em nossos dias”.?'

E. Dussel reconhece que o movimento da Filosofia
da Libertagao é amplo; ha, portanto, “uma alianga estratégica
do pensamento critico, que se define em fungao pratica, em
vista da libertagdo das nossas nagdes e classes oprimidas”.?'
Por isso, a Filosofia da Libertagdo visa a ser um saber tedrico
articulado a préxis de libertagao das classes oprimidas, sendo,
portanto, produto tedrico estratégico como critica a opres-
sa0.%2 QOra, tal atitude é justificada em nome de uma realidade
maior, qual seja, a necessidade de reconstruir no homem
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oprimido o homem livre, desalienado numa busca de uma
sociedade nova: uma humanidade, como precisa E. Bloch,
“com destinatario concreto, dirigida aqueles que sado os uUnicos
que a necessitam”.® Neste aspecto, a Filosofia da Libertagao
identifica-se plenamente com a posigao do materialismo histérico:
transformar o mundo a partir dele mesmo, visando, segundo as
palavras de E. Bloch. a “metamorfose do mundo além da
opressao”. (PE, I, 322). Assim sendo, o ponto de partida da
Filosofia da Libertagdao é calcado em uma opgdo ético-politica
em favor das classes oprimidas, embora nao possua outro
método sendo o tedrico ou especulativo.?* Nesse sentido, sé é
possivel uma filosofia auténtica, “sob a condicdo de que seja
uma filosofia da libertagao, a saber, que pense explicitamente
a dominagdo em geral e em concreto, que pesa sobre o
horizonte real a partir de onde a filosofia emerge”.?® Tal opgao
é possivel a medida que se poe em questdo o todo, a totalidade
opressora, afirmando-se a alteridade latino-americana.

Na categoria de “exterioridade E. Dussel funda sua
critica as filosofias que absolutizam a totalidade, negando, na
pratica, o outro. A exterioridade, precisa E. Dussel, é alteri-
dade: “ser outro enquanto distinto da totalidade estabelecida,
dominadora, existente desde si e por si: o capital”.?

Segundo E. Dussel, o filésofo pode exprimir a critica
de um povo com o maximo de precisdo, como intelectual
orgénico do povo.? Isso significa que o filésofo, por possuir um
referencial tedrico mais elaborado, ajuda a tornar consciente
0 que ainda-nao-é-consciente, a ser o que ainda-nio-é-ser. A
Filosofia, orientada pela docta spes, pela esperanga esclare-
cida, caminha, portanto, no front do processo de transfor-
magédo. O novo, deste modo, ndo é uma gratuidade da histdria,
mas esta latente no presente.

3 - A Filosofia da Libertagdo no front do Novo

Como entender o novo dentro de uma cultura do-
minada? como fomentar e estimular as investigagdes que
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tratam sobre o novo? A ultrapassagem da filosofia de centro
naéo consiste em negar que exista a barbarie, ou que ela possa
ser eliminada segundo os moldes da “civilizagao”, mas, essen-
cialmente, na elaboragéo de atividades culturais, pelas quais
abrir-se-ia caminho para a mundializagao da  cultura do-
minada.

Nao tem razao J. de Zan, ao discutir o conceito de
cultura nacional em assegurar ser incorreto falar-se em duas
culturas, uma dominada e outra dominante, havendo apenas
“dois membros ou segmentos de cultura que nao se conectam
entre si por serem heterogéneos”.?® Uma andlise desta natureza
deixa de lado a questdo das lutas de classe que esta implicita
no dilema civilizagado (cultura dominante) - barbéarie (cultura
dominada). E dificil, ao analisar-se a Filosofia da Libertagao,
nado se levar em consideragdo o dilema “cultura domina-
da - cultura dominante”, respondida, indiretamente, no es-
tudo do dilema “barbérie-civilizagdo”. Nao podemos admiti-lo
como verdadeiro, senao teriamos de admitir que toda forma
de pensamento que nado reproduzisse, ndo copiasse os mode-
los do pensamento central, fosse, sistematicamente, uma forma
inferior, por ser barbara. Ha a necessidade, portanto, de uma
afirmagao do carater tipicamente universal, existente na par-
ticularidade dos paises dominados em movimento de liber-
tagao. Neste movimento, a filosofia latino-americana tem uma
tarefa muito importante, servindo as classes populares como
mais um instrumento para a sua libertagao. Recordemos as
palavras de Alvaro Vieira Pinto quanto as tarefas da filosofia
em paises sub-desenvolvidos:

“Nao ha problemas filoséficos universais senao os
de natureza abstrata. Desde, porém, que temos de pensar o
real concreto, aquele com que efetivamente nos defrontamos
e sobre o qual somos obrigados a agir, os problemas deixam
de apresentar-se de maneira imprecisa, e se desenham como
desafios para a inteligéncia, partidos das coisas proximas. As
tarefas que incumbem ao filésofo do pais subdesenvolvido
sdo especificas, refletem a condigdo da realidade de que o
pensador participa”.2®

R. Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n® 50, p. 136-154, maio/agosto, 1991



145

POSSIBILIDADE E SENTIDO DA FILOSOFIA...

Precisada desta forma, a tarefa da filosofia na América
latina implicaria romper com a tentativa de o filésofo ficar
encastelado em pesquisas abtratas, esquecendo de que o
mundo concreto existe e lhe pde problemas préprios sobre os
quais deveria também se debrugar. A tarefa do filésofo em sua
sociedade dependente devera ser a de levar a construgao de
um pensamento que tenha um nivel cientifico, cimentado a
agao daqueles que operam a histéria praticamente, agao esta,
nao secundaria, mas essencial para o filosofar autenticamente
vinculado a realidade.®*® Sé havera filosofia, no momento que a
filosofia latino-americana conseguir articular seu novo dis-
curso, o do “universal situado” que, partindo de seu proprio
contexto histérico, participa do processo de mundializagdo da
filosofia. E assim que entendemos as palavras de Dussel em
sua apresentagao do livro Filosofia da Libertagao.

“A filosofia, patrimonio exclusivo do Mediterraneo,
desde os gregos, e na ldade Moderna s6 européia, comega
pela primeira vez seu processo de mundializagao real. Filosofia
da Libertagao, filosofia pds-moderna, popular, feminista, da
juventude, dos oprimidos, dos condenados da terra, condena-
dos do mundo e da histéria”.®

Que forma de pensamento novo pode surgir na
América Latina? De imediato, ndo seria o de repetir discursos,
mesmo que eles tenham sido completamente digeridos. A
implantagdo mecanica das idéias filoséficas presta, mesmo
quando nao se pretende ou quando se quer uma ciéncia
neutra, um servigo a dominagdo dos paises centrais sobre os
periféricos.® presta, portanto, um “desservigo” ao povo. Superar
a filosofia de centro, sem esquecer as suas possiveis con-
tribuigoes, eis o desafio aos filésofos latino-americanos. Por
isso, as suas criticas devem dirigir-se contra um sistema
politico-econdmico que n&o possibilita, por ser dependente, o
surgimento de algo radicalmente novo. Para isso, € necessario
superar-se o sistema vigente, ser “ateu” frente a totalidade
opressora.*® Neste aspecto, temos de levar em consideragao
a andlise de E. DUSSEL quando comenta o significado de
libertagao:
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“A libertagdo é o préprio movimento metafisico ou
transontolégico pelo qual se ultrapassa o horizonte do mundo.
E o ato que abre a brecha, que fura o muro e se adentra na
exterioridade insuspeita futura, nova realidade”.®

Se a filosofia pode ser entendida em seu sentido de
busca racional da verdade, ela nao se particulariza, mas é
envolvida pela prépria totalidade das coisas concretas. A
busca da verdade nao supde, porém, um descomprometimento
com qualquer prejuizo, seja ele politico, social, econdémico,
obrigando o pensador a desvencilhar-se de tudo que impeca
o livre pensar? O objetivo maior da filosofia nao seria o de
chegar a verdade, em lugar de partir para a explicitagao de
verdades ja aceitas de antemao, tautologicamente como ver-
dadeiras, acabando-se, portanto, com o proprio sentido da
filosofia como busca? Pensemos com Alvaro Vieira Pinto.

“A falta de tomada da consciéncia objetiva da nossa
realidade, por parte de nossos melhores homens, priva-os de
percepgao histérica segura e global, desnorteando-os e divi-
dindo-os em condigoes elementares, o que contribuiu para o
atraso do nosso processo de desenvolvimnento, pois nao ha
interpretagao sem categorias prévias de interpretagao”.®

“Nao ha interpretagdo sem categorias prévias de
interpretagao.” Tomada isoladamente esta afirmagao, po-
der-se-ia supor que qualquer tentativa para compreender-se a
realidade social do mundo dependente, por exemplo, neces-
sita, de antemao, da posse de um conjunto de categorias, pelo
qual possamos, inclusive, utilizar o conceito “dependente”. O
dilema nao é tao facil de ser solucionado: a busca de “catego-
rias prévias de interpretagdo”; como fora a exigéncia de A.
Vieira Pinto, ndo pode ser entendida com um conjunto de
idéias sob o qual a realidade deva subordinar-se ou ser amar-
rada. Embora o perigo de uma interpretagao idealista esteja
presente - caso se pense exclusivamente em encontrar um
sistema de “regras” condicional da realidade - tal perigo pode
ser evitado a medida que percebemos que “toda realidade é
‘assim’, podendo ser, porém, de ‘outra maneira™.%® Significa,
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portanto, que ha uma margem ampla para ultrapassar esquemas
condicionantes da realidade. Este fato liga-se a questao do
sentido do filosofar que nao se sustém no concreto particular,
mas naquilo que Mario Casala chama de “universal concreto”.?

O universal concreto nao se descobre a partir de um
conhecimento abstrato. Este conhecimento, com efeito, se-
para, fixa e absolutiza o particular, enquanto diferente do
outro particular, mas nao é capaz de superar as diferengas e
atingir a unidade, a identidade dos diferentes na totalidade
rica e exuberante do universal concreto. Portanto, sé6 uma
visao dialética das relagbes entre o particular e o universal
concreto possibilita a solugdo adequada do momento critico
vivido pela Filosofia da Libertagdo, enquanto esta comega a
descobrir que a filosofia dos dominadores ndo passa de um
particular que se arvora em universal®

4 - A Utopia concreta na Filosofia da Libertagio

A abertura para uma postura nova quanto ao filoso-
far, levando-se em questdao a sua fungdo politica, deixa en-
trever que o “universo concreto” nao pode ser alcangado com
os ‘“esquemas pré-existentes” idealizados, mas deve ser
encontrado pela mediagdo da prépria realidade concreta lati-
no-americana. As ‘“categorias prévias de interpretagdao” nao
se esgotam em um simples levantamento das questoes. An-
tes, elas devem ter como referencial as classes populares
dominadas. Por isso, a hipétese de trabalho de E. Dussel
sobre a Filosofia da Libertagdo é plena de sentido:

“Parece que é possivel filosofar na periferia, em
nagdes subdesenvolvidas e dependentes, em culturas do-
minadas e coloniais, numa formagdo social periférica, so-
mente se nao se imita o discurso da filosofia do centro, se se
descobre outro discurso. Tal discurso, para ser outro radi-
calmente, deve ter outro ponto de partida, deve pensar outros
temas, deve chegar a diferentes conclusbes e com método
diferente. (...) Ou seja, é necessario nao sé ocultar, mas partir
da dissemetria centro-periferia, dominador-dominado, totali-
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dade-exterioridade, e a partir dai repensar todo o pensado até
agora. Porém, o mais importante € pensar o nunca pensado: o
proprio processo de libertagdo das nagbes dependentes e
periféricas”.?®

Neste aspecto, a praxis da libertagao é essencialmente
utdpica, pois o militante é aquele que se langa para o futuro,
“para a utopia real (...), para o nova ordem”. Contudo, alerta E.
Dussel, “a utopia concreta é fruto histérico do homem, nao se
realizando mecanicamente”. A utopia futura guia a reflexao
do filoséfico, sendo possivel a partir dela julgar a alienagao e
a opressdo a que estdao submetidas as classes populares,
oprimidas.

A andlise critico-positiva do conceito de utopia,
realizada por Dussel, estd préxima da desenvolvida por Bloch:
a utopia se constitui como podlo antecipador do futuro. E por
isso que a posigao de Bloch corresponde concretamente a de
Dussel que, ao comentar o pensamento de Marx nos Grun-
disse, identifica-o como a propria utopia concreta:

“Marx pensa (...) que na sociedade futura, a utopia,
que se constitui como um horizonte critico, (...) € a plena
realizagdo da individualidade na responsavel comunitarizagao
de toda a atividade humana; utopia que tem, no desenvolvimento
da humanidade presente, suas condigoes de possibilidade”.*

Interpetrar o pensamento marxiano como utdpico
também ja fora fora preocupagdao de Bloch; agora, observa-
mos que a mesma andlise se repete em Dussel, ao destacar
que o objetivo Ultimo de Marx (a naturalizagao do homem e a
humanizagdo da natureza) estd repleto de utopia, abertura
para o futuro, no qual o individuo se realiza na comunitari-
zagcao plena, esperada ativamente a medida que o homem
constréi sua possibilidade, tendo como referencia as con-

dicoes objetivas do proprio presente.

O projeto de liberagdo do oprimido é, portanto, um
projeto ainda nao realizado, tendendo a um dia futuro que
sera vigente. Este homem, observa E. Dussel, hoje espera por
uma nova sociedade: uma esperanga concreta, “uma espe-
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ranca ativa e paciente da libertagdo dos oprimidos”;*? uma
esperanga por uma nova ordem futura, utépica, ordem nao
alienada. A tarefa da Filosofia da Libertagdo consiste em
explicar para o oprimido uma teoria que lhe explique o funda-
mento de sua alienagdo. Ora, tal orientagdo s6 é possivel
enquanto os agentes de transformagao, guiados pelos otimismo
militante (que “permite liberar os elementos oprimidos da
sociedade nova, humanizada, isto é, do ideal concreto” (PE, |,
241)), tém esperanga concreta pela realizagdo de seu ideal
concreto.*3

Assim, a utopia concreta na América Latina, pensa
E. Dussel, caracteriza-se pela libertagao do oprimido, pela sua
desalienagao, ja que o homem é algado como canon e medida
de justica. Para as condigdes latino-americanas, especificamente,
é preciso que o homem se assuma como ser humano, supe-
rando, portanto, a opressdao, bem como estimulando praticas
revolucionarias.

CONCLUSAO

O carater utépico da Filosofia da Libertagdo, ao
tentar estar junto as classes oprimidas, pretender dizer algo
que nao se resume exclusivamente ao dado, visa a explicitar as
possibilidades concretas e dialéticas de uma povo. Tem razio,
pois, M. Casalla, quando apresenta o sentido da filosofia:

“a construgao de uma filosofia latina-americana se
move nessa mesma diregao, ela é também um dis-
curso do homem que - retirando todo particularis-mo
- busca ser livre, no pleno e total sentido da palavra
liberdade”. 44

Ou, segundo L. Zea, & medida que

“o ndo ocidental afirma sua liberdade e humanidade,
o ocidental toma consciéncia de seu inumanismo e
de sua alienagdo. O africano Fanon, o latino-ameri-
cano Guevara e o asiatico Ho Chi-Minh, fazem pa-
tente, com a afirmagao de sua liberdade, a alienagédo

na qual caiu o homem ocidental”.*
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Ambas as colocagbes ressaltam o aspecto funda-
mental pelo qual as lutas de libertagao podem ser entendidas:
a busca do resgate da humanidade negada e roubada.

Nesse aspecto, quando se menciona que o problema
da Filosofia da Libertagao é, antes de tudo, politico,*® nao se
estd exagerando. Ao questionar-se o conceito abstrato e rigido
de homem, com o qual ndao podem se identificar as classes
oprimidas (pois € um conceito elaborado a partir dos sen-
timentos e desejos das classes dominantes), ha a necessi-
dade de nova elaboragado, quando ao sentido de humarum. A
recuperagao de sentido preciso do termo “homem”, sendo
atribuido a todos, indistintamente, faz com que determinadas
posicoes ortodoxas da filosofia ocidental sejam abaladas.
Aquela filosofia que, ao discutiir o sentido da antropologia,
esquece, pelo principio da abstragdo, do universal concreto,
dos homens reais, oculta, portanto, as contradigdes sociais,
as lutas de classes os antagonismos. E, nesta pseudo-univer-
salizagao, escamoteia a realidade, fazendo com que um pro-
jeto particular de classe (o das classes dominantes), seja
estendido violentamente para o restante da humanidade.

s

O projeto de dominagdo é destruido a medida que
os oprimidos se péem em movimento para a construgdo de
algo novo, afirmando, neste movimento, a sua propria huma-
nidade. Deste processo também a filosofia quer participar,
pois, tendo-se como pressuposto que o discurso filoséfico
encontra-se situado na agdo cotidiana, ela nao esta alheia as
preocupagdes basicas do homem.

NOTAS

(1) Congresso realizado em Caracas, entre os dias 20 e 24 de julho de 1977, sob
a coordenacdo da Sociedade Interamericana de Filosofia e da Sociedade Vene-
zuelana de Filosofia (suas atas vieram a luz em 1979).

(2) Enrique DUSSEL, Para uma ética da libertagao latino-americana, Vol. 1, Sdo
Paulo, Loyola, s. d., p. 7.

(3) L. ZEA toma contato direto com o movimento da Filosofia da Libertagao
apenas em 1973, quando foi convidado para participar da “Semana Académica
de El Salvador”, na Argentina, informa E. DUSSEL em “Desafios atuais a Filosofia
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da Libertagao”. Apendice | a R. ZIMMERMANN, América Latina - o nao-ser.
Petrépolis, Vozes, 1986, p. 227, n. 8. Entretanto, embora nao esteja desde o inicio
ligado ao grupo argentino que da origem a Filosofia da Libertagao. L ZEA pode
ser considerado um precursor da Filosofia da Libertacdo latino-americana: suas
preocupagdes quanto a autencidade e originalidade de filosofia latino-americana
ja foram apresentadas em 1969 ao publicar seu La Filosofia americana como
filosofia sin mas. México. Siglo XXI (livro que em 1979 encontrava-se em 9.a ed.)
(4) L. ZEA. “La filosofia en América Latina”. In Reflexao, Campinas n.o 26, ano
VIIl, maio-agosto, 1983, p. 10.

(5) Neste aspecto, embora concordemos com A. Crippa ao afirmar que “os
pensadores brasileiros fazem-se presentes no cendrio mundial da filosofia”,
pensamos ser apressada a idéia de que “as questdes relativas a autonomia e a
radicalizagdo devem ceder lugar, definitivamente, ao estudo e a problematizagao
da Filosofia em si, assim como ela se inseriu no desenvolvimento espiritual de
nossa realidade histérica”.

A. CRIPPA. Apresentacdo a . e outros. As idéias filosdficas no Brasil, sec. XVII|
e XIX, Sdo Paulo, Convivio, 1978, p. 9. Neste mesmo volume, cap. |, defende-se
a posicdo de que a reflexdo filoséfica ndo esta circunstanciada nem geogréfica,
nem nacionalmente, j4 que os problemas do espirito sdo universais, interresando
as diferentes respostas a todos os homens indistintamente. O simples fato de
haver pessoas fazendo filosofia, ensinando e reproduzindo sistemas, ndao é o
atestado de ser a filosofia latino-americana auténtica.

(6) A. SALAZAR BONDY, ? Existe una filosofia de nuestra América? 4° ed.,
México, Siglo, XXI, 1976, p. 39.

(Este livro, publicado pela primeira vez em 1968, é importante para a Filosofia da
Libertagdo, & medida que ali Augusto Salazar Bondy perguntava se era possivel
filosofar-se auténtica e originalmente numa cultura subdesenvolvida e depen-
dente: dirigia, portanto, sua aten¢do para a possibilidade de um pensar auténtico.
Todavia, anota E. DUSSEL, “em 1973, na Semana de Filosofia de El Salvador,
Augusto se mostrou sumamente impressionado pelo fato de ja existir a Filosofia
da Libertacdo, da qual ele tinha consciéncia de ndo ter sido o criador” (“Desafios
atuais a Filosofia da Libertagao”; art. cit.,, p. 227, n. 8).

(7) L. ZEA. La filosofia americana como filosofia sin més. art. cit. p. 33.

(8) Idem, p. 12.

(9) L. Senghor defende na Conferéncia de Roma (1960) entre as sociedades
Européia e Africana de Cultura, a tese de que “cada uma das “civilizagées
exéticas” também pensou em termos universais e que o Gnico mérito da Europa
sob este aspecto foi o de difundir a sua civilizagdo, gragas as suas conquistas e
técnicas”. (L. SENGHOR. Um caminho do socialismo, RJ, 1965, p. 80).

(10) Ver especialmente Consciéncia e realidade nacional. Rio de Janeiro, ISEB,
(2 vol) 1960. Compartilhamos da opinido do grupo de Estudos Afro-Asio-Latino-
Americanos (GESTAALA/DF/UFRJ). cf. seu programa, de que Alvaro Vieira Pinto,
por suas posicoes tedrico-praticas, é um precursor no Brasil da Filosofia da
Libertagao.
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(11) “Nossa filosofia, até os dias correntes, ndo tem originalidade e é pouco
auténtica. Nao tem originalidade porque nédo se verificou no curso da histéria uma
crise profunda e prépria a vida brasileira que suscitasse a pergunta filoséfica (...
O precario saber filoséfico que logrou medrar em nosso pais, até os dias
correntes, foi importado, como as técnicas da cultura européia, Dai o fato de
nossa filosofia além de nao ser original, carecer de autenticidade”. (H. JAGUAR-
IBE. A Filosofia no Brasil. Rio de Janeiro, ISEB, 1957, p. 15-6)

(12) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagao, Sao Paulo, Loyola, s. d., n? 78.

(13) Idem. “Filosofia da libertagdo e revolugdo na América Latina”. apéndice 3 a
Filosofia da Libertagdo, p. 218 (conferéncia apresentada no |l Coléquio Nacional
de Filosofia em Monterrey, México, em 1977).

(14) A. V. PINTO. Sete licoes sobre a educagao de adultos. Sao Paulo, Cortéz,
1984, p. 71. Compreendemos o concreto, como a condicdo para o pensamento,
mas que ndo deve, porém, ser confundido apenas com o dado presente, numa
interpretacdo pragmética da realidade.

(15) Para Gerd Bornheim, a questdo da autencidade da filosofia implica ter uma
filosofia, ou ser uma filosofia. Pergunta: “busca-se uma filosofia adjetivamente
nacional ou exige-se que ela seja substantivamente nacional?” (G. BORNHEIN.
“Filosofia e realidade nacional” in: . O idiota e o espirito objetivo. Porto Alegre.
Globo, 1980, p. 124).

(16) O conceito de ‘dependéncia, tendo como referencial a teoria da dependéncia,
como indica E. DUSSEL, tem de ser levada em consideracdo pela Filosofia da
Libertagdo que assinala o fato da dependéncia “como a prépria origem de uma
ruptura tedrico-epistemoldgico-radical” (Filosofia da Libertacao, p. 154).

(17) H.C. GULDBERG. “ Posibilidades y limites de una filosofia latino-americana
despues de la ‘filosofia de la liberacion™”. IX Congreso Interramericano de
Filosofia, p. 189.

(18) Idem, ibid., p. 189-192.

(19) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagao, p. 70.

(20) Idem. p. 114,

(21) Idem, p. 175. Para Dussel, a Filosofia da Libertagdo, como discurso filoséfico
articulado a préxis ja é antiga. Ela passou por trés “emancipagées” bem nitidas:
Bartolomeu de Las Casas, usando instrumental tedrico da Segunda Escolastica,
posicionou-se contra a conquista, respondendo “a realidade de praxis da liber-
tacdo de nossa primeira emancipagdo”; a segunda emancipagdo, cujo maior
representante é Mariategui, caracteriza-se por estar o pensamento presente nos
movimentos operarios nos fins do séc. XIX; finalmente, a terceira emancipagdo é
a elaborada pela atual filosofia da libertagdo.

(E. DUSSEL, “Desafios atuais a Filosofia da Libertagao”, art. cit., p. 218-221).
(21) Idem. “Filosofia da Libertagdo e revolugdo na América Latina” art. cit., p. 217.
(22) Idem. Filosofia e Praxis. (Tese proviséria para uma Filosofia da Libertacao)”.
Apéndice 5 a Filosofia da Libertagao, p. 247-9. (Ensaio apresentado n® 54°
Congresso anual da “American Catholic Philosophical Association”, Filadélfia
(EUA), em 1980).
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(23) E. BLOCH. O Principio Esperanga, vol. lll, p. 481 (Doravante esta obra serd
abreviada por PE, seguido do numero do volume)

(24) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagao, p. 179.

(25) ldem, “Desafios atuais a filosofia da libertagdo”, art. cit.,, p. 222.

(26) Idem. La produccion teérica de Marx: un comentario a los Grundisse. México,
Siglo XXI, 1985, p. 339. Neste texto, bem como no artigo “A ‘exterioridade’ no
pensamento de Marx” (apéndice Il) a R. ZIMMERMANN, op. cit, p. 231-8). E.
DUSSEL tenta mostrar que a categoria “exterioridade” é a fundamental para a
compreensdo do pensamento de Marx, pois para ele, o trabalhador, é sempre o
outro.

(27) |dem. Caminhos de Libertagio latino-americana, Sao Paulo, Paulinas,
1984, vol. IV, p. 215; Filosofia da Libertagdo, p. 132, 183.

(28) Julio D. de ZAN. “Para una filosofia de la cultura y una filosofia politica
nacional”. In ARDILES, O. e outros.

Cultura popular y filosofia de la liberacién. Buenos Aires, Fernando Garcia
Cambeiro, 1973, p. 129.

(29) A. V. PINTO. Consciéncia e realidade nacional. Vol. |, Rio de Janeiro, ISEB,
1960, p. 64.

(30) E nesse sentido que entendemos as palavras de E. Dussel ao discutir a
relagdo entre filosofia e transformagédo. Para ele, a Filosofia da Libertagdo é uma
filosofia que tem sua capacidade teérico-construitiva bem explicita; por isso, “os
temas de que trata sao reais, ja que esclarecem a praxis dos militantes no
processo de libertagdo da periferia. (...) (o militante) recebe luz que operatiza a sua
acdo”. E. DUSSEL. Filosofia da Libertagdao, p. 184 - grifo nosso). Ver também de
E. DUSSEL, “El trabajador intelectual y América Latina". In Ameérica Latina:
dependencia y liberacién. Buenos Aires, Fernando Garcia Cambeiro, 1973;
Octavio PAZ. O labirinto da soliddo. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976 - espe-
cialmente o cap. VII, “A inteligéncia mexicana”.

(31) E. DUSSEL, Filosofia da Libertagao, p. 7.

(32) A transposicao mecénica do pensamento central faz com que os filésofos
prestem “um servigo auxiliar ao império de turno e aos interesses que este gera
no interior do povo que o padece Ancilla Imperii ou servente do Império” (G. M.
ARGOTE e outros EI hombre latinoamericano y su mundo; 42 ed., Bogota, Nueva
América, 1981, p. 401).

(33) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagao, p. 15.

(34) Idem., p. 67. Nessa Passagem esta presente o elemento utépico inerente ao
pensamento de E. Dussel. A esta mesma conclusdo chega F. Beltran Pena,
quando afirma que “ao abordar a politica, a filosofia latino-americana se situa no
plano da utopia (fora da ordem, sem lugar, ou melhor, fora de lugar) (...) A politica
utépica implica referirmos ao tema inerente da alteridade. Esta é uma das teses
fundamentais do pensamento de Dussel, mas também, da filosofia latino-ameri-
cana. F. B. PENA, “Filosofia y liberacion en América Latina “Revista Filosdfica
Brasileira”. Rio de janeiro, Vol. I, n? 1, dez. 1982, p. 59.

Roberto ESCOBAR sustenta opinido semelhante; para ele, o conteido utépico na
Filosofia latino-americana se pode encontrar na maior parte das obras criativas e,
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em especial, naquelas que abordam um tema de América e os problemas sociais
e politicos. (...) (por isso), o que importa ndo é que muitas pessoas tenham
explicado utopicamente, mas o fato de que a esséncia americana ndo pode ser
expressada sem utopismo” (R. ESCOBAR. “La utopia como constante filoséfica
em América”. in IX CONGRESO INTERAMERICANO DE FILOSOFIA, op. cit., p.
162-3).

(35) A. V. PINTO. Ideologia e Desenvolvimento Nacional, 4% ed., Rio de Janeiro,
ISEB, 1960, p. 14.

(36) Xavier ZURIBI. Sobre la esencia. madrid, Sociedad de Estudios y Publica-
ciones, 1963, p. 26.

(37) “O discurso filoséfico, a Filosofia, diz M. Casala, é o saber do universal
concreto, um ‘saber’ onde o particular - superando-se consecutivamente - al-
canga a estrutura do ‘universal. No saber da Filosifa, o ‘particular’ se realiza
como tal, negando-se e absorvendo-se na estrutura universal que o revela e o
destina. A filosofia realiza o ‘particular’ o universal’ - redefinindo a validez de
ambos os termos - e, neste sentido, deve ser compreendida como uma tarefa de
perpétua totalizagdo: uma tarefa que, a partir da particularidade, se abre para um
infinito carregado de sentido” (M. CASALLA. Razdn y liberacion: notas para uma
filosofia de la liberacién; 22 ed. Buenos Aires Siglo XXI, 1971, p. 15).

(38) Nao se pode, nem se deve, confundir o geral abstrato com o Universal con-
creto, como fazem aqueles que nao meditaram ainda profundamente sobre a
Légica de Hegel. Ora, foi na Légica hegeliana que Mario Casalla foi buscar este
conceito de “universal concreto”. Eis, portanto, um exemplo de um filésofo da
libertagao que ndo desdenha nem abandona o que hd de mais adequado e vélido na
filosofia do centro para aprofundar, filosoficamente, o modo de ser de sua prépria re-
alidade.

(39) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagao, p. 176-7.

(40) ldem, ibidem, p. 72.

(41) E. DUSSEL. La produccion tedrica de Marx, p. 357.

(42) Idem, Ibidem.

(43) Neste sentido, o novo sujeito da sociedade futura ja se antecipa no militante
(E. DUSSEL. La producciéon tedrica de Marx, p. 359).

(44) M. CASALLA. Razon y liberacién, p. 17.

(45) L. ZEA. Op. cit,, p. 130.

(46) E. DUSSEL. Filosofia da Libertagdo, p. 179. Assim sendo, a Filosofia da
Libertagdo tem um projeto que “ndo seria outro sendo o dos povos explorados do
Terceiro Mundo, os que estdo hoje na busca de seu préprio filosofar” (Alberto
PARISI. “Pueblo, cultura y situacién de clase”. In ARDILES, O. e outros, op. cit., p.
232-3).
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