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Editorial

No presente ndmero da Reflexso, celebramos a filosofia contemporanea francésa, estudando pensadores

exponenciais desse pafs.

Ao findar o ano do centenério de Merleau-Ponty ( marco de 2008-marco de 2009 ), propomos um
exame de sua contribuicdo, stravés do que chamamos Dossier Merleau-Ponty, abarcando cinco trabalhos de
estudiosos brasileiros e europeus que focalizam diversos aspectos de sua obra. Tais estudos compdem a primeira

parte da revista.

Na segunda parte , dedicada a diversos autores contempordneos franceses, trazemos aos nossos leitores
artigos sobre : Jean Nabert, Frangois Dagognet, Gaston Bachelard e Derrida,bem como a contribuigéo de André
Cdm|ong sobre julgamento de valor e raciociocinio dedutivo, que exemplifica as investigacoes a respeito do
assunto desenvolvidas por éle nas universidades de Toulouse.

Fina|mente, duas resenhas , @ primeira do livio de Marcos José Miiller sobre /\/\erleau-Ponty j aoutrg, da
tradugao do livro de Ricoeur, Percurso do Reconhecimento, encerram a ontribuicdo que pudemos oferecer.

Uma dltima observacdo : a presenca do estudo de Georges Arabatzis sobre Merleau-Ponty indica a

permanéncia do projeto que j& assinalamos em ndmeros anteriores, de buscarmos estreitar colaboragéo com a

Academia de Atenas .

A Redagio
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Editorial

In this present number of :Qer’/exéo, we celebrate contemporary French philosophy by studying exponent

thinkers of this country.

At the end of Merleau-Ponty’s centenarian year (March 2008 — March 2009), we propose an exam
of his contribution, by what we call Dossier Merleau-Ponty, gathering five texts from Brazilian and European

scholars which focus on different aspects of his work. Such research texts compose the first half of this number.

In the second half, dedicated to several contemporary French auctors, we offer to our readers articles on:
Jean Nabe(t/ Frangois Ddgognet, Gaston Bachelard and Derrida, as well as the contribution of André Cam|ong
on valorative judgment and deductive reasoning, which exemplifies his investigations over the subject developed

in Toulouse Universities.

Finally, two book reviews finish our offering: the first one is on Marcos José Miiller's book about Merleau-

Ponty; the other one is on the Brazilian translated edition of Paul Ricoeur’s The Course of Recognition.

One last comment: the presence of Georges Avrabatzis’ essay on /\/\erleau-Ponty indicates the continuance
of the project, early engaged in previous numbers, to reinforce cooperation with the /A\cademy of Athens.

Editorial Staff

Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 1-132, jan./jun., 2009 —_—
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Dossier Merleau-Ponty

Merleau-Ponty critic of Sartre

Creusa CAPALBO
Doutora em Filosofia

Prof* da UFRJ e da UERJ

Resumo

Os temas fundamentais da filosofia de Sartre s@o os da consciéncia e da liberdade total, abordando-os em seus estudos sobre as emogdes
e o imagindrio, sobre a ontologis e a dislética. Ele qualifica sua filosofia como materialista e, por isto, as re|agées humanas s3o

mediatizadas pela natureza material e pela reciprocidade negativa.

Merleau-Ponty rompe sua colsboracio com a revista “Tempos Modernos”, que fundara com Sartre, por discordar deste na sua forma
de entender a fenomenclogia, & liberdade, a consciéncia, & subjetividade e as relacdes sociais que, para Merleau-Ponty se situam na

amizade”, no sentido grego, e ndo na violéncia como para Sartre.

Palavras-chave: Fenomenologia, consciéncia, subjetividade, liberdade, relacges humanas.

Abstract

The fundamental theme of Sartre phi/osop/)y are those of consciousness and total liberty, approach in his studies about emotions and the
imaginary, about ontology and dialectics. He qualify his philosophy as materialist and, because of this, the human relations are mediatized

by the material nature and by a negative reciprocity.

Merlesu-Ponty breaks his collsboration with the periodical “Modern Times" that he created with Sartre, for disagreeing with the Sartre's
way of understanding the phenomenology, the liberty, the consciousness, the subjectivity and the social relations that, for Merleau-Ponty

are in the “fiendship”, in the greek sense, and not in the violence as thought Sartre.

Key-Words: Phenomenology, consciousness, subjectivity, liberty, human relations.

Na época em que Sartre e Merleau-Pont tradicional” em nome do “trégico da vida". Ele j
P g Y 3
estudaram na Sorbonne o pensamento filoséfico comecdra 4 encontrar novos caminhos na leitura de
dominante, por parte de seus professores, era o /A\|ain, Jean \X/aH, G. Gurvitch; e a descoberta da
racionalismo cartesiano e neo-Kantiano. Em Questées fenomenologia de Husserl vai lhe permitir entrever uma
P
de Método Sartre escreve que recusa o “idealismo filosofia que se dé conta e pesquisa sobre a reslidsde

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 11-18, jan./jun., 2009 —
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tal como ela é vivida “nos caminhos que nds
. Fi « :

percorremos na trajetoria do mundo, na c1ddde, no

meio da multidéo, coisa entre as coisas, homem entre

homens” " .

A filosofia deve co|ocar, numa dada ¢poca,
os problemas de sua época, levando o seu autor ndo
s6 a reflexdes tedricas mas ao engajamento e ao

compromisso social e politico.

Sartre pretende seguir e ir além do projeto
husserliano de encontrar a consciéncia como translicida
e transparente. Isto sé serd possivel, como Sartre
defende, se o homem alcancar a compreensdo da
“liberdade total do Para-Si", que ¢ a verdadeira
realidade humana. Vé-se, assim, que os temas da
consciéncia e da liberdade total sdo fundamentais para

a filosofia Sartreana.

Diferentemente de Husserl, a consciéncia
intenciona|, escreve Sdrtre, ¢ certa consciéncia de a|go,
mas ela é, ao mesmo tempo consciéncia desta
consciéndia, isto ¢, consciéncia de si, transparente a si
mesma em sua unidade de um Eu. Nao se trata,
entretanto, para Sartre, de recorrer, com isto, a uma
filosofia da subjetividade fundante de um Ego pessoal
e primordial. Para Sartre a consciéncia intencional é
pura espontaneidade que se |anga para além da
liberdade. O tema ou o entrelagamento de liberdade

e espontaneidade sé seré objeto, claramente

explorado, em sua obra O Ser e 0 Nada, de 194 3.

Na primeira fase do pensamento filoséfico de
Sartre, conforme dizem os especidiistds/ ele se dedicou
aos temas da “psico|ogia Fenomeno|égica“, acatando
as criticas Husserlianas & psicologis tradicional do
associacionismo e da coisificacio da consciéncia. A
partir de Husserl seria possivel fundar uma eidética
das diversas atitudes da vida humana, analisando e
descrevendo as diversas condutas observaveis visando
alcancar o seu niidleo essencial ou eidético, isto ¢, o

invariante na série de variagdes possfveis da experiéncia

" J.P. SARTRE. Situations

rm—— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 11-18, jan./jun., 2009

vivida do homem. Os estudos de Sartre sobre a
Imaginacdo, sobre uma Teoria Fenomenolégica das
Emocdes e o Imaginério, sio as obras fundamentais
desta sua primeira fase que se debrugd sobre o Eu
afetivo. Sartre critica a ilusdo de imanéncia da
consciéncia como se, por exemplo, houvesse uma
existéncia real de um sentimento, considerado como
objeto psiquico, que seria o édio, a cdlers, o cilime
etc. Ou ainds a ilusdo da imanéncia que considera as
imagens como andlogas &s coisas que nos cercam. Se
assim fosse, ndo seria possivel, diz ele, distinguir
Percepgéo de |maginagéo, No entanto, a Fungéo
percepcao nos poe face & face a presenca de algo,
30 Passo que a Fungéo imaginante, basicamente ativa,
colocars presente um objeto que ndo estd 18, que é

ausente, irreal etc.

A consciéncia que imagina visa um objeto
ausente e N3o uma presenca face & face como na
percepcao. A imagem, pois, Ndo é uma entidade ou
rép’ica de uma entidade exterior ao pensamento. Para
Sartre o "objeto imagindrio tem por realidade e sentido
o de ndo ser colocado entre os existentes, cuja
presenca se impde a consciéncia, mas de ser
‘apresentéver de acordo com a vontade do sujeito”
Aparece assim o tema principa’, isto &, a faculdade
que tem g consciéncia de, ao visar um objeto, lhe dar

um sentido.

Nesta primeira fase a emocao ¢é também
descrita como visada intencional da consciéncia de
um objeto afetivo que é motivo de emogao para ela.
Assim, & emocdo nao é sentida pela consciéncia, mas
sim ¢ a consciéncia que se faz consciéncia emotiva. A
consciéncia que se sente emotiva ¢ aque|a que foi
objeto da reflexdo, mas a consciéncia emotiva nos
situa no nivel da consciéndia irrefletida ou espontanea.
A consciéncia se constitui cada vez que ela prépria
atribui uma certa significacdo ao mundo. Sartre
descreve uma série de consciéncias particu[ares em

suas obras Imaginario, Esboco de uma teoria das
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emocdes, O Ser e o Nada tais como: consciéncia
alucinatéria, consciéncia emotiva de vergonha ou de
célera, consciéncia de possessao, consciéncia do medo
da propria liberdade que pode levar o homem,

liviemente, a tirar a prépria vida pelo suicidio etc.

A segunda fase, de acordo com os
especialistas, ¢ marcada pe\a sua busca onto|c’>gicaA
A consciéncia tem o poder de negativizar, ou sejg;
oela sua liberdade ela atribui sentido &s coisas mas
pode encontrar obstdculos, resisténcias que escapam
totalmente & sua vontade; assim a consciéncia introduz,
no Ser que lhe faz obsticulo, um Nada. O mais
importante, no entanto, ¢ assinalar que pera Sartre a
consciéncia sendo sempre consciéncia de dlgo, ela
ndo é nunca algo, ou seja, ela ¢ Nada nela mesma. A
reflexdo, que se volta para o consciéncia, sé pode
visé-la como o Nada que ela é: "ela é isto que ela
ndo é e ndo é isto que ela é”, assim se expressa Sartre.
Neste ponto ele se afasta claramente de Husserl. O
homem n3o pode alcancar a identidade consigo
mesmo, ou ainda falar ds unidade entre o existir da
consciéncia e a reflexao sobre si mesmo. A verdadeira
dignidade do homem ndo ¢ a identidade de si mesmo,
como ele descreve na sua obra A Nausea. A sus
dignidade estd na liberdade absoluta que lhe permite,
a cada instante, em cada situacdo, de definir & sua
orépria esséncia. Assim, a liberdade ¢ sempre a de
um ser em situagoes, Cujos condicionamentos histéricos
podem ser ultrapassados oelo engajamento livie do
homem visando modifica-los. A trdnsformagéo, a
mudanga, o devenir sdo esforcos que levam Sartre a

9

dizer que “o homem se define pelo seu projeto™.

Na terceira fase do pensamento Sartreano ele
afirma que o seu existencialismo se qualifica de
materialista. Sartre sublinha que o marxismo era para
ele um materialismo histérico e ndo um materialismo
dialético. O marxismo, na prética, ¢ o movimento

operdrio, o (nico movimento capsz de modificar o

2 id. Critica da Razao Dialética, p 95.
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mundo que a segunda guerra mundial acabave de
revelar e que poderis desbancar o capitalismo opressor

e alienador da classe operdria.

Para Sdrtre, ser materialista consiste em
reconhecer a prioridade da matéria no organismo
humano, pois este depende de alimentos que sdo
matéria orgdnica, animal e vegetal, ¢ indiretamente
da matéria inorgénica de seu meio ambiente. Ser
materialista ¢ reconhecer, portanto, gue o homem
depemde da matéria para subsistir e que esta base
terd que estar presente na guestdo das re|ag€>es

humenas.

Segundo Sartre, 0 Outro se dpresenta para
mim como obstéculo no meu campo de dcdo, € um
fisco de morte para mim. Da mesma forma eu me
apresento pdra o Qutro como risco de morte e
obstdculo para ele. As relagdes entre eu e o outro séo
re|agées de reciprocidade negativa. As re\agées
humanas sio mediatizadas pe|a natureza material que
desvela a prioriddde da necessidede para @
sustentacdo da vida ou da morte. Daf, um passo para
se justificar a vicléncia ndo s6 entre individuos mas
também entre grupos € entre povos de culturas
diferentes e que se manifestam na histéria como
necessidade de se defender para garantir a sua
subsisténcia e sobrevivéncia. Ela se manifesta Hia histéria
pe\as guerras € revo'ugées, pe\a pi\hdgem das multidées
revoltadas, pelos éxodos, pelas migragdes e imigragdes,
pelo desespero em suma. A escassez de alimentos,
de bens materiais de necessidade ou para o lazer, de
oferta de emprego e de pagamento digno, sofridos
por quase dois tercos da popu|agéo mundial nas
sociedades atuais ditas de abundancia, sdo usufruidos
pelo terco que resta. Nas sociedades industriais e
pds-industriais continuam a existir a alienacio e a
exploracao do trabalhador. Sartre ndo nega a afirmativa
de Marx como ele o afirma na Critica da Razao
Dialética: que “o trabalho como reslidade histérics e

como utilizacio de determinados utensflios num

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 11-18, jan.fjun., 2009 —
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determinado meio social é o fundamento real da
organizagao das relagdes socisis>. A sociedade vive
e se desenvolve de acordo com um determinado modo
de produgdo. E ¢ sob o fundo desta base e das
necessidades e da escassez numa sociedade que se
compreendem as relagées humanas. Enquanto a praxis
individual se volta pera suprir as necessidades
orimordiais da sua existéncia, o homem se a|%ema, pois
em vez de se liberar pelo produto de seu trabalho,
ele se vé, cada vez mais, mergulhado nas necessidades
gue © aprisionam, que o transformam em objeto e
instrumento de produgio. Ele decide livremente
manter-se nessa cadeia produtiva disnte da

impossibilidade de agir de outra forma. A liberdade

se mostra aqui como necessidade.

O reconhecimento desta situacao faré surgir o
o i - . .
grupo como unificagio de suas liberdades dispersas
para tiré-los daquela impoténcia’ que os aprisionava.
Sartre detalha bdstdnte a formagao dos grupos, como
5

se dd a sua sobrevivéncia e reciprocidade, a pressao
interna que julgd e pune, a institudona\izag&o do
grupo, produzindo, paradoxalmente, o siléncio da
liberdade em proveito do resultado comum a ser
dleancado. O individuo tenderd, assim, e cada vez

mais, a se alienar no grupo.

O que se verifica ¢ que a nocao de liberdade
em situacdo, sendo a situagdo considerads como limite
e como condicdo de escolha tal como se 18 na Critica
da Razio Dialética se modifica daqui em diante. A
liberdade ndo é mais o poder de fazer liviemente o
que se apresenta como ndo podendo ser feito, pois
ela passa a ser liberdade como necessidade, ou sejs,
ndo-liberdade ou dliendgéo da liberdade. O projeto
histérico do materialismo se colocs, para Sdrtre, como
o trabalho de tormar a liberdade desalienada como
Hm, ou seja, de lutar contra & ordem social existente

que é dlienante e supressora da liberdade.

O século XX se caracterizou pelo fato de que

as doutrinas e filosolias como sistemas acabados,

*id, bid., p. 224
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capazes de tudo explicar, cessaram de explicar e de
dErigir a vida humana. A solidéo, a liberdade e a
responsabilidade do homem sdo devido & sus inteira
autonomia. Esta ndo é s6 a posicio de Sartre ou de
Merleau-Ponty. J4 era encontradas, no infcio do século
XX, em André Gide, Unamuno, Malraux, Camus,
Bernanos, Graham Greene, dentre outros. Todos falem
de tensdo entre a soliddo e a responsabilidade
humana, ou seja, o homem sé nao se esquiva ds
responsabilidade. Esta tensdo paradoxal ¢ narrada
pelos autores acima citados como “trégica”,
“angust\'ante”, ”dbsurda“, “dest\'ndgéo”, “fatalidade”.
A anglstia da responsabilidade humana para um
homem gue ndo admite nenhum guia para esta
responsabilidade serd s grande temdtica abordada por
Sartre e que o conduzird & questao morsl, presente
em suas obras literdrias e teatrais, e que foi objeto de
pesquisa inacabada para a publicacio de seu Tratado
sobre Moral, devido & sua morte.

Para Sdrtre, o homem nao desfruta s os prazeres
do mundo, pois ele se sente obrigado a se situar no
mundo para transformé-lo, necessidade de agir
po\itjcc}mente, socialmente e moralmente. Segundo (e}
pensamento de Sartre, o homem é prisioneiro de sug
prépria consciéncia, sem nenhuma busca de
fraternidade com os outros homens ou com o Cosmos.
Ele se associa aos outros por interesses comuns que,
de acordo com sua prépria consciéncia, o levam &
acdo. Daf a importancia, na sus filosofia, da questdo
da consciéncia e do homem endausurado em seus

préprios problemas humanos.

Quuando Sartre publics "O que ¢ a
literstura?”, ele define a funcao do homem de letras
dizendo que este deve renunciar 30s temas universais,
em favor dos temass ds atualidade, onde as
reivindicacdes concretas e materiais devem encontrar,
no homem de letras, a sus voz e expressao. A andlise
politica e a acdo o levam a fundar um partido politico
— "Unido Democrética Revoluciondria”, que terd

curta durdgéo,
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Apds a morte de Merleau-Ponty, em 1961,
deu-se a publicag&o dos textos de Sartre, dispersos
em revistas, com o titulo de Situagdes. Em Situagdes
V, de 1964, publicada com o subtitulo
“Colonialismo e Neo-Co|onia|ismo"/ l6-se o seu
pensamento politico sobre & guerra da Algéria, da
Indochina, o problema da revolucdo chiness de Mao,
a sua apreciacio sobre o Gaulismo, o seu estudo sobre
o pensamento politico de Patricio Lumumba, a sua
critica & politica norte-americana e & sua defesa de

Cuba. Ainda neste ano de 1964, ele ganhou o

Prémio Nobel de Literatura, o qual recusou receber.

Em 1968, Sartre participa nas ruas das
revolugées estudantis contra o ensino universitério e a
politica da FrangaA Funda com o lorde Bertrand Russell
o “Trbunal ldeolégico de Estocolmo”, para julgar os
crimes de guerra americanos, o qual, no entanto, ndo

teve éxito.

Sartre torna-se um combatente assumido, em
1970, com a diregio, publicacio e a distribuicio
nas ruas de Paris, do jornal A Causa do Povo”, onde
condena e critica os poderes pblicos franceses em

suas poh’ticas sociais e econdmicas.

Em 1971, publica o livio O |diota da Familia,
sobre Flaubert como exemplo em que os estudos
literdrios podem e devem se afastar do sujeito e do
objeto em favor do método, tal como ele jé publicara

em sua obra Questdes de Método.

Seus ensaios e notas sobre moral foram
publicados apds g sua morte, peld sua filha adotiva
Adlette Elksim-Sartre. Nesta obra estao colocadas as
Gltimas preocupacdes de Sartre sobre as questdes entre
ética e politica, bem como sobre a conduta humana.
O ato moral, diz ele, ¢ uma escolha e nao uma
obediéncia a leis e regras. Estas idéias ié haviam
aparecido em diversas ocasides em outras obras, tais

como em Saint-Genet, comedien et martyr onde se

" id. Critica da Razao Dialética, p. 196

REN

& sobre a histéria de um homem que realizou e assumiu
sua posicdo, as mais atrozes de “um homem mau”,
pOis COMo se lé, em Saint-Genet: “eu decidi ser isto
que o crime fez de mim”. E na escolha que se é
responsével e é isto que importa para a agdo politica,
para O engajamento que visa transformar o mundo,
pois, como diz Sartre, 0 homem é “projeto” ou poder
de dar sentido & sua acdo transformadora do mundo
social.

EmO que¢a Literatura, Sartre I dizia que o
escritor engajado é um colaborador das transformagées
que se fazem necessérias no mundo. Ele ndo é uma
realidade em si, mas um “projeto”, ou seja, um poder
de atribuir sentido & sua agdo, um poder de escolha
do qual ¢ responsével. O escritor, como qualquer
homem, ndo ¢ livre de ndo escolher. A néo—esco”wa, ]
abstencio, j& é uma escolha, diz Sartre, e daf advém
a sua tese de que a literatura deve ser realmente uma
acdo politica voltada para as questdes da atualidade.

Sartre nunca deixou resolvida a questao
conflitante e de contradicio entre o marxismo e o
existencialismo. Com efeito, ele escreve, em Critica
da Razdo Dialética: “nés estévamos convencidos, ao
mesmo tempo, que o materialismo histérico fornecia a
Gnica interpretacdo vélida da histéria, e que o

existencialismo constitufa a Ginica aproximacao concreta

da realidade™ .

Sartre se desencanta com O mMarxismo por ele
ter-se esclerosado apds a revolugio russa, nada
oferecendo de novo para pensar devido a seu
dogmatismo da interpretacio Gnica aceita e dada pelo
partido comunista. O que Sartre quer, no entanto,
N30 € negar © comunismo, mas sim que o materialismo
histérico rompa com esta estagnacdo e dogmatismo.
Sé o materialismo e o comunismo podem romper com
3 burguesia e com o capitalismo. Com isto, vé-se que
Sartre justifica & aceitacio dos comunistas pela sua
4gdo e ndo pe|o que pensam Ou ensinam em sud
filosofia.
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Em 1953, Maurice Merleau-Ponty deixa de
colaborar e de participar da revista Les Temps
Modernes, que fundara com Sartre em 1948. O
motivo alegado fora a ruptura politica. No entanto,
a verdadeira razdo abarca a discordancia entre ambos
sobre a filosofia, sobre a fenomenologia, sobre a
|iberdade, sobre a questao da consciéncia e da
subjetividade, das rafzes sociais que para M. Ponty
estdo na agdo intersubjetiva situada na “filia", como
ensingram os gregos, na prépria concepgcdo do

marxismo e da agdo dos comunistas.

Vimos que, em 1947, Sartre publicou O que
¢ a literatura?, onde ele rejeita a literatura poética,
artfstica e filoséfico-metaffsica em favor de uma prosa
destinada a uma agdo politica. Merleau-Ponty ndo
concorda com tal posicdo, tal como se 1& em sua obra
As Aventuras da Dialética, publicads em 1955,
no Gltimo capftulo intitulado “Sartre e o Ultra

Bolchevismo”.

Merleau-Ponty é admirador de um humanismo
marxista e um critico do marxismo que vé na violéncia
um caminho necessério para a impldntagéo da
sociedade comunista. Se a histéria se fez concreta
pe|a agao do proletariado, ela se transformas,
igualmente, pe|as suas maos, em terror e violéncia.
Vé-se isso com a criagio dos campos de concentracio
na antiga Unido Soviética, para onde sdao mandados
os criticos do partido comunista ou os que a ele ndo
querem aderir; vé-se isso com os fuzilamentos para os
ex-militantes que ousaram discordar das posicdes do
partido comunista russo; vé-se isso em Berlim e em
Budapeste, por ocasiao em que Merleau-Ponty escreve
o que foi publicado anteriormente e republicado em
Sinais: “lsto quer dizer que ndo hé mais solidariedade
do proletariado e literalmente ndo hé mais comunismo
quando um poder ‘comunista’ coloca o proletariado
contra o proprio proletariddo, esmdgando-lhe por um
poder militar”®, conforme o que ocorreu em

Budapeste.

5 M. MERLEAU-PONTY, Sinais, p. 366
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Para Merleau-Ponty a filosofia ¢ um chamado
3 reflexdo sobre o mistério da vida, deste “mundo
nascente , da busca de suas rafzes, da sua “fonte”,
do “primordial”. Hé algo, isto ¢, EXISTE. N3o se
trata de interpretar o ser da existéncia, mas de voltar-
se para a condicdo do vivido onde o pré-reflexivo se
dé 3 reflexdo sobre o ser em sua universalidade. Esta
compreensdo é sempre inacabada, resta sempre opaca

a0 final e por isto ele a denomina de “LLogos Infinito” .

A filosofia de Merleau—Ponty trata da existéncia
concreta dos seres singulares do homem, sem deixar
de reslizar o esforco para ir em diregio a0 Ser, 3
Ontologia.

As ciéncias que estudam o homem, quer do
ponto de vista ffsico, biolégico, quimico, psicolégico
ou social, ddo-nos um conhecimento preciso das
partes, mas ndo do Todo do homem. Daf terem surgido
as dicotomias ou antinomias cléssicas entre consciéncia

e natureza, corpo e alma.

A filosofia de Merleau-Ponty parte da anélise
do comportamento humano, considerado em seu
contexto histérico—social, enfocando-o como uma
Gestd/t, como uma estrutura que se dé em constante
movimento de emergéncia de novas perspectivas,
sendo, pois, uma estrutura ndo s estruturada em um
momento do tempo, mas em continuo movimento
estruturante, possibihtando a emergéncia de nova
estrutura. Estas idéias sdo desenvolvidas em suas obras
A estrutura do comportamento, Fenomenologia da
Percepgéo, Sinais, Sentido e nado-sentido,
Humanismo e Terror, Resumo dos Cursos dados na

Sorbonne entre 1951 ¢ 1960.

De acordo com Merleau-Ponty 4
fenomenologia existencial descritiva ndo considera a
percepcdo com O faz & ciéncia, nem como um ato da
consciéncia, como o fizera E. Husserl; ela considera a
percepcao Por um fundo sobre o qual todo ato se

destaca e todo saber se declara e com isto, Husserl
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tinha razao, é preciso retornar s coisas nelas mesmas,
isto ¢, reaprender a ver o mundo. Assim, se expressa
Merleau-Ponty na sua obra Fenomenologia da
Percepcio: “a fenomenologia ¢ a ciéncia da aparigao
do ser & consciéncia, e ¢ particularmente apta a nos
fazer apreender o momento decisivo da percepcdo,
a emergéncia de um mundo verdadeiro e exato”.
Trata-se de uma consciéncia pré-reflexiva primordial,
que nos abre ao mundo, que ndo se considera nem
como subjetivo nem como objetivo/ mas como um
mundo “presenga habitada em suas méltip|as faces” .
O sujeito ¢ inerente ao mundo em toda a sua dimensao
carnal do corpo préprio. Diz /\/\erleau—Ponty: “o meu
corpo 'habita’ o espaco e o tempo e ndo ‘estd’ no

tempo e no espdgo”.

A linguagem como expressdo e a sexualidade
530 a dimensado intencional que constitui uma das formas
mais expressivas da reiagéo do homem com o n"lundo,
do eu e do outro, segundo Merleau-Ponty. E assim
que ele diz: “a percepcio erética ndo é uma
‘cogitatio' que visa um ‘cogitatum’; através do corpo
ela visa um outro corpo, ela se faz no mundo e ndo

S g
numa consciencla /.

Citando Malebranche e Husserl, ele escreve
gue o mundo é uma obra inacabada e o COrpo jamais
esté completamente constituido. Por isto, o seu
aprofundamento sobre & liberdade e 4 historicidade
da vida humana, o levam a sfirmar que elas sao um
“fazer” que eu “posso” e devo realizar como se fosse
uma obra de arte, com o seu estilo préprio. Por isto,
ainda pode-se entender porque ele sfirma que no
mundo ndo hd sé objetos naturais, mas também
cu(turais, € que O Corpo do outro pe|o seu ”esti|o“, ¢
O primeiro objeto cultural, que seu modo de ser e se
situar no mundo faz tornarem-se visfveis suas intencées,
seus projetos, sua liberdade, e o seu corpo como o

primeiro objeto verdadeiramente cultural.

“ id., Fenomenologia da Percepcao, p. 65

" id., Fenomenologia da Percepcio, p. 183
" id., Humanismo e Terror, p. XIV

" id., Aventuras da Dialética, p. 158.
Yid., ibid., p. 270
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De acordo com /\/\er|edu~Ponty, a tarefa tedrica
do marxismo ¢ a de “procurar uma violéncia que se
ultrapassa em diregéo ao futuro humano” da ndo-
violéncia.® No entanto, & prética concreta do
comunismo se distancia deste projeto e isto se vé
concretamente na histéria, pela existéncia dos campos
de concentragao na URSS, pelos fuzilamentos, pelas
repressdes & classe operdria em pafses dominados pela
URSS no pds segunda guerra mundial e assim por
diante. Ele nao concorda com a interpretacao
comunista do marxismo, que justifica a violéncia como
mediacdo necesséria para se alcangar o fim da histéria,
isto ¢, de uma sociedade sem C|dsses, e nem com &s

idéias de Sartre que classifica de “ultra-bolchevistas”

Em sintese, podemos dizer que para Merleau-
Ponty o erro de Sartre esté na interpretacao de que a
negacao pro|etérid consiste na negacao da sociedade
burguesa e, por isto, se justificar a violéncia do
proletariado na luta de classes. Para Sartre, a acdo do
partido comunista e a acao do pro|etdriado, conira a
sociedade burguesa e capitahstd, ndo leva em contg,
de acordo com Merleau-Ponty, que “se hé acdo, ¢
necessério evocar as informacdes, os fatos, uma
discussdo (), ter argumentos para (d escolha) de
uma dada preferéncia a isto ou aqui|o, em suma este
provével o qual Sartre ndo quer (levar em
consideragéo), porque ele os considera como puro

. N no
racionalista e como uma certeza menor .

E, Hna|mente, oara /\/\er]edu-Ponty literatura e
politica sdo atividades distintas. Na verdade, toda
acdo ¢é simbdlica, pois seu gesto ¢ significativo e traco
de uma intencdo. Por isto, /\/\er|eau—Ponty afirma que
“se verdadeiramente toda acdo ¢é simbdlica, entdo os
livros sdo, a seu modo, acBes e eles tém o mérito de

terem sido escritos de acordo com as regras de seu

mente, a politica é um ‘metier e
10

‘metier’ () !gua

tem a sua técnica Vivemos num universo, para
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conc|uir, concordando com /\/\erleau—Ponty, onde tudo
¢ signiﬁcagéo, tanto & poh’tica quanto a literatura e

por isto é preciso ser escritor.
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Conservacdo e superacao da atitude natural. A critica de Merleau-
Ponty ao pensamento da reducao

Conservation and overcoming of natural attitude. Mer/eau-Ponty s critique to
reduction thought

Irene Pinto PARDELHA
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa

Resumo

Num primeiro momento, o pensamento de f\/\er|eau-Pomty encontra na fenomenologia a sua dncora. O seu objectivo é «compreender
as re|agées entre a consciéncia e a natureza»' (5. C., p. 1), sabendo que tais re|agées 530 atravessadas por uma crise que pOe em causa
os fundamentos da propria experiéncia. Crise esta IE] anunciada por Husserl e cuja so]ugéo passaria pe!a ap]icagéo do método
fenomenolégico & totalidade das cigncias. Nao obstante, o método descritivo tal como ¢ definido pelo mestre de Freiburg n3o escapa
ao idealismo transcendental, na medida em que os contormnos sensfveis do mundo se dissipam na sua tematizagdo pela conscigncia. Neste
sentido, a reflexdo merleau-pontiana, ao reavaliar os limites da reducdo fenomenolégica, vai mais longe, acusando o privilégio da decisao

do ego transcendental na construgdo de um mundo transparente, fachada sem profundidade do verdadeiro aparecer sensivel.

Palavras-Chave: Atitude natural, Atitude transcendental, Husserl, Natureza, Merleau-Ponty.

Abstract

In a first moment, the Merleau-Ponty's phl[osophy finds in phenomeno\ogy its anchorage. His purpose is «understand the relations
between the conscience and the nature» (S. (G p. 1), knowing that these relations are crossed by & crisis that questions the basis of
experience. Crisis announced already by Husserl and whose solution passed by the spplication of the descriptive method to all sciences.
However, the descnptive method, like the Freiburg’s master defines it, doesn't escape to the transcendental idealism, for the reason that
the sensible contours of the world disappedrs in its thematisation b\/ the conscience. In this sense, the /\/\er|eau-Ponty's thin\dng goes
farthest, to revalue the limits of the phenomenologica| reduction and to accuse the privilege of the transcendental ego’s decision in the

construction of a transparent world, facade without profoundness of the real sensible appearing.

Key-words: Husser|, /\/\er|eau-ponty, Natural dttitude, thure, Transcendental attitude.

" M. Merlesu-Ponty, La Structure du Comportement, Paris, PUF, 2002, p. 1.
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1. A Natureza em questao

«Est Nature le primordial, c'est-3-dire le
non-construit, le non-institué ; d'ob I'idée
de d'une étemité de la Nature (étemel
retour), d'une solidité. La Nature est un
objet énigmatique, un objet qui n'est pas
tout & fait objet ; elle n'est pas tout & fait
devant nous. Elle est notre sol, non pas ce

qui est devant, mais ce qui nous porte»

MerLEAU-PONTY, La Nature, p. 20.

A fenomenologia husserliana em muito
contribuiu para uma significacio mais aberta do
verdadeiro sentido da natureza, enquanto fenémeno
de todas as nossas operacdes de significacdo.
Contudo, a interpretacao que /\/\er|edu—Ponty faz do
pensamento fenomenolégico ¢ de certa forma
desestabilizadora: num misto de rejeicdo e de
reivindicacdo, ela progride conforme a orientacdo e o
desenvolvimento da anélise das preocupacoes
subjacentes a pesquisa do autor. A medida que 4
maturacao do seu projecto filoséfico pede novas
reso|ugées, & emancipacao relativamente &
fenomenologia torna-se cada vez mais necesséria e
urgente. Numa primeira fase, a leitura que Merleau-
Ponty faz da obra husserliana é reveladora das
preocupagoes fenomenoldgicas implicitas ao seu
trabalho de investigacao. No entanto, os obstéculos
que pouco a pouco nela encontra, inauguram novas
vias explorativas, levantando novos prob|emas que o
motivam & procurar um outro tipo de resposta ainda
nao contemplado por Husserl. Por outro |aolo, a leitura
que Merleau-Ponty faz da fenomenologis oferece-nos
também um angulo de aproximecdo para © pensamento

do préprio autor.

Nd meo|io|a em que a Obl’d hUSS@f'idﬂd C|’ldmd

e] atengéo ©dra a necessidade de uma nova abordagem

== Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009
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da natureza, ela torna evidente a crise que envolve os
fundamentos da experiéncia, enguanto cisdo do modo
de doagéo de sentido. Se na base da crise do universo
mental, Husserl assinala um desenraizamento espiritual
na abordagem cientffico-filoséfica do mundo enquanto
Umwe/t, /\/\er|edu‘Ponty vé o esquecimento
metodolégico do seu suporte sensivel. A existéncia
da natureza, enguanto ser gue ao mesmo tempo se
opde e torna possivel a minha prépria existéncia, ndo
precisa necessariamente de uma Fundamentagéo
transcendental para existir enquanto tal. A tematizagdo
do mundo deve, por isso, ser capaz de atender ao
cardcter sensivel da realidade que se dé através da
percepcao natural. Por outro |ao|o, devemos
compreender que o mundo, enquanto mundo, existe
fora daquilo que eu posso pensar dele e, neste caso,
a reflexdo deve aparecer apenas como uma
possibihdade expressiva, entre outras, dessa mesma

existéncia real.

Neste sentido, a ciéncia — como totalidade
do campo do saber —, portadora de um rigor
sensivelmente desenraizado, construiu PoUCo a pouco,
nao uma ideia Fora, |onge ou em margem da natureza,
mas & sua superficie. Contudo, como Cézanne lembra
a Paul Gasquet, «a natureza ndo é em superficie; ela é
em profundidade»” e, se queremos compreender o
alcance da crise do universo do conhecimento, ¢
necessdrio ter em conta que o fracasso metodo|égico
tanto da ciéncia como da filosofia, ndo sé pde em
evidéncia uma crise da razdo como ainda uma crise
mais proFunda que assents sobre os fundamentos
mesmos da experiéncia. N3o podemos pensar que a
decadéncia dos fundamentos da experiéncia seja
segunda ou que venha depois da crise da razdo.
Ambas coexistem e contribuem para @ iNCompreensao,
tanto a nivel do sensfvel como do raciona|, do pretenso
”objecto" sobre o qua| incidem todos os nossos
esForgos de determinagéo — ou seja, a propria natureza,

esse «esplrito bruto e se[vagem sob todo o material
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cultural que ele [o espiiito bruto e selvagem] se deu»’

e que ¢ necessério acordar no préprio acto de reflexdo.

Acentuar ume falha na consideracao do
aspecto sensivel da realidade e ndo no seu aspecto
espiritua\, possibi|itou a Merlesu-Ponty definir a
natureza fora dos contornos de objecto a que Husserl
ainda ndo consegue escapar e, desse modo, situar 4
critica ao objectivismo num nivel mais profundo.
Relativamente ao conceito de natureza descrito pelo
fenomendlogo slemdo, a natureza merleau-pontiana
dispensa a categoria de correlato e institui-se apenas
como atmoslera pr‘\mord'\a| onde toda a experiéncia
se dé como possivel. Como Alessandro Delco records
na sua obra Merleau-Ponty et l'expérience de la
création, se © pape| conferido & natureza permanece
confuso no pensamento de Husserl ¢ porque ele lhe
atribui, a partir de ldeen ﬁ, dois sentidos que acabam
por se evidenciar inconcilidveis, uma vez que
«dependem de duas Einstellungen radicalmente

diferentes»”.

Diz-nos Husserl que «a natureza é o que existe
para © sujeito tedrico; ela ocupa um lugar na sua esfera
de correlato. E evidente que, isso ndo significa pura
simplesmente que a natureza jé se determine
completamente como correlato de um sujeito tedrico
e conhecedor possivel. A natureze é objeto de um
conhecimento possw’vd, mas ele ndo esgota a
totalidade do dominio de tais objetos. A naturezs
enquanto sfmpfes ndtureza ndo contém vafores, nem
obras de arte, etc., gue sao contudo obJetos de um
conhecimento e de uma ciéncia possiveiss®. Tendo
em conta esta ideia de natureza apresentadd em Ideen
Il compreendemos que, por um lado, o seu autor
formula & ideia de uma ﬂdthZZd-ObjetO tal como o

intelectualismo jé no-la oferecia e, por outro, estabelece
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as bases para a enunciacio de uma co-existéncia
relacional e pré—conceitua\ que mantenho com ela

enguanto Ser no qua| me situo e gque me envolve.

Nesta linha de anédlise, no pensamento
husserliano, e atendendo & descricdo da constituigdo
elaborada na terceira meditacao cartesiana, & realidade
do mundo da vida e a sua transcendéncia sdo, por
um lado, preservadas, mas, por outro, «sdo
insepardvels da subjetividade transcendental na qual
se constituem toda a espécie de sentido e toda a
espécie de realidades® A articulagio dos dois
significados do Ser natural torna-se mais clara quando
atendemos & seguinte descricio: «o ser do mundo
(dds Sein der Welt) é portante, necessalr'\dmente
‘transcendente’ & consciéncia, mesmo na evidéncia
originaria, e af permdnéce necessariamente
transcendente. Mas isto ndo altera em nada o fato de
qua|quer transcendéncia se constituir unicamente na
vida da consciéncia, como inseparave\memte |igada a
esta vida, e desta vida da consciéncia — tomada nesse
Caso particu|ar como consciénda do mundo — trazer
em si mesma a unidade do sentido que constitui esse
mundo, tal como a de «este mundo realmente
existentes»’ . Em suma, a natureza husserliana permanece
sinda e irremediavelmente um objeto paré umsa
consciéncia ora por oposICao 4a ela — ndturé;;a como
objeto tramscendente — Ofa por Corre|a§§o com ela —

natureza como vivido imanente da consciéncia.

Perante esta semantica embigua do conceito
de natureza: por um lado objeto imanente, por outro,
trdnscendente, Mer|edu-pomty propOe-se operdr um
regresso go mundo da vida que conserve, por um
\adc, a Figura origind\ do mundo e, por outro, a da
vida. Neste sentido, o abandono do sentido do Ser

naturd| como mero conte&do abstrato suscetl’vd de

M. Merteau-PonTy, La Nature, Notes — Cours du College de France, Paris, Seul, 1992, p. 274

4 A [ 1 i I | % r . C
CE A Deleo, Merleau-Ponty et 'expérience de la erdstion D paradigme au schéme, Paris, PUF, 2005, p. 2

)

,

E. Husser,, ldeen zu einer reinen Phanomenologie und phinomenologichen Philoscphie — Zweites Buch, Haag, Martinus Niholf, 1952, p. 3. [Esta olora serd citads

3 partir deste momento pelo titulo abreviado de ldeen 1]

KA f £ on .
usserl, Cartesianische Meditstionen, 8 28, pp. 63-64

Cartesianische Meditationen. Krisis, Hamburg, Felix Mener Verlag, 1992, § 98, p. 64

Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009 BE——
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uma abordagem cientffico-filoséfica toma-se necessério,
no projeto merleau—pontfano, para que o auténtico
mundo da vida, aquele que escapa a qualquer tipo
de determinag&o substanciaL o irrefletido e 0Opaco
fundo de toda a vivéncia possivel, possa surgir

2. Critica & reducdo fenomenolégica

«En effet, le monde naturel se donne comme
existant en soi au-deld de son existence
pour moi, I'acte de transcendance par
lequel le sujet s'ouvre & lui s'emporte lui-
méme et nous nous trouvons en présence
d'une nature qui n's pas besoin d'étre
pergue pour exister»

MEerLEAU-PONTY, Phénoménologie de la
Perception, p. 191.

A ideia de natureza defendida por Husserl
nas Ideen Il corresponde a uma compreensio da
natureza que vai além da sua descricio formal, no
entanto, na medida em gue a experiéncia perceptiva
estd ainda dependente da legitimacio de um sujeito
transcendlental, desencamado e transparente a si mesmo,
o fenomendloge alemdo ndo consegue superar
completamente o preconceito da natureza como ideia
formal. Neste sentido, Merleau-Ponty considera que
a redugdo operada por Husserl sobre a transcendéncia
da realidade, no fluxo imanente da consciéncia, afasta
& natureza dos seus fundamentos propriamente
sensiveis, pondo em causa o cardcter antepredicativo
da nossa experiéncia do mundo. E contudo necessério
sublinhar que a critica do autor francés 3 redugéo,
como exercicio metodoldgico, ndo recai sobre a
possibilidade de uma tematizacio da natureza. Ela
insiste no fato de que uma tal operagio de significacio
ndo pode ter como finalidade a adequacdo entre o

#E Husser,, Cartesianische Meditationen, § 26, p. 61
? E Husstrl, Cartesianische Meditationen, § 26, p. 58
O M Merteau-PonTy, Ls Nature, p. 103

. Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009
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mundo existente ¢ o mundo subjectivo, ande a
validade eidética do segundo sai beneficiado face &

existéncia auténtica do primeiro.

Mesma se em Husserl, como assinala 0 § 96
das Cartesianische /\/Teo’ftatfonen, a lei universal da
consciéncia ndo confere de uma vez por todas 4
identidade do objeto, ela exige que a sua validade
tipica seja posta & prova em cada acto perceptivo.
O estatuto Gltimo de evidéncia surge como resultado
de uma série de experiéncias concordantes e, desta
forma, a veriFicagéo da identidade de determinada
redlidade ¢ uma operagao transcendentsl do ego.
Neste sentido, os objetos sao-me dados inicialmente
como cogitata, «presentes & consciéncia no modo
posicionsl da crenca»® e a evidéncia surge como «um
fenémeno geral e dltimo da vida intencionah?. A
compreensdo da passagem da crenca & evidéncia esté
implicita a compreensao da totslidade do aparelho
fenomenolégico, cujo sentido é posto em causa pela
prépria nogio de reducdo. E necessdrio, por iss0,
aprofundar o sentido da redugdo fenomenolégica e
das suas implicacdes para compreendermos o alcance
da critica e das escolhas merlesu-pontianas na

configuracio do Lebenswelt, como mundo percebido.

A superacdo da crenga pela evidéacia
apresentada por Husserl ndo ¢ sendo uma conversdo:
os dados da intuicio empirica acerca de uma
determinada coisa sao postos & distancia pdra melhor
serem reduzidos, ou seja tornados explfcitos ou
evidentes. A suspensio da atitude natural no que
respeita 8 transcendéncia do mundo é condicio de
possibilidade da sua apreensio e constituicio no fluxo
imanente da consciéncia. Merleau-Ponty interpreta a
ruptura da reflexdo transcendental com a atitude natural
ndo nos termos da critica de uma sobre a outra, mas
de um esclarecimento: trata-se de «esclarecer, desvelar

uma Welthesis que é pré-reflexiva»'2. Num dos textos
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compilados em Signes, intitulado «Le philosophe et
son ombre», o filésofo francés defende que «quando
Husserl diz que a redugéo supera a atitude natural, é
para acrescentar logo a seguir que esta superagao
conserva «0 mundo inteiro da atitude natural»»'". O
mesmo ¢ dizer que a reducio transcendental descrita
pe‘o mestre de Freiburg ¢ condigéo de possibi|idade
da constituicdo do mundo como objeto intencional,
ou seja, condigio de possibilidade de toda & teoria

da constituicgo.

A interpretacio merleau-pontiana tende a
esbater a radicalidade da suspensdo para defender
que pdr o mundo natural transcendente entre paréntesis
significa que o contelido do vivido da consciéncia
de “mundo natural” ndo dessparece, mas é
fundamentado teoricamente como a minha tomada
de consciéncia sobre o mundo, ou seja, ¢ superado e,
a0 mesmo tempo, conservado. A mesma natureza na
qual acredito na atitude natural é objeto de reflexdao
na atitude tedrico-fenomenolésica, & que & crenga
natural permanece na estrutura do préprio vivido
“mundo”. Se o mundo constituido como objeto
intencional da atitude transcendental, é o mesmo
mundo, objeto transcendente da atitude natural, qual
o motivo desta recondugéo?. 36 Porque, Ccomo nos
diz Merleau-Ponty, se a ideia que temos da natureza
ndo é a Unica possivel apenas nos resta justificd-la
fundando ao mesmo tempo a sua legitimidade e
ultrapassé-la, uma vez que «atrds deste mundo, hé um
mundo mais originrio, anterior & toda a actividdde,
«mundo antes de toda a tese»: é o mundo

percebido»'?, ou seja, o Lebenswelt, essa camada

" M. MerLeau-PoNTy, Signes, Paris, Gallimard, 2003, p. 264
2 M. MerLEAU-PONTY, La Nature, p. 105.

fAU-PONTY, La Nature, p. 103

\U-PONTY, Ls Nature, p. 103.

" E. Husser, Cartesianische Medlitationen, 8 34, p. 73
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originariamente latente anterior a qualquer determinacao
cientffica ou filoséfica. Esta anterioridade, afetiva e
ndo crono|égica, do Lebenswelt relativamente & sua
tematizacdo faz com que, segundo Merleau-Ponty,
haja um pensamento da passividade em Husserl que
a fenomenologia, através do pensamento da reducao,
quer despertar. Para ele, Husserl «quer compreender
o que é nao-filoséfico, o que é prévio & ciéncia e a

filosofia»'?

, ndo apenas a forma como ambas se
constituem como ideahzagées, porque «d consciéncia,
mesmo reduzida, conserva um recanto em si mesma,
uma zona fundamental e origindria sobre a qual ¢

construido o mundo das idealizacdes»'*.

Em Husserl esta origindriedade intima do eg0
transcendental ¢ fundada pelo eidos ego, como
«consciéncia intuitiva e apoditica do universal»'>. O
que significa que o estatuto de objeto empiricamente
evidente ¢, para e|e, ainda conferido no regime
transcendental da consciéncia, mas é regulado através
de principios universais que ndo sdo abarcados pela
andlise reflexiva. A reducdo transcendental husserliana
é por isso coroada por uma segunda redugéo, que
vem dar &s evidéncias da experiéncia extemna um
estatuto universal. Esta reducdo de cardter eidético
tem como objetivo pOr uma percepgao efetiva entre
paréntesis para a converter numa possibilidade entre
outras possibilidades perceptivas'®. Esta segunda
redugéo ndo ¢ linearmente posterior & primeira, uma
vez que qualquer percepcio de fato deve ser
fundamentada por uma condicio de possibilidade
que a norma universal necessarismente j§ deve outorgar.

Husserl prefere justapd-la: «ao lsdo da reducdo

¢ Para melhor elucidar o cardter desta “segunda redugdo” remetemos para o exemplo dado por Husserl da percepcio de uma mesa na «Quarta Meditagao cartesiana»:

«Ausgehend vom Exempel dieser Tischwahrnehmung variieren wir den Wahrnehmungsgegenstand Tisch in einem véllig freien Belieben, jedoch so, dap wir

Wahrnehmung als Wahrnehmung von etwas — von etwas, beliebig was — festhalten, etwa anfangend damit, daB wir seine Gestalt, die Farbe usw. ganz willkiidich

umfingieren, nur identisch festhaltend das wahrmehmungsmadige Erscheinen. Mit anderen Worten, wir verwandeln das Faktum dieser Wahrnehmung unter Enthaltung

von ihrer Seinsgeltung in eine reine Méglichkeit und unter anderen ganz beliebigen reinen Méglichkeiten — aber reinen Méglchkeiten von Wakmnehmungen. Wir

versetzen gleichsam die wirkliche Wahrnehmung in das Reich der Unwirklichkeiten, des Als-ob, das uns dies reinen Modglichkeiten liefert, rein von allem, was an das
Faktum und jedes faktum berhaupt bindet». Cf. E. Husstrr, Cartesianische Meditationen, 8 34, p. 72

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009 —
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fenomenolégica, o intuigdo eidética ¢é a forma
fundamental de todos os métodos transcenden-tais
,Odft/'cu/dres,- determinam, portanto, conjuntamente, o
papel e o valor de uma fenomenologia
transcendental»'”. O projeto husserliano define-se assim
pela criacio de um novo aparelho conceitual numa
reflexio emancipada que, marginalizando
tempordriamente a intuicdo empirica (er/a/;rende), seja
fundada a partir de uma intuicdo eidética, ou de uma

visdo das esséncias (\)Vesensc/vdu),

Neste sentido, pela fenomenologia, enquanto
pensamento reduzido, Husser pretende alcancar o
cardter prévio subjacente ao fendmeno mundo,
sabendo que este Gltimo ndo é o vigente nos conceitos
jé adquiridos, tanto pela ciéncia como pela prépria
filosofia, nos moldes em que eram formalizadas pelo
“bequeno racionalismo” de 1900. Deste modo, no
que diz respeito ao mundo como objeto intencional
da minha consciéncia, s6 uma filosofia descrita como
Wesenschau dele se pode acercar. A descricio da
fenomenologia como visdo das esséncias é também,
num primeiro momento, defendida por /\/\er|eau—Ponty
como no-lo demonstra o prefécio & Phénoménologie
de ls Perception. O autor advoga af que: «a
fenomenologia, ¢ também uma filosofis, que volta a
colocar as esséncias na existéncia e ndo pensa que
possamos compreender o homem e o mundo de outra
maneira sendo a partir da sua «facticidade»»'®. Nao
obstante, O pensamento merledu»pontidno [<le} delinear,
POUCO & POoUCO, OS @iX0s ddqudd que viria a ser a sua
ontologia da carne, vé-se obrigddo a recusar esta
posicio. A compi|agéo de textos apresentada em Le
Visible et ['lnvisible oferece-nos s amplitude da sua
arftica. Como exemplo, em «lnterrogdtion et intuition»,
Merleau-Ponty defende que a mesma fenomenologia

que pretende captar a esséncia do mundo, enquanto

"7 E. Hussert, Cartesianische Meditationen, § 34, pp. 74-75.
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fendmeno para a consciéncia, deve ter em conta que

«nenhuma questao se dirige ao Ser»'?.

Toda a interrogacdo que pretende uma resposta
da parte do Ser nao pode vir do seu exterior, ndo
pode ser produto de uma especulagio de sobrevoo.
A pergunta jé o frequenta e, por isso, na resposta «a
ele regressa», uma vez que «a «resposta» estd acima
dos <<th0$>>, abaixo das «esséncias», no Ser selvagem
onde eram indivisos, e em que, acima ou abaixo das
oposicdes da nossa cultura adquirida, continuam a
sé-lo»”. Esta ideia torna-se mais explicita na critica
merleau-pontiana ao universo das bloBe Sachen, onde
claramente se percebe que a resposta ao problema
do conhecimento ndo se encontra num fundamento
ideal, na medida em que este ¢ fundado sobre a
solidez do universo percebido, que ¢ dado em camne
e osso na percepcao. Nos Cursos sobre o conceito
de Natureza, Merleau-Ponty, num movimento
prospectivo em direcgéo 4 fonte de toda a experiéncia
efetiva e da sua possibilidade, leva-nos a constatar a
fragilidade do universo ideal face & pujanca do mundo
da vida: se «o primeiro se dd como um mundo
construido, ele [o mundo percebido] dé-se em carne
e 0ss0, Leibhaft. Ele tem cardter insuperével, aquém
do qual ndo hé nada. Pelo contrério, o universo das
puras coisas é um universo minado, atrés do qual hé a
solidez do percebido [ : ] as b/oﬁe Sachen aparecem
como ideslizacdes, sdo conjuntos ulteriores construidos
sobre o sélido do percebido. Se ficarmos na blofe

Sache nao compreendemos nada»’" .

Esta reviravolta relativamente ao programa
levado a cabo pela Phénoménologie de la Perception
s6 pode ser compreendido na medida em que
f\/\erleau-Ponty se dé conta de que Husserl ndo ceifou

o problema do objetivismo onde era necessério té-lo

" M. Merleau-PONTY, Phénoménclogie de la Perception, Paris, Gallimard, 2005, p. 7.
' M. MerLEAU-PONTY, «Interrogation et intuition» in Le Visible et 'lnvisible, Paris, Gallimard, 1995, p. 161. Neste ponto vemos também o motivo pelo qual

a ontologia merleau-pontyana se diz indirects. Ela ndo concebe que o Ser possa ser visado por si mesmo, sem atendermos prevismente ao estudo dos entes

\U-PONTY, La Nature, pp. 105-106

—— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009

AU-PONTY, «Interrogation et intuition» in Le Visible et I'lnvisible, p. 162.




feito. O texto «Interrogation et intuition» manifesta
este desconforto relativamente ao cardter eidético da
ontologia husserliana, onde definindo o mundo da
vida como solo de originalidade eidética, Husserl
compromete toda a andlise erguida contra o
objetivismo. A critica husserliana ndo consegue escapar
a uma reflexdo ainda apoiada na dicotomia sujeito-
objeto e /\/\erIedu—Ponty reconhece também que «0s
problemas colocados na Ph. P sao insoliveis porque
[parte] af da distingéo «consciéncia» — «objetom» 2.
Por outro lado, o autor ndo considera que a solucio
para o problema da compreensio do mundo
percebido esteja apenas na substituigéo da consciéncia
transcendental por uma consciéncia encarnada. O
cogito técito, como subjetividade viva ndo pode ser
uma alternativa ao problema da constituicdo, uma vez
que uma filosofia da carne, que critica duramente o
apogeu da consciéncia na constituicao do mundo,
ndo pode usé-la como recurso Gltimo. Falar de uma
consciéncia encarnada é uma contradlictio in terminis,
cujos termos — a subjetividade e a came — se revelam
a médio prazo inconcilidveis e cuja condiliagio s6
pode ser pensada a partir do enraizamento da
subjetividade na came, como elemento orimordial da
totalidade do real.

Neste sentido, uma fenomeno|ogia da
consciéncia encarnada ndo pode pretender superar as
teses objetivistas que a filosofia da consciéncia reflexiva
de Husserl ndo supera através da nogio de Leib. O
regresso a0 mundo da vida ndo deve portanto ser
legitimado por um qua|quer tipo de consciéncia que
estabeleca uma distingdo entre o ser constituido e o
nada, como exterioridade do mundo do qual parte.
A nica forma de recusar o dominio de uma
consciéncia constituinte sobre a exterioridade do
mundo ¢ reconhecer que o Lebenswelt ndo pode ser
considerado um mundo de coisas: se o pélo noético

¢ desvalorizado, o noemético deve seguir-lhe o

MerLEAU-PONT Y, «Notes de travail» in Le Visible et /'/nvmb/e, p. 253.

M.
M. Merteau-Ponty, La Nature, p. 103.
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exemp|o. Se o mundo da vida nio pode ser
apreendido por uma consciéncia é porque ele ndo é
um mundo de coisas em si & espera de serem para
mim. A originalidade da sua doacio ndo pode ser
submetida a um processo objetivante que converta o
nada constitutivo pela capacidade constituinte da

consciéncia que o abarcaria.

Sea Fenomenologia husserliana consegue atacar
o objetivismo é apenas na sua forma fisico-matemética,
uma vez que a especificidade estrutural do Lebenswelt
continua a ndo ser respeitada, contrariamente ao que
sucede no pensamento merleau-pontiano. A Fungéo
constituinte desempenhada pe|o eidos €50 trespassa
e corrompe a doagéo de sentido e, na medida em
que partilham o mesmo eidos, o mundo da vida e o
mundo da ciéncia s6 podem distinguir—se no quadro
da oposicao entre formas exatas e formas inexatas

acessiveis & capacidade de conversdo e |egitimagéo

do Ego.

Mesmo sob um regime temporério, o gesto do
esquematismo kantiano irompe na fenomeno|ogia
husserliana e mais uma vez a sensibilidade ¢ colocada
s0b 0 jugo da razso. Por outro lado, o gesto husserliano
aproxima-se do gesto de Freud ao fazer depender o
ego dos seus principios |dtentes, para depois frisar a
necessidade da sua legitimacdo racional, pois a
dependéncia assinalada por Husserl ¢, na verdade,
uma falsa dependéncid, uma vez que toda a teoria
da constituicio ¢ trespassada pelo telos da razdo.
Perante esta ambiguidade entre dependéncia e
Iegitimagéo racional relativamente aos seus préprios
dados — ora |dtentes, ora exp|fcitos — «O irreﬂetido»,
o «ndo-filoséfico», em Husserl «ndo é nem mantido tal
e qual, nem suprimido, ele permanece um trampohm
para a consciéncia. Ele joga o papel de um fundador
e de um fundado; e refletir ¢, assim, desvelar o
irreﬂetido»93, Ou seja, refletir ¢ acordar a razdo em

laténcia na sensibilidade.

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009 —
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3. Percepcio e dinamica reflexiva

«Entre moi qui dndlyse la perception et le
moi percevant, il y a toujours une distance.
Mais dans ['acte concret de réﬂexion, je
franchis cette distance, je prouve par le fait
que je suis capable de savoir ce que je
percevais, je domine pratiquement la
discontinuité des deux Moi et le cogito
aurait finalement pour sens non pas de
révéler un constituant universel ou de
ramener la perception & |’inte”ection, mais
de constater ce fait de la réflexion qui
domine et maintient & la fois |'opacité de

la perceptions

MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de I
Perception, p. 68.

Vimos no ponto precedente que a
fundamentacdo da fenomenologia husserliana como
filosofia transcendental muito ficou a dever &s categorias
da modemidade que emanciparam o homem como
mestre do seu destino enguanto senhor das suas
faculdades, mas ndo o libertaram do pesado e antigo
jugo da inteligibihddde. Este apego as antigas
categorias ndo é negado por Husserl e as referéncias
modemas, tanto cartesianas como Ldntianas,
dificilmente escondem o advento da razdo tanto nas
Cartesianische Meditationen como nas Ideen. Em «Le
philosophe et son ombre», Merleau-Ponty, ao mesmo
tempo que pdoe em evidéncia a Heranga desta
Preocupacao critica vis-g-vis do objetivismo, penetra
nesse abismo antepredicativo ou irrefletido sobre o
qual Husserl nunca foi ou nunca quis ser muito
explicito. Compreendemos o alcance daquilo que o

autor referiu |ogo no infcio do primeiro pardgrafo como

2 M. MerLEAU-PONTY, Signes, p. 260.
25 M. Merteau-PonTy, La Nature, p. 105
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sendo uma traicdo comemorativa & obra do mestre de
Freiburg, pOis se este texto aparece com a necessidade
merleau-pontiana de repensar as Contradigées inerentes
aos grandes temas da fenomenologia husserliana, temos
de reconhecer que fazendo-o, Merleau-Ponty, levou
Husserl mais longe do que ele pretendeu ir. Quando
pretendeu dar testemunho desse meio irrefletido ou
dessa laténcia que as mesmas contradicdes deixavam
em aberto, /\/\erleaufponty aprofundou de tal forma
as entrelinhas do pensamento husserliano que ficamos
sem saber aquilo que pertence & um e aquilo que
pertence ao outro. Poderfamos dizer que ele encontrou
esse lugar de co-presenca filoséfica entre ele e Husserl
onde ¢ «impossivel, de direito, separar, a cada

instante, o que pertence a cada um»>*.

No que diz respeito & destruicio da
transcendéncia do mundo exercida pelo pensamento
da redugéo podemos afirmé-la se atendermos apenas
a0 telos racional sobre o qua| ele assenta. Contudo,
se tivermos em conta a descoberta de uma pré-
reflexividade inerente ao préprio movimento de
tematizagdo do mundo podemos compreender e
superar a ideia de que 4 sua transcendéncia é
efetivamente aniquilada na reflexdo transcendental.
Seguindo o trilho desta segunda pista, consideramos
gue, Mesmo se & Percepcdo como «intuigdo doadora
origindria» estd em Husserl submetida & |egitimagéo
da razdo, ela pée em evidéncia um extrato pré-
teorético, pré-cientffico, «um mundo antes de toda a

(924
tese»=".

Perante o argumento de que 3 redugéo
defendida por Husserl no primeiro livio das Ideen
esteja implicita a destruigéo da realidade
transcendente e a sua submissdo ao absoluto da
consciéncia, Paul Ricoeur, na «Introducdos & traducio
Francesa, afirma: «acredito que compreenderiamos
Husserl se conseguissemos compreender que a

constituicio do mundo ndo é uma legislagio formal,
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mas a doagéo mesma do ver pelo sujeito
transcendental. Poderfamos entdo dizer que na tese
do mundo eu vejo sem saber que eu dou. Mas o «eu»
do «eu vejo», na atitude natural, ndo estd ao mesmo
nivel do «eu» do «eu dou», na atitude transcendental.
O primeiro «eu» é mundano, como é mundano o
mundo onde ele se supera. A ascese fenomenoldgica
institui um desnivelamento entre o «eu» e o mundo,
porque faz brotar o «eu» transcendental do «eu»
mundano»?®. Qu sejs, para o tradutor francés das
Ideen | perderemos o essencial do pensamento
husserliano se o abordarmos sobre o prisma da
coeréncia do formalismo da consciéncia constitutiva,
sem ter em conta que o mesmo sujeito transcendental
que constitui o sentido na consciéncia dé a ver. E a
partir desta doagéo do ver pelo eu transcendental ao
eu mundano, que este Gltimo pode ascender da
atitude natural pdara a atitude transcendental €; desta
Forma, possibihtar a superacao do ver peia doagéo
de sentido a0 visto.

Pensamos, contudo, que a ambiguidade do
pensamento da redugéo ¢ que nao podemos
compreender esta “ascese” da atitude natural & atitude
transcendental, enunciada por Ricoeur, fora de uma
circularidade que a envolve e que, simultaneamente,
torna possivel o regresso da tese transcendental ao
mundo da atitude natural e o reconhecimento da
transcendéncia da realidade como presente na vida
intencional da consciéncia universal. Numa nota da
Phénoménologie de la Perception, Merleau-Ponty
analisa esta possivel circularidade subjacente ao
método fenomenolégico a partir da afirmagéo que
«Husserl na sua Gltima filosofia admite que toda a
reflexdo deve comegar por regressar & descricio do
mundo vivido (Lebenswelt). Mas acrescenta que,
por uma segunda «redugdon, as estruturas do mundo
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vivido devem ser no seu momento repostas no fluxo
transcendental de uma constituicio universal onde
todas as obscuridades do mundo seriam
esclarecidas»?’. Por isso Merleau-Ponty ¢é levado a
constatar, nos cursos de 1956 a 1960 sobre o
conceito de natureza, que a fenomenologia husserliana,
como pensamento transcendenta|, «oscila entre estas
duas direcgées: por um |ddo, a ruptura com a atitude
natural; por outro lado, & compreensio deste

fundamento pré-filoséfico do homem»®8.

Com base neste movimento em dois tempos,
/\/\er|eau-|)onty/ ¢ levado a constatar que 4
fenomenologia sofre de um estrabismo congénito, na
medida em que ela dedica todos os seus esForgos
para u|trapassar a atitude natural e depois faz tudo
para voltar a reabilité-1a®. Esta heterotropia da
constituicdo encontra a sua justificacio em «Le
philosophe et son ombre» onde Merleau-Ponty
defende que «tanto guanto pe|o turbilhdo da
consciéncia absoluta, o pensamento de Husserl é
] Hé

incontestavelmente algo entre a Natureza

atraido pela ecceidade da Natureza [.

transcendente/ o emsi do natura|ismo, e g imanéncia
do espfrito, dos seus atos e dos seus noemas. E nesse
entremeio que é preciso tentar avangar»>C. Entre o
formalismo da consciéncia husserliana que Ricoeur ndo
consegue admitir e uma existéncia real partes extra
partes, /\/\er|eau—Ponty antevé duas possibihdades: ou
a reflexdo transcendental consegue reconstituir a
totalidade do mundo como transparéncia na imanéncia
da consciéncia, ou, impossibilitada de o fazer,

consegue apenas desvelar algo da sua opacidade.

A Ulnica forma de sair deste impasse e de
libertar a opacidade do Lebenswelt da objetivagio

da constituicio husserliana ¢é fazer com que a tese da

2 P RICGUR, «Introduction & Ideen | de E. Husserl» in HUSSERL, Idées directrices pour une phénoménologie et une Philosophie Phénoménologique Pures. Livre |, Trad.

fr. P. Ricceur, Paris, Gallimard, 1985, p. XIX.

27 M. MerLeaU-PONTY, Phénoménologie de la Perception, p. 423 (Nota 1).

28 M. MerLeAaU-PONTY, La Nature, p. 103.
22 M. MerlEAU-PONTY, La Nature, p. 104
3 M. MerLeau-PoNTY, Signes, p. 270.
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atitude transcendental ascenda (como diz Ricoeur)
do visto, mas ainda ndo sabido, da atitude ndtural,
ao dado da atitude transcendental, e, por outro lado,
admitir que o primeiro ndo pode ser posto de lado
na operagio de tematizacdo, mas deve ser mantido
como fundo latente da prépria posicio do mundo na
reflexdo. Desta forma, a crenca originéria da percepgao
natural passaria na atitude transcendental habitando-
a. Se a percepcio nos dé, como nos diz Merleau-
Ponty, as coisas em carne e osso, o irrefletido natural
brotaria assim na reflexdo transcendental porque esta
ndo ultrapassaria radicalmente & atitude natural de
forma efetiva. Na verdade, como diz f\/\erleau-Ponty,
a atitude natural s6 é uma atitude se a pensarmos
como uma tese do naturalismo, ou seja como uma
absolutizacio do em si do mundo contraposta &
absolutizacdo do para si do Espfrito, outra forma de

apor natureza e consciéncia.

Num parégrafo de «Le philosophe et son
ombre» podemos compreender que mesmo para
/\/\erleau—Ponty as reiagées entre ambas as atitudes
enunciadas por Husserl nao sao claras, pois «elas ndo
estdo uma ao lado da outra, nem uma depois da
outra»>'. Poderfamos tentar compreender esta
articulagdo através das nogdes de enjambement ou
de empiétement, onde uma "ga|ga”""3 para a outra
a|cang:ano|04a e sobrepondo-se a ela, sendo nela. A
percepcdo como primeira atitude do sujeito
perceptivo perante o mundo transforma-se assim numa
«preparacao da fenomenologia», pois ¢ ela que
«reiterando as suas préprias démarches, cai na
fenomenologia. E e|a mesma [enquanto atitude natura|]
que se supera na fenomenologia, — e contudo ndo se
supera. Reciprocamente, a atitude transcendental ¢é

ainda e apesar de tudo «natural»**, ou seja a redugéo

O%tigo

no mesmo gesto que renuncia a transcendéncia
mundana j4 a afirma, na medida em que dela teve de
partir.

A interpretacdo merleau-pontiana da reducao
fenomenolégica confere & passagem da atitude natural
para (e nao nd) a atitude transcendenta|, um
dinamismo que Husserl ndo lhe dé. Ao contrério de
Husserl, hé assim na interpretacao de /\/\er|eau—Ponty
como se um fluir da atitude natural na atitude
transcendenta|, o trénsito de uma certa ingenuiddde
do pensar que as atravessa na sud propria maturacdo.
Esta ingenuidade s6 pode ser pensadd do ponto de
vista «de uma «fé primordial» (U/g/dube) ou de uma
«opinido origindria» (Uro’oxa), mais antiga do que
qualquer tipo de atitude e que nos dé «ndo uma
representacao do mundo, mas o mundo mesmo»*“.
Desta forma a percepcio natural deve instituir-se como
origem da abertura do corpo ao préprio mundo no
qua| se situa e fluir na atitude transcendental, pois
para que esta Gltima seja verdadeiramente fundada é
necessério que conserve em si os fundamentos pré-
objetivos da primeira. Por outro lado, se hd uma
conversao do natural em analitico, ela ndo ¢
obrigatoriamente necesséria: hé percepcdes que
permanecem mais préximas da opacidade do ser
natural do que da expressividade analitica do sujeito

: 35
consciente””.

A opinido ingénua anterior a qualquer atitude
e que se identifica com & atitude natural encontra a
sua verdadeira expressao na ideia merleau-pontiana
de «percepcao natural», na medida em que esta «nao
¢ uma ciéncia, ndo enuncia as coisas sobre as quais
incide, ndo as afasta para as observar, ela vive com
elas, ¢ «a opinido» ou a «fé origindria» que nos liga a

um mundo como & nossa pétria, o ser do percebido é

' M. Mereau-PonTy, Signes, p. 267. Compreendemos aqui também o papel desempenhado pela sintese transitive realizads entre & atitude naturel e s atitude

transcendental no seio da reducdo fenomenolégica, tal como Merlesu-Ponty a concebe.
“ Ns medida em que ndo encontrémos nenhum termo em portugués que possa traduzir “enjamber’ mantendo a ideia de um movimento executado pels perma,
escolhemos manté-lo como tal. O termo galgar parece-nos, ainda que de forma um pouco dessjustada, aproximar-se mais da ideia de “enjamber”.

** M. MerLeau-PonTy, Signes, p. 967.

# M. N U-PoNTY, Signes, p. 266

“ O princpio subjacente ao mecanismo de recalcamento em psicandlise encontra aqui s suas bases

— Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 19-32, jan./jun., 2009
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o ser do antepredicativo para o qual a nossa existéncia
total ¢ polarizada»’®. Merleau-Ponty vé& assim, na
compreensdo do fenémeno de percepcdo a
possibilidade de voltar a pensar o Ser enquanto objeto
déssico do conhecimento com uma certa inocéncia
no olhar. Esta inocéncia da visdo face & raiz comum
do conhecimento nao péde ser esgotada pe|o infinito
positivo cartesiano. Se nao péde ser esgotdda por
ele e se a forma como foi superada, a saber, a
instauracdo de um pensamento objetivo totalitério
apenas contribuiu para um recolhimento do ser natural
em si mesmo, temos gue dquilo gue é estd tanto aquém
de um como do outro. O ser natural enquanto
fundamento e abismo de toda a experiéncia possivel
¢ descrito por Mer\eaufponty como um «indeterminado
positivo», uma profundidade pré-objetiva, ou seja,
esse «fundo irefletido» que uma reflexdo radical deve
orocurar explicitar e compreender. Neste sentido,
defende: «é ora a aderéncia do percebido ao seu
contexto tanto como 4 sus viscosidade, ora a presenga
nele de um indeterminado positivo que impede os
conjuntos espaciais, tempordis & numéricos de se
articular em termos mdnipuiéveis, distintos e
identificéveis. E ¢ este dominio pré-cbjetivo que temos
de explorar em nés se queremos compreender o

sentim

A sintese de transicdo entre a atitude natural e
a atitude transcendental pode ser compreendids
através do fenémeno ds pEercepcan da cor andlisado
por Merleau-Ponty, na Phénoménologie de Is
Perception. Pars o autor ndo podemos confundir o
ato natural de apreensao da cor com a propria cor,
uma vez que esta, enquanto qualidade sensivel «é o
produto particular de uma atitude de curiosidade e
de observdgéo». A cor surge como interrogacio do

olhar sobre si mesmo, como um olhar que é

-Dhé: logie o"e fa Pfrc‘c'piro.'), ] 378
Phénor gie de la pzrceju!fon, p 35
wl INTY, Phénoménologie de la Perception, p. 879
M. M NTY, Phénoménologie de la Perception, p, 272
ML MerLeau-PonTy, Phénoménologie de ls Perception, p. 273
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surpreendido a ver: «els s6 aparece quando, em vez
de abandonar a0 mundo todo o meu olhar, me volto
parg este olhar e me pergunto o que ¢ que eu realmente
vejo; ela nao figura no coméreio natural da minha visdo
com © mundo, elaéa resposta @ uma certé questao
do meu olhar, o resultado de uma visdo segunda ou
critica que procura conhecer-se na sua
particularidade»*® e que converte o espectéculo do

mundo em vigor na atitude natural.

A qualidade sensivel, como produto de ume
fixacdo, institui-se portanto como reflexdo que brota
da adesao total do olhar ao espectéculo do mundo.
Se o mundo da experiéncia originéria ndo é um mundo
de coisas, como acontece ainda no pensamento
husserliano, & cor ndo pode ser apenas vista como
realidade estendida sobre 'umd superficie, como
aconteceria segundo o modelo rep[esemtdciona\. Hs
um espago origindrio do sentir que se estabelece entre
o meu corpo e aquilo que posteriormente designo
por cor, porgue «hd uma atitude natural da visdo onde
faco cousa comum com o meu olhar e abandono-me
através dele ao espetdculo»®®. A vivéncia do
COMPromisso, da Cump\icidade e também da tensao
entre o meu olhar ¢ o mundo que o habita exige uma
anterioridade da unidade do sentir no_seio do
[ ebenswelt: isso a que chamo cor ndo pode ser apenas
uma matéria inerte captads pelos olhos como érgdos
de visdo, mas uma experiéncia sensorial totsl que
destaca o valor sinestésico do sentir. Os sentidos
comunicam, diz-nos Merleau-Ponty e, por isso, na
sua forma mais primitiva, a qualidade sensivel (e ndo
apenas visual, téctil, auditiva...) «comunica a todo
0 meu corpo uma maneira de ser, ela preenche-me» e

. _ . 40
PO 550 «N30 merece mais © nome de cor*?

O pensamento Merleau-Ponty ensina-nos que

56 u\trdpdssando de forma definitiva um pensamento
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onde as alternativas nos colocam diante de conceitos
tdo puros que impossibilitam qualquer tipo de re|agéo
entre eles, podemos compreender como é que s
atitude fenomenolégica permanece ainda natural. Por
outro lado, a aceitagio desta maneira ingénua de «tocar
as coisas» no seio da atitude fenomenolégica faz com
que possamos pensar o mundo, tematizé-lo, sem
desenraizé-lo da sus prépria esséncia. O mundo nao
perde em Ser, porque o traz consigo: nem o mundo
nem alids eu que O penso, umd vez gue tanto ele
guanto eu somos continuamente atualizados no dmbito
da minha prépria percepcao, que é capaz de se
pensar a si mesma sem, contudo, se perder ao fazer
passar a sua naturalidade na sua reflexividade. Como
defende o autor: «a unidade do sujeito e a do objeto
nao ¢ uma unidade real, mas uma unidade presuntiva
no horizonte da experiéncia, ¢ preciso encontrar,
aquém da ideia do sujeito e da ideia do objeto, o
fsto da minha subjetividade e o objeto no estado
nascente, a camada primordial onde nascem tanto as

ideias como as coisas»*'.

Apenas uma reflexdo que admita trazer consigo
a esséncia do mundo faz com que este se legitime por
si mesmo, sem que para isso seja transformado numa
mera producio do espfrito como aconteceria no
pensamento inte\ectud“sta, nem numa entidade
absoluta do qual deduzirlamos o préprio para si como
sucederia no seio do empirismo. E necessario qgue
intelectualismo e emplrismo se déem conta das suas
limitagdes no que respeita a uma reflexso sobre os
fundamentos do préprio conhecimento. Nem o
mundo apreendido pe|a ané\ise, nem o conceito de
mundo na consciéncia, podem ser tidos como
contetidos, no seio do conhecimento: contetidos
absolutamente feitos ndo sdo modeldveis dentro do
seio flexivel da experiéncia. Ao transformar o mundo
num contelido da andlise o empirismo dé prova de

um mundo transparente na medida em que obrigd a

M. MeRLEAU-PONTY, Phénoménologie de la Perception, pp. 264-265.
2 M. MerLEAU-PONTY, Phénoménologie de la Perception, p. 288
4 M. MerLeau-PONTY, Phénoménologie de la Perception, p. 288,
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opacidade que |he é prépria a retrair-se em si mesma;
no que diz respeito ao intelectualismo, é também
necessdrio que ele se dé conta que ao purificar «a
consciéncia esvaziando-a de toda a opacidade, faz
da hylé uma verdadeira coisa e a apreensio de
contelidos concretos, o encontro desta coisa e do

v : Svel»??
espirto tornda-se impensavel»™" .

Apela-se assim a um pensamento da matéria e
da forma do conhecimento como resultados da anélise
e ndo como seus conteddos. A reflexdo radical seria
entdo aquela que se deixaria submergir como que num
transe perante o espeticulo do mundo, que num
contato imediato com ele apenas poderia acrediitar
sem pensar naquilo que sentia nele e ndo sobre ele,
depow’s entdo se curvaria sobre si mesma num movimento
fletido do olhar e se questionaria sobre o que via no
seio daquilo que sentia. S& assim, hyle e morphé seriam
apreendidas no decorrer da anélise e perante 4
formulagdo da segunda, a primeira nada perderia em
esséncia, apenas fluiria numa outra forma: & hylé passaria
na morphé. Neste sentido, «a tarefa de uma reflexao
radical, isto ¢, daquela que se quer compreender a si
mesma, consiste, de uma maneira paradoxal, em
encontrar 4 experiéncia irefletida do mundo, para
voltar a colocar nela a atitude de verificacio g as
operagoes reflexivas, e para fazer aparecer a reﬂe;éo

como uma das possibilidades do meu ser»*?.

MNao se trata de refletir sobre a experiéncia do
mundo, mas sim de acordar no seio da efetividade
natural uma das maneiras de ele ser mundo. Dests
forma, irreflexdo e reflexdo no seio da experiéncia na
qual se ddo, ndo sdo operacdes antagbnicas: a
experiéncia irreﬂexiva, tal como a reﬂexéo, ¢ operante
e capta-se a si mesma no seio das suas préprias
operagdes. Pois «a reflexdo s6 é verdadeiramente
reflexdo se ndo se levar para fora de si mesma, se

conhece como reflexdo-sobre-um-irrefletido, e por
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conseguinte, como uma mudanga de estrutura da nossa
existéncia»**. Elas ndo chegam a ser cimplices uma
vez que a cumphcidade imp\ica uma responsabihddde
de principio dirigida a uma delas. Ora a experiéncia
do mundo flui na experiéncia de reflexdo, ou melhor,
sendo & atitude transcendental também ela natura|, a
reflexdo é uma experiéncia continuada, dai que
Merleau-Ponty defenda que o pensamento reduzido,
tal como Husserl o concebe, ndo ¢ apenas o comego
da investigacao fenomeno\ég\'ca, mds a sua totah'dade,

umd vez que «a investigacio é [...] comeco

continuado»*S. E assim necessdrio que o fendmeno
perceptivo seja compreendido como presenca
auténtica, atualidade continua do processe que vai
ds crenca no mundo & sua tematizacio, ao mesmo
tempo que se encontra sempre envolvido pelos seus

préprios horizontes.

Na Phénoménologie de la Perception,
Merleau-Ponty enuncia a articulagdo do eu mundano
perceptivo e do eu transcendental da seguinte maneira:
«0 Eu refletido difere do Eu irrefletido pe]o menaos
nisto: ele foi tematizado, e o que ¢ dado, ndo ¢ a
consciéncia nem o ser puro, — como o diz Kant com
profundiddde, ¢ a experiéncia, noutros termos, 4
ComunIcacdo de um sujeito finito com um ser Op4aco
de onde ele emerge mas no qual permanece
implicado». E, citando Husserl, continua: E «d
experiéncia pura e por assim dizer ainda muda que se
trata de trazer & expressao purd do seu proprio
sentido»*®, H& um COMPromisso afetivo que une um
sujeito perceptivo a um ser opaco que flui na
conceituslizagio da sua experiéncia. Nao faz sentido
falar de cisdo ds razdo no seio de uma reflexdo deste
género, uma vez que a tematizacao do mundo, como
tarefa da atitude transcendental, ndo se opde & fé

originéria da atitude natural que nos dé o mundo,

ML MERLEALPONTY, Phénoménologie de ls Perception, p. 90
45 M. MERLEAU-PONTY, Signes, p. 269.
1 M. MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de ls Perception, p. 264
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ndo sé& como possivel de ser comprovado do ponto
de vista da andlise, mas sobretudo como jé
beneficiando de um certo grau de efetividade do

ponto de vista do sentir o préprio mundo®” .

Em suma, as coisas ddo-se & minha percepcio
na opacidade que |he é prépria, pois «o que hé [ . .. ]
ndo sao coisas idénticas a elas mesmas, que depois,
se ofereceriam ao vidente, anteriormente vazio, que
depois, se abrinia a elas, mas qualquer coisa da qual
nao poderfamos estar mais perto do que apalpando-
as com o olhar, coisas que ndo poderfamos sonhar ver
«comp\etamente nuass, porgque o proprio olhar as
envolve e as veste com a sua came»*®. /A\ssim, a minha
percepcao terming onde comegam as COIsds € ds COisas
acabam onde comegd a minha percepcdo delas. Ha
uma penetragio partilhada entre percepgic e coisas,
mas nunca descrita em termos de USUrpagao
manipuladora operada pela primeira sobre as segundas.
Percepgéo e percebido partilham de uma mesma
modalidade existencial e por isso ndo podemos
deshgdr o ato de perceber do termo sobre o qua| ele
incide. Se quisermos manter a legitimidade da
Operacao de percepgac nac podemos recusé-la dquilo
que ela percebe. E necessario compreender de uma

vez por todas que «ver é ver alguma coisa»'?.

Por outro lado, a fenomenologia deve dar-se
conta dos seus proprios limites e compreemder gue
esconder-se faz parte da esséncia das préprias coisas
e nenhum desvelsmento possfve| pode torné-las
totalmente inteligiveis, porque de nds ao Ser selvagem
das coisas «ndo h& nenhum caminho e que ele é por
principio inacessivel». £ necesséric que compreen-
damos QUE «as COIsas visivels ao Nosso redor repousan
em si mesmas, e o seu ser natural estd tdo cheio que

parece envolver o seu ser percebido, como se a

47 A realidade da ilusdo surge justamente desta forma de ser possivel e efectiva logo desde s stitude natural.
B M MerEAU-PONTY, «Lentrelacs — Le chiasmes in Le Visible et |'lnvisible, p. 173

4% M. MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la Perception, p. 433
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percepcdo que delas tivéssemos se fizesse nelas». Nao
obstante, Merleau-Ponty chama & atencdo para o fato
que «se explimo estd experiéncia dizendo que as
coisas estao no seu lugar e que nds nos fundimos com
elas, tomo-a impossivel logo a seguir: pois, & medida
que NOS dProximamos da Coisa, deixo de ser; d medida
que sou, ndo ha coisa, mas unicamente um duplo
dela na minha «cdmara escuras». Em suma, a percepcao
ndo pode, de foma alguma, transformar-se na coisa
que ela mesma apreende, pois «no momento em que
a minha percepcan se vai tornar pura, coisd, Ser, ela
apaga-se; no momento em que se iluming, j4 ndo sou

. 5
d COIsa >:"D .

Desta forma, se compreende que em Merleau-
Ponty Nao pOssamios falar de transparéncia nem da parte
do mundo que se oferece & percepgao nem da parte da
consciéncia perceptiva que o recebe, ndo como abijeto,
mas como fisionomia do mundo, como maneird instituida

de se dar § consciencia numa percepcio que o acolhe

50 M MEREAUPONTY, Phénoménologie de la Perception, p, 163
5T R HusserL, Ideen If, . 157

_— Refiexdo, Campinas, 34 (35), p. 19-32, jan.fjun., 2009
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no seu estado nascente. N3o existe no autor,
contrariamente ao que acontece em Husserl, um ego
imutével e iniciamente vazio que «dado numa ipseiddde
absoluta e na sua unidade que ndo dé |ugar a nenhum
esboco, deve ser captado, de forma adequads, na
conversio do olhar préprio & reflexao e que opera um
regresso sobre si mesmo enquanto centro de Fungéo.
Enquanto ego puro, ndo contém riquezas interiores latentes,
é absolutamente simples, e é dado ao grande dia, toda
a sua riqueza reside no cogito e no modo da funcio, que
al pode ser captado de forma sdequada»®’. A
consciéncia ndo contém riquezas interiores latentes porque
ela é tio 56 percepcao de um mundo que ndo pode ser
contido. /A percepgdo consciente ou inconsciente ndo é
consciéncia de mundo, mas uma certa maneira do mundo
se dar. Desta forma, em Merleau-Ponty, o cogito é tao s6
a espessura do meu corpo, a sua profundidade e, desss
mesma forma, ndo sdo ds esséncias que sao & extensdo do
MeU Corpo, Mas as Proprias coisas na sua capacidade de

se tornarem visiveis para o meu olhar que as toca.
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Fenomenologia ¢ Ontofenomenologia do Tempo
em M. Merleau-Ponty

Phenomenology e Ontophenomenology of time in Merleau-Ponty

Resumo

Luis Anténio UMBELINO’
Universidade de Coimbra

O presente texto tem por objetlvo meditar, ao |ongo do percurso filoséfico mer\edu-pontydno, a guestao do tempo tal como se

conhgura na proximidade da questdo do espaco Assim, tragaremos uma linha de andlise desde as primeiras Formu|agées Fenomenok’;gica

de um tempo vivido, até & radicahzagéo da Concepcao de um tempo temporahzador no contexto da onto!ogla do Sensivel.

Pa|avras-chave: tempo - €50Paco - /\/\er|eay-Pont\/.

Abstract

This paper aims to meditate, throughout f\/\er|eau-Ponty's philosophica| project, the problem of time as it is revealed in the proximity of

the problem of space. We will follow a line going from the early phenomenologice| thesis of a lived time, to the radicalization of a

temporalizing time in the context of the ontology of the Sensible.

Key-words: time - space - Merleau-Ponty.

Numa época de esquecimento do tempo
auténtico sob a pressao da rapidez e do fugaz, chama
renovadamente a pensar a meditagéo merleau-

pontyana sobre o tempo, alicercada sobre os lugares

de morada que se insinuam no nosso modo de pertenca

corpdrea ao mundo.

No horizonte do seu projeto de investigacao
sobre a percepgao, de que a P/vénoméno/og/e de la
perception serd referéncia central, tal modo de

pertenca — ou co-pertenca — ¢ pdrddigméticamente

' Pvr)k‘«or Auxiliar da ?’ri(tquadc de Letras (Poxtuga‘) ‘H\’ESKIQA(JUV dd Umdacle ‘&D — L/'vquagem, /ntc’rp/(‘[dgéo 5 /}/oso//d ‘ul's um@megdde pt
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ilustrado pela experiéncia vivida do espago gue o
corpo persegue para aquém de qualquer consideragéo
sobre forma ou contéudo’. O pintor demonstraré
significativamente  tal experiéncia, pois, primeiro do
que todos os outros, compreende que hé um saber
do espaco que depende do modo de ser COrpo no
mundo, e um saber do corpo que depende do modo
de ser habitado pelo espaco. Ancorado - e ndo,
justamente, sobrevoando ou apenas localizando
objetos num ponto determinado de uma extensdo
mensurével — num espago que se arrola nele através
de cada ,oeo’dgo de natureza~, o pintor comprova
em ato a verdade derradeira do nosso solo perceptivo,
enquanto este subsiste numa zona ndo-temética que
guarda o sentido de uma interpenetracdo ou
entrecruzamento origindrio entre o sujeito que percebe

€0 munolo que se OF@TQCQ como teia llmodu’dndo na

3

instabilidade™. A esse sujeito perceptivo que ¢
VOCAacao de mundo, de fato, as coisas ndo apdrecem
como 4tomos atépicos ou |oca|izagées objetivas,»
outrossim ddo-se a ver desenrolando valores de
espacia‘izagéo gue o corpo sabe decifrar por um
enigmético excesso de proximidade 3 profundidade
do espaco. Cézanne ndo se enganou: nesses
momentos, tudo se passa como se o espaco (a
paisagem) se pensasse em nds e nds nos fizessemos a

sua consciéncia®.

Para um sujeito que ¢ corpo incrustado no
espaco, “percepcionar” é o nome para a capacidade
de um olhar enraizado se goropriar do que vé, sendo
que este apropriar-se Nndo representa nenhuma pretensao
de posse, mas revela o préprio relacionar-se que o
olhar é. Tal pacto sela-se entre um corpo feito olhar
(o meio pelo qual me posso comprometer
continuamente com uma totalidade vividd) e as

o > . n .
coisas percebdas que, precisamente, nunca

041&90

poderiam aparecer a esse olhar (que percorre 0 mesmo
horizonte), como unidades ideais subsumiveis. Cada
Coisa percebidd revela o seu sentido na exata medida
em que irradia a prépria |igdg<§o g0 fundo de pertenca
que a une a todas as outras e ao préprio corpo
perceptivo, podendo/ entdo, ser percebidas apenas
por um olhar capaz de percorrer um espaco de
envolvimento e ndo de presentificacdes frontais. O
gesto de desmembramento do campo perceptivo
deve, pois, reconhecer-se sempre derivado, segundo,
por re|agéo a uma vivéncia origindria e signiFicativa do
espaco, inscrita no modo de ser corpo no mundo e
configuradora do préprio enraizamento perceptivo.
Este revelard, enfim, que a espacialidade da coisa e o
ser da coisa no seu aparecer ndo constituem prob|emas
distintosf, mas um sé: o probfema de um encontro
improvével entre a teia silenciosa das coisas e o modo
como um olhar espalhado pela mesma teia se tornar
suficientemente versdtil, ou suficientemente capaz de
co-responder ao excesso de visivel que em cada coisa

o afeta e descentra fazendo a sua situacdo.

Assim sendo, "ir até &s coisas , implicaré um
prévio “deixar que as coisas venham até mim”, trazendo
consigo todos os fios de ligacdo a um Todo
indivisivel®. Este é, por principio, iredutivel a qualquer
construcdo de um sujeito de sobrevéo, reclamando
para ser percebido a capaciddde de devolver os
direitos ao que interpe|a o olhar e o orienta. A ideia
de que “algo aparece ao olhar” deve também ser
bem entendida: jd ndo se trata da possibihdade de
uma consciéncia subsuntiva aceder & verdade do que
existe através da sua gparéncia, mas da certeza de
gue no gpdrecer — e Porgue nele se joga uma misteriosa
permuta pela qual corpo e espaco se parecem invadir
mutuamente e rever um no outro — é a dpPdricdo do

dpdrecer gque se testemunha, o nascimento de um

MERLEAU-PONTY, M., Phénoménologie de la perception, Gallimard, Paris, 1945, p. 278 (Citado Ph.P).
2 C. MERLEAU-PONTY, M., “Le doute de Cézanne”, in ID, Sens et nons sens, Nagel, Paris, 1948, p. 21 (Citado S.N.S.).
* MERLEAU-PONTY, M., Notes de cours — 1959-19617, Gallimard, Paris, 1996, p. 169 (Citado N.C.)

+Cf SIN.S., p. 30: “Le paysage, disait-il, se pense en moi et je suis sa conscience.”

°PhP, 173
“SNS, p. 26

— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 3343, jan./jun., 2009
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sentido que apenas nesse encontro (no qual corpo e
espago se tomam mutuamente a cargo), € em nenhum

outro, poderia ser libertado.

Cada presenca ¢ sempre parte de um conjunto
que funda o aparecer na nitidez que convém a cada
coisa — CoOmo se a ”espessura de um médium sem
coisa’’ ou uma es,odcid/io/do’e ja adqu]rida desde a
sua deflagracdo polarizassem um “ser-em-redor-de-mim”
e um “ser-através-de-mim” que O Corpo perceptivo
consegue percorrer. De nenhum outro modo seria
possi\/el, como escreve Merleau-Ponty, “juntar as maos
errantes da natureza”g, reunir tudo o que se clispersa
mas ¢ coexistente, e de nenhum outro modo,
conseguentemente, se poderé exprimir 0 que as coisas
querem dizer delas mesmas”. Ora, para Merleau-
Ponty, O Que merece nesta 0Casido @ Nossa atencao,
tal possibi|idao|e ¢ tanto espacidl como tempora|, POIS
nao pode ignorar-se que essa “coexisténcia, que define

_ _ X
com efeito o espaco, ndo é estranha ao tempo (...)"1°.

EFectivamente, para um corpo que se distende
pelos fios de uma espacislidade que é vivida porque
nos vive, ver um objeto & distancia significa té-lo jé ou
ainda o ter; é, pois, necessério que nele se retina o
tempo sem se enclausurar em nenhum “agora” pontual,
porque ¢ forcoso que esteja no futuro ou no passado
a0 mesmo tempo que num espaco’ ', onde nada
aparece geometricamente localizado mas sempre
criando localizacdes por iradiaco. Cézanne sentia-
se “germinar com a paisagem” num nascer cont/nuac/o,
e centenas de vezes regressava aos seus motivos para
procurar o mesmo presente de um pedaco de natureza.

Renoir, diante do mar de Cassis, pintavs o mesmo

"Ph.P, p. 308
SNS, p. 29
" Ct. SINS., p. 35: “Cézanne a seulement dit ce qu'ils voulsient dire.”
"“PhP, p. 306
"Ph.P, p. 306; 318.
“PhP, p 487
Y PhP, p 475
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azul do regato das Lavadeiras. Ambos conheciam
esse tempo de que falamos; ambos sabiam que, para
aquém do falso tempo medido, padronizado,
uniformizado, um aparecer selvagem do tempo — um
“outro tempo, o verdadeiro”, um tempo vivo ® —
deixa a sua marca indelével nas dobras do corpo e
do mundo, marca de uma passagem, de um transitar
que, precisamente, nNao pode ser estranho ao modo

COmo O COrpo percorre a Fi|igrana do espaco.

Nesse percorrer, nenhum objeto & distancia estd
propriamente ausente ou perdido no passado ou no
futuro, como nenhum objeto, enguanto d|berga uma
interioridade “pré—espacia|” que o re|iga go todo, se
pode dizer estritamente contemporaneo. Se assim fosse,
terlamos que “negar O cardter originariamente situado
de qualquer experiéncia do espago a0 Propor um
ponto de vista absoluto no qua| todas as posicoes
seriam daclas em simultneo” ™. [ certo que “as coisas
coexistem no espago porque estao presentes a0 mesmo
sujeito perceptivo (percevant) ", mas estao-no como
que envolvidas “numa mesma onda temporal”'?, onde
pulsa ainda a onda precedente e esté retida

¢ _ como vibragio de

antecipadamente & seguinte
um tempo que, de algum modo, também se pensa

em mim e do qua/ eu sou a consciéncia.

A velha metéfora que compadra o tempo a um
o que corre no seu leito deve ser, neste contexto,

rejeitdda. Tal imagem de um tempo que segue o seu

14 BARBARAS, R., De ['étre du phénoméne. Sur |'ontologie de Merleau-Ponty, Million, Grenoble, 1991, p. 249

PhP, p. 318

16 Ct Ph.P., p. 318 “Mais I'unité et l'individualité¢ de chaque vague temporelle n'est possible que si elle est pressée entre la précédente et la suivante et si la méme

pulsation temporelle qui la fait jaillir retient encore la précédente et tient d'avance la suivante”.
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“curso”, de um tempo cujo “caudal” representa sempre
um presente que é consequéncia do passado e um
futuro que ¢ consequéncia do presente ¢, de fato,
denunciada por Merleau-Ponty como “muito
confusa”!” e “inconsistente” '*. A ideia de um tempo
gue corre permanente e linearmente do pdssado para
o Futuro, as concepcoes de tempo estruturadas como
uma “sucessdo de ngrdS” " que poderia verificar-se
“de ponta a ponta”, apenas poderiam ser verdadeiras
para alguém que detivesse um critério de
“intemporalidade" ou que, de a|gum modo, se
pudesse retirar do tempo para o constatar de fora (a
partir da margem do rio)”"; mais, seria necessario supor
que todo o tempo se poderia reduzir a uma sucessao
de eventos descontinuos nivelados como objeto
imanente de uma consciéncia. Meas, precisamente, tal
construgdo perde do tempo o fundo enigmitico de
um pdssar que, longe de ser linear, mistura
constantemente todas as dimensdes de presente,
passado e futuro. E ignorar esse deslizar, tao selvagem
quanto dei|iar, equiva|e a destruir o fenémeno do

tempo” .

Nso ¢é na pressuposicio de uma
contemporaneidaole com todo o tempo, no postulado
da vivéncia de um presente puro, na ilusdo de uma
posse absoluta de si (numd eternidade dominddord),
OuU nNO pressuposto (inaceitével) de um tempo
desvelado integrd|mente, sem escalonamentos nem

entrecruzamentos, que o tempo se revela na sua

Ph.P, p. 470
*Cf. PhP, p. 472
*Ph.P., p 472
CEPhP, p. 4 Si cette n

Sd Course

das

Para esse

“(...) les masses d'eaudéja écoulées

S

servador que estivesse dentro de um

presente imbvel.

Ph.P, p. 475

PhP, p. 475

PhP, p. 475

Ph.P, p. 484

Ct Ph.P, p. 475, passim
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reslidade profunda; nenhuma dessas teses devolve os
direitos ao tempo vivido “em estado nascente e em
vias de aparecer, sempre sub-entendido pela nocao
de tempo e que ndo é um objeto do nosso saber, mas
uma dimensdo do nosso ser"*?. No coracdo da nossa
experiéncia do tempo, e ndo num “sujeito intemporal
que seria encarregado dea pensar e de a constituir "93,
o fenémeno do tempo oferece-se num constante
escorregar das suas dimensées, que ndo ¢ linearidade
cronolégica mas malha de intensidades kairolSgicas.
De um tempo assim, a Gnica ‘sintese” possivel serd
uma “sintese de transigéo", efectuada pelo
“movimento de uma vida que se desdobra”** como
um eléstico entre dimensées temporais que nao se

exc\uem mas mutuamente se invadem‘

Num espaco onde nada aparece isolado num
local mensurével, nada se poderia encontrar preso a
uma contemporaneidade estrita. Um outro tempo
sustentard o olhar que se torna anénimo ao aderir ao
€spaco,; um outro tempo sustentard cada presente que
¢ envo|vimento, entrecruzamento, mistura de tudo com
tudo — um tempo onde necessariamente o pdSSdO/O

.,

w o =5 n 7 A
permanece ainda d mdo e o futuro esté sempre "jé &

nos

2 «. 5 i
POCI@ dﬁrmdr—se gue as lﬂt@nClOﬂd]lddd@S que
’ . » .
me enralzam num envofv;mento perceptivo arrastam
« ¥ - n s
com €|dS O seu honzonte de retengoes (A le&m-se
6

« - nog
pe‘as suas protengoes sobre o futuro”®. Mas note-

se bem o que Merleau-Ponty [& nestes conceitos

server :Jc'puxs Héraclite Jusqu‘é nos jours, ¢ est gue nous mettons subreptrcemenr dans le ruisseau, un témoin de
1l dor \mpo;s[\re‘, dm&se, tal escoamento do tempo seria rapwdamente entendido como falso: na mdrgem constataria o correr
Sguas para 0 passado desse rio e ndo para o futuro, pois a foz ¢ o seu esgotamento e apenas na nascente permanece o seu nascer renovado. CF. Ph.P., pdg.
ont pas vers |'avenir, elles sombrent dans le passé; |'aveni est du coté de la source du temps”. lgualmente para um
sarco no meio do rio, tal linha do tempo nao seria verdadeira: desceria com a corrente em direcdo ao seu futuro, mas num

CE Ph.P, pp. 476-477, passim. “Je ne passe pas par une sériz de maintenant dont je conserverais |'image et qui, mis bout & bout, formeraient une ligne. A chaque
moment qui vient, le moment précédcnt subit une modificatio: je le tiens encore en main, il est encore \é, et cepeddrt il sombre dé}é, il descend au-dessous de la

ligne des présents; pour le garder il faut que je tends la main & travers une mince couche de temps .»

— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 3343, jan./jun., 2009
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husserlianos. Na sombra do fenomendlogo alemdo —
e para além das dividas que neste ponto a sua doutrina
poderia suscitar’’ —, permanece & possibilidade de
pensar algo de preciso sobre a experiéncias do tempo:
que cada retencio (A, A’ etc.) ndo é sendo um
determinado momento (A) tal como o vou ainda
“tendo” & medida que se "afasta", e ndo momentos
distintos do momento presente que me permitam
construf-lo por inferéncia. “Se Husserl introduziu a
nogao de retencdo — comenta Merleau-Ponty - e diz
que eu tenho ainda em mao o pdssado imediato, é
justamente para exprimir que eu Ndo coloco o passado,
nem o construo a partir de uma Abschattung distinta
dele e por um ato expresso [mas] que eu o atinjo no
seu ser af recente e, portanto, j4 passado’ . O que
eu vejo é A “por transparéncia” através de A'e depois
através de A’ e assim por diante. E pois (til a reflexdo
husserliana desde que utilizada para nos afastar de
uma sintese & maneira kantiana e na direcio de uma
presenca real do facto passado, se bem que segundo
um grau cada vez mais retencional — pOIs seria absurdo
pretender que se “atingiria o proprio passado’
Devemos compreender que ¢ quando se chega a
restituir o sabor dos acontecimentos que se pode
efectuar uma verdadeira experiéncia da tempord[iddde:
aquela que permite, organizada numa certa corrente
“de crenca e esperancd, ir a0 encontro do tempo
perdido (...)"" cujas retencbes no presente me
asseguram uma continuidade que posso percorrer. O
tempo nao ¢ feito de Abschdttung separdveis, porgue
a sua textura é a de um “brilho” ou iradiacdo
continuados onde tudo se poe em conjunto e se
mistura. [ este tempo que acompanha o “arranjo”

das coisas (que O 4arranjo das cores deve conseguir

D1
Foderia supor-se que Husserl apena:

permite pensar uma séne de

argumentdr se um instante pdsmdﬁ A

pressup
PhP,p 477
Plﬁ D & +
PhP, o 47
Ph.P, p. 478
PhP, p 4
PhP, p 48

r]C,Itl' ‘.ivJ(}‘- €m unida ).C\ ‘:{'K:ir\ ;i m
y ) | Afuu ] A" A
contra reconheciclo através dos diversos ‘\L‘S«"‘.’ffuﬂg;’? Ay Ay ete,

oria fazer de A uma sintese de »:‘(.‘nt:flcd(;r’lo que reunisse a priori \ /"\”, etc. ¢
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“dizer”) na profundidade do espaco e contribui para

lhes arbitrar o conflito no encontro com o olhar.

Cada instante deve ser “fundado de uma vez
por todas pela sua passagem no presente" 1. depois
porque ¢ ao Vir a0 presente gue um momento do
tempo adquire a sua individualidade inde‘évd, 0 seu
‘de uma vez por todas’, que lhe permitird de seguida
atravessar o tempo’*”. Para um olhar capaz de ir até
35 raizes, nenhum instante é abolido por outro numa
linha sem quebras, como nenhum acontecimento depois
de se realizar deixa de ser. Um e outro ndo se perdem
porque o que hé ndo é um presente, depois um
outro presente que sucede no ser ao primeiro, e muito
menos um presente com perspectivas de passado e
de futuro, seguido de um outro presente onde as suas
perspectivas seriam alteradss, de modo que um
espectddor idéntico seria necessdrio para operar a
sintese das perspectivas sucessivas: hé um sé tempo
que se confima ele mesmo (e 4 ele mesmo), que
nada pode trazer & existéncia sem a ter jé fundado
como presente e como passado a vir, e que se constitui

de um s6 gesto

O presente constantemente se excede e retrai
em direcdo a um futuro e a um passado préximos e
familiares. O que ndo ¢ dizer pouco: o passar de um
tempo que mistura todas as suas dimensdes e as mantém
co-presentes no seu Proprio movimento, Nao é estranho
a um corpo onde, de algum modo, encontra o lugar
possivel para se referir a si préprio no presente e depois
poder ser passado e futuro sem se destruir. O
movimento do tempo vivido revela, pois, uma
dimensao temporahzddord: O corpo perceptivo
votado ao mundo ¢ espacializado pelo espaco e
temporalizado pelo tempo.

| 4 —
sneira da sintese temporal Kantiana; havena, entao, que

sob o5 quais aparece & medida que se afasta,
2
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Cézanne germinando com a paisagem em cada
encontro com o motivo a pintar, ou Renoir
contemplando o mar de Cassis para atravessar o azul
até ao regato das suas Lavadeiras, estdo num espaco
e num tempo feitos ndo de momentos ordenados
sucessivamente, mas de dimensdes entre as quais hé
promiscuidade e mituo empréstimo. Num certo
sentido, ao pintarem comprovam, entdo, a
possibilidade de habitar um presente que foi e um
presente que vai ser. O que recordam nao é apenas
algo que invocam para saber se ainda existe; para
eles, o passado esté ginda aqui e o futuro jé aqui,
penetrando a dimensdo do presente e conferindo ao
espaco o seu cardter enigmético, pelo qual os
acontecimentos parecem sair uns dos outros®* como
“aspecto da dispersdo (éclatement) ou da deiscéncia
total">°. E apenas por isso conseguem pintar.

3.

Nao ¢ pouco o que assim Merleau-Ponty
obriga a pensar de modo novo: “ver” deve significar
interpretar ou reunir um sentido espa”wado nos
fenémenos, comegando a dizer o que eles querem
dizer deles mesmos; "compreender" signiFicaré
derradeiramente “dimensionalizar”, ou seja,
acompanhar a integracdo de cada coisa numa
constelacdo ou Horizonthaftigkeit®®, distinguir sem
nada isolar do conjunto37,~ “ter um |ugar de onde vejo",
finalmente, libertard o seu sentido como pertenca a
uma espacio—temporalidade que orienta, funda e

enrafza o olhar em e através do espectdculo pelo qual

#Ph.P, p. 480
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cada coisa se parece fundar nos seus arredores,
formando uma atmosfera que se faz eco esteseolégico
no Corpo que Vve.

Mas o que deste modo reclama expressao exige
que a anédlise se radicalize e que o ponto de vista
tomado da fenomenologia, inevitavelmente cativo de
uma referéncia & consciéncia, seja aprofundado. E
necessdrio levar até ao fim a tese de que o espaco ¢
da ordem da coexisténcia, enquanto urdidura onde
todas as coisas existem de perto deslizando umas nas
outras e através do corpo; ¢ indispensdvel meditar a
que espaco se empresta o corpo® e em que sentido
aquele neste se chega a pensar; é forcoso dilucidar
definitivamente a que ponto ¢ espacial’® um tempo
que descobrimos “Forga (,ou/ssance) que mantém em
conjunto" — € ndo apenas justapostos — os
acontecimentos exteriores’ e se reflete
quiasmaticamente no corpo N apenas Como  Coesdo
de uma vidd"m, mas como indivisdo da Carne,- ¢
preciso investigar que espago-tempo se anicha nos
recruzamentos e sistemas de trocas pelos quais, ao
olhar, “a mesma coisa esté ali, no Coragao do mundo
€ aqui, NO Coragado da Vvisdo, @ mesma, ou (.. ) uma
coisa semelhante, mas sesundo uma similitude eficaz,
que ¢ analogia, génese, metamorfose do ser na sua
visdo ¢!

Na via deste aprofundamento escreve
Merleau-Ponty linhas significativas, procurando pensar,
desde logo, um espaco que faz da percepcao
“relativa impercepcao de um horizonte ou de um
fundo que el implica mas ndo tematiza”*? e que,
por isso, é passivel de ser esclarecido como
“possibilidade no sentido de pregnancia, envolvimento

de um atual inacessivel no atual acessivel”*3, na

35 PhP i P 480. O tempo garante a profundlcidd'e carnal do espago ao garantir que os acontecimentos ndo existam no tempo — sendo uns pelos outros: nunca

clars e distintamente eles mesmos porque cruzados de “retencdes e protengdes”; nunca abolidos completamente depois de presentes.

¢ MERLEAU-PONTY, M., Le visible et l'invisible, Gallimard, Paris, 1967, p. 324 (Citado V.I.).
7 MERLEAU-PONTY, M., Résumés de cours. College de France, 1959-1960, Gallimard, Paris, 1969, p. 12 (Citado, R.C.) ; CL. VI, p. 262.

3 Cf. MERLEAU-PONTY, M., L'oeil et I'esprit, Gallimard, Paris, p. 1967, p. 16 : « Le peintre ‘apport son corps’ dit Valéry. » (Citado, O.E.)

32 Cf. BARBARAS, R., "De L'Etre...", op. cit., p. 248
“OPhP, p 483

1O, p. 28

#RC,p. 12

#N.C, p. 167
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medida em que também o espago traz consigo “um
estilo de ser por todo o lado onde se encontra uma
parce|d”‘4':, A nosso ver, quando Mer|eau—Ponty atrioui
3 sua ontologia a tarefa de “redefinir o vidente e o
mundo visto"** e, neste contexto, medita o corpo
como variante notdvel dessa instancia pré-egoldgica
— o Ser, a Carne, o Sensfvel — que funda
derradeiramente o onde e o quando®®, ¢ também do
espago que fala: de um espago que alberga essa
dimensionalidade fundamental’” mediante a qual cada
ente se pode fazer emblema™™ do Ser, de um espaco
que alberga essa virtude singular do visivel*” pela qual
estando d|go 30 alcance do olhar ¢, no entanto, mais

do que simples correlato da visao.

O signiﬁcado ontolégico de um espaco cuja
principal dimensdo - j& "descoberta” na
Phénoménologie — ¢ a profundidade, esclarece-se,
neste sentido, como a prépria continuidade de
existéncia visivel do corpo, outro nome para a métua
pertenca & um mesmo estofo partilhado. Fa
profundidade carnal do espaco que, assim, sustenta
uma Visao que “se faz nas coisas”, e torna possivel
que na visibilidade manifesta das coisas se desdobre
uma visibilidade secreta que ¢ icone de um Ser
polimérfico ou de indlivisgo. Neste contexto, “estar
no espago” apenas pooleré significar pertencer, como
Ccorpo, 4&o fundador principio de equ/va/éncid ou
“orocesso de Gestaltung™*” através do qual cada coisa
se faz alusdo a todo o visivel - quando uma parte do
conjunto que é o mundo “abre subitamente dimensdes

ilimitadas [e se tomna] parte total™' -, processo pelo

| 39

qual cada coisa se revela lugar de mundo, no duplo
sentido em que tem um lugar no mundo e é lugar
onde o mundo tem lugar. “Ser corpo que vé”,
consequentemente, seré outro modo de dizer um
modo de pertenca & prépria fenomenalizacio do Ser
que é génese continua, promiscuidade e mistura,
5egregacao, deiscéncia. Em rigor, nunca o corpo se
descobre no espaco “aqui” ou “ali” num local
que,

paradoxalmente, o orienta e faz a sua situagéo no

determinado, mas num  “através’
mesmo momento em o espalha, desapossa e virtualiza
pela filigrana do visivel. £, de fato, ndo estou eu
profundamente no espaco apenas quando a
deflagracdo do visivel me toma capaz de “tocar o
sol, as estrelas (. ..) estar a0 mesmo tempo em todo
o lado, a0 mesmo tempo tao perto do que esté longe

, i, N
como do que esté proximo’ 7

Ao olhar o azul do mar, Renoir estava longe e,
no entanto, perto do motivo que pintava; estava no
espaco — ndo numa extensdo fisica e topograficamente
determinda mas imerso numa Profundidadle interpelante
que o dissemina na justa medida exigida para poder
realmente ver. De algum modo, tudo se passa como se,
num movimento proto~espadahzante, fosse o motivo a
atribuir-lhe o seu |ugar e este fosse o préprio iradiar de
cada coisa, 0s Proprios fios — espaciahzantes, portanto,
do Visivel. Neste sentido, é bem verdade que apenas a
fenomenalizacio ou “esteseologia da Carne esteseologiza

Ny "
o corpo 2 e o espacializa.

Tal processo nao representa, contudo, qualquer

fusdo. Ao contrério, Merleau-Ponty, uma vez mais,

VL, p. 289, CE OE., p. 48 ; Cl a reflexao proxima de DIDIER-HUBERMAN, Ce que nous voyons, ce qui nous regard, Minuit, Paris, 1990, p. 120.

VI, p. 18
*VI1., p. 108
VI, p. 184;
#VI, p. 323
® VI, p 173
VI, p. 260
"VI, p. 306; 271
OE.,p 83

“ DIAS, lsabel, Matos, “Maurice Merleau-Ponty: une esthéseologie ontologique”, in MERLEAU-PONTY, M., Notes de cours sur ['origine de la géométrie suivi

de Recherches sur la phénoménologoe deMerleau-Ponty, sous la direction de R.. Barbaras, PUF., Paris, 1998, p 281 Consultar-se-d com proveito,
igualmente, 1D, Uma Ontologia do Sensivel, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, Lisboa, 1999
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obrigd-nos a pensar o mais diffcil: o paradoxo de uma
coincidéncia que - como viu bem Bergson - nunca
pode ser seno parcial.** Acontece, justamente, que
0 corpo que vé& mais ndo é do que o nd no qual o
Sensivel se dobra num movimento endo-ontolégico®”
- ou, talvez melhor, endo-topolégico®® - que procura
d sua expressao. O COrpo estd preso a essa relagéo
que o atravessa fazendo a sua situacdo entre folhas do
mundo, circulo que ele ndo faz mas o faz, enrolamento
do visivel sobre o visivel”’, recruzamento do espaco
sobre o corpo espacia|izante-espacia|izao|o. Dito de
outro modo, o corpo é situado quando a
profundidade do espaco o “faz” ponto, articulacdo,
dobra, em e através do qual o Sensivel se volta sobre
si mesmo no Gnico ‘lugar” onde pode chegar a ser
expressdo — quando “no fundo imemorial do visivel
dlgo se mexeu, se acendeu” e, invadindo o corpo,
reclama uma resposta & qual, desde logo, a mdo do
artista se oferece como se nada mais fosse do que “o

. , "
instrumento de uma vontade lonngUd Cad

Pode, enfim, afirmar-se que o espaco,
literalmente se sabe através do meu corpo™; e nesse
saber-se resume o fundo do préprio modo de ser corpo
no espaco, espacislizado pelo espaco — nao
dissolvido numa simples coincidéncia, mas
permanecendo numa distdncia que, paradoxalmente,
significa o envolvimento no tecido carnal, onde cada
COISa apenas se InsCreve NoO COorpo POorque permanece
ausente de si como objeto determinado. Ora, esta
possibilidade, justamente, reclama ndo apenas modos

de espacializacdo, mas também de temporalizaggo®™.

Oqztigo

Através do €spaco que permanece horizonte,
pregnancia, mistura, o olhar é sempre por principio,
mistiFicado, invertido‘“, porque a sua espacializagéo
acontece nos momentos em que, quando um motivo
se faz carne, o olhar se virtualiza no esgueire de cada
ente tomado legitimamente pelo Ser®”. Ora, tal
espacializagéo nao poderia sustentar-se fora de um

tempo temporalizador.

Para o pensar é necessdrio retomar e radlicalizar
os ensinamentos da realidade vivida do tempo que a
Phénoménologie ensaiou meditar. Na via desse
aprofundamento chegaremos a reconhecer, desde logo,
que a redlidade do tempo, longe de se confundir
como uma série absoluta de eventos”, cada um
surgindo do nada como Criacdo de um suplemento
de tempo que empurraria para o passado toda a série
precedente, parece jogar-se antes num sistema de
equivaléncias” onde o “que acaba de ser jamais

3 s .
3, mas é quiasma de todos

coincide consigo mesmo”
0s eventos que foram’, 's@o ou serdo . A textura
camnal do tempo supera e mescla a contradigéo entre
presenca e duséncia, porque se o espago € o “meio
onde pode haver o ser sem que tenha de ser colocado
(), meio pdara o Ser se manifestar sem se tornar
positividade, sem deixar de ser ambn’guo e
transcendente”®*, isso é igualmente possibilidade de
um tempo que separa e reline, que sustenta toda a

coesdo e todo o imbricamento.

Husserl, apesar de ter visto bem & necessidade
de pensar um fio que religasse O meu presente a0 meu

passado e ao seu lugar temporal, ndo é, para Merleau-

CEL VL, pp. 163-165, passim. "La véité est que I'expérience d'une coincidence ne peut étre, comme Bergson dit souvent, que ‘coincidence partielle’. Mais

qu'est-ce qu'une coincidence qui n'est que partielle?
5 CE VI, p. 279-280
¢ Ct VI, p. 264; 270

5 MERLEAU-PONTY, M., “Le philosophe et son ombre”, in ID 5/036 de la philosophie et autres essais, Gallimard, Paris, p. 257.

V.1, p. 185
% O.E, pég. 86

Ct VI, p. 28.
“"VI,p.302eRC,p. 12
VI, p. 319
o Ch VI, p. 238, passim
84 V1., p. 267

—_— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 33-43, jan./jun., 2009




ol 04'ztigo

v

Ponty, suficientemente audacioso. Falard da “estrutura
primordial de retencdo Como encaixe de passados
uns nos outros [mais a] consciéncia desse encaixamento
como |ei”,~ contudo/ nao vai até ao fim e “perde a
razdo ao descrever esse encaixe a partir de um
Prisensteld considerado como sem espessura, como
consciéncia imanente ©°, subentendendo de a|gum
modo “um lugar de contemplacio absoluto de onde
se faria a explicitagéo intencional e que pudesse
englobar presente, passado e mesmo aberturs sobre o
futuro”®®. Nesta tese nao fica clara, de acordo com
/\/\erleau—Pont\/, a re|ag<§o entre o espago e o tempo,
porque essa "posigéo” da consciéncia ndo reconhece,
precisamente, a génese renovada do tempo no
“oresente absoluto”. Ora para o filésofo francés, o
problema do tempo nao pode ser resolvido a menos
que se abandone a ideis de uma “pontuslidade do

W57

presente ', devendo o “encaixe” husserliano ser
remeditado de modo a permitir libertar as implicagdes
mais decisivas de uma concepgao de tempo como
”Stiftung ndo somente de um instante do tempo mas

de todo um sistema de indices temporais .

O tempo deve ser entendido como o modelo

das matrizes simbdlicas que sao abertura go ser, e que
o corpo redobra nos momentos em que, no espPaco
como no tempo, sabe” que algo ndo estd af mas
acabou de estar e, por isso, de algum modo, nunca
deixaré de estar. Para aquém da mera sucessio

lnég

objetivada de uma realidade “serial”®”, o tempo ¢

primitivamente mistura e envolvimento de dimensées

VI, p. 227 ; CL N. C, p. 208
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contemporaneas do mesmo mundo, pelos quais pode
haver uma presenca dO pdSdeO no presente7o.
Sustenta-o um mesmo Ser de indivisdo. E nessa medida
se pode pensar derradeiramente a presenca do
passado no presente, ou, talvez melhor, o que do
presente é o pdssado edo passado ainda o presente:
“passado e presente sdo Ineinender, cada um

. . # »
envolvido-envolvente, e isso mesmo é a came’ .

Assim entendida a questdo, seré eventualmente
a ideia de verticalidade a que melhor traduzird s
realidade camal de um tempo que é “pirdmide de
simultaneidade”’? ou ponto inassinalével onde passado
e presente s3o nomes de uma mesma realidade que se
recupera e apdanha a si prbpria num presente
dimensional. Dito de outro modo, devemos admitir
uma Simultaneidade originéria””, “eternidade

L., ., « n7s5 « "
origindria”’#, “niicleo transtemporal”’® ou “eternidade

[7a aquém do sUCessivo, Nao eliminando-o

do visive
mas tornando-o poss?vel, Neste sentido, a pertenca
do passado ao presente €, a0 mesmo tempo, pertenca
do presente ao passado, ou seja, Stiftung de um ponto
do tempo que, assim, se transmite aos outros sem
”continuidade”, sem “conservagéo", sem "suporte"
ficticio na psique. Dito de outro modo, o presente
ndo ¢ estranho ao passado porque este, mesmo
enquanto tal, ndo deixa de ser de algum modo
presenca; e o passado ndo é estranho ao presente
porque, para o ser, tem que participar de a|gum modo
no presente que guarda a presenca carnal. Assim se

supera, note-se bem, qualquer resquicio das

N1, p. 227 Cf BARBARAS, R, Le tournsnt de ['espéiience. Recherches sur la philosophie de Merleau-Ponty, Viin, Paris, p. 225. “Dans la mesure ob

I'expérience peut étre dite, il est exclu de la réduire & ls facticité brute, mais dans la mesure o ls parole est parole sur le monde, il est impossible de ls refermer sur

I'univers clos de I'idéalité et de réduire la connaissance & une adéquation intellectuelle”

Cf. BARBARAS, R, "De IEtre ", op. cit., p. 256

BN, po 297, CEL PM., p. 95-96 "Husserl a employé le beau mot de Stiftung pour désigner d'abord cette fécondité indéfinie de chaque moment du temps,

qui justement parce qu'il est singulier et qu'il passe, ne pourrs jsmais cesser d'avoir été ou d'étre universellement (...)".

*“CEN.C, p. 208
CEL VI, p. 238
VL, p. 391
*N.C, p. 197
V1 p.255
VI, p. 318
" N.C, p. 209
“N.C., p. 209
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concepgoes de um tempo imével, ao defender-se que
nenhum "presente" ¢ exterior a outro ou a qualquer
momento “passado”, mergulhando ambos numa
simultaneidade que os engloba e os sustenta, como se
uma transtemporahdade |igasse cada momento no
préprio coragdo do Ser depois de af os inscrever como

& "ferida mais profunda”’”.

Se cada fenémeno ganha came sobre a textura
do Sensivel e se sabe no corpo vidente-visivel, entdo
nenhum presente poderia ser entendido como exterior
a outro ou a qualquer momento do passado, mas sim
ligado a eles ainda que por uma Ekstase “que chama
as coisas a serem um j§ ndo ser’ — que deve ser lido
ndo como um jé nada ser”, mas antes como um ‘jd
ter sido”, significando “estar inscrito nos ‘arquivos
indestrutiveis /. Tudo se p4assa como se ‘a0 virem
3o visfve|, as coisas inscrevem, entdo, uma sombra delas
mesmas que ¢ indelével”’”, assim formando um

"80

“passado~sombra ou “historicidade surda™®’ pela
qual se grafs a filigrana do visivel. “Rever” uma
paisagem, experimentar o palpitar de um passado”®?,
regressar aos lugares de sentido para recordar mesmo
0 que ndo se chegou 4 viver: eis outros tantos ' rasgdes
do sensivel” para os quais Merleau-Ponty guarda,
entdo, o titulo de “verdadeira meméria” — que ndo é
aquela que vai de “Matéria a Meméria"®?, mas antes
aquela que, “por diferenciacio na came do Ser”,
realiza (sem referéncia a uma ideia ou consciéncia) o

passado € O presente como Formdndo um tOdO de

""PM, p. 63, n.

# CEN.C., p. 198, passim. CI. as anélises finas de BARBARAS, R, “De IEtre...”

He -

diferentes que ndo se anulam mas permanecem um
“junto” do outro, um “dentro” do outro, um “em
torno” do outro. E se o tempo aparentemente perdido
pode ser, através de um odor, de uma paisagem, de
uma pa|avra, “ressusdtado”“, o) significa que, para
um corpo intra-otologicamente investido de espaco,
estar num lugar em filigrana através dele é sinénimo de
estar num momento em Fi’igrand através dele. Vidente-
visfve|/ O COorpo deve ser igua|mente recordante-
recordado de uma meméria do mundo. O que ndo é
dizer pouco: o tecido do tempo é necessariamente
temporalizador. Variante notével da Carne e “lugar”
onde ela acede & expressado do seu préprio sentido,
0 corpo, espacializado nesse processo que o requer
como dobra vidente-visivel, tocante-tocada,
espacid|izante-espaci5|izadd, ¢ igua|mente dobradiga
de um tempo que apenas nele se chega a dizer — de
um tempo que, entdo, ao dobrar-se sobre si no corpo
o tempord//Zd. O corpo é desse tempo que também
a0 passar por ele & procura de expressdo, temporaliza.
E assim, por diferenciagéo de um s6 Ser que se dobra
sobre si como sentido no corpo que é came da Came,
que o presente pode significar o passado e vice-versa,
e cada pregnancia do visfvel rasgar os caminhos de
todo o passado e todo o futuro®® em tracados camais
de tempora//zagéo espacislizante e espac/a//zag&o

tempord/izao/ord.

Ha, pois, um tempo que permite acompanhar

@ . " - G . « Lo
o “nascer continuado” do visfvel, que permite “assistir

, op. cit., pp. 257 ess.’. O passar so passado tem que fazer parte do que

é presente, ou entdo, © que é o mesmo, O presente deve ser a “sua propria desapresentagéo".
“N.C.,p. 198 CL VI, p. 297 “Le psssé 'vertical' contient em lui-méme I'exigence d'avoir été pergu, loin que ls conscience d'avoir pergu porte celle du passé”

NL.C., p. 202."Le passé non pas souvenir pur (immatériel), et non pas souvenir image (conservé ou recrée au présent), mais passé-ombre, visibilité inscrite pour

toujours, chair devenue essence”.
fTOE, p. 90
2 N.C, p. 208

8 CELN.C,, p. 199 “La coésion du temps n'est pas celle d'une cheine qui va de Maticre et Mémoire: le passé existe pour moi parce que j'ai vu, i. e. par sa chair

et par ma chair, et en tant qu'il est, non fondu avec mon présent, mais justement incompossible avec lui". E por isto alids, como bem notou Paul Claudel, que as

nossas recorddgées ndo sao ordenadas crono[ogxcamente segundo uma clareza decrescemte, e, de facto, quantas vezes acontecimentos antigos sao recordados

P »
como mals presentes 7

*N.C,p 197

*CLN.C, p. 200. A “simultaneidade” claudiana ¢, para Merleau-Ponty, o modelo desta co-pertenca de horizontes entre partes do tempo. CF. por exemplo

V.1, p. 142 : “De moment & autre, un homme redresse la téte, renifle, écoute, considére, reconnait sa position: il pense, il soupire et, tirant sa montre de la poche

logée contre sa cbye, regarde I'heure. Ou suis-je et Quelle heure est-il? Telle est de nous au monde la question inépuissable”

o Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 33-43, jan./jun., 2009
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de dentro & fissdo do Ser”"®°: tempo que nao é sendo
malha do Sensivel, e no qual seres diferentes e exteriores
um 4o outro podem, no entanto, estar “absolutamente
juntos e ser verdadeiramente simultdneos”®’. Neste
sentido defendemos que o regresso do tempo nao
pode ser “polémica contra o espaco”: é precisamente
“a espdcidhddde do que eu Vi, a sua rivalidade com
O Qgue eu Vvejo num mesmo (Espago’, onde o seu
fantasma permanece (demeure), que faz com que o
pdssado exista, ndo seja ‘virtual'"®® — que faz,
portanto, de cada presenca present/ﬁ'cagéo de um
/'mpresentd’ve/e do COrpo a dobra ou momento—|ugar
de espaciaiizagéo do espaco e de temporalizacio

do tempo.

4. Notas finais

/A\quele que viu foi o mesmo olho que v& ainda,
melhor, que “escuta” para 14 do visivel de fato o
visivel universal'®” e, consequentemente, para |4 do
tempo de Fato, o “tempo englobdntenoo Que cruza e

preenche o mundo. O corpo pensa-se por ligagéo a

®OE., b 39,81
e O, p. 84
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um “lugar” onde a presenca se revela espacio-
temporalmente, para aquém do simultdneo e do
sucessivo. O sentido da inscricao no visfvel funda-se,
pois, no  Urstiftung’ simultdneo de tempo e
espago”m, capaz de “fazer vir & presenga” e de fazer
do corpo o momento-lugar espacializante-
espacializado e temporalizante-temporalizado pela
Fenomenahzagéo do Ser, no movimento pe[o qual

procura aceder 4o seu proprio sentido.

E bem uma viragem ”anti-dntopocéntrica”
0 que aqui estd em questdo ao falamos de um
Es,odgo e de um Tempo que separam e relinem,
que sustentam toda a coesdo’ 2. E se afirmamos
que o desenvolvimento da fenomenologia reclamou
de Merleau-Ponty o aprofundsmento de uma
Ontofenomenologis, podemos agora encarar esta
Gltima como onto—endo-topologia ou onto-endo-
tépica: ndo a tdpica da fuga platénica, da
abstrdcgéo medieval ou da mensurabilidade
técnica, mas a da pertenca, do imbricamento, da
comunhdo ao coragdo do espaco e ao coracio do
tempo onde ndo temos um |ugar de pertenca, mas

onde a pertenca é o lugar.”?

#NC, p. 199. Nao poderfamos deixar de invocar as anédlises de M. RICHIR em “L'Espace lui-méme: libres variations phénoménologiques”, Epo&he‘, 4(1994)

pp. 173 e ss.
#“N.C, p. 202
O N.C, p. 206
"W, p. 312
* O.E., pp. 84-85
7% BARBARAS, R., Le Tournant...", op. cit., p. 216
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Corpo e Poténcia no Pensamento de Merleau-Ponty

Boo’y and Power in Mer/eau-Ponty s thoug/rt

Maria Helena Lisboa da CUNHA
IFCH/UER)

‘A ciéncia manipula as coisas e renuncia a habité-las” (MERLEAU-PONTY,
1979, p. 275)

Resumo

O pensamento de Merleau-Ponty se estrutura em trés principios diretores: o real ¢ sempre o percebido, ndo hé uma percepcdo sem

mundo; o corpo habita o espaco e o tempo 4o invés de estar no espaco e no tempo; esta ancoragem é arcaica e afetiva, denominada

pelo filésofo de experiéncia origindria. Em conseqiiéncia do exposto, a vivéncis é o dado imedisto e produgéo de sentidos, referencial

maior do filésofo.

Palavras-chave: Corpo — espago — mundo — percepgao — vivéncia.

Abstract

Merleau-Ponty's thought is structured in three main principles: the actual is always the perceived, there isn't a perception without the

world; The body occupies the space and time instead of being in space and time; this anchorage is archaic and affectionate, designated

by the philosopher as original experience. As consequence from the exposure, the existence is the immediate given and the production

of Feelings, the phi|osopher's major reference.

Key-words: Body - space - world - perception - existence

Este texto pretende investigar, a partir das obras
Fenomenologia da percepcio (1966), O Visivel e
o invisivel (1979) e O Olho e o espirito (1979),
as relagdes tecidas entre o corpo, o espaco e o mundo,
a partir da percepcio do corpo vivido (vécu) e das

experiéncias de espacializagéo existencial do corpo

proprio, com destaque pard @ ancoragem origindria e
afetiva do corpo préprio denominada pelo filésofo,
experiéncia origindria. A “experiéncia origindria’ é uma
camada fenomenal, nem antilégica nem irracional, que
permite captar um sentido |dtente, difuso, definindo-

se como um meio ndo tematizado que serve de fundo

Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 45-51, jan./jun., 2009 —



| 46 |

M.H.L CUNHA

a todo ato de consciéncia, primado do pré-reflexivo:
A experiéncia revela sob o espaco objetivo, no qua|
0 corpo existe, uma espacialidade primordial da qual
a primeira é apenas o envelope e que se confunde

%o B ”
com o préprio ser do corpo’ .

Esta espécie de comunicacdo do corpo com
o mundo tem, como premissa, a afirmagéo radical de
Merleau-Ponty de que “nosso corpo ndo estd no
espaco: ele é o espaco’?. E, para exemplificar, o
filésofo descreve diversas experiéncias, uma das quais
relatamos & seguir: trata-se das experiéncias de Stratton
sobre a inversio das imagens em um dado campo
perceptivo, através do uso de éculos apropriados
para inverter s imagens retinianas. Nessas experiéncias,
apesar da inversio do campo, O sujeito continua
identificando o mundo sem precisar se utilizar de
conceitos porque vive ne|e/ ele ndo lhe ¢ estranho;
ele af coloca o seu centro de gravidade. No comego
da experiéncia o campo visual parece distorcido e
irreal, porque o sujeito ndo vive nele e, portanto, o
desconhece. Aos poucos, porém, a ele vai se
acostumando go estabelecer relag()es organicas. Essa
possessdo do mundo pelo sujeito, através do seu
corpo, é que dé origem ao espa§o3. Em nots de
rodapé a essas experiéncias de Stratton, Merlesu-
Ponty referenda o fato de que nés ficamos em pé nao
pela mecanica do esqueleto ou mesmo pela regulacdo
nervosa do tdnus, mas porque estamos engajados num
mundo, se este engajamento se desfaz, o corpo afunda

e se transforma em objeto4.

Qutro exemp]o caracteristico pode ser pingado
na literatura infantil. Referimo-nos &s histérias de Lewis
Carrol, Alice no pais da maravilhas e Alice no pais
dos espelhos. Quando Alice caiu no buraco da
érvore, o mundo lhe pareceu &s avessas e ela pensou

"M MERLEAU-PONTY. Phénoménologie de la perception, p. 173.
“id., ibid.

Yid., ibid., pp. 282-283

* jbid.

* CUNHA, Espaco real, espaco imaginario, 1998, pp. 75-76.

M. MERLEAU-PONTY, ibid., p. 381

7 Marie SEABRA Lou-BET. La mise en question. ..
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enlouquecer: “Oh, céus, a que latitude e longitude
estarei?” Mas, com a continuidade do seu sonho, ela
se habituou ao mecanismo de crescer e decrescer, subir
e descer, engordar e emagrecer, andar de cabeca para
baixo, tomar chd com o chape|eiro louco, conversar
com uma lagarta e ver aparecer e desaparecer um gato
muitissimo esquisito. Dessa maneira, ela consegue
estruturar & sua realidade conforme o referencial dado.
Observemos esta passagem do relato: “Nisso, ela
viu, debaixo da mesa, uma caixinha de vidro. Abriu-
a e encontrou um bolinho com confeitos prateados
formando a palavie COMA-ME. Bem, vou comé-
[o, disse Alice. ( . ) Se eu crescer bastdnte, apanho a
chave. Se, ao contrério, encolher mais, passo debaixo
da porta. De todo jeito, entrarei naquele maravilhoso

jdrdim. Nada mais importalns.

As colocacoes de Merleau-Ponty sinalizam
para o fato de que a realidade “em si” é inapreensivel
como tdo bem demonstrou Kant com o conceito de
noumeno (do grego nods, espfito), nés sé podemos
apreender o fendmeno tal como ele aparece para as
nossas sensacoes, daf que o real seja sempre "para‘
si”, constitufdo juntamente com a corporeidade:
“Todo vivido ¢ vivido sobre o fundo do mundo™®.
Por isso, podemos perceber um sem nimero de
realidades correspondentes a diversos modos de
estruturacao do espaco e de sua fixagéo a0 mundo;
esses espagos s3o antropolégicos porque sdo abertos
pe[o homem: a realidade do adulto que se considera
“civilizado", a do primitivo, & infanti|, a do doente
mental, a da arte, a do matemético, a do mistico, e
por af vai. Além do mais, cada um tem seu mundo
privado, a0 lado dos demais: ‘O mundo, diz Maria
Seabra, “é o lugar do encontro, onde nés
reencontramos 0s instrumentos que construiram Nosso
préprio mundo””. A (nica certeza infalivel é a da
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orépria vivéncia. Portanto, ela é sempre uma
experiéncia emociona[, vale d\‘zer, na encruzilhada
da intensidade e do embate das forgas. Toda certeza
ob;’etiva esta, desde id, questionada uma vez gue
temos conhecimento da construgo de modelos
tedricos e/ou matemdticos em quaisquer experiéncias
cientfficas, enquanto a certeza da vivéncia é fruto de
um dado inicial: a sensacio de estar vivo. Nessas
cond\'gées, seremos tentados a inverter a méxima de
Descartes, “Penso, logo existo”, pela férmula Existo,
|ogo penso, dango, corro, choro, amo, caminho, sinto,
sofro, grito, etc... mais afeita as situacoes existenciais
vivenciadas, configurando o fato de que a consciéncia
estd sempre engdjada no mundo e com ele mantendo
relagdes significativas: “Sistema de poténcias motoras
ou de poténcias perceplivas, Nosso corpa Ndo € um
objeto para um “eu penso’: é um conjunto de
signiﬁcagées vividas que tende pdra O seu equi‘l’briona,
por isso, O corpo préprio estd no mundo como o
coracdo no organismo: ele mantém continuamente em
vida o espetdculo visivel, ele o anims e o nutre

= : 5 ng
interiormente formande com ele um sistema’ .

Na realidade, hd muito que o espaco
cartesiano foi subvertido. Desde o século XD(, com
as chamadas geometrias nao-euclidianas de Riemannf
Bolyai e Lobatchewsky, qgue partem da negacdo do
postulado de Fuclides, postulou-se um espaco ndo-
dimensional em contraposicio ao espaco tridimensional
vigente. O postulado V' de Euclides, enunciado
aproximadamente no ano 285 a.C. em seus
Elementos (\ Escola de /1\|e><anc|r‘\a), admite que, "por
um ponto de um p\amo ndo pertencente a uma
determinada reta podefse tracar somente uma pard|e|d
aestareta . Bo|ydi e Lobdtchewsky, em Contrapdrtidd,
admitem que, “por um ponto de um plano ndo
pertencente a uma determinada reta podem—se tracar

uantas paralelas se quiser”. £ a chamadas geometria
g P g

8 Maurice MERLEALI-PONTY, PP, . 179
Ild., ibid., p. 235.

"9 Haroldo Lisbos da CUNHA. A geometria de Fudides , pp. 283-998)

" Martin HEIDEGGER, Létre et le temps, p. 143
12 Maurice MERLEAL-PONTY. Loeil et 'esprit, pp. 58-59
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riemanniana admite que, "por um ponto de um plano
ndo pertencente a uma determinada reta, ndo se pode
tragar quaiquer pard|e|a aestareta . Notemos, porém,
que apesar da divergéncia de posicionamentos, todas
as trés hipdteses sdo vélidas nos dias de hoje, havendo
uma preleréncia por essa ou por aquela, conforme o
modelo matemético que se pretende demonstrar °.

A partir desse posicionamento, toda a nogao
de espaco alterou-se. Nao se trata mais do espago
fisico, determinado em funcdo das posicées que os
objetos ocupam no espago, nem das relagdes entre
eles, estejam & frente, atrés, longe ou perto, acima ou
abaixo; o que imports, agord, é a movimentacao do
COrpOo Nas dreas mundanas e suas trocas significativas.
Por isso mesmo, O Dasein Heidegger\'ano inclui @ mundo
COMO espPago: “0 espaco s6 pode ser compreendido
a partir do mundo”'". Temos uma conceituagdo
correlata em Cassirer pdra gquem ‘O |ugdr é uma parte
do ser”. Por isso, Merleau-Ponty acirra ¢ discussao

contra Descartes e a sua nogdo de espago geométrico:

O €5pago Ndo € mais dque|e falade na Dfopmque,
rede de re\dgées entre os ob|etos, tal como o veria
um terceiro testemunho da minha visio ou um
gedmetra que o reconstiuiu e o sobrevoa, é um
espaco contado & partir de mim como ponto ou
grau zero da espacwahdade Eundoo ve@-segumdo
o seu envoltério exterior, eu o vi de dentrio, eu

estou englobado nele, Alfinal, o munde estd em

)

volta de mim, ndo diante de mim'.

A conseqiiéncia imediata dessa postura estd
relacionada & pOsICa0 de um objeto no espaco. Sua
posicdo ndo é contingente, como poderfamos supor
pard defendermos um ponto de vista c|éssw’co, porém
necessaria, visto ser ela 0 meio de reconhecé-lo e dele
ter consciéncia como objeto: “cada objeto tem seu

‘alto’ e seu [bdiXO,, que indicam, pdara um nivel dado,
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seu lugar natural, o lugar que ele deve ocupar”’.

Nao podemos, pois, mover um objeto sem lhe retirar
a sua significagdo: "o espaco ndo ¢ o meio (resl ou
\égico) no qua| as Coisas se dispéem, mas © meio
pelo qual a posicio das coisas torna-se possivel (...)
nés devemos pensé-lo como a poténcia universal de
suas conexdes . A mesma postura se verifica no nivel
do corpo, que é concebido como um corpo virtual,
sistema de acoes possiveis, daf seu “lugar fenomenal”
ser definido por seu comportamento e por sua situagdo,
no contexto concreto em que ests se dd:  Meu corpo
estd onde ha alguma coisa a fazer"'°. Por este motivo,
podemos falar de uma possessao do corpo pelo
mundo, uma incorporacao, eu &f coloco o meu centro
de gravidade, corroborando & tese sartriana de que o
homem é um ser “em situacdo”. Para Merleau-Ponty,
como também para Sartre, ser é sempre sinénimo de

o i n
ser situado” .

Bachelard, em sua magnifica obra Poética do
espaco, comenta 4 importancia da Casd, seus cantos
e recantos, nichos e ninhos, gavetas, jardins, que tém
sua ancoragem nos labirintos da alma, a casa como
que tecida nas nossas entranhas, ‘porque a casa é
nosso canto do munde. Ela é (...) nosso primeiro
universo. Ela é verdsdeiramente um cosmos'®, sendo
“corpo e alms, é o primeiro mundo do ser humano”
(Idem, p. 26). Bachelard acrescenta que tudo em
nosso ser ¢ alojado”, situado, portanto, ndo sé nossas
lembrancas mas também nossos esquecimentos, Nosso
inconsciente, isto €, uma vez gue 4 “nossa alma é uma
mansao”, ' lembrando-nos das ‘casas’, dos ‘quartos’,
nés aprendemos a ‘morar’ em nds mesmos” . E por
isso que, segundo o filésofo das duas vertentes do

imagindrio, a epistemolégica e a poética, a imagem

¥ Maurice MERLEAU-POINTY. PP, p. 293

"id., bid., p. 281,

Bid, bd., p. 289

'8 Gaston BACHELARD. La poetique de 'espace, p. 24
7id., bid., p. 19,

%id, ibid, p. 18.
®id ; ibid.
20d., ibid., p. 200
21 id., bid.

22 Maria Helena Lisboa da CUNHA, Esoagc, real, espaco imagindrio
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da casa se torna a topografia do nosso ser intima”'#,

€ pard fazer esta aﬁrmagéo, ele buscs respa|c|o nd
conhecida imagem junguiana segundo a qual a alma
(ppsykhé), seria como uma casa cujo andar superior foi
construido no século XIX, o andar de baixo construido
no século XV e as fundacdes no século 117, E curioso
o fato de a ‘casa-ninho’ do péssaro ter a forma interior
do seu corpo, de sua intimidade, por isso ela é
redonda como o corpo aredondado e abaulado de
todos os péssaros, por ter sido feita de dentro para
fors, pela compressio do corpo do passaro aos
materiais colhidos na natureza, tais como palha e
gravetos secos, como uma concha, coroborando @
tese merleau-pontisna supramencionada de que “o

e , r n
corpo ndo estd no espago, ele é o espaco’ .

A Poética do espaco é uma obra aberta a um
sem nimero de significacdes e Bachelard compreende
o homem como o “ser entresberto””°, daf que ele
possa se liberar ao movimento de abertura e de
fechamento, movimentos ambiguos que formam a
tessitura prépria do ser €, nesse Caso, d porta apdrece
como o simbolo perfeito do entreaberto: A ports
condensa duas possibihdddes fortes, gue classificam
claramente dois tipos de devaneios. Algumas vezes
ei-la bem fechada, aferrolhada a sete chaves. Qutras
vezes, ei-la aberta, quer dizer, escancarads™®'. Como
nao nos recordarmos de todas as portas gue dbfi?nos
ou que ndo nos foi permitido abrir, no percurso de
nossas vidas? E quantas ndo gostarlamos de reabrirmos ?
As portas sempre se abrem ou se fecham para os lugares
do imagindrio FreqUentddos pe|os artistas, escritores e
poetas, por isso Bachelard pergunta para quem se
abrem as portas, se elas se abrem para o mundo dos
homens ou para o mundo da soliddo. Num outro
texto®™, umd imagem desenhada por uma das criancas




v

referendadas (Alexandre), nos fala também de uma port,
nesse caso, a porta que ela percebia em seus devaneios
como limite, barreira, bloqueio, porta-impedimento de

acesso ao mundo, porta-prisao (figura 38).

Opondo-se 3o intelectualismo e a0 empirismo,
o primeiro por negligenciar a importancia das sensagdes
para a apreensdo do mundo e o segundo por negar o
sujeito percipiente, Merleau-Ponty pOe em destaque
as relagées que determinam cada acontecimento, no
sentido de uma totalidade aberta cuja sintese nunca é

totalizada:

J& que nds somos histérias ambiguss, sorte e azar,
razdo, desrazdo — cuja origem nunca é o saber,
mas sim o acontecimento, nem sequer ¢ imaginéve|
que se possa traduzir a nossa vids em termos de
conhecimento, a nossa vida, essa malha que vai
escorregando. E que pode valer um pensamento
humano sobre o homem, se ¢ o préprio homem
que se faz seu juiz e fiador? Assim, Merleau
“ruminava a sua vida"%3.

Para Sartre, Merleau-Ponty foi o filésofo da
compreensdo da existéncia, do acontecimento,
opondo-se & desrazéo, opondo a histéria ao
imobilismo do sujeito kantidno, “encontrava a sua
seguranca na multiplicidade das perspectivas: ele via
nelas as facetas do ser”?*. A percepgao era pard o
filésofo a preocupagdo maior: o mundo através do
corpo e o corpo através do mundo, “Mas o mundo é
também ¢ histéria: talvez nés sejamos, em primeiro
lugar, histéricos”?®. Desde 1945 Merleau-Ponty
escrevia: Em resumo, nds aprendemos a histéria e
afirmamos que ela ndo deve ser esquecida” . Sartre
entende a obra da cultura, os trabalhos e as dores, os

% Jean Paul SARTRE, Situagdes IV, pp. 166-167

“id., ibid., p. 169
“id., ibid.
“id., ibid., p. 171
“7id., ibid.

Creusa CAPALBO. A filosofia de Maurice Merleau-Ponty, p. 194
“*id., ibid., pp. 193-124.
id., ibid., p. 190.
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utensilios, O regime, 0s costumes, como umg trama
que 4o Mesmo tempo em que a pPessoa & tece, cada
vez mais a produz, mas ndo acredita na
intersubjetividade em que o amigo acreditava: “ele
soffia pe|as suas relagées com as outras pessoas: ()
através da Natureza, nela, ele viveu essa
“intersubjetividade de imanéncia” que tantas vezes
descreveu, e que nos faz descobrir através do outro a
nossa espontaneidade”?’. Por Natureza, o filésofo
entendia 0 mundo sensfvel, a “came do mundo”, onde
encontramos Os animais, ds Coisas € O Nosso Proprio
COrpo juntamente com 0s Outros corpos. Segundo
Capalbo, “Nossa abertura ao mundo se faz pela came,
assim como o mundo se abre a nés pela carne”28. Por
isso, adverte a autora, “O que importa reter é que o
Ser é reversibilidade” pOIS, para f\/\er[eau, o “vidente
e o visivel sdo recfprocos”, o visivel vé e é visto, sente
e ¢ sentido, toca e é tocado, sendo que essas
propriedades s6 sdo possiveis porque elas vém da
“carne que é o Unico estofo”, vale dizer, pertencem a
came do préprio Ser Selvagem® .

Por outro lado, Sartre corroborava com Merleau
as amarguras e as desilusdes da guerra: “Nés tinhamos
razdo, em 1939, quando quisemos a liberdade, a
verdade, a felicidade, as relacBes transparentes entre
0s homens, e ndo renunciamos ao humanismo. (/\/\as)
a guerra... ensinou-nos que estes valores nao
permanecem nominais... sem uma infra-estrutura
econdmica e politica que os faca entrar na

9 No cémputo geral, apesar de

existéncia’
convergéncias e divergéncias, Sartre interrogava fatos
e Merleau, os acontecimentos: “lsso correspondia a
interrogar o acontecimento na sua imprevisibilidade -

e sem espécie a|guma de preconceito - para nele
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encontrar uma |6gica da temporahdade”“. Ora, nds
sabemos que o tempo atravessa o vivido sintetizando
d NOSsa Percepcdo, POr isso Somos atravessados
simultaneamente pelo passado, pe|o presente e pelo
futuro, “Em cada movimento de fixacdo, meu corpo
ata em conjunto um presente, um passado e um Futuro,
ele secreta tempo’*?. Podemos fazer uma intercessao
com Nietzsche para quem tudo se reduz ao tempo,
o tempo ¢ o Unico fator que importa para a filosofia,
O tempo e a sud eternidade: ‘O fato de que o
‘espfiito’ existe, e que ele é um devir, demonstra que
O universo nao tem Fim, nao tem estado Find|, que ele
¢ incapaz de ser”**. A partir dessas colocagbes,
Nietzsche conclui: “Nada me impede de calcular
para trés a partir do momento presente e de dizer:
‘Eundo chegarei jamais ao Fim', assim COmo eu Posso,
a partir deste mesmo instante presente, calcular para

34

diante até o infinito”

A contribuicdo do pensamento de Merleau-
Ponty sobre o corpo, o espaco e o mundo s3o
inca|cu|é\/eis, sua influéncia se faz sentir na Fi|osofia, na
psicologia, na psiquiatria, na enfermagem, na
antropo!ogia, na f\/\edicina/ na pedagogia, na
fisioterapia, na literatura, nas artes, na danga; esta,
sendo uma meta-linguagem posto que gestua|, ndo-
verbd|, ndo-articulada, situa-se num campo pré-
semidtico, isto €, anterior ao surgimento da |inguagem
articu|add, por iss0, mais do que todas as artes, a
danca se institui na prépria acio de dancar; dancar
¢, como afirma José Gil, “fluir na imanéncia”. Enfim,
em todos os contextos em que o homem se encontra
“em situagéo”, vale dizer, na sua mundaneidade, por
isso podemos afirmar, sem constrangimento, que somos
herdeiros da sua poténcia de pensar € gue ela modelou
o nosso século, do mesmo modo que um Marx, um
Freud, um Nietzsche, um Sartre. Seu conceito de

1id., ibid., p. 181

¥ Maurice MERLEAU-PONTY, PP, p. 277.

# F NIETZSCHE, La volonté de puissance, p. livie I, § 330.
#id. ibid., § 339.

# Maurice MERLEAU-PONTY. PP, p. 329
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sentido moldou o sentido do mundo contemporaneo,
transformando as nossas vidas amesquinhadas pelo
pequeno mundo burgués em que estamos inseridos,
num universo povoaolo de novos sentidos, vale a pena

conferir na afirmacdo conclusiva:

Os fantasmas dos sonhos, dos mitos, as imagens
favoritas de cada homem ou enfim a imagem poética
nao estao |igddas a0 seu sentido por uma re|agéo
de signo & signiﬂcagéo como @ que existe entre um
nimero de telefone e o nome do assinante; eles
contém verdadeiramente o seu sentido/ que nao é
um sentido nocional, mas uma direcio de nossa
existéncia. Quando eu sonho que eu véo ou que
eu caio, o sentido inteiro deste sonho esté contido
neste v&o ou nesta queda, se eu ndo os reduzo &
sua aparéncia fisica no mundo da vigflia, e se eu os

tomo com todas as suas implicacdes existenciais™ .
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Resumo

O artigo examina a iconicidade bizantina através da filosofia de Merleau-Ponty. A razdo dessa aproximagdo € , ao mesmo tempo o fato
de Merleau-Ponty ter mostrado um vivo interésse quanto 3 pintura e também porque éle tentou transcender o modélo tradicional da
histéria da filosofia incorporando o que se acha nas fronteiras da filosofia, cobrindo o espago que vai de outras maneiras de pensar as
ciéncias humanas (linguistica, antropologia). Na dltima fase de sua atividade filoséfica e em seus escritos pdstumos, Merleau-Ponty dé &ste

« pensado diversamente » o nome de ‘ndo-filosofia’. A iconicidade bizantind, sendo a ‘flosofia’ da pintura bizantina, &, a Nosso ver,
muito propicia & ser objeto de uma anélise, na perspectiva da ndo-filosofia merdeau-pontiana. No fim do percurso, aparece a nocao de
cerporeidﬂde, que ¢ central tanto na pintura bizantina quanto no pensamento de Mer\eauponty, pr'\nopa\mznte como 'carne do ser

e como negatividade material que desemboca no estabelecimento de uma re|dgéo entre came icdnica e espirto iconico.
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Abstract N

The paper is trying to approad’l Byzantme iconicity with tools offered by Mer|edu—ponty's analysis. It is known that the French
ohilosopher's phenomenology of perception has been enlarged by the considering of painting that was seen as part of & thought of
comp|exity. Also, the French phi|osopher tried to transcend the traditionsl paradigm of the history of philosophy by incorporating what
is on the limits of philosophy from other ways of thought to human sciences (linguistics, anthropology). In the last phase of his work and
in posthumous writings, Mer\edu—ponty gave to this 'other of the thought’ the name non-phi\osophy. Byzantme iconicity as the ‘ph||osophy’
that is under\ying Byzantine iconography is very suitable for an approach non-philosophical according to Merleau-Ponty. At the end, it
sppears the notion of corporeity as central notion in Merleau-Ponty and in Byzantine iconicity especially as flesh of the being and as

material negativity that leads to the establishment of a relation between iconic flesh and iconic spirit.

Key-words: Byzantine iconicity, Merleau-Ponty, corporeity.

|| est bien connu que la pensée de Merleau- du cadre de la philosophie scolastique (au sens
Ponty est une pensée de |'ambiguité, de I'ambivalence kantien), s'inspire ingénieusement de la sphére du hors
et de la complexité. Cest une pensée qui, sortant philosophique (de la non-philesophie), de la peinture
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moderne par exemp|e et de Cézanne plus
particuliérement. En ceci, Merleau-Ponty est un
précurseur du post-modemisme. Au sujet de la
peinture, le philosophe par|e d'une conception
prosaique de la //'gne7 de laque”e la peinture moderme
se défait; c'est le cas notamment de la peinture antique.
S’inspirant dela posture merleau-pontienne, on est en
droit de poser une série de questions concernant la
peinture byzantine: ])hypothése de la Iigne prosaique
concerne le cas de I'icdne byzantine? Y a-t-il une
relation possib]e entre ]'espace de la peinture modemne
et l’espace de la peinture byzantine? On sait que,
pour Merleau-Ponty, |'espace phénoménologique est
congu différemment de |'espace euclidien? et en relation
avec |'espace einsteinien ce qui, par ailleurs, montre
la profonde affinité du philosophe francais avec le
monde de la science modeme. Cette demniére est un
savoir qui va & |'encontre du traditionnel kosmotheoros
(=Iceil savant privilégié qui enregistre le monde)
qui entretient des rapports avec |'art de la perspective
en peinture. La vérité de la peinture, selon Merleau-
Ponty, doit étre pensée en transcendant les dichotomies
entre dme et corps ou entre pensée et vision. Ce qui
fait la «chair de la peinture» sont couleurs et lignes et
non pas le modéle perspectiviste réaliste.

Quelle est la relation entre chair de la peinture
et matérialité du monde ou, mieux, chair du monde?
On ne peut pas approcher le probléme du monde
avec des yeux naifs. «Profondément», écrit Merleau-
Ponty, e pyrrhonisme partage les illusions de I'homme
naif. Cest la naiveté qui se déchire elle-méme dans
la nuit. Entre 'Etre en soi et la “vie intérieure”, il
n'entrevoit pas méme le probléme du monde»®. Le
probléme du monde est étroitement lié & la question
de la chair et & la distinction: intérieur-extérieur. «Le

seul monde, c'est-3-dire le monde unique, serait koinos

' Ct Leeil et I'esprit, Paris, Gallimard, 1964, chapitre V.
¢ Lceil S ibld., p. 48.

3 Le visible et l'invisible, Paris, Gallimard, 1964, p. 21

* Le visible, ibid, p. 96

° Le visible, ibid., p. 27.

¢ Le visible, ibid., p. 175
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Losmos, et ce n'est pas sur |ui que nos perceptions
ouvrent»*. La vision du monde, a son tour, s’dppuie
sur la foi perceptive. Il est bien vrai que les “mondes
privés’ communiquent, que chacun d'eux se donne 3
son titulaire comme variante d'un monde commun. La
communication fait de nous les témoins d'un seul monde,
comme la synérgie de nos yeux les suspend & une
chose unique. Mais dans un cas comme dans 'autre,
la certitude, toute irésistible qu’elle soit, reste
absolument obscure; nous pouvons la vivre, nous ne
pouvons ni la penser, ni la formuler, ni |'ériger en thése.
Tout essai d'élucidation nous raméne aux dilemmes.
Or, cette certitude injustifiable d'un monde sensible
qui nous soit commun, elle est en nous I'assise de la
vérité»°.

Chair et peinture se rattrapent. «Entre les
couleurs et les visibles prétendus, on retrouverait le
tissu qui les double, les soutient, les nourrit, et qui,
lui, n'est pas chose, mais possibi|ité, latence et chair
des choses»®. La perception de ce ralliement
présuppose une relecture du champ de la
phénoménologie: «ma chair et celle du monde
comportent donc des zones claires, des jours autour
desquels pivotent leurs zones opaques, et la visibilité
premi¢re, celle des quale et des choses, ne va pas
sans une visibilité seconde, celle des lignes de force et
des dimensions, la chair massive sans une chair subtile,
le corps momentané sans un corps glorieux. Quand
Husserl a parlé de I'horizon des choses — de leur
horizon extérieur, celui que tout le monde connadlt, et
de leur ‘horizon intérieur’, cette ténébre bourrée de
visibilité dont leur surface n'est que la limite -, il faut
orendre le mot & la rigueur, I'horizon n'est pas plus
que le ciel ou la terre une collection de choses ténues,
ou un titre de classe, ou une possibilité logique de
conception, ou un systéme de (potentia|ité de la
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conscience : C est un nouveau type d)étre, un étre de
porosité, de prégnance ou de générdlité, et celui
devant qui s'ouvre |'horizon y est pris, englobéi Son
corps et les lointains participent & une méme corporéité
ou visibilité en général, qui régne entre eux et lui, et
méme par del3 I'horizon, en deca de sa peau, jusqu'au
fond de I'stre»’. La question de I'horizon est lige &
une seconde visibilité et |'esthétique fait ici appel &
I sisthetike au sens antique. Par ailleurs, la vision ouvre
'accés au langage et & la pensée car elle est du délire
et le 1angage fait partie de ce délire. «La peinture
réveille, porte & sa demiére puissance, un délire qui
est la vision méme, puisque voir ¢ est avoir & distance,
et que la peinture étend cette bizarre possession &
tous les aspects de I'Etre, qui doivent de quelque
facon se faire visibles pour entrer en elle. Quand le
jeune Berenson par|ait, 3 propos de la peinture
italienne, d'une évocation des valeurs tactiles, il ne
pouvait guére se tromper davantage: ls peinture
n'évoque rien, et notamment pas le tactile. Elle fait
tout autre chose, presque I'inverse: elle donne
existence visible & ce que la vision profane croit
invisible, elle fait que nous n'ayons pas besoin de
‘sens musculaire’ pour avoir la voluminosité du monde.
Cette vision dévorante, par-deld les ‘données
vlsue”es’, ouvre sur une texture de I'Etre dont les
messages sensoriels ne sont que les ponctuations ou les
césures, et que |'ceil habite, comme I'homme sa
maison»". La distinction entre intérieur et extérieur est
médiatisée par la vision: «'idios kosmos ouvre par elle
[la vision] sur un koinos kosmos»”. Dans le champ qui
se délimite triangulairement par le langage, le réalisme

et la non philosophie, Merleau-Ponty se tourne contre

" Le visible, ibid., p. 195
* Leeil..., op.cit., p. 200
* Leeil.. ., ibid., p. 200
Signes, Paris, Gallimard, 1960, pp. 85-86
"' Phénoménologie de la perception, Paris, Gallmad, 1945, p. 214
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' universel de I'Esprit de peinture‘o. «La parole est un
geste et sa signification un monde», écrit-il'".

Dans le présent article, nous allons nous pencher
sur la question de ['iconicité byzantine plutét que sur
celle de la peinture byzantine. Liconicité entretient
avec la peinture les relations que cette derniére
entretient avec |'imagerie. Surtout, il ne faut pas voir
une différence d'universalité ou de généralité entre les
deux notions comme celle qui existe, par exemple,
entre théorie et pratique. L'iconicité n'est pas la
contrebalance théorique de la peinture ni sa théorisation
mais ce qui conduit & la peinture dans le cadre d'une
sorte d’«onto|ogie historique», L' ceuvre de Merleau-
Ponty sera traitée ici dans sa totalité sans qu'on insiste
sur les diverses périodes qui la recoupent et qui
peuvent 8tre réelles mais leur distinction n'est pas ici
d'une utilité. Il est vrai, toutefois, que |'ouvrage
posthume inachevé de Merleau-Ponty sur le visiole et

I'invisible constitue le centre de ma lecture.

2. Dimensions de I'iconicité byzantine

La grdnde question de l'iconoclasme qui
secoua la vie intellectuelle et institutionnelle du Byzance
du VIIIF au IX® siecle montre I'importance que les
icAnes avaient pour les Byzantins. Ce bouleversement
qui a suivi |'avancement des Arabes est la manifestation
d'une demande pour, & la fois, une plus grande
expression de piété et un plus grand rigorisme

12

religieux'?. Il semble qu'il y a deux types

¥ .
d |conoc|asme,~ un qul se porte contre toute

12 Pour une présentation des documents et des sources relatifs & l'iconoclasme, cf. Cyril Mango, The Art of the Byzantine Empire, 312-1453, Toronto-Buffslo-

London, University of Toronto Press, 1986, pp. 149-177. Mango ne reconnait pss de valeur esthétique aux discussions des Byzantins sur la question et fait

de la guerre des icdnes un sujet de controverse strictement idéologique. I écrit @ «.

for all the subt|ety shown on both sides, there was very little originafity i

practically all the arguments pro and contra had been anticipated in the preceding centuries. Second, ... the discussion was conducted almost entirely in theological

and scholastic terms without reference to the basic artistic problem that any serious theory of images must take into account, viz. what constitutes a likeness» (ibid.,

p. 150)
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représentation, comme c'est le cas de I'iconoclasme
islamique, et un deuxiéme qui se montre hostile & la
représentation du divin seul et c'est le cas de
I'iconoclasme byzantin. Le premier serait un
iconoclasme dit majeur; le second, un iconoclasme
dit mineur. L’iconophilie qui a triomphé sur
I'iconoclasme signifie |'affirmation de la plasticité du
divin qui accompagne la confirmation de la dignité
infinie de 'objet & peindre. L'iconophilie montre un
art hiératique, sérieux, grave. Le propre de la peinture
byzantine est |'incarnation désincamée & |'opposé de
|’exp|osion d’images de |’ég|ise romaine et contre toute
représentation d objets vains par rapport & |'épiphanie
du sacré (un sentiment qui va produire chez un
mystique comme Pascal le désaveu de «la vanité que

la peinture»”).

Si l'icone est I'image du sacré, |'iconoclasme
fait état d'un anti-cosmisme du divin et la question
cosmique fait la ligison entre 'icone et |'abstraction.
L'icbne, en outre, illustre un certain populisme de
I'image comme naiveté métaphysique et comme
monotonie qui renvoie & un public déja converti & la
vérité de I'image. /A\ la formule johannique «et le verbe
s'est fait chair'* se lie la notion aristotélicienne de
['icbne comme re'ation, voire comme pros t'>. La
iconicité byzantine se dresse contre une théorie
d'adéquation qui trouvera son summum théorique dans
I'aristotélo-thomisme. L ontothéologie de I'icdne n'est
pas simple: la théorie de I'analogie en dispute avec la
théorie de la consubstantialité, voire de la météxis
platonicienne. Au-deld d'une lecture canonique de
I'iconicité byzantine, se projette une mise en relation
d'un lieu (sacré) avec une donation (o’u sacré), voire
la question de la chair iconique. Abstraction, analogie,

'3 Pascal, Pensées, 134 Brunschvicg

4 Jean, 1.14

15 Avistote, Catégories, 6 s 36-37; 6 b 28-99
' Vie de Plotin, 93, 16-18

He

consubstantiahté, lieu et donation indiquent un chemin
vers |'influence de la théologie négative et du

néoplatonisme.

La place de la théologie négative chez
l'initiateur du néoplatonisme Plotin est une question
trés débattue; ce dont on parle est I'union avec I'Un
par voie de négations - le terme grec est «aphairesis» -
et non pas par affirmations - «kataphasis». Cette voie
est la plus indiquée car I'Un n'accepte pas, comme
on le sait, la moindre catégorisation. D'autre part,
I'union avec I'Un est, pour Plotin, impregnée de vécu
car, selon le témoignage de son éléve Porphyre, le
maftre est arrivé par quatre fois au moins dans sa vie &
cet état extatique'®. P|otin, inspiré du platonisme,
de Parménide surtout, s élevait aussi bien contre les
catégories aristotéliciennes - qui ne suffisent nullement
3 ['effort de concevoir I'lUn, en dehors de ls catégorie
d'existence - que contre la psychologie stoicienne,
les exhortations de iaque”e, selon P|otin, n'aident guere
3 s'approcher de I'Un"". Cette position de Plotin,
est-elle singuliére par rapport & la philosophie grecque
ancienne dans son ensemble? Selon A. H. Armstrong,

ceci n'est pas vrai'®.

Si'on s'accorde bien que, pour Plotin, on ne
peut connaitre |'Un que par voie de négations plutét
que d affirmations, reste pourtant ouverte la question
3 savoir de quel type de négativité on parle. Heinz
Robert Schlette, qui voit l'héritage p[otinien dans une
|ignée de penseurs gqui va d'/A\ugustin, Proc|us, pseudo-
Denys, Jean Scot Erigéne, Mditre Eckhart, Marsile
Ficin, Nicolas de Cues, Novalis, Schelling, Hegel,
Creuzer, et jusqu'd Bergson'®, place la négativité

p|otinienne dans un cadre métaphysique qui comprend

17 Sur I'inapplicabilité des catégories d'Avistote & 'Un, f. Enn. VI, 8, 11, et Enn., IV, 3, 38, contre la nécessité d'ordres ou de conseils pour faire élever |'dme
CI. Raoul Mortley, Negative Theology and Abstraction in Plotinus, American Joumal of Philology, 96, 1975, pp. 366, 367.

8 A H. Armstrong, Elements in the Thought of Plotinus at Variance with Classical Intellectualism, Journal of the History of Science, 93, 1973, pp. 13-22, article
repris dans |dem, Plotinian and Christian Studies, étude XVI, London, Variorum, 1979; cf., aussi, R. Mortley, ibid., p. 364

1% Robert Schlette, Das Eine und das Andere. Studien zur Problematik des negativen in der Metaphysik Plotins, Munich, Max Hueber verlag, 1966, p. 49
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également ['aliénation en tant que «stérésis» plotinienne,
peut-étre sous I'influence de Trouillard®. Cette reléve
du dle d'«aphairesis» par celui de «stérésis» n'a pas
échappé aux critiques®’, ol il a été souligné que
'«aphairesis> plotinienne n'a rien & voir avec la négation
comme telle??; au contraire, |'«gphairesis» est une fagon
positive de par|er du p|us haut principe qui est de
caractére négatif: la négation chez Plotin, cest une
maniére d'éviter le multiple qui accompagne la fonction
prédicative de l'intellect, plurielle de par sa nature; il
faudrait donc pencher du cété de la logique
d’abstraction, |aque||e soustrait p|us qu’e”e ajoute%.
Pourtdnt, la thése avancée selon |aque||e la forme
plotinienne de la négation est un procédé
d’abstraction, vu que cest |'abstraction qui est a la
fois positive et négative, ne semble davantage satisfaire
tout examen, surtout en ce qui concerne la maniére

dont Plotin réfuta aussi bien les catégories

aristotéliciennes que celles des Stoiciens.

D’autres pdr|ent d'une adhésion p|us concrete
et totale de Plotin & I'apophatisme; Armstrong
soulignait que Plotin avait de la foi & I'Un%, une
remarque qu’on ne doit jamais oublier. On dit encore,
avec Schlette, que I'aliénation est un théme important

dans les Ennéades tout en insistant sur la prépondérance
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du terme de I'«aphairesis>*>. Une fois posé le caractére
autlnentique de |’apophatisme chez P|otin/ une autre
singularité de la théologie négative plotinienne est celle
de |’inte||ectua|isme,— selon le mot de Ph. /\/\er|an, le
mysticisme de Plotin est surtout un mysticisme du
nots?. Or, si intellectualisme il y a chez Plotin, il est
différent de l'intellectuslisme du Moyen Platonisme
(ou méme de la théologie négative chez Clément
d’/A\|exandrie): 'unité de |’Un, du p|us haut principe,

n'est jamais 'unité du point ou de la monade?’.

3. lcénes et art moderne

La modemité plastique se manifeste & travers
'évolution de I'art figuratif vers I'art abstrait. |l est
soutenu que la peinture byzantine etla progression de
son histoire ont une part dans |'accomplissement de
cette évolution. On voit ainsi une assimilation de
'abstraction & un iconoclasme & travers un abandon
de la mimésis; c'est ce qu’on pourrait dire le «choix
iconoclastes. Alinsi, Mondzain voit |'abstraction dans
son «dpre combat contre les simulacres de la momhe»*.

«Licone», écrit elle, «est peut-étre la meilleure

“0°Ch J. Troullard, La procession plotinienne, Paris, PU.F, 1955, p. 5: «on pourrait parler d'une véritable fécondité de la négation, chez Plotin comme chez

Hegel»; cf. Heinz Robert Schlette, ibid., p. 15.

21

treatment, discussing it in the context of matter or the substrate, and not in conjuction with epistemo!oglca\ questions. . .

«The situation with Plotinus is quite different. He uses the word aphairesis to explain his negative theology, and reserves privation (stérésis) for a quite separate

the specific logic of privation as a form

of negation. .. is thus entirely inappropriate to the One. Such a mode of negating in discourse about the One would implicitly ascribe qualities which it does not

possess»; R. Mortley, op. cit., p. 374.

20

? Cf. John Whittsker, Neopythagoreanism and Negative Theology, Symbola Osloenses, 44, 1969, pp. 123 et suiv., repris dans Idem, Studies in Platonism and

Patristic Thought, London, Variorum Reprints, 1984, Etude IX.; cf. R. Mortley, ibid., p. 375.

R. Mortley, ibid., pp. 373, 376, 377.

* A.H. Armstrong, Plotinus's Doctrine of the Infinite and its Significance for Christian Thousht, Plotinian and Christisn Studiies, Etude V, op. cit, p. 57; <.,

égdlement, Deirdre C arabine, The Unknown God. /\/egdn\r'c T/veo/ogy in the Platonic Tradlition: Plsto to En’ugend, Louvain, Peeters Press, \W.B. Eedermans,

Louvain Theological and Pastoral Monographs, 1995, p. 114. Ls thése de |'attachement plotinien & |'spophatisme va & I'encontre de ls thése d'abstraction

prénée par Mortley, ibid.

D. Carabine, ibid., pp. 127, 128.

Ph. Merlan, Monopsychism, Mysticism, Metaconsciousness, The Hague, 1963, p. 9; f. D. Carabine, ibid., p. 141.

7 «Plotinus notes that the unity of the One is not like the unity which is said to be\ong to the monad or the point (\/|, 9, 3, 4-6).., Plotinus mentions the method
of abstraction as outlined by Alcmous/ and says that while this kind of movement to the point or monad ends in unity, it is a unity which is achieved by using the

method of abstraction and which consequently ends with the smallest particle possible. It is the movement of thought from the solid, through the surface and line
which sttains to & unit or unity which is a reduction from something previously added to it. The One can never be conceived in such terms, for it is never a unity
of parts, or even one part of something VI, 9, 6, 9-9). This may be a direct criticism of Alcinous's use of the geometric dnd|ogy to expldln how the human intellect
can arrive at an idea of God»; D. Carabine, ibid., p. 125.

“8 Marie-José Mondzain, Image, icone, économie. Les sources byzantines de |'imaginaire contemporain, Paris, Seuil, coll. Lordre philosophique, 1996, p. 120.

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 53-65, jan./jun., 2009 —

LICONICITE BYZANINE A LEPREUVE DE MERLEAU-PONTY



| 58 |

G. ARABATZIS

introduction historique & la démarche abstraite»?°. Dans
'art abstrait, la dignité de la peinture s'exprime par la
valorisation de |'artiste plutdt que de I'ceuvre; ce n'est
pas le cas de chez les Byzantins ou ['artiste, pour la
plupart, reste anonyme. La peinture byzantine, pour
sa naiveté, n'illustre pas quelque chose de paralléle
au cynisme moderne par rapport & I'esthétique
traditionnelle tout en transcendant par 1& méme sa
soumission & |'esthétique. Alinsi, dans les périodes d'art
qu'on a mentionnées plus haut on peut voir les
distinctions suivantes: (1 ) ' abstraction vaut la dignité
de l'artiste; (2) l'art de I'église romaine, la dignité
de la chose; et (3) l'art de I'icéne, la dignité du
divin. Ou, autrement, |'icdne n'abstrait pas mais plutot
Figure ce qui n'est pas de ce monde. Par ai”eurs, cette
méme figuration, dans son caractére répétitif et habituel,

peut aussi bien conduire & I'abstraction®.

Lesthétique hégélienne et le verdict porté sur
la «fin de I'art» conditionnent toujours nos idées sur le
phénoméne artistique et, par 15 méme, fondent
I'hégémonie de |'Esthétique dans les temps modernes
et la production, au sein de ce“e—ci, d'une série de
coup]es conceptuels toujours valides: espace/temps,
matiére/forme, dessin/couleur. L'écart que I'Esthétique
instaure entre |'image et la substance, ol la premiere,
d'une certaine Fagon, témoigne pour la seconde, est
caractéristique, non seulement de Hegel, mais d'une
lignée de penseurs comme Vasari ou Winckelmann,
mais aussi Kant, Cassirer, Panofsky. On essaie alors de
construire une sorte d'archéologie des concepts
esthétiques en se concentrant surtout sur les arts
plastiques®’. Qu'on regarde du cété de Platon et
Avistote pour découvrir si c'est chez eux que la
déformation idéaliste du statut de l’imdge trouve ses

"Ibro',p 117

He -

racines. La Répub//que semble 2tre le lieu par
excellence ol se construit 'idée de |'écart entre idéslité
iconique et substance de I'image. Or, la question de
la division entre original et simulacre chez Platon ne
suffit pas pour défendre le dit écart et ne nous autorise
pas & envisager Platon comme iconoclaste: chez Platon,
['imitation ne concerne pas |'image en général, mais le
masque qui, au niveau ontologique, voile |'essence. |l
existe une mimésis positive chez Platon et l'autre, la
négative, concerne plutdt la narration. En plus, Platon
exige des images un surcroft d'artifice afin qu'elles se
présentent telles qu'elles sont et qu'elles prennent
corps. Sa critique concerne plutdt le trompe-|'ceil
pictural qui tend & usurper la place de son modéle;
dans ce cas, seulement, l'image devient idole et on y
voit se dessiner en Fi|igrane la doctrine de I' Ut pictura

poesis.

Avistote, pour sa part, affirme que les hommes
prennent du plaisir aux images autant qu'i|s ¢éprouvent
du |o|aisir 3 dpprendre facilement. On affronte dés
lors le paradoxe qui veut que 'imitation artistique a
une réelle valeur gnoséologique. La belle image,
comme la belle métaphore, met la chose représentée
sous les yeux du spectateur. Enchafnons sur une
interprétation de la mimésis praxeds aristotélicienne:
celle-ci est-elle une sorte d'image de I'action, chose
qui signifierait une identification de la praxis avec la
poigsis comme le veut Plutarque®®? En effet, c'est
chez Plutarque qu’on voit |'«acte de naissance» de la
théorie de |'ut pictura poesis. Toute autre est la
conception de la mimésis selon Avistote: il s'agit plutdt
d'une présentiﬁcation dela nature, de |'agir, une ngon
de faire monde. Rien dans la théorie aristotélicienne

de l'image ne rappelle une connaissance par le genre

“ Ch. M. Betz, The lcon and Russian Modernism, Artforum, 25/10, 1977, pp. 382-404 et Rose-Carol Washton Long, Kandinsky's Abstract Style: the Veiling

of Apocalyptic Folk Imagery, Art Journal, 34/3, 1975, pp. 217-298.

1 L'analyse suivante de la critique moderne de I'esthétique s'inspire de Pierre Rodrigo, L'étoffe de ['art, Paris, Desclée de Brouwer, 2001, p. 16. Par silleurs, le
développement de 'esthétique coincide, plus ou moins, avec 'avénement de la société démocratique moderne; cf. Luc Ferry, Homo Aestheticus. Linvention du
goit 4 I'dge démocratique, Paris, Grasset, 1994 Selon Ferry, les étapes de ce développement sont: la tension entre rationalisme et romantisme — Kant — Hegel

— Nietzsche — les avant-gardes et au-dels

** De Glor. Athen., 345 C-F
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(eidetike). En ce qui concerne la lecture du
leukographein chez Avistote®®, cette technique ne
signifie pas le primat du dessin sur la couleur, comme
I'a voulu un peu hétivement |'esthétique classique
(\X/inc|<e|mann),~ il n'y a rien chez Avistote qui pourrait
nous faire croire que le Stagirite par|e ici du dessin. En
insistant sur | importance artistique de la tache mono-
colorée en peinture, Avistote sou|igne |’importance

de la matérialité, et non de l'idéalité, de |'ceuvre

d'art.

Par la suite, abordons |'idée de |'objectivité
dans '/Art. La question méme de |'objectivité est
soulevée en raison de I'écart instauré par I'Esthétique
classique qui produit, comme on I'a déja mentionné,
une série de bifurcations, telles que forme et contenu,
idéel et matériel, subjectivité et objectivité. |l faut
plutdt prendre en considération la matérialité qui
informe la logique de |'ceuvre d'art et qui transcende
toute eidétique. L'image n'est pas le fantdme d'une
chose; elle n'est pas non plus son idole; au niveau de
|’expression plastique concréte, la couleur n'est pas le
surcroft du dessin®*, voire I'ornement de la structure
|ogique qu’est le dessin, comme le voulait Kant par
exemple qui voyait la couleur comme parergon. Le
partage de la totalité de |'expérience esthétique en
sensations informes et en formes 4 priori opéré par
[’Esthétique est, en quelque sorte, une métdphysique
de la représentation. Goethe et Lessing ont su, au
moins partiellement, dépasser le substantialisme aussi
bien que la spéculation idéslisante de I'Esthétique.
Lessing, surtout, a su défendre, en s'opposant &
\X/inc|<e|mdnn, |'autonomie de |'ceuvre d'art. Hege| a
déformé le sens de la critique lessingienne en le
présentant comme un résidu d'esthétique traditionnelle
afin de préserver |'idéalisme winckelmannien. Hegel
s'inscrit donc dans la logique de I'image envisagée

- 7 & A\ b .
comme simulacre et, par consequent, obéit 3| emprise

' Poétique, 6, 14506 38 -b 4
* Ct. Plotin, Enn., |, VI, |, 25.
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de |'objectivisme sur I'Art; et cela, en suivant un certain
néoplatonisme (celui de la Renaissance) et dans
'ignorance de vraies positions de Platon et d'Avistote.
L' Art, non pas comme imitation ni comme transposition
d'une forme d'art & une autre (Ut pictura poesis),
mais dans sa matérialité concréte, constitue une critique

de I'objectivité.

Ce qui est tout particuliérement contesté ci-
dessus, c'est la transformation de |'esthétique en
Esthétique ou encore la formation d'une orthodoxie
esthétique avec tout son arsenal conceptuel qui a été
formé dans et par |'idéalisme allemand. Ce qui
caractérise |'dspect ohilosophique de cette orthodoxie
est que la qualité artistigue devient ici genre discursif.
Par 13 méme, |'orthodoxie esthétique devient une
philosophie fondée sur une erreur logique: celle qui
fait prétendre que le sens des ceuvres d'art est le propre
d'un champ de signification pdrticu|iére, celui de
['Esthétique. Or, I'analyse du sens dans 'art n'est
aucunement différente de |’ana|yse effectuée dans
d'autres domaines de signification, et seule I'analyse
dela qua|ité esthétique (le sty|e, surtout), entre ici en
jeu’®. Dans une célébre note de la Critique de Ia
raison pure, Kant avisait, déja, contre |'Esthétique:
«Les Allemands sont les seuls qui se servent aujourd hui
du mot Esthétique pour désigner ce que d'autres
appe||ent critigue du go(t. Cette dénomination a
pour fondement une espérance décue qu'eut |'excellent
analyste Bdumgarten de soumettre le jugement critique
du beau & des principes rationnels et d'y élever les
regles & la dignité d'une science. Mais cet effort est
vain... Clest pourquoi il est convenable de renoncer
3 cette dénominstion et de la réserver & la doctrine
Que nous exposons et qui est une vraie science (et, ce
faisant, on se rapprocherait du langage et de I'idée
des anciens, chez lesquels la division de la connaissance

en disthéta et noeta fut trés célebre»™. |l est vrai pourtant

Cf. R. Dixon, The Baumgarten Corruption. From Sense to Nonsense in Art and Philosophy, London-East Haven, Connecticut, Pluto Press, 1995, 186 pp.

1 Trad. francaise par A. Tremesaygues et B. Pacaud, Paris, Quadrige/P.ULF., 198611, p. 54.
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que dans la troisieme critique, Kant a révisé son premier

rejet en insistant particuliérement sur la question de la
g s, 2 ) 37 % .

communicabilité dans 'art®” et par |a, sur la question

de la catégorisation en esthétique.

De ces analyses on vise trois fins particuliéres:
(1) réluter les erreurs logiques de I'idéalisme esthétisant;
(2) sauvegarder |'autonomie de |'ceuvre d'art dans
son existence concréte; et (3) s'ouvrir sur des
équivalents théoriques du sentiment mystérieux et
originel que I'art nous fait éprouver. Examinons
maintenant ['iconicité byzantine, premiérement dans

son rapport avec le Christianisme.

4. lconicité et Christianisme

On sait que Merleau-Ponty est celui qui a su
indiquer une deuxiéme tradition paralléle dans
I'évolution philosophique qu'il appelle «non-
phi|osophie»; elle est aussi bien le propre que I’objet
d'une méthode au méme nom. L’importance de
/\/\er|edu—Ponty pour I'histoire de philosophie se
mesure éga|ement sur cette appréhension de la
distinction entre phi|osophie et non-philosophie qui,
par ailleurs, nous permet de parler de |'icbne comme
non»phi|osop|'1ie — c’est—é—dire, non pas en tant
qu’esthétique mais en tant que philosophie. Est-on
capable de transcender si aisément le contenu
proprement chrétien de |’iconographie byzantine?
Cela peut-étre ne sera pas nécessaire car, au sein de
cette tradition para||é|e, le Christianisme est une forme
de non-phi|osophie. (Bien str, le phi|osophe Frdngais
ne concoit pas la phi|osophie comme ancilla
theologiae®®) . Le Christianisme est considéré comme
foyer de la surhumanité mais non pas, comme chez
Nietzsche, dans la perspective de la surhumanité contre

le Christianisme®”. La phénoménologie est ainsi vue

e

comme antidote au nihilisme nietzschéen mais son
intervention ne concerne que le Christianisme originaire
et non pas celui qui a effectué un virage vers la Morale
—eten cela, f\/\er|eau—Ponty reste lecteur de Nietzsche.
Dans la récupération du Christianisme par la Morale,
la souffrance chrétienne semble consacrer les injustices
existantes. Cela ne semble pas une idée évidente mais
le mécanisme auquel elle s'intégre, selon Merleau-
Ponty, est le suivant: |'oubli du message chrétien origina|
aboutit historiquement au fait que le Christianisme g
perdu devant |'humanisme ou ['humanitarisme. Dans
ce dernier, le sentiment dominant est I'indifférence (ov,
autrement, la haine selon le Christianisme origindD bien
autre que ce qui est éprouvé par la Communion des
Saints. L'avénement de |'indifférence va de pair avec
la découverte du caractére étranger et hostile des

choses*®.

Reprenons le fil qui conduit loin du
Christianisme originaire. Ona parlé de la Communion
des Saints (qui n'est peut-étre pas autre que | ekklesia
des premiers temps chrétiens) et puis de sa défaite
devant le genre humain. On pourrait suivre ici la trame
qui méne de |’empire byzantin 3 la Renaissance, voire
du royaume chrétien & la république des lettres. Cette
évolution s'explique, selon Merleau-Ponty, par une
ambivalence innée au Christianisme qui se cristallise
dans la phrase générique: «Dieu est en moi». Merleau-
Ponty, en tant que philosophe de la complexité et de
I'ambiguité, fut trés sensible 3 |'ambivalence de cette
inférence. Si Dieu est en moi, alors I est extérieur par
rapport & la société et cela est la religion du Pére
distancé. Or, c'est aussi la religion de l'incarnation ou
Dieu est devenu chair. La phrase générique porte en
elle toute la série de contradictions dont notre culture
est capab|e, comme celle entre esprit et corps ou entre
le noble et le misérable (sans que ces contradictions

soient propres seulement au Christianisme) .

=7 Cf. Herman Parret, Lesthétique de la communication. | 'su-dels de ls pragmatique, Bruxelles, Ousia, 1999

= Ct. ls discussion & la fin du live Le primat de la perception et ses conséquences philosophiques, Paris, éditions Verdier, 1996, spécialement pp. 75 et suiv.
#* Pour 'analyse qui suit, je me suis inspiré de Gilles Labelle; Merleau-Ponty et le Christianisme, Laval théologique et philosophique, 58/2, 2002, pp. 317-340.
40 Qui est trés similsire 3 I'angoisse qu'éprouve le narrateur au milieu du jerdin public dans la Nausée de Sartre.
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Licdne apparait ainsi, dans une expression
parddOXd|e, comme valeur de I'univers matériel.
Merleau-Ponty suit, sur ce point, une tradition qui va
de Malebranche 8 Maine de Biran et, par la suite,
jusqu'a lui. Le monde incarné est le lieu de Dieu mais
aussi lieu de 'empereur du monde. Adhére-t-il, le
philosophe francais, au projet de sanctification de
['histoire ou au plan de la consécration hégélienne de
I'histoire qui a, comme une de ses sources, le
messianisme chrétien? Pour lui, la Trinité est anti-
dislectique, pour étre traitée théoriquement plutdt
par une anthropo|ogie phi|osophique et il se montre
critique envers | aristotélo-thomisme ol il voit un
fétichisme de la nature & travers la notion de finalité
naturelle. Le Christianisme déchu de notre temps n'est,

ainsi, qu'un simp|e anti-théisme ou morale d'Etat.

On apercoit chez Merleau-Ponty un élan vers
I'sutre de la tradition philosophique établie ob la
réflexion philosophique doit méditer non seulement
sur son propre corpus mais, également, sur le langage
d'autrui. Dans cette perspective plurielle, 'iconicité
byzantine peut & la fois faire partie de la théologie
chrétienne, de l'esthétique, du corps, de |'histoire,
dels chair, mu[tip‘idnt ainsi la diversité des approches.
L’iconicité, tout comme la phi[osophie, symbolise et
pour cette raison |'interrogation phi|osophique peut
lui étre appliquée. Ce transfert d'un systéme
symloo|ique 3 l'autre correspond assez bien & une
pensée de la complexité et de "ambiguité, autrement
3 la distinction entre philosophie et non-philosophie.
I semb|e, pourtant, que |)dpproche théo|ogique
constitue un cas 4 part, faisant partie de la non-
philosophie mais se distingudnt, aussi, radicalement
de la philosophie; car, la théologie se caractérise par
son caractére conclusif par rapport & son
questionnement initial tandis que la phi|osophie est
non conclusive sur ce point. Il semble que ce qu'on
Vvoit ici est un rejet de |’onto—théo|ogie par Merleau-

Ponty et, a ce sujet, le texte suivant est assez

' Floge de la philosophie et autres essais, Paris, Gallmard, 1953, pp. 55-56.
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éclaircissant: «Qu'il y ait une signification positive de
la négativité philosophique, ou qu'elle soit la présence
méme de |'esprit, une pensée ouverte et sensible ne
pouvait manquer de le deviner. Aussi, M. Maritain
en vient-il & revendiquer comme essentielle au
christianisme la contestation continue des idoles. Le
saint, écrit-il, est un ‘athée intégral’ & I'égard d'un
Dieu qui ne serait que la garantie de 'ordre ndturel,
qui consacrerait tout le mal comme tout le bien du
monde, qui justifierait |'esclavage, I'iniquité, les larmes
des enfants, |'agonie des innocents par des nécessités
sacrées, qui, enfin, sacrifierait I'homme au cosmos, et
serait | absurde Empereur du monde'. Le Dieu chrétien
qui rachéte le monde et est accessible aux prigres, est,
dit M. Maritain, la négation active de celui-la. Ceci
touche, en effet, & I'essence du christianisme. Le
philosophe se demandera seulement si le concept
naturel et rationnel de Dieu comme Etre nécessaire
n'est pas inévitablement celui de |'Empereur du monde,
si sans lui le Dieu chrétien ne cesserait pas d'étre |'auteur
du monde, et si ce n'est pas la philosophie qui pousse

jusqu'au bout la contestation des faux dieux que le

christianisme a installée dans notre histoire. Oui, ou
arrétera-t-on la critique des idoles et ol pourra-t-on
jamais dire que réside le vrai Dieu, si, comme |'écrit
M. Maritain, nous payons tribut aux faux dieux
‘chaque fois que nous courbons devant le monde'?»*"
Cette derniére question montre que Merleau-Ponty
prend une position claire & I'encontre de I'analogie
de |’Etre comme théorie de rapport entre esprit et
monde qui, en méme temps, instaure la non-similitude
définitive entre les deux.

La peinture fit bien partie de la tradition de
non-philosophie non pas en tant qu'histoire de |'esprit
du monde mais comme histoire silencieuse. Le corps
méme fait partie de cette tradition non pas en tant
qu’opposition & |'esprit mais comme signe de chiasme
dans le sensible ou comme chair. «ll y d@ un corps de

) “ s .
| esprit et un esprit du corps et un chiasme entre QuX»,
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écrit-il*?. La non-philosophie comprendra, dans une
ambition autre mais trés proche de Hegel, les filieres
suivantes: nature, biologie, linguistique; beaux arts,
histoire, po|itique,- et, en conclusion, la triade: nature,
Iogos, histoire. Cette approche ne serait pas extra-
scientifique mais science de la pro-science, dela proto-
science, de la sur-science. Merleau-Ponty fait une
distinction entre le primat épistémo|ogique des
sciences (ol on présuppose les sciences) et |'antériorité
ontologique de la donnée. Par I& méme, il récuse toute
idée d’ontologie directe et insiste sur la non
immédiateté de I'ontologie (seulement & travers les
sciences) et sa position est clairement contre
Heidegger. Merleau-Ponty n's jamais perdu contact
avec le monde des sciences modemes mais il est bien
possible qu'il a senti que I'aventure de la science

moderne est, dans une certaine mesure, close.

En ce qui concerne la peinture, Merleau-Ponty
Iinscrit dans le plus grand projet de la vision: «l faut

prendre 3 la lettre ce que nous enseigne |a vision : par
elle nous touchons le soleil, les étoiles»*?; le divin
aussi? «il n'y a pas de nom en philosophie
traditionnelle pour désigner cela», écrit-il*.
Uinstabilité, I'inquiétude, le mouvement sont affirmés
par lui comme le coeur de I'étre et le philosophe
oropose la récupération de ce vide opérant. En méme
temps, il s'éleve contre une métaphysique de la
peinture. S)inscrit—il, alors, dans un cadre mystique vu
la Fagon dont il s'éléve contre la philosophie and]ytique
du langage et défend le silence” Dans ce cas, manque-
t-il & remarquer le cAté mystique de Wittgenstein?*®
/\/\er|eau—Ponty se cantonne p|ut6t dans le cadre d'un
rationalisme élargi. L accomplissement de la prise en
compte de la non-philosophie se fera au moyen de la

sur-réflexion, de |‘hyper—dia|ectique et de

42 | e visible, op. cit., p. 313

4 Lceil..., op.cit, p. 83

# Le visible, op.cit., p. 183

45 Ct. Tractatus logico-philosophicus, 87 .
4 [ e visible, op. cit., p. 132

47 Le visible, ibid., p. 193

¢ | e primat, op.cit., p. 57.
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]’interrogation au service d'une pensée interrogative.
«L’interrogation phi]osophique sur le monde», écrit—i],
«ne peut, par exemple, consister & révoquer en doute
le monde en soi ou les choses en soi au proHt d'un
ordre des ‘phénoménes humains’, cest-3-dire du
systeme cohérent des dpparences tel gue Nous pouvons
le construire, nous autres hommes, sous les conditions
de fait qui sont les ndtres, selon notre constitution
psycho-physique et les types de lisisons qui rendent
pour nous possible le rapport & un ‘objet’»*°. La chair
est ce lieu de résonances entre |'intérieur et |"extérieur
et la marque du chiasme qui, pour les pensées hatives,
se transforme en dualisme. «Ce que nous appelons
chair, cette masse intérieurement travaillée, n'a de nom
dans aucune philosophie», écrit-il*’, inaugurant une
nouvelle orientation p|'1i|osophique destinée & introduire
la tradition de non-phi|osophie‘ Et il ajoute: «nous
n’avons pas affaire & une vérité hors du temps, mais &
une reprise d'un temps par un dutre temp5»48. L’enjeu
consiste en la négation de |'idée du Philosophe comme
sujet a-cosmique survolant le monde sans impliquer sa
chair et dans |'effort requis pour lui fixer un lieu dans
I'espace. Entreprise délicate qui ne demande rien de

moins qu'une reforme de la pensée.

5. Liconicité byzantine et Merleau-
Ponty

La corporéité rend possible, selon Merleau-
Ponty, la perception comme synthése de toutes les
perceptions possibles; or, la perception n'est pas la
perspective. Ainsi, le philosophe s'éleve contre la
peinture de la renaissance et |'impérialisme de son

regard privilégié. Pour ui, on voit car on a un corps et




W 042)5('{70

la perception n'est p&as une valeur mais un corps qui
se de’p|ace. La dramatisation méme, dont les arts
plastiques peuvent témoigner, est une affaire de corps.
On reconndit un objet Cdar on @ un corps et, davantage
méme, ce qu)on reconnalt ce sont des objets culturels.
Le cinéma, par exemple, n'est pas de la vision seule
mais constitue également un objet culturel. Qu'est-ce
qu'on reconnatt, alors, en perspective? On reconnait
une chose dans un simulacre. Le tableau réaliste n'est
pas de la vision proprement dit mais une chose et le
comprendre comme vision signifie la chute dans la
spirale de la chosification. Car, ce qu'on déchiffre ne
sont pas les choses mais le sens. En effet, la perspective
recoit deux critiques contradictoires: elle est accusée
de subjectivisme mais, aussi, de rationalisme étroit. La
spatialité géométrique dont elle fait état est |'écart
entre deux corps et |'espace est du cdté de |'exprimé.
La caractéristique de la peinture byzantine dont
Merleau-Ponty peut faire la critique n'est pas son
manque de sens perspective mais son attachement &
la pratique de la ligne, sa fidélité au modéle grec qui
reflete plutdt une stagnation. Cette incompréhension
pdrtie”e de la peinture byzantine peut étre due au
fait que celle-ci ne constitue pas, pour /\/\erleau—Ponty,
un objet culturel.

Au cceur de la question se trouve le probleme
de la relation entre usage du corps et signification qui
apparait comme une relation magique mais, en réalité,
n'est que de l'intentionnalité. Ce rapport n'est pas
de l'imitation comme celle-ci s)exprime dans la
perspective en tant que mimésis de la réalité visuelle.
L'imitation est remplace'e, chez f\/\er|eau-Ponty, oar la
«structure»; celle-ci est |ie’e, pour lui, du concept de
Gestalt comme complémentarité de la figure et du
fond. Ainsi, ce qu’on verrait chez les Byzantins, ce
serait la structure. L'ontologie de |'ceuvre iconique ne

JA5Y \ L3 - - . \ z . )
se réfere p4as d ['imitation mais & la création d une

* Le visible, op. cit., p. 239.
' Le visible, ibid., p. 42. C'est moi qui souligne.
' Le visible, ibid., p. 99
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structure imitative. Contre la chosification du corps
opérée par le regard réaliste, Merleau-Ponty propose
la chair de I'étre. Cela correspond dans une certaine
mesure & la description de peinture b\/zantine. Ce
type d'ana|yse peut bien nous conduire vers une
phénoménologie de I'iconicité byzantine, vers, p.e.,
une phénoménologie du pourpre byzantin & la recherche
d'un wesen du pourpre. Le langage aussi vient du

corps et le probléme est de bien saisir le rapport entre

perception et parler & soi. Dans cette problématique
correspond la symétrie byzantine entre icnes et vies
des saints ou entre icdnes et hymnes. La bipolarité
entre parole et image reprend pour mieux définir et

transcender celle entre pensée et discours.

Ce qui constitue un avancement par rapport d
'approche traditionnelle est le fait que, pour Merleau-
Ponty, la négativité ou la différence se congoivent non
seulement dans la pensée mais dans le sensible aussi;
donc, dans les icones également. «Ce n'est pas nous
qui percevons, Cest la chose qui se percoit l3-bas —
Ce n'est pas nous qui parlons, c'est la vérité qui se
parle au fond de la nature»*® e'crit»il, contre le sujet
réaliste et dans un langage trés proche du mysticisme.
La lutte menée contre la perspective en tant que
domination de esprit objectif est de méme un rejet
des relations cognitives d'adéquation. «Lidée du sujet
aussi bien que celle de |'objet transforment en
adéquation de connaissance le rapport avec le monde
et avec nous-mémes que nous avons dans la foi
perceptives’. Car, la certitude nsive du monde,
|’anticipation d'un monde inte”igib|e [=d'un topos
noetos], est aussi faible quand elle veut se convertir
en these qu’e”e est forte dans la pratique»‘;"
|_'imp|ication du sujet se découvre dans un niveau
beaucoup plus profond: «toute perception suppose
un certain passé du sujet qui percoit et la fonction

abstraite de perception, comme rencontre des objets,
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implique un acte plus secret par lequel nous élaborons
notre milieu»"?. La vision, toute vision, renvoie 4 notre
naissance et la pensée chamelle y renvoie aussi; la
pensée chamelle des icdnes renvoie & la naissance du
Christ.  Clest la référence & cette naissance plutbt
que 'abstraction qui fait des icénes un signe de
modermité; ceci, dans la mesure ol cette référence
provoque une rupture, presque imperceptib’e, au sein

de la tradition des icnes®>.

On arrive ainsi au sujet de 'opinion et de ses
rapports avec le monde. Si ce n'est pas de la
chosification, alors comment pourrait-on comprendre
['opinion”? «Chague perception est muable et seulement
probable; si l'on veut, ce n'est qu’une opinion; mais
ce qui ne 'est pas, ce que chaque perception, méme
Fausse, vérifie, clest |'appartenance de chaque
expérience au méme monde, leur égal pouvoir de le
manifester, & titre de possibilités du méme monde»>*.
Le monde de I'iconicité byzantine, qui appartient a
ce méme monde, est construit autour de la chair
iconique ol celle-ci n'est pas de la matiére mais preuve
d'un noeud de sensations d'un sujet complexe, sujet
et monde 4 la fois. «La chair dont nous parlons», écrit
Mer]eau-Ponty, «n’est pas la matiere. Elle est
'enroulement du visible sur le COorps voyant, du tangible
sur le corps touchant, qui est attesté notamment quand
le corps se voit, se touche en train de voir et de toucher
les choses, de sorte que, simultanément, comme
tangible il descend parmi elles, comme touchant il les
domine toutes et tire de lui-méme ce rapport, et méme
ce double rapport, par déhiscence ou fission de sa
masse»>°. La chair témoigne de la maniére dont |'idée

de 'éément transcende I'idée de la substance. «ll

52 Phénoménologie de la perception, op.cit., p. 326. C'est moi qui souligne.
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faut penser la cnair, non pas & partir des substances,
corps et esprit, car alors elle serait I'union des
contradictoires, mais [ ...] comme élément, embléme
concret d'une maniére d'étre générale»*¢. Cest que
la chair est le corps signifiant qui comprend corps et
langage dans un indéchiffrable passage. «C’est comme
si la visibilité qui anime le monde sensible émigrait,
non pas hors de tout corps, mais dans un autre corps
moins lourd, plus transparent, comme si elle changeait
de chair, abandonnant celle du corps pour celle du
langage, et affranchie par 13, mais non déliviée, de
toute condition»”. Cest ainsi que la distorsion de la
vision dans la peinture byzantine— non perspectivisme,
posture hiératique du corps — devient justesse de

vision. «Quand je vois & travers |'épaisseur de I'eau le
carrelage au fond de la piscine, je ne vois pas malgré
|’eau, les reHets, je le vois justement a travers eux, par
eux»"%. L'élément médiateur c'est |'iconicité méme car
le mouvement en peinture ou la mu|tip|e perspective
n'y font rien: «Les photographies de Marey, les analyses
cubistes, la Mariée de Ducnamp ne bougent pas: elles
donnent une réverie zénonienne sur le mouvement»>°.
Clest ainsi que la peinture para|yse la théorie de
|’adéquation‘SO et constitue un pdradigme de porosité
entre les différentes branches de connaissance en faveur
d'une positivité non-positiviste qui, en Fait, n'est autre
que la foi & la lumiére: «On passe donc & coté de la

philosophie quand on la définit comme athéisme: c'est

la pnilosopnie vue par le théo ogien. Sa négation n est
que le commencement d'une attention, d'une gravité,
d'une expérience sur |esque||es il faut la juger. Si,
d’di”eurs, on se rappe”e ['histoire du mot d’athéisme,

et comment il a été appliqué méme & Spinoza, pourtant

53 Cette relation double est attestée, chez Merleau-Ponty, dans ses propres rapports & la phénoménologie. Il écrivait: «la tradition est oubli des origines, disait le dernier
Husserl. Justement, si nous lui devons beaucoup, nous sommes hors d'état de voir au juste ce qui est & lui» (Le visible, op.cit., p. 201)

4 Le visible, ibid., p. 64.

5 Le visible, ibid., p. 191.

*¢ Le visible, ibid., p. 194.

7 Le visible, ibid., p. 200

¢ L'eeil..., op. cit., p. 218

9 Leeil..., ibid., p. 221

CCl Leeil..., ibid., pp. 226-297.
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le plus positif des philosophes, il faut admettre qu'on
appelle athée toute pensée qui déplace ou définit
autrement le sacré, et que la philosophie, qui ne la
met jamais ici ou |8, comme une chose, mais & la jointure
des choses ou des mots, sera toujours exposée & ce

). . . p 1
reproche sans qu'il puisse jamais la toucher®'.

Liconicité byzantine, donc, peut faire partie de

[instrumentalité de la non-philosophie dans la reforme
de la pensée que f\/\er]eau—Ponty envisageait. Les
conditions pour une telle conformité sont indiquées plus
haut et ont & voir avec les rapports entre esprit du

christianisme et philosophie. A part de ces réserves, le

&1 El/oge, op.cit.,, pp. 54-55
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passage, notamment, de la notion d'esprit iconique &
celle de chair iconique a une grande valeur heuristique et
semble ouvrir de nouvelles, riches possibilités de lecture
et de pensée. |l est viai que cette approche n'épuise pas
tout |'énigme des icdnes comme, d ailleurs, n'épuise pas
tout le mystere delart. Pourtant, au niveau philosophique,
elle provoque un grand sentiment de libération surtout
par rapport & I'étude scolastique (au sens kantien, opposé
au sens cosmopolitique) de la tradition philosophique et
dpporte du nouveau & ceux qui s’occupent avec des
tradlitions philosophiques para”éles et peu reconnues

comme telles.
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Resumo
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Jean Nabert ¢, reconhecidamente, o expoente maior da filosofias reflexivas. A sua filosofia ¢, na sua esséncia, uma filosofia do espirito,

mas que ndo esquece d fundamental insercdo do homem no mundo. Assim, subjectividade, intersubjectividade e Deus sdo preocupacaes

recorrentes do seu filosofar. A ética é um dos focos da sua aproximacao filoséfica.

Palavras Chave: Jean Nabert; Filosofia Reflexiva; Liberdade; Etlca; Subjetividade; Intersubjetividade; Deus

Abstract

Jean Nabert is known like the more representative of the Reflexives Philosophies. His philosophy is, essentially, a philosophy of the spirit

without forget the relation between mind and body. So, subjectivity, intersubjectivity and God are fundamental themes of his reflexion.

The ethics key is a focus of his phiiosophica| approach.

Key-\X/ords: Jean Nabert; Reflexive P’niiosophy; Freedom, Ethics,— Sublectmty,- |ntersubject|vit\/; God

Introducao

O comentério que irei apresentar, com a
intencdo de mostrar como a filosofia nabertiana é uma
filosofia do espfiito, centrar-se-4 em trés momentos:

salientar a linhagem filoséfica na qual se inscreve o seu

pensamento e que o pPréprio reivindica num texto
matricial intitulado Les Philosophies Réflexives’ ; em
seguida fazer referéncia & obra L'expérience intérieure
de ls liberté’, que mostra bem que 3 sua filosofia ¢
uma filosofia da liberdade por oposicao a uma filosofia

do Ser; por Gltimo exibir o itinerério espiritual que a

" Ct. NABERT Jean, Les philosophies reflexives, in "“Encyclopédie Francaise”, t. XIX, 1957, Philosophie-Religion, (sigla PR)

Ct. IDEM, Lexpérience intérieure de la liberte, Paris, PUIF, 1924, X|l + 334 p

(sigla EIL)
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sua obra FundamentaL na economia da sua meclitagéo,
a Sdber, Eléments pour une Eth/que3, nos apresenta,
fortemente marcada pela exigéncia de um
aperFeigoamento espiritua| que ndo esquece a Nossa
condicio de seres no mundo. Além disso, & escolha
destes trés estudos permite salientar a unidade do

Seu pensamento.

A Filosofia Reflexiva

O pensador, num curto texto pub|icado na
Enciclopédia Francesa e a que j4 fizemos referéncis,
explicita o sentido da expressao “filosofia reflexiva”
e, a0 mesmo tempo, sente a necessidade de justificar
O seu percurso enguanto representante desta, gue, no
entanto, considera ter duas |inhdgens, aspecto esse

que se propoe exp|icar.

Em primeiro |ugar, no texto em apreco, sente
a necessidade de explicitar gue nos encontramos
perante filosofias gue tém Ccomo pPreocupacao
determinar o contetdo espiritual da experiéncia
humana. Mas, como nos diz, cada Fi|ésofo,
representativo deste modo de pensar, parte de uma
experiéncia espiritudl “insubstitufvel”. O Que as une,
O Que POossuem em comum, & serem, declaradamente,

filosofias da consciéncia pura.

Mas o proprio autor interroga; se a filosofia é
reHexéo, ndo serdo todas as filosofias reflexivas? A
esta interrogacdo que visa exp|ic}tar O proprium desta
expressao, Jean Nabert argumenta do seguinte modo:
na filosofia, em geral, podemos encontrar “duas
orientdgées” quanto a0 modo de a reflexdo filoséfica

Se exercer.

/A\ssim, no que diz respeito a primeira
orientacao, e segundo menciona, relativamente ao
exercicio filoséfico, a filosofia é compreendida a partir

da consideragéo de que ¢ o “absoluto que se reflete

Oq'ufigo

- - - n
numa consciéncia particular "

, estamos, entdo, perante
uma filosofia do ser em que este (ltimo ¢ identificado
como ato or\'ginério{. A nocao de “presenga” adquire
aqui todo o seu sentido: © ser é a casa originéria da
consciéncia e a atividade filoséfica procura determinar
e compreender o regresso &s origens. Encontramo-nos
perante onto[ogias da presencga, Como as de Gabriel
Marcel ou Louis Lavelle, seus contempordneos.
/A\profundando esta questao, considera Qque, enquanto
filosofias do ser sao filosofias da participacdo e,
portanto, estdo fundamentalmente tematizadas no
racionalismo metaffsico e no existencialismo e, nesse
sentido, refere: “a reflexdo descobre mais do que
cria”®.

As filosofias reHexivas, por seu |ado, V30 noutra
diregéo, possuem uma outra orientacao. Séo filosofias
que conduzem ao sujeito, é um pensar de outro modo
e, em consonancia com esta atitude, protagonizam,

por isso, uma posicao filoséfica diferente.

Esta atitude diferente, propria das filosofias
reflexivas, implica uma reflexdo que aponta para o
sujeito enquanto este é produton criador, de atos que
o constituem enquanto ta|, mdas em que esta
produtividade do sujeito ests marcada pe|o desejo
infinito de colocar na existéncia atos que elevam o
homem. Produtividade infinita que anuncia a
experiéncia limite do Fracasso, tematizada na sua obra
Eléments pour une ét/w'que, dado que © homem
permanece sempre aquém da sua possibihddde de

aperfeicoamento.

A reflexdo tem como tarefa potencializar a agdo
como infinita, nesse sentido o trabalho de
espiritualizagéo do eu éum "ir que ndo ¢ um voltar”,
ou seja, estamos perante uma ascese de matriz moral
que procura a perFeigéo, sabendo que entre o sujeito
empirico, ou melhor, a consciéncia individual e o

sujeito puro, ou consciéncia transcendental na

* Cf. IDEM, Eléments pour une éthique, pref. P. Ricoeur, Paris, Aubier, 1971, (sigla EE)

“ PR, 19.04-15
* PR, 19.04-15
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concepcio de Kant, hé um ebismo insuperdvel. O
homem, por muito perfeito que possa ser, permanece
sempre aquém da sua possibilidade de colocar na
existéncia atos que O espirituahzam. Ora, uma tal
concepgao significa que o inacabamento ¢ inerente a

propria condicdo da consciéncia agente.

A reflexdo, assim entendida, ¢ sobretudo uma
“reflexdo sobre o espfrito nos seus atos © tendo como
intencdo encontrar nas producdes humanas o seu
significado espiritual, ao mesmo tempo que, mediante
uma andlise regressiva se procura identificar o ato
espiritual “inicial”, ou seja, a experiéncia insubstituivel

de que cada filésofo parte.

Com efeito, nas filosofias reflexivas o ato
espiritual inicial ¢ diferente em cada um dos seus
representantes, pois como jé foi sublinhado, cada um
parte de uma determinada experiéncia. Contudo, hs
tracos que as unem e que as identificam como filosofias
reflexivas, a saber: ndo partem de ums intuicdo, sao
filosofias da autoposicao do eu, pelo que dependem
de uma “decisdo” da consciéncia, em que a reflexdo
¢ algo querido pela consciéncia, ¢ uma “paragem”

que suspende o curso da vida espontanea.

Ora, quando se refere “vida espontdnea’ estd-
se no dominio do pré-refletido, quando se menciona
que hg uma “decisdo” da consciéncia que suspende
esse curso, esté-se j& no dominio do refletido. Mas,
entdo, como se passa do pré-refletido para a reflexdo?
Segundo Jean Nabert esta passagem s6 é possivel
porque no pré-refletido j4 esté anunciada a reflexao,
da que corresponde 4 re|agéo entre o0 eu concreto e o
eu puro. E diz-nos o autor: “ainda que livre, a reflexdo
ndo poderia surgir se a consciéncia humana ndo se

" N
prestasse a esse acontecimento 7

Mas, se as filosofias reflexivas tém em comum

o partirem de uma experiéncia insubstituivel, o

5 PR, 19.04-15
' PR, 19.04-15
5 PR, 19.04-15
’ PR, 19.04-15
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pensador apontd pdrd ds o/uds orientacoes, ou /in/vdgens,
dentro destas, a saber: encontramo-nos, por um lado,
COm UMa Concepcdo que na esteira de Maine de
Biran entende a reflexdo no sentido de esta aprofunddr

#, por outro, temos

e remeter pdra d “intimidade do eu”
uma outra linhagem, que parte de Kant e que tem
como obietivo “descobrir nas operagdes do sujeito
que conhece as condicbes de possibilidade da

. . mg
experiencia verdadeua .

Temos, portanto, duas linhagens, uma que se
reclama da heranga de Maine de Biran, outra de Kant,
mas que nao se dissociam, antes se dé a predominancia
de uma sobre outra e vice-versd, pois s6 tendo presente
a intimidade do eu e as condicdes de possibilidade
da experiéncia verdadeira podemos compreender a
relacdo que consciéncia e razdo mantém entre si. A
filosofia reflexiva cruza estas duas orientacdes embora
uns mais kantianos pertencam 4 uma linhagem, outros
mais biranianos & outra. Jean Nabert inscreve-se na
linha biraniana da reflexdo, que procura captar @
intimidade da consciéncia, mas sem esquecer a re|agéo

da consciéncia com a razao.

Na filosofia reflexiva detecta-se, entdo, ums
via intermédia entre um pensamento subjetivante do
real (Biran) e um pensamento objetivante (Kant). Este
via intermédia apela ao didlogo, & cooperagao entre
estas duas linhagens. De qualquer modo o que se
privilegia é a accdo, em que o eu se manifesta nas suas
producdes, nas suas escolhas existenciais, nos seus

saberes‘

Jean Nabert considera Descartes, devido &
nogio de cogito , o inspirador remoto destas filosofias,
pois no cogito estd |4 afirmado quer a atividade do
pensamento, quer da atividade do eu que existe. A
nogao de consciéncia, fundamentalmente para o autor,

vai ser desenvolvida por Maine de Biran, numa clara
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va|orizagéo de um eu que funda a possibilidade da
experiéncia, um eu que é um 'centro de fungées":
epistemolégicas, estéticas, éticas e religiosas. Sdo estes
0s quatro domfnios ou regides da consciéncia, sendo
que o pensador valoriza na sua obra,
Funddmentdlmente, as dimenses ética e religiosa da
consciéncia, sobretudo a ética. A sua teoria da
subjetividade e da intersubjetividade articula
consciéncia e razdo. Este aspecto esté posto em
evidéncia na sua obra L'expérience intérieure de la
/l'berté, como veremos em seguida pe|a importancia

conferida & regido ética da consciéncia.

L' Expérience Intérieure de la Liberté

Esta obra, redigida em 1924, corresponde &
sua tese de agregacao em filosofia. Nels, porém, jé
estd presente a sua posterior Filosofid, aspecto que,
desde j4, salientamos, pois mostra a profunda unidade
do seu pensamento. Nela procuram-se identificar os
tragos de uma ac3o livre, mostrando que a liberdade
¢ uma producdo ou manifestacio da subjetividade.
O homem ¢ aqui interpretado a partir da regiao ética
da consciéncia. Ser um sujeito é afirmar um “eu quero”
fundamental para a compreensao de si mesmo. Neste

dmbito & vontade é matricial.

A liberdade ¢, assim, colocada como
causalidade origindria ¢ tal fato significa gue o sujeito
tem um poder efetivo de deliberacio e de decisdo.
Estamos perante uma formulagdo da liberdade como
experiéncia interior, em que o eu é produtor de atos
livres, a saber, stos que sendo sua pertenca, dizem
acerca do préprio eu, e este é responsével por eles,
de tal modo gue o comprometem. Responsabihdade

€ CompPromisso sao Consequéncias da liberdade.

A partir deste entendimento, O eu projeta-se

nos seus atos, a fim de se poder compreender como

04'ltz'go v

intimidade, tem de apreender o significado concreto,
espiritua| Ou ndo, desses mesmos atos. A liberdade
que assenta na vontade, segundo Jean Nabert, &
responsdvel pela espiritualizacio do eu. O eu, porém,
pode fracassar na liberdade e cair no mal. Nao ¢
possivel pensar numa espiritualizacdo do eu pela
liberdade, sem ter em conta os obstéculos que o mal

constitui para a espiritualizagdo'®.

Porque ¢ um espiritualista, mas ndo ignora o
mal como ato de uma consciéncia que tem o poder
de dizer “eu quero”, Jean Nabert nesta obra dé-nos
O Seu Percurso Para a perFeigEo, mediante a experiéncia
interior da liberdade, experiéncia rara e dificil, mas
que se oferece & conquista do eu e, ao mesmo tempo,
o espiritualiza. Nesse sentido, procura encontrar na
consciéncia agente as ‘categorias’ (a terminologia,
reconhece o autor, ndo é a mais adequadd, mas aqui
segue Kant) que permitem aceder a uma compreensao
do ato livie. De imediato, a coordenagdo, na
consciéncia, entre vontade e razdo é requerida pela
primeira, para que a llberdade seja um processo de
espiritualizagéo, pOoIis uma vontade sem anexar a si o
poder da razdo seria uma vontade irracional em que

O eu cairia no mal.

O filésofo esté preocupado em salientar que
a liberdade como experiéncia interior possui uma
natureza diferente da reslidade expressa pelo
entendimento. Esta causalidade ¢ prépria de um
sujeito, produtor de atos e tal fato significa que a
consciéncia é criadora. Nesse sentido, os atos de uma
consciéncia dependem dela mesma e, nesse sentido,
diz-nos o autor: “ se a liberdade ndo pode ser
procurada nem num limite das |eis, nem no dinamismo
do pensamento racional, é preciso que seja procurada
numa funcdo do esplirito que é a consciéncia, na sua
produtividade nao determinével mediante as
categorias sobre as quais repousa a verdade do saber.

Qualquer condusao deste género, porém, esté suspensa

1% Numa obra posterior, intitulada Essai sur le mal, Jean Nabert vai tematizar o mal, em sintonia com a sua concepgio de filosofia reflexiva

e Refiexao, Campinas, 34 (95), p. 67-80, jan./jun., 2009




04‘1&"90

de uma andlise do fato psicolégico™!". Ora, uma tal
interpretacdo significa que a liberdade ndo ¢ um saber,
cujo modelo seria o saber cientl’ﬁco, pe|o que ela ndo
pode ser conotada com o foyer do conhecimento. Desta
CONCePeao decorrem também as suas andlises quanto ao
sistema determinista de Espinosa, que concebia a llberdade
como uma espécie de indeterminismo que surge, como
nos diz, nas lacunas do saber. Ora se é uma lacuna, ou
uma malha na rede, entdo, ¢ uma i|uséo, pe|o que
Espinosa, na verdade, nao contemp|a a questao da
llberdade no seu sistems. Outros filésofos sio apontados,
com & intencgdo de salientar a insuficiéncia de uma

expﬁcagéo determinista.

Ora, Jean Nabert comega por alirmar a ruptura
entre determinismo e lberdade. De Fato, no sujeito, a
experiéncia interior de liberdade acentus o ndo
determinismo de certas acoes. O pensador, tal como
L. Brunschv]cg“‘v, considera que a par de uma histéria
da razdo, hé uma histéria da consciéncia, em que
estas mantém uma re|a§éo estreita. Ambos
compreendem Sécrates como uma Figurd ética,
mostrando que este abriu, ou foi o grande iniciador,
da via de andlise interior, a0 mesmo tempo que se

apoiava numa dialética ascendente.

Ora, para Jean Nabert, ¢ a partir de uma
verificagdo na existéncia de “boas acdes” que,
mediante uma dialética ascensional e imanente ao eu,
se acede & ideia de bem. A via é mais intimista,
Contrapo|d(mente a Léon Brunscﬁvicg para guem a
via é mais racionalista, pois pertence a linhagem
kantiana. Como j4 referimos hé duas linhagens na
filosofia reHexiva, uma mais kdntiana, sendo seu grande
representante Brunsclﬁvlcg, uma mais birdniana, cujo

expoente maximo é Jean Nabert.

A liberdade tem de ser exphcada mediante

uma via mais intimista e tendo em conta a sua

"EIL, p. X
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concepgao de filosofia reﬂexiva, captar o proprium
da liberdade significa interpreté»|a como modo
superior de aCao, mas a partir das categorias gue
possioilitam o acesso & compreensdo da atividade
do eu agente. Como nos diz, aqui|o a que Kant chama
as ' categorias da liberdade”"®. Esta expressdo
kantiand, “categorids da liberdade exprime o poder
de uma vontade que produz ela mesma os seus
objetos”w. Do ponto de vista de uma filosofia reflexiva
elas inauguram “uma outra vian, iredutfvel a qua|quer

esquema objetivante.

Sio trés as categorias da liberdade como

experiéncia interior:

o cardter, a que se liga a fatalidade; a
personalidade que nos dé a totalidade; e a
produtividdde da consciéncia. Estas categorias nao
séo da ordem do saber mas da “crenga” E, nesse
sentido, a liberdade ndo pode ser definida
especulativamente'®, ela diz respeito ao foyer ético

da consciéncia.

Carater e Fatalidade

A ”crenga” ¢ compreendida pelo autor como
um sentimento que acompanha a “reagéo massiva da
consciéncia por ocasidgo de um ato”'°. Mas esta
crencg, inevitavdmente/ cristaliza-se. A primeira forma
de crista|izagéo dé-se no carécter, que aponta para a
fatalidade. Encontramo-nos perante um modo timido
de a liberdade se aFirmar, pOis ainda estd muito perto
dos mecanismos biolégicos. O cardter traduz uma
espécie de dominancia, de persisténcia que diz acerca
de determinada consciéncia, Gnica e irrepetivel. De

’ o~ o
certo moo|o, O carater COmdﬂdd d dagdo. O meu

" Maris de Lourdes Sirgado GANHO, Consciéncia e intersubjectividade em Jean Nabert, Lisboa, IN-CM, 2002, p165.

P EIL, p.180
" EIL, p.180, nota 1
" EIL, p.184.
" EIL, p.195
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cardter” corresponde & primeira escolha de mim
mesmo, escolha incipiente, timida, ainda muito ligada
3o biolégico. A ideia de uma natureza humana est4
aqui enrdizada, como um /dtum, destino, fata|idade,
presente na acdo. Mas, o mesmo tempo, o cardter
possui essa fungdo ativa de mostrar uma vontade que
persevera subtilmente no seu interesse. Nesse sentido,
e pelo que jd expusemos, Possui uma dup|a natureza:
porque esté ligado ao biolégico em néds, é um
obstéculo para & liberdade, mas, a0 mesmo tempo,
¢ o grau mais baixo dessa mesma liberdade. Como
nos diz o pensador: * a experiéncis de liberdade s6
ds resisténcias que

se produz gragas

g, n
experimentamos '’

A liberdade, de fato, apoia-se no cardter para
o transformar. Estamos perante O primeiro grau de
liberdade, pois se este corresponde dquilo que o eu
traz consigo, é também verdade que o homem age
impelido pelo seu cardter e que essa acéo ¢ a
manifestacdo de uma vontade. Hé aqui, sem divida,
manifestacdo impura da consciéncia, mas que diz

acerca do sujeito e o compromete.

Personalidade e Totalidade

A personalidade corresponde a um outro grau
de liberdade, mais elevado, menos préximo do
biolégico, mais ligado ao espiritual. Se o cardter estd
|igado a certa estabilidade, certa continuidade, a
personalidade, por sua vez, pode dar origem a
revolugées interiores e, como ¢ préprio da
personahdade, 3 formulagéo de projetos, marcados
por uma escolha inicial. Nesse sentido ela estd virada
para o futuro, para atos a totalizar. Portanto,
afirmamos, a partir da nossa obra Consciéncia e

/'ntersubjectivio’ade em JeanNabert: “a fim de darificar

"HL, p.218

Oq’zh'go -

esta tese de que na personalidade se manifesta na
liberdade, pela escolha de um ato inicial — o meu
ato, se assim se pode dizer - ao qual se ¢ fiel, que ¢
renovado  de um modo miltiplo e vério, mas que
insiste sempre na mesma diregéo /..M. Ora esta
totalizagdo dos atos dé-se sempre em Fungéo de um
ideal a rea|izar, que estd na nossa frente e ndo atrds de
nés. Podemos-lhe chamar projeto, escolhas inicial, a

que o eu é fiel.

Estes atos préprios de uma personalidade
gdrantem-nos, em parte, a liberdade. A personalidade
surge quando um ato primeiro, que é suscitado por
uma deciséo, dé origem a novos atos ou projetos,
que confirmam o ato primeiro. Inscrevem-se aqui as
iniciativas da consciéncia.

Este projeto, ou escolha inicia|, pode dar
origem ou ndo a uma revolugdo interior Pensemos, por
exemplo, na escolha inicial de Miguel Angdo, 3 arte.
Sempre |he foi fiel, diz da sua personalidade de artista.
Mas pensemos em Santo Agostinho, ou em Sdo Paulo
e nas suas revolugdes interiores. Em ambos, a conversao
ao cristianismo mostrou que as suas escolhas iniciais
foram abandonadas a favor de uma nova escolha, estas
sim, podemos dizé-lo, fundamental. Ors, se a
consciéncia, a nivel da personalidade, ¢ o lugar das
revolucdes interiores, isso significa que esta mesma
categoria estd sempre ameagaola. Esta constitui-me
como ser |ivre, mas o eu pode mudar de projeto,

pode alterar a escolha. Um limite se afirma.

Quando, porém, queremos dlarificar o sentido
da categoria da personalidade, pois ela é um grau
fundamental para & compreensdo da fiberdade, temos
de a relacionar com a categoria de totalidade, pOIs a
liberdade capta-se como experiéncia interior quando,
na multiplicidade das vo|igées, se identifica a "opgéo

d - n19 ,\/\ ¥ = | d
que as domina . [Vlais uma vez temos aqui aplicado

o método reflexivo, como método regressivo de andlise.

'® GANHO, Maia de Lourdes Sirgado, Consciéncia e intersubjectividade em Jean Nabert, Lisboa, IN-CM, 2002, p.183.
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Sé apds O percurso feito podemos identificar a escolha
Funddmentd|, dada a capacidade de a consciéncia
operar mudangas, a que o autor chamou revo|ugées
interiores, e que podem em divida todos os atos
passados, mediante a produgéo de um ato que rompe

com esses atos anteriores e ingugura um nNovo projeto.

Estes atos, pela novidade que trazem,
provocam um progresso da consciéncia, uma
espirituahzagéo, devido so ideal que exibem. Sso
atos grandiosos, ou humi|des, mas O que , em comum,
os caracteriza é serem portadores de uma conversao
interior. Nesse sentido, afirma: “o ato, a primeira vista
mais pobre, ¢ suscetivel de abrir completamente um

processo’ 2.

Assim sendo, a personalidade constitui-se no
intervalo entre a escolha inicial e a totalizagéo dos
atos que confirmam e reiteram essa escolha. Nestes
atos detecta-se a marca da perseveranca numa dada
diregéo querida pela consciéncia. Para o pensador, a
crenca na liberdade alimenta-se desta certeza da
consciéncia, a saber, mediante a escolha inicial ¢é
possivel tracar um projeto de vida que vai promover,
concretamente, a existéncia e, ao mesmo tempo,
espiritualizar a consciéncia. Mas como a escolha inicial
estd sempre ameacada, isso significa que hé um limite
na categoria da personalidade. Temos, entdo, de subir
um outro e Gltimo grau, mediante a terceira categoria

da liberdade, a saber a produtividade da consciéncia.

A Produtividade da Consciéncia

,

E esta, com efeito, a Gltima e mais elevada
categoria da liberdade. Como vimos, na categoria
da personalidade aparece um “excesso” de realidade,
excesso que ¢ o garante de que a liberdade como
poder infinito de invencao, portanto de criatividade,
ndo fica enclausurada no processo de persona|iza§éo.

P EIL, p.232
7 EIL, p.250-251
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O sacrificio, por exemplo, é um ato que testemunha
desse excesso de reslidade, o qual diz respeito &

rea|izagéo dos valores morais e religiosos.

Com efeito, esta terceira categoria da liberdade
cdracteriza-se por nos apresentar umd experiéncia em
que a categoria da persona|idade ¢ suspensa, mediante
O surgir de um ato imprevisfvel, Qque Causa surpresa,
que ¢ incoordendvel. Para o explicar Jean Nabert
refere-se-lhe do seguinte modo: ¢ um ato “que se
produz quando, sem esforgo, sem preparagao nem
meditagéo aparentes, nds renunciamos bruscamente a
um desejo, quando retemos uma palavra que seria
uma mentira, ou que teria provocado uma ferida,
quando sentimos operar uma desorganizagéo stbita e
total de uma volicio que j4 tinha sido esbogada nos
mecanismos sensorio-motores, quando sOmos
simplesmente generosos segundo os nossos impulsos
sensiveis, quando realizamos um ato que ndo estd
apenas em desacordo com o sistema dos nossos
hébitos, mas que parece que nos o|es|iga da nossa
personahdade compreendicla a partir dos seus interesses
mais altos e mais bem coordenados”?!. E o outro que
aqui ¢ contemplado. Assim sendo, estamos perante
um texto central, ndo sé no contexto desta obrd, mas
do seu pensamento. Também na obra Eléments pour
une éthique esta terceira categoria estd pressuposta
no itinerdrio de e|evagéo e, portanto, de
espiritualizacio do eu.

Um ato incoordenével, como os de sacrificio,
por exemplo, o dar a vida pelo outro, meu semelhante,
¢ um ato marcado pe’a sublimidade moral e, mesmo,
re|igiosa. Estes atos, porém, caracterizam-se por
poderem ser praticados na vida concreta, no
quotidiano, do modo mais humi|de, contuolo, nao
deixam de assinalar uma inegével altura. S3o atos que
dizem da qualidade do eu, sdo uma sua manifestaco
superior, que implica uma ascese interior e que a obra

Que & seguir interpretamos e interpe|dmos ird salientar.
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A experiéncia interior da liberdade, na sua méxima
expressdo, ¢ rara, mas nao impossivel, ela estd
pressuposta nos atos que dizem do sujeito na sua
relagéo com 0s outros sujeitos e, para dlguns, com

Deus.

Les Eléments pour une Ethique

Como vimos na sua obra anterior, esta assinala
a0 eu uma tarefa de permanente espiritualizacdo, de
exigéncia radica|, Se assim se pode caracterizar, embora
tenha em consideragéo os obstéculos que lhe sso
subjacentes e que, continuamente, devem ser
u|trapassados, €450 iS50 seja possfve|.

Assim sendo, a minha interpretacdo serd feita
sob o signo da subjetividade, intersubjetividade e
desejo de Deus. De fato, consciente que a tarefa ética
implica a relacio mal-bem , o pensador inicia esta
obra por aquilo a que chama de “dados da reflexao”,
Ou seja, parte de certas experiéncias, a saber, fa|td,
fracasso e soliddo. Experiéncias que sdo sentimentos,
verdadeiramente, Sd80 O préfreﬂetido Que anuncia a
reflexdo, e onde se desenha j§ a dialéctica da
negatividade eda positividade, que atravessa a obra.
Como nos diz, |apidarmente, no infcio desta reflexdo:
O eu ”procura, ndo s operar uma retomada de si,
como também compreender-se 8racas 4o texto que as
suas agdes constituiram, mas também procura fazer com
que essa compreensao coincida com a regeneracao

n99
dO Seu ser .

Estas experiéncias que, como j4 sublinhei sao
sentimentos, estdo ligadas & “expansdo de'si”, & evicdo
do eu. Sdo sentimentos que obrigam a reflexdo a
despertar e, nesse momento, o eu interroga-se no

desafio da experiéncia limite, de tal modo que esse

2 EE, p.19
QEE, p.20.
% EE, @95
=k EE; .26,
2 EE, p.35
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interrogar se orienta para a dFIdeng re|atlvamente d

qual se ordena toda a experiéncia moral”?.

De Fato, os dados da reflexo: Fa|ta, fracasso
e soliddo, enquanto despertadores da mesma, d3o
conta dessa dialética da negdtividade e da
positividade, ou seja, eles exibem a negatividade
presente no eu mas na medida em que a reflexdo
se vai exercer a partir de[es, o eu, mediante a
reHexéo, como que se vai purificando, regenerdndo.
Conforme menciona: “os momentos da sua reflexdo
sd0 para o eu os momentos da sua libertagéo,
porque o fazem avangar para a certeza da qual
retira toda a esperanga"m‘. Certeza marcada por
uma aspiragdo invisfvel, mas onde existe a
consciéncia clara que, relativamente & Fafta, como
transgressao de uma regra, é necesséria, na dialética

~ o = N g
da regeneracdo, a "compensacio” ?°

, enquanto
no que diz respeito ao fracasso, o qual se coloca,
muitas vezes, no pro[ongdmento da fd|ta, esta
emerge segundo menciona como um defeito na
relagdo de uma ideia com a existéncia concreta /...]
Hs a possibilidade de fracasso, parece-nos, desde
que hé numa ideia uma pretensio a existir, pretensao
a ser reconhecida pelas consciéncias . .."%¢. A verdade
¢ que o fracasso como experiéncia tem a ver com o
desejo do eu que procura expandir—se na existéncia
e gue encontra nesta os obstaculos que impedem
essa expansdo. Para compreendermos o fracasso a
nocdo de obstdculo & evicgdo do eu é fundamental.
Mas, nesta o eu como que se compreende melhor.
Tal como na falta, o fracasso como negatividade
obriga a que o eu, mediante & esperancd, progrida

na existéncia.

Na experiéncia da soliddo afirma-se,
claramente, a separacao entre as consciéncias, a qua|,

Ccomo nos reFere: parece confundir—se com a nostdlgia




de uma experiéncia interrompida”?’ . Se assim ¢, entdo,
56 faz a experiéncia da solidso quem, anteriormente,
fez a experiéncia da comunicagdo, da reciprocidade
das consciéncias, pelo que é esta Gltima que é primeira,
sendo a solidso uma experiéncia posterior, ou segunda.
A soliddo, na verdade, nasce da “intermiténcia dos
atos de reciprocidade”?®. E esta experiéncia ¢, por
vezes, tdo fundas, t3o dolorosa, que “o eu cré ter
tocado no fundo”. Mas este “cré” ¢ ilusério porque
0 eu que faz esta experiéncia, que nalguns casos se
assemelha a uma experiéncia Iimite, sente-a como
afetando a totalidade do seu ser, como que assinalando
uma incomunicabilidade, mas que na dialética da
negatividade e da positividade, tem o poder de
regeneracao.

Na dfirmagdo da “intermiténcia dos atos de
reciprocidade”, a soliddo ¢, claramente, um dado
da reflexdo, a partir do qual o eu reconhece a sua
fraqueza e, ao mesmo tempo, a sua forca. Do mago
da solidio nasce o desejo de comunicagao, a que
podemos chamar comunicacao segundd, relativamente
3 primeira, originéria, que foi perdida pela experiéncia
da soliddo. Nesta comunicacdo segunda o eu j§ estd
mais dssegurado desi mesmo, jé se transformou devido
a0 valor que, apds a experiéncia de so|idéo, vai conferir
& experiéncia de comunicacdo, considerando-a
estruturante de si mesmo, e Isto porque a comunicagao
mudou de sentido e de valor.

Entdo, e de um modo geral, qual o sentido
destes “dados da reflexdo”? Em primeiro |ugar, serem
sentimentos, experiéncias vividas, que se colocam
como o pré—reﬂetido que provoca o emergir da
reHexéo, orientando o eu, ou g consciéncia para uma
compreensio de si; em segundo lugar, mostram a
desadequagéo entre o eu concreto, o existente, e o
eu puro, origindrio.

Toda & tarefa ética estd aqui implicada, ou

seja, como colmatar esta distncia entre o eu concreto

“7 EE, p.50
 EE, p.50
“2EE, p.106
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€ 0 eu puro, sabendo que no limite a adequagéo ¢
impossivel. A partir dos “dados da reflexdo”, Jean

Nabert inicia o seu percurso espiritua|.

Por iS50, iremos fazer referéncia aos diferentes
patamares da existéncia que, entre os dados da
reflexdo e a afirmacdo originéria, garantem ao eu essa
possibi|idade infinita de ser cada vez mais ser, mediante
a acdo, e que a terceira categoria da liberdade j4
tinha, claramente, anunciado. Este itinerdrio ¢, como
ja referi, um ‘i que n3o é um vo|tar”, no sentido de
uma ascese interior, sempre a Fazer—se, onde a Figura
do inacabamento se desenha em Filigrana. Eu sempre
perfectivel, marcado por uma exigéncia moral e mesmo

re|igiosa.

Assim, no |l livio da obra de que estamos a
fazer a hermenéutica e que se intitula A Existéncia,
Jean Nabert convida-nos a que facamos esse seu
itinerdrio espiritual. Para tal, iremos tomar cada
momento da ascese como um patamar de
compreensdo e de expansio do eu, mas em que hé
sempre um apoio de um patamar no que lhe & anterior,
e assim se obtém uma unificagio do eu, como existente.
Encontramo-nos como que perante uma construgao
de si, mediante a 4gdo, partindo do patamar em que
o espiritual estd menos presente para © mais espiritual.
Seré este aspecto que iremos por em evidéndia,
aceitando o convite do filésofo para que o
acompanhemos NO Percurso e que se constitui como

um dessfio.

De fato, neste Livro I, o pensador inicia o seu
Dercurso, se assim se pode dizer, para a perfeigéo,
comegando pela Teoria da Inclinagdo, temética de
claro recorte kantiano. Nesse sentido refere: “Esta
inc|inagéo oura afirmaria a sua presenga na medida
em que poderd favorecer os fins capazes de desviar
do seu objeto ou da sua destinagéo primitiva as

A . $ . . N
tendéncias naturais, os instintos °. Parte-se, portanto,
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do domfnio do natura|, do bio]égicoA Eesteo primeiro
patamar para uma compreensdo do eu, e no qual se

vai apoiar, como veremos o pdatamar seguinte.

Meas, esta inclinagéo pura sé adquire p|eno
sentido e significacdo se conseguir realizar as
“finalidades que estdo para & da natureza”°.
Contudo, interroga-se o pensador: nao serd isso uma
Ficgéo? Jean Nabert considera que nao, dado que
quando se critica negativamente a “inclinagdo natural”
esse ato ¢é feito em nome de uma aspiraco que esté

para |4 da natureza, embora se apoie nela.

Ora, deste modo de pensar, segue-se que estd
implicita aqui a dialética da aspiragdo, 4 qual estd,
inequivocamente, inscrita na prépria existéncia®’, o
que significa que esta aspiragdo mostra que O eu Nao
se pode identificar com a natureza, porque é mais
que isso, € aspiragao & ser € nao se pode identificar
com ela, porque isso seria ficar prisioneiro dos instintos
e das tendéncias naturais e, por conseguinte, nunca

seria possivel a eviccao do eu.

Esta aspiracdo, mostra que a inclinagéo ¢ um
primeiro patamar, sem divida a reter, dado que o eu
¢ também natureza, mas como é mais que isso, é esse
mais, esse surplus’ que deve ser salientado. Fins e
valores vém-se inscrever na aspiragao do eu, de tal
modo que, um outro patamar de compreensao se
desenha e que o filésofo intitula A Ascese mediante
os Fins”. Com eFeito, O eu, numa filosofia reflexiva ¢,
Como VIimos, criador de si mesmo, mediante os atos
que coloca na existéncia. Esta criatividade, j& posta
em evidéncia na 3° categoria da liberdade, permite

salientar a nogao de projeto.

No projeto, fins e valores ganham consisténcia,
s30 marcas da criatividade humand, de tal modo que,
como menciona: O préprio dos fins é introduzir nos

*OEE, p.106.
31 Ch. EE, p.108.
*EE, p. 126.
3 EE, p. 197.
* Ct EE, p. 135
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movimentos do ser agente, como nos seus pensamentos,
uma energia que gasta, tal como nas suas intencoes,
uma regufagéo interior, que comanda as tendéncias
porque ele préprio é comandado pela qualidade da
acgdo, ou da obra, a produzir ou a construir"*2. Pela
nogao de projeto inscrevem-se aqui as “obras de
cultura”, ou seja, estdo contempladas as criagdes da
ciéncia, da arte, da técnica, mesmo das técnicas mais
humildes. Encontramo-nos num patamar intermédio
entre a inciinagéo e a prépria criatividade ética. Este
patamar, onde a cultura, com as suas obras, se afirma,
¢ pré-moral, como nos diz, encontramo-nos perante

“formas pré-morais” do esforco™*?.

Se assim se pode dizer, a ascese da inc|inagéo
¢ o suporte da ascese da escolha onde, pela nogao
de projeto, fins e valores j& se inscreveram e que
mostram que o eu coloca na existéncia fins culturais,
bem como sociais. Estes fins, porém, e conforme
menciona: ‘nao podem satisfazer o eu total”, eles sdo
fundamentais para a uniFicagéo do préprio eu, para a
sua compreensdo como ser que coloca na existéncia
atos que dizem de si mesmo e que, por isso mesmo,
lhe conferem sentido. Mas isso ndo basta, na dialéctica

da aspiracdo, um outro patamar se desenha.

Jean Nabert no capftu[o “O Dever e a
Existéncia” vai chamar a atencdo para o fato de o
dever, fielmente seguido, Nao ser capaz (;e satisfazer
o desejo de ser inerente & aspiracao do eu®*. De certo
modo estd aqui explicitada a sua linhagem biraniana.
Ter em conta Kant, mas superé—lo quando se trata de
compreender aqui|o que esté ligado & nossa
intimidade, ao que nos é mais interior. Para Jean
Nabert o dever ¢ interpretado/ muitas vezes, como
exterior, como uma conformagdo & regra. No seu
entender, o dever, quando seguido & risca, comprova

um desapego relativamente & regra, uma conformacao




— G‘ffr'rfigo

formal que conduz, consequentemente, a uma

: * :
l’npocrlsm nos costumes>-.

Este sentimento de o eu se apoiar no dever
para, muitas vezes, o superar, tem @ ver com o fato
deste, quando seguido & risca, sem que a reflexdo
desperte, nao possibilitar e provocar a expansao do
ser do eu e, portanto, néo favorecer o seu
enriquecimento do ponto de vista espiritual. O dever
deve ser entendido como um apoio, um patamar da
existéncia, necessdrio sem divida, para que o ey,
apoiado na lei que o dever \'mp\ica, se supere e se

redlize a um nivel superior.

O dever tem a seu favor, inequivocamente, o
cardter de romper com o jogo das tendénciss. Como
refere: “S6 a lei é capaz de operar uma ruptura dests
unidade instaurada pelo jogo das tendéncias >°. A
lei recusa e suspende as tendéncias , de tal modo que
0 eu empirico estd aberto para renunciar a e|ds,
mediante a aceitagdo do dever. Assim, © dever tem
como Fungéo candlizar as tendéncias, de modo a que
o eu se realize a um nivel superior, Deste modo, o
dever instaura uma dupla relacdo: com a natureza,
por um lado €, por outro, com a aspiragao essencial

dO eu a ser.

O dever esté ligado & importandia social da
instituicdo e o eu ndo pode passar ser o dever, bem
como sem a instituicio. Daf & seguinte mencdo: A
funcdo ds instituicio é a de trabalhar no sentido da
transmutagdo das tendéncias ®’. E para dar um
exemplo desta implicacdo e dos patamares de
Compreensao do eu, diz-nos o autor © seguinte, a
proposito do casamento: este, num primeiro patamar,
\igddo d \'ndindgéo, tem de ser considerado na sug
relacdo & inclinagao sexusl, prépria da nossa realidade

Humand; como instituicdo, o casamento regu|ariza esta

a2 CF FE, 8135
6 EE b 139,
7 EE, p. 143
" EE 0,145
OEE b 161
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relacdo e confere-lhe a estabilidade que vem no
seguimento da escolha que foi feita, portanto, é
necessério este patamar do dever. Estes patamares,
porém, sido insuficientes para explicar,
verdadeiramente, O casamento, pois este no seu dmago,
se ¢ verdadeiramente um casamento, ¢ uma
reciprocidade de consciéncias, onde a fidelidade se
afirma como estruturante. Estamos num patamar onde
surge “a possibilidade de relacdes puras entre as
consciéncias *®. Este é j4 um momento onde a dialética
da aspiracdo de ser ¢ j, claramente, um fator alto de
espiritualizacio do eu, onde & nogso de generosidade

e de sacrilicio comecam a emergir.

Awvangamos, assim, para um outro patamar, que
Jean Nabert intitula A Experiéncia do Uno no
Comércio das Consciéncias”. Momento essencial da
expansao do eu. Esta questdo ¢ colocada pe\o
pensador do seguinte modo: “Uma consciéncia, em
nenhum momento, é capaz de um crescimento de ser
se nao estabelecer um diélogo com uma outra
consciéncia *?. Sem ddvida, estamos perante &
promogdo da comunicacio, superagio da solidao
como auséncia de comunicagio. A valorizagio desta
experiéncia de reciprocidade ¢ um momento
fundamental pars a evicgdo do eu, embora os
obstéculos & comunicacio, como alids o sentimento
de solidao exibiu, sejam muito fortes. A comunicacdo,
por mais perfeitd que segja, ¢ suscetivel de estar sempre
ameacada. Diz-nos o filésofo: “nem o amor, nem a
COﬁHdﬂgd, nem a veracidade poderiam tornar-se valores
positivos, se as possibilidades contrérias no se tivessem
desenhado & medida que a subjetividade nascia da

L To)
comunicacao

Uma ComuUNIcagdo verdadeira, portanto,

profundd, maostra gue 4 reciprocidade das
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consciéncias, que se conquista sob um fundo de
esforco, conlere aos seres que fazem esta experiéncia
uma espécie de poder interior, que potencializa a
dialética da aspiracao. Deste modo, O eu sente-se
unificado, sente que a realizacio de si ¢ possivel,
embora no limite permaneca sempre agquém da

possibilidade infinita de ser.

Mas, entdo, como entender esta unidade,
interroga-se Jean Nabert? Que sentido conferir as

A L 7 -
experiéncias unitivas? Fundamentalmente, sdo
experiéncias em que a comunicacio ¢ decisiva para o
oréprio eu, respondem, como nos diz,  de um modo
cada vez mais profundo e sdequado, a todas as

#1 Aqui, a categoria da

exigéncias do espirito”
liberdade, como produtividade infinita de colocar

obras na existéncia, adquire todo o seu sentido. E

neste patamar de existéncia que © amor, a verdddade,‘

a generosidade e a fidelidade adquirem todo o seu
sentido espiritual. Na reciprocidade das consciéncias
di-se a evicgdo do eu, devido ao comércio positivo
que as consciéncias estabelecem entre si. Justifica—se,
deste modo, a experiéncia do uno. O itinerdrio de
espiritualizacdo é possivel, e este é “um ir que nao é
um voltar”, como j4 nos tinha dito. Estd-se perante

uma experiéncia em que a metéfora é a da altitude.

Neste momento uma interrogacac emerge,
como foi possivel este itinerdrio, como o podemos
acompanhar, quais o5 meios para o conseguir? De
fato, tendo partido da inclinacao, e subido pela ascese
so dever e deste & experiéncia do uno na
reciprocidade das consciéncias, o perguntar pela
possibilidade deste itinerdrio é crucial: como foi
possivel esta ascese? E Jean Nabert aponta: mediante
as virtudes, ou formas espirituais. Daf o capitulo

seguinte .

Y EE, p. 181,
TEE 5183
Sl EE, p.184.
“EE, p.184

5 EE, .186
“EE, p.190.
“TEE, p.191.
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Com efeito, no capitulo X, intitulado, ‘As
Formas Espirituaés ou \/]rtudes", O autor procura
justiﬁcar, através destas, o itinerdrio de espiritua\izagéo
do eu, mostrando que se trata, mediante a reflexao,
de ndo deixar que se esteja perante uma representacao
objetiva do eu. E diz-nos: “o trabalho da reflexso ¢,
em primeiro Jugar, proteger o eu de uma representagao

objetiva do seu ser’ **

, € isto porque estamos no
dominio do operari ** e da relagdo, sob a forma de
um sentimento de tensdo, entre "o ser que somos sem
nos podermos igualar a ele, e o ser que somos devido
ds nossas agdes reais, pode ser fortificado pela ideia
de um eu que conservaria, de algum modo, o valor
das nossas acdes particulares”**. Trata-se de promover
no eu as virtudes, como modo de espiritualizag’éo,
atendendo sobretudo aos “valores gue convém ao

LR~
Nosso ser .

A pureza, a nobreza, a generosidade sdo
valores que dizem do eu, que salientam 4 sug eviccao.
A reflexdo, como purificadora da consciéncia, poe
em evidéncia este aspecto, fundado na “ideia de
virtude considerada como hébito de moralidade”*¢.
Nesse sentido, refere as virtudes de veracidade,
prudéncia, coragem, as quais s3o  hébitos do eu cuja
causalidade estd revestida de uma quslidade que se

7O agir sesundo as virtides

comunica ao operar"
Proporciond 6o eu uma espir\‘tualizagéo sem divids,
porém, hé que contar com os obsticulos que se
apresentam ao eu, exteriores e interiores, 0s qudis s30
bem reais e gue o ‘\mpedem de realizar os fins que se
propde. O sentimento do fracasso tinha mostrado
este aspecto. Portanto, quando b eu ndo se realiza
pelos valores ndo se eleva virtuosamente. Mas o eu,
pelo esforco, tem a possibilidade de, mediante s

qualidade das suas acdes, aceder & virtude, que é




definida do seguinte modo: “ a ideia de virtude define-
se pela possibilidade de igualar as intengdes & esta
forca, ao valor das agdes e & sua finalidade
intrinseca’ *%. E, por isso, a virtude remete para a re|agéo
entre o eu real e o eu espiritual e para o desejo de
adequagéo do primeiro 3o segundo. Assim, e como
menciona: © ser do eu estd na re|ag<§o que instaura
entre as suas acoes reais e 0s valores: a sua virtude estd

| ~ M"49
nesta relacao

A virtude, porém, assegura ao eu concreto que
pode elevar-se, espiritualizar-se, até ao eu puro,
originério, ainda Que O eu concreto permanegd sempre
aquém dessa pureza origindria. As virtudes promovem
a existéncia e unificam o ser do eu. Uma virtude ¢,
como refere, “uma forma espiritual bastante eficaz para

50

& i - x -
regu[ar interiormente uma 1nc||nagdo :

Uma interrogacao, porém, emerge: COmo
podemos estar seguros de que este itinerdrio de
dperfeigoamento espiritual ¢ possfvel mediante as
virtudes? Diz-nos o pensador: “ é uma forma espiritual
que pressentimos, que procuramos atingir, Fixar, quando
meditamos sobre Sécrates, Jesus, Espinosa /. ../ que
nos incita a descobrir uma unidade, um centro, mais
escondido, que se exprime quer mediante uma intuicdo

ngq

religiosa, quer mediante um sistema de virtudes

Destes exemplos retiramos as forcas que nos
garantem que, pela virtude, acedemos a uma certeza
de ser na re'agéo da consciéncia com o seu principio,
ou dfirmagéo originria. Mas, aqui, o esforgo da
consciéncia, ou do eu, para verificar com obras, que
dizem do espiritual no eu, ¢ central. Como sabemos,
Jean Nabert é um espiritua|ista, para quem o /oyer
ético, na abertura ao foyer religioso, apresenta um

- 7 . o . . « .
itinerario austero, dlﬁol, que nao aceita @ mentira

*“EE, p.193
*EE, p. 195
EE, p. 197.
' EE, p.198
* EE, p.202
*EE, p.209..
*EE, p.219

| 79

interior” e que se apoia nos ‘mais altos modelos da
cultura ou da histéria”*?, pois estes asseguram-nos que
3 e[evagéo do eu e sua consequente espirituahzagéo
¢ possive|, Encontramo-nos perante as fontes da nossa

veneracao.

Com efeito, no capftulo Xl e dltimo, intitulado
‘As Fontes da \/eneragéo", temos uma reflexdo sobre
a sublimidade moral, onde o acordo entre o agir
concreto e a lei interior do ser do eu parecem adequar-
se, embora uma diferenga infinita (porque incoimatével,
OIS estamos numa ética do inacabamento) permanecd
entre 0 eu empirico, por muito que se tenha

espiritualizado, e o eu puro, da aFirmdgéo origindria.

De qualquer modo, nas fontes de veneragao,
encontramo-nos perante seres que, no mundo real,

nos dao uma “imagem adequada da lei suprema”"f
A sabedoria de Sécrates ou de Goethe, a santidade
de Francisco de Assis e de Jacqueline Pascal, salientam
a alianca entre a doutrina e o ato e, devido ao
exemplo que as suas vidas constituem, sdo modelos
que garantem do eu que & espiritualizacio é possivel

e sdo o sinal da “nossa certeza fundamental”*.

Conclusao

Pela reflexdo fomos conduzidos a estes
modelos, porgue o eu, mediante a reﬂexéo, também
se foi purificando e espiritua|izando, de tal modo
que este enriquecimento interior do eu é promotor de
uma sua regeneracao, que lhe confere serenidade,
permitindo que as experiencias fundementais de dogurd
e profundidade sejam vividas como pressentimentos

daquilo que é da ordem do inverificével. Deste modo,

Reflexédo, Campinas, 34 (95), p. 67-80, jan./jun., 2009 ——
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e para concluir, adquire total compreensdo a
dFirmagéo feita por Jean Nabert na primeira pégina
desta obra: o eu  procura ndo sé operar uma
retomada de si como procura compreender-se
gracas 4o texto que as suas acgbes constitufram,
mas também fazer coincidir essa compreensdo com
uma regeneragao do seu ser”. Hé aqui uma espécie
de circulo que se fecha: partindo das experiéncias
marcadas pela negatividade, que s3o consideradas

obstéculos & expansdo do eu, pela garantia da

——— Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 67-80, jan./jun., 2009

04'115[90 %

afirmagéo origindria o eu empreende, se quiser,
mediante uma dialéctica da negatividade e da
positividade, um itinerério de subida, de progresso
da existéncia, por patamares, como mostramos,
tendo nos modelos histéricos e mesmo em Jesus
como trans-histérico, a garantia de que a
espiritualizagéo ¢ possivel. E quem faz este percurso
atinge uma serenidade interior, prépria de seres livres
que, mediante & vontade guiadd pe|a razao aspiram

. . - “ ® n
a ser Cddd Vvez mals ser. EStd d sua |I§dO, reﬂexwa .
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O Julgamento de Valor e a Arte do Raciocinio dedutivo

Value Judgment and the Art of Deductive Reasoning

André CAMLONG

Professeur titulaire des Universités

Resumo

Nesse artigo cujo titulo evocs perfeitamente o objetivo e a finalidade, O Julgamento de Vélor e o Raciocinio Dedutivo, o autor
propde uma reflexdo histérica e filoséfica sobre o Ju\gdmento de \/a|or, do ponto de vista da Légica e da [\/\oral, jd que se trata de um
“Julgamento de Direito” e ndo de um “Julgamento de Fato”, e propde so mesmo tempo uma reflexdo retérica sobre o Raciocinio
Dedutivo, descrevendo o conjunto dos pardmetros, formulas e algoritmos indispenséveis para analisar todo texto produzindo um
Julgamento de Valor. Além disso, além de dar e descrever as regras e [érmulas, os pardmetros e algoritmos da andlise, ele vai abordando
uma anélise prética sobre um conto de Viriato Correia, intitulsdo Ladrgo. De modo que tenta reabilitar & “retdrica cléssica”, fustigando

o mundo dos sofistas que entraram na “linglifstica moderna” .

Abstract

In year article with the sufficiently evocative title, The Been worth judgment and the Art of the Deductive Reasoning, the suthor
propose has judgment historical and philosophical reflexion one the Value, from the not of view of logic and morals, since it is butt has
“Judgement of Right" and not has “judgement in fact”, At the same time have has reflexion rhetoric one the Deductive Reasoning, where
He describes the whole of the parameters, the formulated and the algorithms which make it possible to make the analysis of any text which
produces has Value judgment. Give Nong|ad to and describe the ruJes, the formulated, the parameters and the dlgorithms of andlysis, it
approaches the analysis from has practical not of view, while operating one A bruises of Viriato Correia, entitled Ladrdo. It thus hopes
to give again its letters of nobility to “traditional rhetoric” and to fustigate the sophists of any hair who engu|Fed themselves in modern

linguistics.

A nossa intencdo aqui é dar ao leitor os
elementos de reflexdo, as [érmulas, os pardmetros e os
a|gor1tmos indispenséveis para analisar o raciocinio
dedutivo e conduzir a exegese dos textos que vdo
produzindo um ju|gamento de valor.

Além disso, pretendemos chamar a atencdo
do leitor para a problemética da lbgica racional e do

raciocinio dedutivo. ..

Para tornar o nosso préprio discurso o mais claro
possivel vamos fundamentar as nossas anélises num
conto de Viriato Correia, Ladré"o/ tirado das Novelss
Doidas, cuja finalidade ¢ descrever ou pintar a
comp|exiddde ds alma humana... deixando no
entanto 4o leitor toda & possibihddde para se exercitar
ou completar a sua reflexdio com qualquer outro

exemplo.

Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 81-94, jan./jun., 2009 —
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Desse modo vamos abordar o problema
complexo das estratégias discursivas e dar forma &
reflexdo sobre a |égica e amoral, a filosofia e a Fi|o|ogid,
ou talvez suscitar uma reflexdo mais fina ainda sobre
alguns “aspectos delicados” da lingiifstica moderna.

1. O Julgamento de Valor Moral é um
Julgamento de Direito e ndo um Julga-
mento de fato

@) ju|gdmento de valor moral exprime, Ndo uma
preferéncia de fato, mas uma preferéncia de direito.

A légica é a moral do pensamento e a moral é
a légica do comportamento.

Os “valores éticos” sso valores proprios da
atividade em regra com as exigéncias da moral. Os
valores ideais servem de norma para julgamento de

\/GIO!C

« _n .
OS va[ores morals Sao Vd]OFQS que consistem

na reslizagio do bem ou do dever.

2. « Uma definicdo é uma férmula que
exprime o essencial da esséncia do
sujeito »

Uma definicdo ¢ uma férmula que exprime
o essencial da esséncia do sujeito. Pode
ser dada tanto uma férmula como
equiva|ente de uma palavra (nica, como
uma férmula como equivalente de uma outra
férmula; de fato, ndo é impossivel dar
deFinigées de certas coisas jé designadas
por uma férmula. Mas, fica claro que quem
dé como c]efinigéo uma pa|avra dnica,
qua|quer que seja a Forma, ndo dé uma
deFinigéo de aqui|o que pretende deFinir,

jd que precisamente uma deFinigéo tem

' Avistételes. Os Tépicos, |, 6

_— Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 81-94, jan./jun., 2009
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sempre a aparéncia de uma férmula. (...)
por falar de definicées, a discussdo gira
sempre em torno de uma questio de
identidade ou de diferenca. '

Qua|quer que seja o prob|emd trata-se sempre

de “uma questao de identidade ou de diferenga”.

Toda férmula tem os préprios pardmetros e

algoritmo de definicao

3. A norma e aregra (a + b) & (c)

A noma (a + b) & (c) ¢ uma férmula de
definicio reversivel, mas com um principio seméntico
orientado: /intencdo/ + /agdo/ = /ato/, ou seja:
(1+2)=(3).

O atributo ndo serve apenas para designar o
atoou g qualidade do ato, mas também para qualificar
o autor do ato em Fungéo da responsabilidade

“engajada’.

De modo que a férmula inteira serve para
validar o ju|gamento de va|or, que é um julgamento

de direito e ndo um julgamento de fato.

O prob|ema consiste em preencher

sujeito - norma = regra
(a4b)

P atributo

3

r 1
equivaléncia
1. estocdstica

5 categoria

de[mxdo
&+ y)




L o

corretamente a relacdo de equivaléncia e a ligacgo
estocdstica dos quatro elementos da definicdo:

Gty
(a+b)

[/intencdo / + / acdo/ @ /ato /], ouseja (1 + 2)
@ (3) equivalente de (a + b) € (¢).

conforme o algoritmo de definicio

A norma ¢, etimo]ogicemente, ‘o esquadro",
o instrumento de medida que fixa “o angulo reto”,
como sendo “o principio de identidade ¢ a pedra

angular do pensamento que declara a superioridade
do Mesmo sobre o QOutro” .

O algoritmo segue o principio do tridngulo
retdngulo de Pitégoras cuja norma /3% + 42 = 5%/
serve para fixar a qualidade moral do ato, autentificar

a responsabilidade do autor e validar o julgamento

de valor.
1. légica sujeito < atributo
2. semantic compreensao 1= extensao
3. lei (axiom) fintencao/  +  Jacio/ @ /ato/
4. equivalén. (a + b) © (o)
5. norma 32 + 42 & 52
6. algoritmo 1 + 2) & (3)

Avistdteles substituiu o entimema, argumento
voluntariamente reduzido em direito, fundamentado
na verossimilhdnga, 3o sifogismo, 0 argumento integral

do raciocinio dedutivo.

Etimologicamente, entimema (en t/rumos)
significa em grego “na mente, no pensamento, na
cabega’. De fato, ¢ a premissa maior do silogismo
que estéd na mente ou no pensamento enquanto valor
universal de referéncia para s Formu|agéo da premissa

menor que vai ser medida e comedida.

Para Avistételes, na sua Retérica, a maior ou

universal ¢ o VERDADEIRO, aquilo que é evidente
para todos, e a menor, a VEROSSIMILHANCA,

" LALANDE, A. Vocabulaire technique et critique de la philosophie.
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quer dizer o caso particular que deve ser analisado
e avaliado em fungdo da maior (que representa o

metro).

Daf o algoritmo de definicio da menor
conforme os principios racionais ativados pe|a re]agéo

de equivaléncia e s ligdgéo estocéstica.

4. Silogismo e entimema

O silogismo ¢ o algoritmo do raciocinio
dedutivo completo formado de trés proposicdes: as
duas premissas (mar’or e menor) e a conclusdo por

dedugéor

Podemos considerar o algoritmo completo do
ju|gamento de direito que vamos comparar
imediatamente ao julgamento de fato:

a) a maior é universal, constante, equiliorada e idéntica

asimesma: (a + b) = ()

b) a menor é O Caso particu|ar (ou critério) avaliado
e medido com a maior (ou predictor) conforme a
relagéo:

(x+y)  citéio
(e+6) predctor

) O programa consiste em definir o valor particular
do par (x + y) em Fungéo do valor universal do
par (a + b), com-parando os valores dos
categoriais /a/ da /intencio /%) e /b/ da /acao/
(l) , conforme os principios racionais de
identidade e de contradicdo.

d) A conclusdo deduz-se da relagéo de equivaléncia
em fungdo da ligacio estocsstica.

e) Daf o preenchimento dos critérios de avaliacgo,
,o/enos ou vazios, mas sempre definidos:

1) Se os critérios sao plenos (a = Nelb=9)
eseaférmuladé (e +b) = (1 + 2) = (3),
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entdo a conclusdo ¢ legal: (c = 3). O ato ¢

responsével.

2) Se um dos ciitérios é vazio, e a fortiori os dois,

entdo existem trés possivilidades de concluir:

2.1 (a+b)=(0+ 0). O ato ¢ potencial.
2.9 (a+b)=0 + 0). O ato é imperfeito.

2.3 (a+b)=(0+ 2). O ato éinvoluntsrio

ou irresponsével.

F) Daf & tipologia dos casos possiveis:

(x+y) (a o © Ato

b)

Normal (1 = 3) acabado

indeterminado

\/a2|o (O = (O)

0)

Aumentado (1 < 3 imperfeito

0)

irresponsdvel

Diminuto (O < (3)

A CAMLONG

57) Exemp/o. E o caso do Ladrdo de Viriato Correia,
um exemplo tirado da ficcdo, mas inspirado na
realidade, que serve de exemplum ou de licao de
moral. O texto integral figura no fim destas péginas
em que tratamos de definir a férmuls de ju|gamento
de direito. Trata-se nesse caso de “julgar” o
protagonista, como no tribunal. Deixamos ao leitor

O prazer de experimentar o seu talento.

1) Principio universal a Maior: « Quem tem a
intencdo de matar e mata, é um assassino. Quem

tem a intencdo de roubar e rouba, é um ladrdo ».

= Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 81-94, jan./jun., 2009
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Pronto. O algoritmo é universal:
a+b)=0+2)=(0).

J& que esse principio universal estd “em todas as
mentes (en t/)umos) ou “‘em todos os corag()es”,
ele serve de referéncia. Nao vale a pena insistir.
Daf o entimema que destaca direito a medida
do caso avaliado da menor, o caso particular.

Caso particular da menor do conto. “O
protagonista ‘confessa 'que nunca teve a intengdo
de matar (e, sobretudo de matar a prépria mae),
apesar de ter cometido um crime”.

Daf o algoritmo de definicio de assassino:

(a+b)=(0+2) <(@).

Daf a conclusio de homicidio involuntdrio.

92) Mas, por outra parte, "o protagonista 'confessa’

que a sua intencdo era de furtar a bolsa de
dinheiro que a velha trazia”. E ele vai
justiFiCando a sua intengdo, até declarar-se
ladrdo por ter roubado j4 duas vezes. Mas
desta vez n3o conseguiu chegar até o roubo
porgue cdiu no crime. Trata-se de um roubo
"imperfeito”A

Daf o algoritmo de definicio de ladrdo:

(a+b)=(00+0).

Dal a conclusdo: o caso é aparentemente

indeterminado.

3) Mas, como ele “confessa’ que jé roubou duas

4)

vezes, e que esta ia ser a terceira, visto as
circunstancias, (jamais deux sans trois, diz o
provérblo), algoritmo e conclusdo sio diferentes.

O dlgoritmo ¢ completo:
(a+b)=0+2) =(@).

A conclusio é legal: o protagonista ¢ “ladrao”
por esséncia e “assassino” por acidente. Um
homem que “ngo se governava mais' (conlessa
com lucidez).

Conclusdo. O rtoubo ¢ o mével do crime. O
protagonista é um ladrdo transformado em




O4zﬁigo

homicida involuntério porque cometeu um
assassinato nao premeditado. Foram as
circunstancias que decidiram: o mel ¢ o roubo.
Mas o 4libi é-lhe estrangeiro: foi a mae quem
decidiu hospedar a velha no seu préprio quarto
justamente para evitar que o filho cometesse o
roubo premeditddo, porque ela conhecia bem o
seu proprio Fi’ho, lembrando os roubos antigos.
Mas o 4libi estd também no comportamento da
velha que tinha violado todas as regras morais

(sociais e comerciais). Pronto.
5. O entimema: funcao e funcionamento

O entimema preconizado por Avistételes no
julgdmento de DIREITO consiste em subentender a
premissa MAIOR que esta “em todas as mentes", ou
gravada no frontispicio do texto, ou seja no titulo”.

Inatil repetir.

Vamos direito & premissa MIENOR para definir

orimeiro os valores das categorias de //'ntengé'o/ e/

dgéo/ e logo o valor da re|agéo de equivaléncia
x+y)  aitdio

conforme a ligacio estocdstica: = .
59§ (a+b)  preditor

Daf a conclusdo do jufgdmento “de valor moral”

que ¢ um julgamento de DIREITO, que se opde ao
/'u/gdmento de FATO.

6. O julgamento de fato

Quem ndo conhece o célebre silogismo:

1 ) A Maior: — Todos os homens sdo mortais
9) A Menor: — Ora Sécrates é um homem

3) A Conclusio: — Logo Sécrates é mortal

Apesar das aparéncias, 4 premissa maior do

si|ogi5mo de FATO ndo tem nada do valor moral,

I LAVELLE Louis, Traité des valeurs, Paris: PUF, 1955.
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definido, estéve\, constante, evidente e universal da
premissa maior do silogismo do ju|gamento de
DIREITO, um puro julgamento de pura légica e de

pura moral.

No entimema, a maior (que “estd na cabega“)
do julgamento de valor é “fundida” na relacio de
equivaléncia ety) E essa premissa (in absentis)
que fixa a //‘gdgdéo estocdstica, de modo ticito, ne
varietur, conforme os princfpios racionais e universais
promulgados em lei, em regra e em norma de ava|iagéo

|l6gica e moral.

Os argumentos que constituem a panéplia do
raciocinio dedutivo sdo 5: o silogismo (argumento
fundamental), o entimema (1 silogismo diminuto) e
o epiquerema, o dilema e o sorites (trés silogismos

desenvolvidos).

O entimema ¢ de fato o argumento mais
apropriado e adequado ao julgamento de valor
" « ol . n .
enguanto Ju[gamento de “direito , Na medida em que
a premissa maior é una, universa\, constante e evio’ente,

o n
presente em todas as mentes’ .

7. As categorias de valores em relacdo
a pessoa moral

As categorias de valores® sdo as seguintes:

1) Os valores econdmicos e os valores afetivos

530 OS Vd|OJ’€S CIO homem no mundo

9) Os valores intelectuais ou valores de
verdade e conhecimento e os valores estéticos sdo

va|ores dO homem didﬂt@ dO mundo

3) Os valores morais e os valores espirituais
ou superiores $ao valores do homem acima do

mundo‘

Daf 0 conjunto de nocoes que se deve tomar

em conta para definir o ju[gamento de valor, tanto do
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ponto de vista racional e individual como do ponto

de vista lésgico ou moral.

8. Nogées fundamentais e clefinig'a'o da
pessoa moral

A definicio da pessoa moral ndo ¢ simples,
uma vez que se considera a extensao, a intensidade e
a complexidade dos pardmetros que exercem uma
pressao sobre a “pessoa social”, do “ser humano
enguanto ser livre e responséver" A identidade da
"pessoa| moral” se caracteriza pela capaciddde e p€|d
obrigagé‘o que tem de raciocinar para atuar em
consciéncia e em conformidade com as regras e cédigos

gue regem 4 vida humana e social.

8.1 A liberdade e a responsabilidade
individual

A liberdade ndo é uma simples independéncia
espiritua|, mas um engajamento na agao deliberada,
i§ que apenas a vontade ¢ livre. A liberdade n3o ¢
tampouco uma escolha caprichosa ou irracional, mas
a escolha de um ato livremente consentido,
conseqiéncia da poténcia ou poder de uma
autodeterminagéo racional e consciente. As forgas
emotivas, que aumentam a vontade/ diminuem na
mesma [Proporgao o self-control que representa o

essencial da liberdade.

8.2 O dever e o poder moral

O dever moral ¢ & obrigacio de cada homem
de agir liviemente, mas sempre de acordo com os
imperativos de sua consciéncia e com o estrito respeito
das regras morais, individuais ou coletivas, privadas
ou pébhcas Por iS50, todo homem deve dominar as
forcas irracionais latentes em si e que o aprisionam:
essas forcas sdo as que formam o seu cardter, o seu

temperamento, a sua a propria personahdade, ou,

—_— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 81-94, jan./jun., 2009
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numa palavra, a sua identidade. Essas Forgas pessoais
sdo nutridas pe|as tendéncias individuais, pe|os
costumes, pelas paixoes que o aprisionam. Essas Forgas
que formam o cardter do individuo sdo causa do seu
comportamento: ativam-se com as circunstancias
favoréveis (st/'mu/us). O prob|ema consiste em
determinar se essas Forgas S3d0 Morais (orientadas oara
o bem), imorais (orientadas para o mdD ou amorais

(sem referéncia).

O dever moral ¢ govermnado pela consciéncia
moral, isto é, pelo conhecimento imediato que o
sujeito moral tem do valor moral dos proprios atos. E
o poder moral, isto ¢, a faculdade de cada ser racional
de julgar do valor moral dos seus atos (isto ¢, do grau
de conformidade da sua acdo com a vontade e a
livie determinacdo diante da consciéncia e das regras
morais que regimentam O seu comportdmento). E a
faculdade de discernimento do dever moral em

relacdo aos principios morais.

(\/er Louis Lave”e/ Traité des va/eurs, Bergson,
La conscience des deux mondes. .. ; Kant, Critique
de la Raison pure (le vrai et le faux) et Critique de la
Raison pratique (le bien et le mal)).*

8.3 Paixdo e obsessio individual

Avristételes na Retérica, Livro 2, aborda os
prob|emas das paixoes e os problemas da « alma »,
que causam tumultos e perturbdgées no
comportamento e alteram a personalidade,
provocando julgamentos “aberrantes”, dependendo
dos habitus, ressentimentos e tendéncias. Avistételes
forma pares exp|icativos e justiFicativos, opondo:
“colera/ calma ; dogura/paciéncid ; amizade / ¢dio ;
receio / confianca ; vergonha / impudéncia ; cortesia
/ descortesia; pieddde / indignagéo; inveja /

desprezo.”
Os obstéculos sdo:

1) as tendéncias que contrariam os deveres;
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9) os costumes que desviam os poderes;

3) os habitus que enfraquecem a vontade.

Daf a definicio do ato em fungdo da autodle-
terminacéo, da liberdade e da responsabilidade.

b obrigagéo moral supde o direito de escolher
(liberdade e autodeterminagéo), mas suprime o
direito de escolher j§ que impde que a pessoa se
determine por razées ou motivacdes de ordem
superior (bem individual ou coletivo).

A obrigacdo ¢ a necessidsde de agir liviemente
conforme um imperativo categdrico, segundo Kant

(Ver Les principes de métdpﬁysfque du droit).

Dal o problemd da deﬁn'\géo: o/ser/ em Fumgéo
do /parecer/ e do /ndo pdrecer/, e, &s avessas, do /
parecer/ em funcio do /ser/ e do /ndo ser/.

9. A norma, a equivaléncia das relacées
e a férmula de definigio do
julgamento de “valor moral”:

(a + b) ® (c)

9.1 O:s valores da intengdo (a) sio definidos
por um “querer intencao”, um "querer decisio” e

querer execucdo e resumidos pela palavra

ORIENTAR.

9.1.1 o /querer-intencao/ (virtual): /querer
fazer/ em relacio a /ser/ versus /ndo ser/. E a

primeira fase da definicio. O PROJETO.

/quErEr Falzr/ /SCI'/
possivel

querer-intencdo

/ nao ser/
impossivel
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9.1.2 o /querer decisao/ (potencial): /poder
fazer/ em relacdo a /dever ser/ versus /ndo dever
ser/. £ a segunda fase, a da deliberacio, com

ume tomada de consciéncia. A deontologia.

DELIBERAR.

/poder fazer/ {deve ser/

querer-decisao

/néo deve 5er/

9.1.3 o /querer execucao/ (real): /dever fazer/
em relacio a /poder ser/ versus /ndo poder ser/.
E s terceira e dltima fase: a fase de determinacio
que implica & responsabilidade moral individual,

enquanto ser livie. DETERMINAR.

O ser humano ¢ sozinho frente s si mesmo,
frente a suas responsabilidades, frente & moral, frente a
consciéncia, frente & liberdade, frente aos deveres e

3s obrigacdes.

O jogo ¢ tremendo. O ato emPenhs 4
responsabilidade de modo irevocével. Nao é possivel
voltar para trds. Uma vez o ato cumprido, ou o autor
é consciente da sua responsabilidade tanto frente ao
bem como frente ao ma[, ou o autor ¢ inconsciente e
portanto iresponsével.

[deve fazer/ fpoder ser/

querer-execucao

/néo poder/
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h 4

A apreciacio do “querer” considerado na sua 9.2  O:s valores da agdo (b):

plenitude (geralmente confundido com 4 Gnica Fundamentados nas relacdes intrinsecas do /

mtengao) determina regu|armentea qua\ldade do ato. ser/ e do /parecer/, os categoriais do visivel tém a

A definigéo p|end do querer € fundamental e prépria definigéo no tempo e no instante.

primordial na determinacio ds responsabilidade
dividual 9.2.1 no tempo : o Um ¢ idéntico a si mesmo
Inaiviaual.

ou o Mesmo ¢ diferente
A formula de deﬁnigéo /fntengéo/ + /dgéo/

&> /ato/ é universal porque é reversivel. Dé a plena (Unum et iclem Um idéntico a si mesmo)

i - n ~Ton - 1 <‘L—> i
medida do “atribute” que qualifica ou classifica versus (unum nec idlem o Mesmo diferente)

logicamente o ato em fungdo da responsabilidade O UM ou 1 é no tempo o Gnico, o universal,
empenhada. o idéntico o evidente, o constante, o unfvoco. E o

Nome dentro do Namero, o original.
Observagéo:

A nogao de tempo ¢ fundamental na

1. Os “verbos modais” QUERER, DEVER e

ReSTER ) apreciacio e avaliacio do mével.
ndo tém imperativo

(unum et idem)
o Um ¢ idéntico a si mesmo

9. O atributo que determina a categoria do Jparecer! fserf

julgamento de valor é, segundo a tipologia

L « . w
dos dicionérios, “substantivo” ou

1
« fieative s s TEMPO
qual icativo (O que torna a C|dSSIFICd§dO (unum nec idem)
(mpossfvei). Enquanto Pdra da I(_OS’I-C}UE d@ o Mesmo ¢
diferente

Port-Royal ou L'Art de penser, ele indica
a "substancia” (o que d3 outro sentido e

outro significado & prépria nocao de

1u|gdmento de Vd\or). figsseei s

Wy

* (s verbos modais sio verbos de julgamento, i e. verbos que regem uma sentenca cujo objeto esté na oragio completiva, Sao esses verbos que regem a completiva
os v‘Erl:)OS moddis Embofd S€jam VerbOS Qque expnmem uma assergéo, Pcdem ser CEdSS\HCddOS erm dUaS CaieSOﬂdS }Uﬂddl'ﬂenrdls
1) os verbos de expressao positiva no INDICATIVO
Penso que vém = Sei que vém = Creio que vém...
9) os verbos de expressio negativa no SUBJUNTIVO ou CONJUNTIVO:
Nao duvido que venham = Qluero que venham = Desejo que venham.. .
Ora, a funcio e o funcionamento da NEGACAD nao devem nem podem ser ccultados. Por isso é preciso ndo esquecer a significagio bésics do advérbio NAO
= noenum = "ndo é um” (ndo é nem nome nem niimero significa que o nome estd dentro do nimero para designar o SER REFERENCIAL. Ex: "nom” € “nombre”
em Francés; "nombre” ¢ "nombre” confundidos em Espanhal...). A referéncia é o UM, que ¢ ao mesmo tempo nome e nimero primeiro, & referéncia e/ou o
referencial, a partir do qual os resto ¢ “miltiple” ou “confusic” segundo Pascal. Ora, a negacio do UM remete para a “confusio”, para o "milticlo”. O latinista
pode se referir 3 gramética latina na parte reservada & andlise da oracio completiva. De fato, ao dizer Penso que vém, Afirmo que vém, a referéncia ¢ Unica, enquanto
s0 dizer No penso que venham, ou Duvido que venham, as referéncias sio miltiplss (aflo-referencial, sllo-céntrica, allo-trépica)
Digamos numa palevra, a assercdo positiva é (nica ou univoca, enquanto a assercio negativa é ambigua ou equivoca
Alinal, nac se pode conlundir a funcao do IMPERATIVO (ordenar = impersre ) com & fungio do INDICATIVG (afimar o "uno” = indicare) ou do
SUBJUNTIVO (suljordmdr o ”mC||t|p|o” = sub-ordinare ou cum-jungere) Que servem para exprimir um JU‘SdmeﬂtO (poswtivo cu neqa'rivG:'
Para abrir sinda mais a reflexdo, insistindo sobre a corrddgéo entre o enunciado ¢ o ato da enunciagdo, entre o aspecto psicolégico e cognitivo, entre o aspecto
formal e informativo, citaremos a Lég{Cd de Porf-rr\“oydl’, Il 8, para quem as oracoes (pxopOSIgées) maodais sio 0ragoes Comp|exds em que "a af\rmdgéo ou a negsgio
¢ modificada por um dos quatre modos _Uossfveif, contingente, Jmpossfvef, necessdrio’ . Podemos citar ainda Kant in A aritice ds razdo purs, “as categorias sao
conceitos de um objeto de modo geral, por cujo intermédio  intuicio desse dbjeto é comsiderada como determinada por uma das funcées Igicas dos julgamentos”,
para quem o aspecto cognitiva & fundamental. Alids, para ser ainda mais preciso, deve-se observar a corelagio entre o Ldgics de Port-Royal IV (1683) , e A
razao purd (1781) de Kant quando sbordam a dimensio cognitiva do obyeto- 3 re\acja entre & razao e a ciéncia. De modo que "a modalidade ndo ¢ uma
propriedade do objeto mas da relagio com o conhecimento ou o faculdade de conhecer”. Na definicio da crenga que ,em funcio do grau de cbjetividade ou
subjetividade da convicgio ou da persuasdo, conforme a alquimia ocu algoritmo da composicaa, dé a opinido, a ¥ ou a aéncia. A questio ¢ enorme.
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9.2.2 no instante: o Outro é semelhante ou
o Outro ¢ diferente. (Idem nec unum <& Qutro

seme|hante) versus (unum nec idem < Qutro diferente).

O 2 ¢ no instante o nimero, o duplo, a
confusdo, o semelhante ou o diferente. o maltiplo,
a alteridade, a imagem, 4 dmbigijiddde, o equivoco,
o engano. £ duplica. Portanto ndo ¢ o original: é

Fa|so, errado, fingido, i|uséo, mentira. ..
A nogso de instante é fundamental na
apreciacio e avaliacio do 4libi.

(idem nec unum)
o Outro ¢ semelhante
/parecer/ [ser/

1
INSTANTE

(unum nec idem
o Outro &

diferente

/néo ser/

« Si le principe d'identité reste la pierre
angu|aire de la pensée, c'est en tant qu’i|

déclare la supériorité du Méme sur |' Autre »°

Esse triéngulo de identidade — enguanto
"peo’rd dngu/dr do pensamento" — é a matriz que
permite resolver o problema da contradicio, e ¢

fortior/', do terceiro excluido.

9.3 Premissas = Eisagoga para o julgamento
de valor errado e anteeisagoga para o
verdadeiro julgamento de valor moral.

O /cref é do primeiro e o /saberf é do segundo.

E 4 oposico entre o doxdstico/crer sef e o epistémico

/saber ser/

3 ML/‘\NDF op. cit

| 89

Verdadeiro ou nao verdadeiro? Falso ou ndo
falso?

9.4 Os valores morais do ato definido pela
férmula de equivaléncia (a + b) <& (c) tém o
seu fundamento ao mesmo tempo no /ser/ e
no /parecer/, tendo um alcance ao mesmo
tempo universal e reversivel. A evidéncia ¢ o

préprio fundamento do critério da verdade.

A evidéncia diz ao mesmo tempo a identidade
e a diferenca, o UM e o Qutro: o Verdadeiro ¢

universal e & Verossimilhanca é particular. (Ver
Avistételes, A Retérica)

Entso a férmula valida e autentifica verdade,
a veridicgéo ea verificagéo, quer dizer o julgamento

de valor integra[ (o veredito),

A fémuls certifica e garante a validez do
ju|gamento de valor moral (o ju]gamento de direito
por excelencia) — (a + b) & (c) —, ou seja: /
intencdo/ + /acdo/ = [ato/, em que a
responsdbilidade ¢ definida e “atribuida” .

Todo o problema consiste em preencher e
validar a férmula de definico. Um problemas de légica
e de moral, com o algoritmo predefinido.

ser/ /parecer/

(a+b)e (c)

/ nao pareczr/

A deFinigéo fica no coracdo da légica e da
moral: toca ao mesmo tempo a dialética e a retérica,

a veridicgio e a verificagao.
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A légica é a moral do pensamento e a moral é

a légica do comportamento.

La vérité d'un jugement consiste, en

définitive, dans la correspondance
’ bl \

univogue d'un systéme de symboles et de

relations entre ces symboles avec les objets

auxquels on les référe et les relations que

ces objets soutiennent entre eux.®

O julgamento de vslor exprime, ndo uma
preferéncia de fato, mas uma preferéncia de direito,
quer dizer uma preferabilidade em que o dever de
cada ser é agir em consciéncia, de acordo com os
direitos e os deveres que se impdem a todo ser humano

livre e razodvel.

‘A melhor maneira de parecer é de ser” dizia
Avistoteles.

A |c’>gica e a moral sdo as duas normativas,
mas ndo do mesmo modo: a moral fixa as finalidades
como categoricamente obrigatérias (ou necessérias),
enquanto a légiCd ndo fixa finalidades, propondo
apenas meios hipoteticamente ou condicionalmente

obrigatérios.

A moral depende da razdo que fixa as regras,
as normas e as relacdes de conveniéncia. A moral ndo
¢ a ciéncia dos costumes, mas a regra dos costumes.
Ao fazer do ato um ato essencialmente racional, a
moral empenhd a responsabi[idade individual e faz
do ju(gamento de valor um ju|gdmento de valor moral
em que a consciéncia e o conhecimento ocupam um
espaco privilegiado: primordial, capital e

fundamental.
A moral fixa fins categoricamente obrigatérios.

O ato moral é um ato racional, deliberado,
consciente e desejado.

“L. ROUGIER, Traité de la connaissance, Paris: Gauthier-Villars, 1955, p. 316)

"E. Kant, Critique de la raison pure, p. 394
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La liberté¢ dans la

I'indépendance de la volonté par rapport

pratique est

& la contrainte des penchants de la

sensibilité.”

O poder ¢ a

autodeterminagdo que oscila entre o dever e g

capacidade de

liberdade (entre obrigagéo e responsabiiidade).
Reflete o grau de independéncia individual para
regimentar a prépria vida e dominar o préprio
destino.

Asgir liviemente consiste na realidade no fato
de o ser humano se determinar por razoes |eg|’timds, e
a liberdade toma-se perfeita a partir do momento em
que as razdes sio ditadas pela moral, pela consciéncia
retae pe|o livre consentimento moral (imperativo moral

cujo alvo é o bem individual ou coletivo).

A verdade depende de critérios (krinein =

julgar) para julgar sem equivoco e sem contradicgo.

10. O julgamento de DIREITO

Apenas a férmula de definicdo (a + b) <
(¢) permite validar o julgamento de valor.

“Toda questdo de identidade ou diferenca” ¢
regida pela recuperacao da verdade sobre o erro.

No caso do ju|gamento de valor é uma questao de

DIREITO.

Todo o problema consiste na definicéo do erro
para fixar a verdade, “identidade e diferenga"

confundidas.

Por isso a dialética fundamenta-se na retérica,
a “serva fiel” que lhe permite “restituir o mundo
dos fatos” com a mera intencdo de fornecer os
elementos que servem de prova, demonstragio e

verificagdo.
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Tal ¢ 4 ligéo que o leitor poderd experimentar
ao analisar contos e novelds, fabulas e parébolas, Ficgéo
ou realidade, 3 luz das definigc”)es, dos parametros e
dos algoritmos que acabamos de apresentar. Vejamos

um exemplo de andlise prética.
11. Anélise pratica e prética da anélise

Fxaminaremos o conto LADRAQ de Viisto

Correia®. Eis o texto:

LADRAO

(Confissao de um assassino)

A minha intencdo ndo era matar. Eu queria
apenas furtar a bolsa de dinheiro que a velha trazia.

Foi o diabo quem se meteu no meio. Veja |4
se ndo foi o diabo. |a comegando a escurecer quando
ouvi, no terreiro, o latido dos cachorros e um trote de
cavalos. Corri & porta. Era ums velha montada numa
égua, seguidd do bagdgeiro, um pardavasco de cara
amarrada, Que trazia no cinto um par de pistolds deste
tamanho. ..

A nossa casa ficava mesmo & beirinha da
estrada. Quem dli chegasse & boca da noite tinha
que dormir para s& seguir viagem quando viessem
rompendo as barras do dia. Numa disténcia de cinco
léguas para diante ndo havia mais pousas, somente a
mata escura que o luar ndo a|umiava, MOITOS € SOCavoes

que metiam medo & gente.

Eles dois, a velha e o bagageiro, vinham jé

sabendo que iam ali dormir.

A nossa casa nao era grande, mas, como toda
a casa de beira de estrada, no sertdo, tinha um quarto
para héspedes.

| o1 |

Haviamos acabado de jantar quando eles
chegdram. Minha mae estava na cozinha lavando os
pratos. Segurei o estribo da sela para que 4 velha
apeasse, ajudei o bagageiro 4 tirar a carga dos cavalos,
mostrei-lhe os pastos e trouxe a velha para dentro de

Casa.

Era uma senhora alta, magra, o cabelo como
uma pasta de algodao, mas forte e dura ainda, capaz
de aglientar os solavancos de uma viagem daguelas.
Saltou agarrada & bolsa, a tal bolsa de couro da minha
desgraca, enorme, atulhada, que ela trazia segura na
mao. Pelos modos, pelos éculos de ouro, pelo vestido,
pelos arreios dos animais, percebi |ogo que se tratava

de uma velha rica.

Minha mae veio-lhe fazer sala e eu fui, com o

bagageiro, pear os cavalos na capoeira préxima.

Lé, puxando conversa, fiz que ele me contasse
tudo. A sua patroa era a sié dona Benarda Bastos,
fazendeira em Carohna, rica como peste, que ia a
rumo de Caxias para tomar o vapor que a levasse &
capital, onde queris visitar o filho, um doutor de leis,
que estava mal de saide. Quando voltei a casa,
no escuro, minha mae prepdrava 4 janta para os
héspedes. Aquilo 1§ em casa era o trivisl. Quase
todas os dias havia um héspede novo que chegava
sem ter jdntado.

Até aquele momento eu nao tinha maldado
nada, ndo me havia passado pela cabega a intencao
do roubo. Foi s6 depois que a velha acabou de jantar.

Durante a comida ndo se cansou de gabar o
Franguinho guisado que minha mae lhe preparara €, no
fim, com uma bondade que deixava a gente

desarmddd, disse:

— Nao se ofendam Ccomigo, nN3o ¢ pagamento
o que eu vou fazer. Sei que vocés siao pobres e eu
quero deixar uma |embranga para vocé (apontava

para minha mae) comprar uma saia.

#CORREIA, V. Novelas Doidas, RJ: Liv. Castilho, 19928, 2% ed., p. 221-998.
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E abrindo a tal bolsa de couro, tirou de dentro
um magdo de dinheiro assim, como eu nunca tinha
visto t3o grande. Mas, ao procurar uma nota pequena,
0 mago caiu-lhe das maos e as cédulas espalharam-se
no chdo, uma infinidade, um despropésito, um

despotismo.

Figuei apalermado, os olhos de sapo
esbugalhados em cima daquele mundao de dinheiro.
E tdo tonto fiquei, com o olhar t3o fora de jeito, que,
quando ergui a cabegd, minha mae tinha os olhos
cravados em mim, como dois fachos que me

queimavam numa repreensao assustada.

Minha mae sempre teve medo de mim.
Quando chegavam Héspedes, ela me vigiava como
se vigia a um ladrdo. Eu i tinha, de uma feita, furtado
a abotoadura de ouro de um fazendeiro @ de outrg,

a bolsa de um boiadeiro que |4 em casa pernoitara.

Mas, daquele momento em diante, nao
governel mais a cabega. la ao terreiro, vo|tava, mas
sempre a ver aquele alarve de dinheiro, aquela ruma

de cédulas da bolsa de couro.

Minha mae ndo tirava os olhos de mim. Para
disfargar, pesguei a viola que estava dependurada na
parede e pus-me a arranhar-lhe as cordas. Quem disse
que eu pude tocar? Era um baralhado de sons, um
tropecar de dedos no encordoamento. Minha mae a

ouvir, a perceber tudo. ..

Entreguei a viola a0 bagageiro, que a ficou
tocando até tarde, quando emborcou na rede para
dormir. A velha recolheu-se. Eu, do copiar, ouvia tudo,
d arrumagdo que se fazia 1 dentro, minha mae a armar
a rede no quarto de héspedes para a fazendeira.
Nada, nada me escapava, apesar do repenicado
saudoso que o bagageiro fazia na viola. Ouvi minha
mae, certamente com medo de mim, pedir para
guardar a bolsa. Ouvi a velha teimar em ficar com ela:

— Nao, ndo, ela sempre andou comigo.

E a verrumar-me o miolo, a remexer-me cé

dentro aquela idéia... aquele dinheiro... aquela
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bolsa... O bagageiro ainda ndo tinha deixado a viola,
j& eu estava com tudo riscado na Cdbegd. Quando
todos estivessem dormindo, eu ia a0 quarto da velha
e tirava-lhe a bolsa. Depois cafa no mundo, pois com
aque|e dinheiro eu podia viver onde quisesse.

O meu pavor era que o bagageiro acordasse.
Aquelas pistolas, aquela cara enfarruscada... Mas o
quarto dos héspedes ficava 1§ nos fundos e ele dormia
aqui fora, na varanda do copiar, e, além disso,
estrompado da viagem, morto de Sono, roncando
como roncava, de certo que ndo havia de ouvir barulho

nenhum,

O receio maior era de minha mae, 1§ no seu
quarto, quieta, si|enciosa, mas que eu bem sentia que
estava acordada. Mas 14 para diante, I3 para as tantas
da noite, ela dormiria também.

E Fiquei no fundo da rede, remoendo,
remoendo... Onde iria a velha, ao pegar no sono,
esconder a bolsa? Debaixo da cabega, como
travesseiro? Era muito grande, muito dura. Junto ao
seio, a ela agarrada? Muito pesads. Havia de ser

debaixo da rede. Sim, debaixo da rede!

Onze horss. .. meia-noite. .. uma hora... Como
a noite é comprida, quando a gente estd esperando a

hO!’d CIO roubo |

O bagageiro a dormir, 4 roncar, como se dque|e
fosse o seu Gltimo sono. Todo eu parecia que sé tinha
ouvidos. Distmguia tudo ali do fundo da rede: um
passaro da noite Que piasse ao longe; o chocalho dos
cavalos, muito além, nos pastadouros; um galho
quebrado na mata; o mais leve remexer das pessoas

nos quartos, tudo.

Duas horas da madrugada. Bateu-me o coracdo.
Percebi que minha mae dormia — era aquele o resfolegar

cansado de quem passa o dia inteiro na labuta.

Levantei-me. Fiquei de pé na varanola,
assuntando. Nada. Ninguém acordou. Trés vezes
passel junto do punho da rede do bagageiro,e ele
dormindo estava, dormindo Ficou, sem se mexer, a

roncar.
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Sal para o terreiro. Encostei o ouvido parede
do quarte de minha mae. Era o mesmo som cansado

que guem domme vencido pe|o 50N0.

Contomnei a casa na pontd dos pés, pard
d\cangdr O qudrto de héspedes. A porta nao tinha
fechadura — -apenas uma taramela de madeira pelo
lado de dentro. Parei & portd, escutando. Vinha um
som rouguenho, pesado, de velha ressonando.

Com a ponta da faca levantei a tramela,
devagarinho. A porta cedeu, sem barulho. Pus um pé
dentro, a escutar, os olhos arregalados, ansiosos por

devassar a escuriddo. A mancha branca de um wvulto

deitado. ..

Caminhei ne pontinhd dos dedos, ora pomdo
um pé aqui, ord pondo um pé a\i, contendo o F6|ego,
leve, os bragos abertos, os olhos escancarados como
se naquele momento eu nao tivesse mais nada sendo

0s olhos.
No meio do quarto tive que parar, a escuta.
(Os mesmos sons de sonos firmes.
Caminhei de novo.

Cheguei perto do vulto. Nem um movimento
ele fez. Baixei a cabeca, examinando, & procura da

bO‘Sd‘ NEW uma sombra, ﬂddd‘

Acocorei-me debaixo da rede e catel, cater. ..
Nada. Nada.

Levanto-me.
J& me ndo governava. ludo era a bolsa

E vou descendo ¢ mao para pd|pdr o vulto.
E, quando os meus dedos o vio tocando, ei-lo que
se mexe e se ergue de repente na rede. Ougo Como
que o rugido do comego de um grito de susta. Levo

rapidamente & mdo a uma boca e dbalo o grito.

Lm outro rugido quer sair. Com a mao direita
dperto uma garganta. Mas o vulto estrebucha, quer
erguer-se, quer gritar. E os meus dedos vao arrochando

a garganta, mais, mais, mais...
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J& ndo estava em mim. Parecia-me que toda a
casa tinha ouvido, parecia-me que o bdgdgeiro, l4

fora, ia acordar.

E aperto, aperto, aperto o quanto ¢ possivel

apertar. Mas sempre aqueles sons sufocados a sair.

Era preciso acabar com aquilo, sendo estava

eu perdido.

Levo entdo as duas maos & garganta da velha
¢ enterro os dedos, enterro sté onde as forcas podiam
enterrar. O corpo vai fraquejando, nuns estrebuchos
moles, nuns arrepios frouxos. Depois ndo se mexeu

mais.

E eu com as maos ali na garganta, sufecando,

SUFOCGHCJO, s

A porta abre-se. O bdgageiro entra com 4
candeia na mdo. A luz da candeia bate em cheio

sobre mim e sobre o caddver.

Um chogque sacode-me; baixo & cabega, olho,
reclho e recuo num grito apavorado. Era o caddver

de minha mae.

Ela, temendo que eu fizesse o roubo, tinha
deixado a velha no seu quarto e viera dormir no quarto

de héspedes. &3

Rl

12. Estrutura discursiva do conto

Vamos rapidamente ao essencial dos dados e

dos pardmetros analiticos:
a) A dialética

A dialética é a arte de convencer e de recuperar
a verdade sobre o erro. Parte do enunciado de uma
hipdtese que vai balizar e construir a tese & luz da

retérica.

12.1 o problema (uma questao fundamental
de identidade): Ladrdo ou assassino? Toda esté 14
no ttulo, em poténcia no inicio, e em resposta no

final.

Reflexao, Campinas, 34 (95), p. 81-94, jan.fjun., 2009 —_—

NIO DROUTVG

ul

o
(@]
2
o
b
‘e
<
L
)
=
O
e
w
fa)
0
I
Z
&
=
<
<O
=

O



| 94 |

192.2 as premissas visam os valores do “querer
mfengé'o“ exprimidas pe\o categorial /af-

A minha intencdo ndo era matar. Eu queria
apenas furtar a bolsa de dinheiro que a velha trazia.

12.2.1 a premissa errada, tendo o seu
fundamento no simples “ querer intencdo”, meramente
virtual, focaliza o julgamento de valor ERRADO
(emitido por uma terceira pessoa, no caso presente,
o TU do bagdgista ou do leitor). Premissa que deve
ser proscritd.

A minha intencdo ndo era matar

12.2.2 a premissa proposta, cujo
fundamento estd na firme vontade do protagonista,
pois real e incontestével, focsliza o julgamento de
valor VERDADEIRO (obra do EU que vai
“conlessando g verdadle'). Premissa que exprime a
hipétese de trabalho e de verificacio (a tese em

poténcia).

Eu queria apenas furtar a bolsa de dinheiro
que a velha trazia.

192.3 a transicdo viss a vontade obcecada
do protagonista * que perdeu a razdo". F o mévele o
élibi do crime que vdo sendo focalizados. Ele dir
mais tarde “ndo me governgvd mais . O caminho da

tese j4 estd indicado.

Foi o digbo quem se meteu no meio. Veja Id
se ndo foi o diabo.

E ébwo, serid preciso analisar todos os
elementos (léxico, gramética, simbolos...) para ver
como todo converge para elaborar o julgamento de

valor e como todo estd relacionado para o validar.
b) A retérica

A retérica é a arte de reconstrucgo do mundo
dos acontecimentos com a finslidade de recuperar
aqueles que servem a demonstracio e a prova.

Tecnicamente, é a tese que pretende reconstituir e

? L/C\L/\NDE, A op. it
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examinar objetivamente os dados isolados para

responder a finalidade da demonstragao.

A tese informa o interocutor e convida-o a

verificar a qualidade da re|dgéo de equ\'va|éncia

(x+v)
(a4 b)

& (c), chave do julgamento de valor.

e a validar a férmuls de deﬁm’géo (s +b)

¢) A conclusao

A conclusio é a vahdagéo do juigamento de
valor anunciad9 desde o inicio pela prépria grafia do
titulo: LADRAQ, com o subtitulo (Confissdo de um
assassino). No inicio o titulo & virtual e no final é resl,

pfendmenre verificado e constantemente verificdvel.

O protagonista é de fato L/‘\DRAO'por
esséncia (é a propria identidade).e ASSASSINO

por acidente (é a diferenca). Assim, como o Um
]ustwﬁca 0 Outro, o Um identifica o Outro.

“Si le principe d'identité reste | pierre
angulaire de la pensée, c'est en tant qu'll
déclare la supériorité du Méme sur

\’/ﬂ\utre.ng

O leitor pode prosseguir com 4a andlise do
comportamento das outras personagens do conto,

aplicando sempre os mesmos pardmetros.

13. Conclusio

O leitor pode fazer a exegese dos Contos da
Montanha ou dos Noves Contos da Montanha de
Miguel Torga, por exemplo, das Fabulas de Esopo
ou de La Fontaine, as Pardbolas do Evangelho ou das

“novelss’ ou das “rubricas’ jomahsticas. .
Le jeu en vaut la chandelle.

Laus Deo

AC
Toulouse, 12/12/08
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Num coléquio reslizado em Lyon, em 1989,
com o objetivo de dissecar o pensamento ddgogniano,
o préprio Ddgognet, respondendo a alguns intelectuais,
que o questionaram sobre sua posicdo em re'agéo Cle)
pensamento bachelardidno, afirmou que sua proposta
sempre foi a de trabalhar em cima das reflexdes de
importantes pensadores da atuslidade, tais como
Gaston Bachelard e George Canguilhem. Esclareceu,
em seguida, que embora compactuando com as
principais idéias desses pensadores, precaveu-se de
nao repetf-|as simp|esmente, pois acredita ndo ser este

o) pape| do verdadeiro filésofo. /A\ssim, procurou

interpretd-los, vé-los sob sua prépria perspectiva,

deformé-los. Diz ele:

Nao se trata, porém, de heresia, nem mesmo
de traicio. Fiel a Bachelard aprendi o sentido de
"materialidade", presente em sug obra, seguindo
Canguilhem, retive o sentido de “vitalidade”, exaltado
pelo epistemdlogo. E, fundindo os dois conceitos,

ousei construir novas idéias. '

A obra de Dagognet tem por objetivo
primordial resgatar o sensfvel e o corpo que, haviam
sido menosprezado pe|d tradigéo filoséfica. Sua
reflexdo se volta, entdo, para a critica da trajetéris
metaffsica empreendida pe]a filosofia desde suas
origens, procurdndo mostrar que a metalffsica constitui
uma espécie de cripto-teologia, cuja pretensio ¢ a
de propagar mito|ogias perniciosas. Nesse sentido,
tornou-se infectada pela idéia de que & exp|icagéo
do mundo esté naquilo que ¢ oculto, no ser que se
esconde sob as aparéncias. Para Dagognet, a
profundidade constitui uma miragem que nos afasta
do objeto mesmo de estudo, levando-nos a acreditar
que o Ser e ndo o aparecer fenoménico é a chave da
verdade. Conforme diz ele em L’épistemo/ogie de
['espace concret: é na pelicula e na futilidades mesmas

que o verdadeiro cintils e pode ser apreendido” ¥

Oq’ztigo

A tradigéo filoséfica, ao estabelecer uma cisso
que leva a conseqliéncias perigosas, divide o universo
em dois, separando o inteligivel e o sensfvel,
depreciando, assim, os sentidos e o corpo. Ao
enfatizar que o mundo aparente ¢ contantemente fonte
de erros, a filosofia assumiu que o modelo raciondl,
abstrato e inteligivel deveria ser a tinica forma de saber
verdadeiro.

Apesar de sua critica § filosofia, desenvolvida

pela tradigéo do ocidente, Dagognet ests convicto

de que a eplstemologia deve manter um dié 080
intenso e persistente com a filosofia. /\ssim, desenvolve
juntamente com a andlise epistemolégica uma reflexao
filoséfica, cuja fecundidade se faz sentir ao longo do
desenvolvimento de seu pensamento. Sua filosofia tem,
entretanto, meta bastante original, ou seja, resgatar,
através da reflexdo, os aspectos que foram
menosprezados pe’os filoséficos como a “Forma", o)
“sensivel” e 0 “copo”. Alirma ao longo de suas
obras que a Figura do filésofo deve ser substituida
pela do filomorfo, cujo objetivo ndo é mais o de ter
do mundo uma sofig, mas sim, o de apreender na
superficie das coisas, nas peliculas, na configuracio
espacid|, as |igdgées comp|exas e as propriedades do
verdadeiro ser, do ser, cuja existéncia se manifesta no

aparecer fenoménico.

Pode-se, entao, concluir gue a neo-
epistemo|ogia dagognidna do espaco milita por um
hiper-fenomenismo, na medida em que mostra que o
papel da ciéncia atual ndo é mais o de reduzir a
universo a principios ou fundamentos abstratos, mas
sim o de se voltar para a anélise das superficies, das
conFiguragées espaciais dos objetos, exp(orando, assim,
a variedade e a importancia das arquiteturas, pois o
principio filoséfico que fundamenta a prética cientffica
¢ o de que o ser se manifesta no aparecer, no visfvel,

desvelando-se, pois, no espacial.

" CANGUILHEM, G. (Org.). Anatomie d'un épistémologue: Frangois Dagognet, J. Viin, Paris, 1984, p. 129,
¢ DAGOGNET, F. Une ¢pistémologie de I'espace concret, Paris, J.Vrin, 1977, p.124.
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O Espago como Fundamento da Neo-Epistemologia
de Frangois Dagognet

Space as Basis to Frangois Dagognet’s Neo-Epistemology

Marly BULCAO
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Resumo

QO objetivo do texto é mostrar que a neo-epistemologia de Frangois Dagognet se impde como fundamentalmente espacial, so mostrar que
0 espago geo|égico, O e5paco biofégico Ou O espago quimico funcionam como instrumentos de anélise, ndo s6 da conﬁgurdgéo presente
do objeto, mas, também, da evolugéo transhistérica vivida por este. Ao longo do desenvolvimento do artigo vai se tornar evidente que
a peistemologia dagogniana é uma epistemologia do espago, Pois exalta a representagdo topogréfica, fazendo do desenho e do pictural,
instrumentos instauradores de nova iﬂte|igibilic|ade. Admite, além disso, que a dindmica do tempo s6 pode ser dpreendida através da
interpretacdo de tragos expostos na conﬁguragéo espacial.l\lesse sentido, a neo-epistemologia de Dagognet, ao exaltar o espaco,
abandona a postura da epistzmologia cientffica, fazendo das formas, das iconograﬁas edo espadal, temas de uma teoria do conhecimento
que ¢ fundamentalmente estética.

Palavras-chave: epistemo|ogid, estética, espago, Dagognet.
Abstract

The purpose of this text is to demonstrate that the neo»epistemobgy of Francois Dagognet is fundamenta”y spatial. He claims that
geological space, biological space, and chemical space function as instruments of analysis. They are adequate to study not just the present
configuration of an cbject but also the Tran historical evolution lived by it. Throughout this article it will become evident that dagognetian
epistemo!ogy is an epistemo\ogy of space, as it emphdsizes above all else topographic representation. It makes of drdwmg and of the
pictoriaf instruments of a new intelligibility. Furthermore, he acknowledges that the dynamic of space can only be tru'y apprehended by
us through the traces or marks left by objects in spatial conﬁguration In this sense, that is by tuming space and the traces left in it by objects
into primordial analytic tools, the neo-epistemology of Dagognet abandons the traditional posture of scientific epistemology. |t makes
forms, iconographies and the spatial themes of a theory of knowledge that is fundamentally aesthetic.

Key-Words: epistemology, aesthetics, space, Dagognet.

Frangois Dagognet, impondo—se no cenério com novas reHexées, ampliando, assim, o campo
francés da atualidade como o continuador da obra de estudo tradicionalmente atribuido &
epistemolégica de Gaston Bachelard, contribui epistemo|ogia.
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Glorificando as superﬁcies, a neerpistemo]ogid
de Dagognet se propde a analisar como os fendmenos
se expdem e se dispdem no espago, mostrando, assim,
como O espaco se torna, na prética cientifica, um
operador decisivo de anélise e de constituicao do

conhecimento.

Para Dagognet, 3 "Formd”, apreendida no devir,
nasce do compromisso entre as energias que ela
visualiza e equilibra no espaco. Assim, é na “forma”
que se pode captar os dramas do mundo, pois,
segundo ¢ epistemé|ogo “a tempestdde agita apenas
a superﬁcie”. Em I%C@S, /'nter/(dces, sur/[dces, Ddgognet
afirma que “a morfologia, melhor compreendida, longe

de excluir, permite uma real cinética .

Nesse sentido, Dagognet exalta em suas obrds,
o método morfolégico, cuja abordagem  arquitetural
permite apreender as formas, através da andlise da
superh’cie das coisas. Afirma, referindo-se &s ciéncias
geoldgicas, que 0s menores tracos, as rugas pequends
ou as dobras minimas, apesar de, num primeiro
momento, parecerem signos anddinos e efémeros, sao,
na verdade fndices reveladores de configuracdes

importantes.

O método morfolégico se fundamenta, po’s,

no principio de que o exterior traz em si o interior.

Conforme mostra o epistemdlogo, trata-se de uma
CONCePCao quase floral, pois se baseia no exemplo
dos vegetais que possuem g particularidade de se
exteriorizar e de expor sua arquitetura, sem estarem
presos @ uma espécie de ”vfscero—Focahzagéo“ que os
levariam a encontrar no seu préprio interior, &

explicacio de si mesmos.

Com o intuito de mostrar em que consiste o
método morfolégico e de que forma o espaco ¢ o
fundamento primordial deste método, vamos retomar
alguns momentos da reflexdo epistemoldgica de

Dagognet nos quais tal proposta se torna bem clara.

* DAGOGNET, F. faces, surfaces et interfaces, Paris, J. Viin, 1984, p. 38.
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Fm sua obra Une épistémologie de ['espace
concret, na qua| Dagognet se volta para 4 anélise das
ciéncias geolégicas, o epistemdlogo, provocando um
certo impacto, aponta o desinteresse da epistemo|ogia
pelas ciéncias da terra. Mostra que o grande progresso
das ciéncias experimentais, levou-nos a acreditar que
somente o laboratério deveria ter poder decisério e
que sO a experimentacdo seria Capaz de assegurar a
verdade de determinada hipétese cientifica. As
ciéncias telricas tém como preocupacdo primordial
descrever uma cinemdtica natural, impossivel de ser
reproduzidd em laboratério, o que, a nosso ver,
exp|ica, de certa Forma, o desprest?gio destas no

campo epistemoldgico.

Conforme mostra Dagognet, as ciéncias da terra
possuem estatuto de excecao, Pois, renegando a
experimentacao, se desenvolveram através da uti|izagéo
de um método original que ¢ a andlise morfolégica.

Coloca para o leitor a seguinte questdo:

Preocupdr-se com a paisagem: serd possivel uma

ciéncia sobre esse objeto? A pdisagem ndo exigiria
i ) i .

um “estado d'alma” como escreveu Amiel em seu
didrio intimo? E possivel, mas quando nés a
analisamos ou a escrutamos, d pdisagem se transforma
em uma prob/emét/td de linhas e de des/ocamentos,
em uma dindmica de convulsées e usuras. Dessa forma,

tormnd-se uma questdo para a inteligéncia.”

Para Dagognet, as ciéncias da terra se
fundamentam numa espécie de geomorfoiogid, pois
se preocupam Com @ apreensao das formas, dos tracos
e das linhas gue mostram a conﬁguragéo do universo.
A atividade exercida pe\d geo|ogia, por exemp\o, ¢
muito simp|es, trata-se de colher pedrds, de surpreender
nivelamentos minimos, de reparar cuidadosamente nas
pregas, nas fendas e nas cicatrizes de deslocamento.
Muitas vezes, ndo ¢ necessério nem mesmo

instrumentos, bastando a simples observagao.

4+ DAGOGNET, F. Une epistémologie de |'espace concret, Paris, J. Viin, 1977,0. 29
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M. BULCAO

As ciéncias da terra descrevem as arquiteturas
das camadas de terreno, os relevos e as fraturas.

Consideram os tracos e as crateras residuais como

indicios semelhantes a hierdglifos, na medida em que,
interpretados levam & e[aboragéo de sistemas
explicativos sobre a configuracio presente e passada

da terra.

Para o gedlogo, o fendmeno habita em suas
linhas, em sua conFiguragéo espacial, o que significa
Que O espago dssume, nessas Ciéncias, um papel
decisivo de constituigio do conhecimento. Conforme

afirma Dagognet:

A maneira pela qual um fenbmeno qualquer
se dispo’e e habita em suas linhas, o tipo de reparticao
que desenha, nos esclarece sobre a natureza do que é

simplesmente exposto.”

A reflexao dagogniana nos leva a concluir que
as ciéncias da terra provocaram uma profunda
revolucdo cultural ao recusar a atitude epistemolégica
da tradicdo, impondo novos métodos de abordagem
dos fendmenos naturais. Considerando o espago como
operador decisivo na constituicio das teorias
cientfficas, as ciéncias da terra abandonaram o

lsboratério e adotaram a andlise morfoldgica. As

ciéncias geoldsicas tém como meta primordial a leitura
da superficie espacial e de sua configuracdo peculiar
afim de descrever, através dela, os dramas do mundo.
Conforme fica claro através da andlise dagogniana, a
simples morfologia de um pico, ou seja, sua
configuragéo espacial funciona como uma espécie
de escrita césmica, na medida em que ¢é capaz de
informar além do observado, levando-nos a concluir
sobre a morFologia do pico no passado, revelando
também as mudangas que este sofreu através dos

tempos.

Nesse sentido, pode-se concluir que a andlise

morFo|égica permite, ndo sé & compreensao da

* loid, p.123

— Reflexdo, Campinas, 34 (95), p. 95-102, jan./jun., 2009

04’1&'30 v

configurdgéo atual do objeto, como também, o
conhecimento das incessantes transformagdes vividas
por este. f\pesar de ter como fundamento primordia|
a nogao de espaco, o método morfolégico consegue,
pois, NOs Mostrar como © tempo se imprime de forma

inexorével na configuragéo espacia|.

A epistemo|ogia das ciéncias da terra nos ensina
que uma abordagem eminentemente espacid|, como
¢ a do método morfolégico, pode vir a constituir um
estudo dindmico do objeto. O gedlogo, através da
andlise morfolégica consegue compreender que o solo
¢ o substrato de incessantes transformagées. Pode-se
dizer, que o gedlogo apreende o tempo no espaco,

ou seja, ¢ capaz de surpreender a histéria na geogrdfid.

A neo-epistemologia de Dagognet mostra que
as ciéncias da terra, ao empregarem o método
morfo|c’>gico, nos ensinam a pensar vetorialmente e
arquitetonicamente. Fazendo do €spPaco um operador
de anélise, conseguem traduzir a linguagem das linhas
e das formas, constituindo, assim, uma morfologia gera|
que nada mais ¢ do que uma espécie de topografia

descritiva e cinemética.

Dagognet estende sua reflexdo epistemolégica
a outros campos do saber a fim de mostrar que o
método morfolégico, perfeitamente adequado s
ciéncias da terra, também pode levar a importantes

resultados quando utilizado em outras éreas do ssber.

A andlise morfo|c’>gica e espacia| foi dp|icada
com sucesso no estudo dos seres vivos pelos
“naturalistas” do século passado como Buffon e

Bichat.

corporeidade

Voltando-se para a arquitetura da
animdl, analisando sua
estéreoespecificidade, os “naturalistas” constitufram
uma “filosofia anatémica”, através da qual, recolhiam
indicios marcantes que poderiam levar & formulacdo
de hipéteses importantes. Anatomizando” os animais

X « , . m N
forjavam uma “gramética” dos fendmenos externos que
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permitia descobrir na superficie corporal o que resume
a expressa as Fungées e o comportamento destes.
Partindo dos tragos mais manifestos da configuragao
corporal chegaram a conclusdes importantes sobre o

animal e o homem.

Em Faces, surfaces et interfaces Dagognet
dedica um capftulo 30 tema da organo|ogia do ser
vivo, mostrando algumas conclusdes a que chegaram
os “naturalistas”, através da anélise das linhas ¢ da
estrutura do corpo animal.  Um dos principios que
preside a constituigao morFolégica do ser vivo se
inspira na regra anaférica, segundo a qual, as linhas
do corpo se dispdem & partir das trés dimensées do

espaco: largura, comprimento e a|tura.
Lag gura,

Essa descrigéo organolégice foi importante para
a medicina atual, pOis permitiu diagnosticar doengas,
cuja caracterfstica principa| ¢ respeitar essa dupliciddde
simétrica. Ddgognet cita alguns exemplos, dos quais
destacamos o da psorfase que se localiza quase sempre
nas partes duplas, como palmas das maos ou plantas
dos pés, respeitando assim, o parentesco geométrico-

espacial.

Dagognet destaca entre os “naturalistas”
Darwin, cujas pesquisas vieram revolucionar os estatutos
epistemolégicos da época. Darwin conseguiu
reconstituir histéria e a evolucdo dos animais,
esclarecendo, ao mesmo tempo, & conformacdo atual
dos mesmos, ao substituir a prética experimental pelo

método de andlise morfoldgica.

Embora o objetivo primordial de Darwin ndo
fosse o de fundar um novo método de abordagem do
ser vivo, mas sim, reconstituir o filme das lentas

modificacdes sofridas por estes, ndo se pode negar

que & andlise morfolégica teve um papel primordial
em suas pesquisas, pois este método permitiu
surpreender na superficie corporal dos seres vivos, tragos
caracterfsticos que levaram & formulacdo da teoria
evolucionista.  Através de uma &tica exteriorista,

Darwin chegou a conclusdes sobre os tracos presentes
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na ancestralidade do homem, o que seria impossivel
de alcancar através do método experimental, na
medida em que se tratava de uma pesquisa
transhistérica, © que pressupde que O tempo POssa
ser apreendido no espago e isto sO poder ser a]cangado

através do método de anélise morfolégica.

Fundamentando-se na configuracio espacial
dos seres vivos, ou seja, no visfve|, Darwin seleciona,
através da anélise morfolégics, determinados tracos
que, embora parecendo minimos e anddinos, sdo
eminentemente reveladores e podem levar, assim, a
uma gama de hipdteses importantes sobre a histéria

evolutiva do homem.

Para Dagognet, Darwin conseguiu u|trapassar
os demais “naturalistas” que, se utilizavam de um
método puramente descritivo, ao mostrar que é possivel
descobrir na configuracdo espacial do ser vivo os
conflitos e chamas por ele vividos ao ]ongo de diversos
séculos. A arquitetura do corpo humano e animal é
como um cemitério de signos que reenviam ao passado
mais |ong|'nquo/ mostrando as influéncias que, atuando
sobre e|e, foram constituindo a configuragéo que este
apresenta na atualidade. Pode-se, entdo concluir que
a superficie nada mais ¢ do que o plano espacial no
qual se inscrevem os dramas, os combates e as lutas

vividas pe|o homem ou animal ao longo de sua histéria.

Com o intuito de ressaltar mais um aspecto da
anélise epistemolégica de Dagognet, no qual se torna
evidente a importancia do método morfolégico para
a constituicio de novos pardmetros de anélise no
campo da biologia eda bioqufmica, vamos retomar 4
reflexdo dagogniana sobre o itinerério das pesquisas
de Pasteur.

Para Dagognet, Pasteur inaugura no campo da
bio|ogia eda bioqun’mica novo método de dbordagem
do fendmeno que constitui, em Gltima instancia, uma
l6gica da descoberta que tem como fundamento 4
tese, segundo a qua| o visivel traz em si o invisivel.

Considerando-se que o invisivel estd oculto, este s6
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pode se dar a conhecer, através da andlise da

configuragéo espacia| do objeto.

Utilizando-se da anélise morfo}égica das
substancias quimicas, Pasteur alcancou resultados
importantes, chegando a revolucionar as idéias médicas

predominantes em sua época.

Pasteur procurou relacionar a cristalografia e a
po|arimetria, Fundando/ assim, a quimica do espaco

denominada estereometria. Empregdndo um método

eminentemente morfolégico, observou minuciosamente
as superﬁ'cies dos cristais, verificando Que os cristais

de tartarato eram hemiédricos, isto é, apresentavam,

apenas 4 metade de sua simetria normal, pois todas

as suas facetas eram inclinadas pars a direita.
QObservou, também, que, além da hemiedria, os
cristais de tartarato tinham a propriedade de desviarem
a luz |oo|arizada para a direita. Conduiu, entdo,
que havia uma relacdo entre a hemiedria e a
propriedade de desviar a luz para a direita e que,
tanto a hemiedria como a propriedade polarimétrica,
deveriam refletir uma lei de estrutura, ou seja, deveriam
refletir a constituicao molecular dos cristais de tartarato.
Observando, por outro lado, que os cristais de
paratartaratos nao desviavam a luz po|arizada, Pasteur
considerou que estes deveriam ser compostos que
possuiam em si duas formas cristalinas hemiédricas
opostas, uma dextrégira e outra |evégira. Estas formas
sendo opostas se anu|ariam, tornando o pdratartarato
inativo.  Essa hipétese foi depois confirmada pe|o
préprio Pasteur, gue conseguiu separar pe|a mdo com
o auxilio do microscépio, as duas formas hemiédricas

dos cristais de paratartarato.

Prosseguindo suas pesquisas Pasteur introduziu
no paratartarato um fungo que atacava as videiras,
verificando que este agia somente sobre as moléculas
dextrégiras, pois, apds, a dissociagio operada pelo
fermento, o cristal se torava ativo, passando a desviar

[¢] |UZ Para a esquerda.

A relagdo estabelecida por Pasteur entre a

morfo|ogia dos cristais e sua estrutura molecular, além
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de ter levado a importantes resultados relativos &
Fermentagéo através de microrganismos, foi tomada
como ponto de referéncia para a constituicdo da fisica

molecular.

Pode—se, entdo, concluir que os estudos
“pdStQUfidﬂOS” sao o fundamento de um
empreendimento de natureza filoséfica.
Desenvolveram-se a partir da constituicio de
uma mO(Fo|ogia gera|. Essa morfologia deve ser
entendida tanto como uma légica da forma como
também como uma ‘mérfica” ou seja, como uma
descricio dos operadores que engendram essas
formas.” Essa morfo|ogiaw apoidndo—se soore
o estudo das propriedades de operadores
morfogénicos tem como fundamento primordial &

nogdo de espaco.

Pudemos ver até aqui a importancia do
método morfolégico, cujo fundsmento primordial ¢ a
nogao de espago, pdara a primeira etapa da ciéndia

que ¢ a da apreensdo de dados.

Considerando que essa primeira etapa
deve ser complementada por uma segunda, na
qua| cabe ao cientista elaborar uma |inguagem,
capaz de traduzir os dados coletados, vamos
mostrar o pape| do espaco no momento em que
a representacdo se poe a servigo da verdadeira

constituicdo do objeto.

Em E,criture et iconograp/)ie, Dagognet mostra
& importancis de se formular uma linguagem artificial
que, além de permitir reunir num sistema coerente os
dados apreeﬂdidos, possibi|ita que estes sejam
transmitidos e comunicados. Ressaltd/ ainda, que a
ciéncia atual se caracteriza pe]a Cdpdcidade de
conseguir condensar, na representagao figurativa, os
dados por el apreendidos, transformando, assim, a
|inguagem cientffica numa escritura que tem como
fundamento o esquema, o croqui e o desenho, ou
seja, uma representacdo eminentemente espacia|. Diz

ele:
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A flor se torna um esquema, o énimal um
desenho, os seixos e as aglomeracoes mais
confusas passam a ser cifras ou claras

equages numéricas.”

Conforme mostra Dagognet/ todas as ciéncias
da atuslidade se beneficiam do simbolismo figurativo
e iconogréfico, utilizando-se de desenhos, de
trajetdrias, de mapas e de ngras estruturais geométricas.
Indmeros s3o os exemplos, citados pelo filésofo, que
mostram como a ciéncia, fazendo uso da representacdo
pictural, consegue substituir o mundo confuso e
desordenado por um grafismo que, revelando tragos
importantes, impulsiona cada vez mais o

desenvolvimento cientffico.

A representacio figurativa, embora pareca uma
escrita violentamente redutora é, ao contrério,
enriquecedora e esclarecedora, pois, ndo sé traduz o
objeto estudado, mas o amplia, na medida em que
revela caracterfsticas que a simples observagéo nao

permite conhecer.

A\ representagdo pictural ndo é, nem um auxiliar
Constitui
instrumento  heurfstico privi|egiado, pois permite ao

didético, nem uma cémoda ilustracdo.

cientista descobrir relagdes que nao tinham sido notadas
anteriormente. A representacao Figurativa funciond,
pois, como verdadeira pléstica que, apagdndo 05
contornos do mundo real, oferece outros planos e

superficies ndo percebidos pela simp|es observagéo.

A representacdo Figurativa compi‘a, num
entrecruzamento de [inhas, p[anos e volumes, as
diversas perspectivas, através das quais o objeto se
mostra.  Fundamenta-se, pois na representacdo
geométrico-espacial. lorna-se surpreendente como o
Figurativo, dispondo/ apenas, do espago plano como
instrumento, consegue revelar caracterfsticas espaciais
multidimensionais e representar até aspectos dindmicos

dos objetos como o proprio movimento.

Dagognet mostra em suas obras diversos
exemplos que demonstram a importancia da
representacao geométrico-espacial nas mais diferentes
éreas da ciéncia.
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Destacamos aqui sua referéncia & medicina atual
que ¢, para ele, uma ciéncia de tracos, de curvas e
de eixos, na medida em que procura traduzir pelo
figurativo desvios e Fungées de érgaos. Estes desvios
podem ser representados figurativamente através de
aparelhos ultra-modernos como, por exemplo, a

u|trdsonografia.

Dessa forma, o espaco se torma o fundamento
orimordial da linguagem cientffica. Optando pela
representagao geométrico-espacial, o cientista estd de
posse de instrumento heurfstico indispensével,
conseguindo, assim, impulsionar, cada vez mais, o

desenvolvimento da ciéncia.

Apbs a andlise dos principais aspectos da
epistemologia dagogniana chega-se, pois, & conclusdo
de que esta, exsltando a constituicio de uma
morfologia geral, faz do espaco o fundamento

primordial da ciéncia.

Ao mostrar que o espaco geolégico, o espaco
biolégico ou o espago quimico funcionam como
instrumentos de andlise, ndo sé da configuragéo presente
do objeto, mas, também, da evo|ugéo transhistérica vivida
por este, a neo«epistemologia dagogniand se impde como
uma epistemologia eminentemente espacial, através da
qual o tempo, © movimento e todos os aspetos dindmicos
do objeto podem ser apreendidos ou representddos
através do espaco.

E uma epistemologia do espaco, Pois exalta a
representacdo topogréfica, fazendo do desenho e do

pictural, instrumentos instauradores de nova

inteligibilidade.

E uma epistemologia do espaco, pois admite
que a dindmica do tempo $6 pode ser apreendida
através da interpretacdo de tracos expostos na

configuracdo espacial.

A neo-epistemologia de Dagognet, festejando,
pois, o espaco abandona a postura da epistemologia
cientffica, fazendo das formas, das iconografias e do

espacia[, temas de uma epistemologia que ¢
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fundamentalmente estética e na qual a ciéncia se torna

profundo gozo estético.
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O instante poético-ontolégico de lcaro:
uma anélise a partir de conceitos bachelardianos

lcarus * Poetic-Ontological Instant:
An  Analysis Startying from Bachelard s Concepts

Raissa Vasques de Santa BRIGIDA
(UERJ)

Resumo

O artigo consiste na andlise do mito cléssico de fcaro a partir dos conceitos bachelardianos de tempo, de verticalidade onfrica, e de suas
determinacf)es ontolégicas. Ressaltamos que se trata de abordagem inédita do pensamento do autor, que tratou de vérias imagens
mito|égicas, porém, nao prestigiou essa cend. O jovem [caro vive no tempo do instante, onde hé o arrebatamento ontolégico e poético,
enquanto que Dédalo, seu pai, vive preso & trama de acoes cotidianas, a0 tempo da durdgéo, horizontal portanto. Por ser retirado da
trama das acoes cotidianas é que se pode afirmar que o véo de [caro ¢ um vdo essencial: ele vive a reslidade vertical do instante, e,

assim, deixa fluir suas determmdgées ontoldgicas.

Palavras-chave: Bachelard - lcaro - poética - omtoJogia.

Abstract

The article provides an analysis of the classic myt]’x of lcarus from the perspective of Gaston Bachelard s concepts of time, dreamlike
\/ertlcdhty, and their ontologmd\ determinations. We emphasized the origlndl nature of his app(oach which, while mc|uding several
references to mythological imagery, did not accord particular salience to this example. Icarus the youth, in this analysis, lives in the time
of the instant, where there is ontological and poetic ecstasy; Daedalus, his father, on the other hand, lives grappled to daily routine, in
the time of the duration, therefore horizontal. It is p(eosely because it is removed from the plot of dai\y routine that we can affirm

lcarus “ flight to be essential: he lives in the vertical reality of the instant and, thus, can let flow his onto\ogica| determinations.

Keywords: Bachelard - Icarus - poetics - ontology.

Somente uma psicologia aprofundada do instante pode nos
fornecer esquemas Necessdrios & compreensao do drama poético

essencial .

Bachelard, O instante poético, o instante metafisico
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Em seus escritos sobre poética, Gaston
Bachelard analisou diversas imagens e personagens
mitolégicos, porém ndo abordou a cena de f/caro e
seu vBo desmedido que o levou a morte. Nesse
traba|ho, faremos uma leitura desse mito através dos
conceitos bachelardianos de tempo, de verticalidade
onirica, e de suas determinaces ontolégicas,
procurdndo Fdzer, assim, uma leitura inédita do

pensamento do autor.

Antes de comegar a anélise conceitual,

relembremos um pouco do mito:

Dédalo é contratado pelo Rei Minos para construir
um labirinto para aprisionar o Minotauro, um ser hiorido:
metade homem, metade touro. Em a'gumds versdes desse
mito, o labirinto projeta vapores decorrentes da queima
de p|antas, Vapores esses com efeitos semi-narcéticos que
auxiliam na funcio do ldbirinto (funcio de perda das
nogoes de espaco e de tempo). Para se casar com
/\riadne, filha de Minos, Teseu tem que matar o
Minotauro, pois assm o Rei Minos impde. Aviadne
pergunta a Dédalo de que maneirs Teseu poderia percorrer
o labirinto sem se perder, visto que além de percorrer a
construcdo & procura do Minotauro, deveria maté-lo e
ainda fazer o caminho de volta. Dédalo entdo sugere
que leseu leve consigo um novelo de linha e que o v4
desenrolando na medida em que fosse adentrando pelo
labirinto: para voltar sem se perder, bastaria enrolar o fio
novamente. £ assim, Teseu o fez e dbteve sucesso em suas

tarefas: matar seu alvo e percorrer o labirinto.

O Rei, se sentindo traldo por Dédalo, prende
0 arquiteto e seu Fi||'10/ o jovem icaro, como forma de
vingar-se. DédaJo, sabendo que s6 poderid Fugir da
prisao pe|o céu, visto que Minos detinha os poderes
sobre o mar e a terra, confecciona dois pares de asas
com penas e cera. Antes de voar para fora do |abirinto,
Dédalo adverte seu filho de que deveriam voar a uma
altura média, nem tdo préximo ao Sol, para que o
calor ndo derretesse a cera que colava as penas, nem
tdo baixo, para que o mar ndo pudesse molhé-las.

Dédslo levantou véo e foi seguido por lcaro. E,
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voando, sairam do labirinto. [caro deslumbrou-se com
a bela imagem do Sol e, sentindo-se atraido, voou
em sua direcio esquecendo-se das orientacdes de seu
pai. A cera de suas asas comegou rapidamente a

derreter e |ogo caiu no mar. Dédalo notou gue seu

filho ndo o acompdnhava mais, Procurou por lcaro, e
|ogo ViU as penas das asas de seu filho flutuando no
mar. Lamentando suas préprias habilidades, enterrou
o corpo numa ilha e chamou-a de |céria em meméria a

seu filho.
*k %k k k %

’

O que levou lcaro a esquecer a recomendagéo
de seu pai e mergulhar nesse vbo desmedido? Temos
varias possibi|idades interpetativas: talvez pe|d sua
juventude e imaturidade; talvez ele estivesse de fato
inebriado pelas susbstancias narcéticas expe|io|as pelo
labirinto ou talvez inebriado pela sensacdo de
liberdade e poder; quem sabe ele redmente queria

alcancar o sol, como dizem algumas versdes do mito.

Relembramos que o texto que apresento se
trata de uma interpretacdo livie de argumentos e
conceitos presentes na obra do filésofo que estudo
com uma imagem mito|égica que desperta meu
interesse. Tal juncdo ndo foi feita por Bachelard em

suas obras da vertente poética.

O véo de |/caro difere do véo de seu pai: é
um véo desmedido, passiona|, vertiginoso. Dédslo
foi racional e pragmético em seu deslocamento
aéreo: tinha um objetivo a ser a|can§ado/ uma tarefa
a cumprir. Podemos dizer que o véo icérico foi
vertical, em um sentido bachelardiano, que
transcende & prépria verticalidade enquanto

trajetéria de seu vbo e queda.

A verticalidade a qual me refiro se trata da
verticalidade vivida no instante, conceito presente
nas duas fases do pensamento bacherlardiano. Para
Bachelard, a duracdo é um artificio racional a posteriori
que liga um instante a outro, sendo horizontal. J& o

instante é o elemento temporal primordid|. Citando




Bachelard: "O tempo ¢ uma realidade encerrada no
instante e suspensa entre dois nadas” ' Para ele ?, vive-
se o instante, que ¢ vertical, vive-se a verticalidade
do instante, enquanto que a duragéo ndo passa da
construcao laberiosa e artificial de nosso espirito, uma

trama constituida de instantes descontinuos.?

Assim, entendo icaro como um elogio a
verticalidade do instante, que nega a fluencia
mondtona dos fatos corriqueiros vivenciados na trama
das acoes cotidianas. Dédalo e Teseu tém tarefas a
cumprir : vivem o tempo da durdgao, representadd
pela linearidade horizontal dos movimentos comuns
(deor ler com certa prudéncia,— afinal, ndo é qua|quer
um que pode enfrentar um Minotauro). [caro vive 0
instante de seu voo de maneira pdssiona[, transborda
os limites do rdciona|, em sus dimensdo técnica e
pratica. Icaro ndo se satisfaz em sair do labirinto, nao
se satisfaz no experimento dos resultados de uma razao

instrumental: mergu!ha em um arrebatamento vertical.

* ko ok

Em um de seus primeiros escritos sobore poética,
ainda em 1939, no artigo Instante poético, instante
metalisico, Bachelard fala apenss de poemas como
responséveis por uma metafisica instantinea. Mas, ao
longo de suas obras, o pensador francés sbre essa
perspectiva pdra a literatura como um todo, dando
um enfoque & imaginacdo, tanto do escritor, quanto
do leitor. Nao creio que seja um parricidio filoséfico
abir essa perspectiva ainda mais, englobando toda e
qualquer forma de arte como potenciadora dessa
metalfsica instantdnea, capaz de unir o ser mais

disperso‘

Nesse artigo, Bachelard afirma que o tempo

comum corre honzonta|mente, € o tempo do poema,

BACHELARD, A intuicdo do instante, p. 20

? A teoria Bachelsrdiana do tempo encontra-se no livio A intuicdo do instante

3 BACHELARD, A intuicgo do instante, p. 25
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da imaginacdo, ¢ chamado de vertical justamente por
ndo se assemelhar ao tempo comum. No mito, Teseu
e Dédalo encontram-se no tempo horizontal, da trama
de acoes e tarefas a cumprir. icaro ndo se prende a

esse tempo; entregou-se a seu sonho de voar.

Hé uma diferenca entre o véo de fcaro e o
vBo de Dédalo. Esta diferengd também se manifesta
entre os modos de Teseu e Icaro se relacionarem com
o labirinto. Enquanto que para o arquiteto Dédalo, o
vbo é tareFd, tem por finalidade testar as asas
inventadas e com isso livré-lo do labirinto, fearo voa
oelo v8o, ou melhor, voa pela vertigem. O voar em
[caro tem um ape\o essencial. Nao é a\go que servisse

para dominar mais um artificio.

Nesse sentido, temos que “Para Bachelard,
imaginacdo criadora se dé, no instante, afastando o
homem do tempo da vida e do senso comum, do
tempo que pressupde a medida e a continuidade™.
E no instante que 4s imagens emergem no eu do
poeta, permitindo que este viva num fragmemto de
tempo, todas as ambivaléncias da vida".> Esse
arrebatamento vertical, esse voo onirico que nos tira
da trama de acGes corriqueiras pode ser vivido por
qualquer ser humano no momento em que imagina.
Para o filésofo, quando entramos em processo
imaginativo, quando, desiigados das quéfe|ds do
mundo cotidiano, entramos em um contato com as
camadas psiquicas mais profundas. Em A poética do
devaneio Bachelard fala que quando “Quando um
sonhador de devaneios afastou todas as
“preocupagées” gue atravancavam g vida cotidiana,
qudndo se apartou da inquietagdo que lhe advém da
inguietacao d\heid, quando é realmente o autor da
sud SO/fdéo, quando, emﬁm, pode Contemp|dr, sem
contar das Horas, um belo aspecto do universo, sente,

esse sonhador, um ser que se abre nele."®

X BLJLC{\O, M. O véo ascensional do instante fecundo. Em Bachelard: razao e imaginagao, © 146
* BULCAQ, M. O véo ascensions! do instante fecundo. Em Bachelard: razdo e imaginacdo, p. 146

¢ BACHELARD, A poética do devaneio, p. 165
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As imagens que emergem nesse instante sao
imagens essenciais, que revelam o ser do poeta: ndo a
tog, Bachelard fala do cogito do sonhador.  “O
devaneio é uma atividade psiquica manifesta. Forneca
documentos sobre dfFerengas na tonalidade do ser.
No nivel da tonslidade do ser, portanto, pode-se
propor uma ontologia diferencial. (....) O ser do
sonhador invade aquilo que toca, difuso no mundo.
(....) Habitando verdadeiramente todo o volume de
seu espaco, o homem do devaneio esté em toda parte
no seu mundo, num dentro que ndo tem fora. Nao é
4 toa que se costuma dizer que o sonhador estd imerso
no seu devaneio. O mundo jd ndo existe diante dele.
O eu ndo se opde mais ao mundo. No devaneio j4
ndo existe ndo-eu. No devaneic o ndo j§ ndo tem

funcdo: tudo ¢ acolhimento.” ’

Fora da trame de agdes, em véos oniricos
verticais, na intensidade do instante, fiesie vive
véo essencial: deparou-se com a hybris de seu ser,
viveu plenamente no momento mesmo de seu véo,
por deixar fluir suas determinacdes ontolégicas. Em A
poética do devaneio, Bachelard afirma que O
sonhador, em seu devaneio sem limite nem reserva, se
entrega de corpo e alma & imagem que acaba de

encanté-lo.” 8 Bachelard entende que as imagens

7 BACHELARD, A poética do devaneio, p. 161.
f BACH‘ELARD, A poética do devenefo, p. 167
RACF_(ELARD, A poética do devaneio, p. 167

047.&590

oniricas emergem verticalmente do ser do poeta, sendo,
portanto imagens essenciais. Assim, temos que o
arrebatamento onfrico se transforma em arrebatamento
ontolégico. Cito A poética do devaneio: Uma (nica
imagem cdsmice |he proporciona uma unidade de
devaneio, uma unidade de mundo: o sonhador de

mundo ndo conhece a divisao do seu ser.” ©

* K K

s

caro fez de seu véo um instante poético, e
mais, um instante metafisico. “Os instantes poéticos
530 cinti!agées de linguagem, nos impulsionam num
vdo verticalizante e |ibertador, alastando-nos do
mundo empobrecido da percepcio, fazendo-nos
vivenciar o éxtase ds crfagéo”.'O Criar instantes

metafisicos ¢ a licio que tiramos do véo icdrico.

Para finalizar meu texto, recorro ¢ Nietzsche

nas Consideracbes Extempordness:

“Quem ndo se instala no limiar do instante,
esquecendo todos os passados, quem ndo ¢ capaz
de manter-se sobre um ponto como uma deusa de
vitdria, sem vertigem e medo, nunca seberd o que é
felicidade e, pior ainda, nunca fard algo que torne os

4 " o179
outros felizes”

2 BULCAQ, M. O véo ascensional do instante fzcundo. Fm Bachelard: razdo e imaginagao, p. 145.

MNIETZSCHE . Consideragées extempordneas
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O Tempo na Epistemologia Bachelardiana:
uma ruptura com a concepgao bergsoniana?

The time on Bachelard’s epistemology

José Ernane Carneiro CARVALHO FILHO
Universidade Federal da Bahia (UFBA)
Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS)
Université Denis Diderot (Paris VII)

Resumo

O surgimento da Teoria da Relatividade no principio do século XX repercutiu nas nogoes que tinhamos sobre o tempo. Essa repercussao
atingiu o meio filoséfico, levando vérios filésofos, dentre eles Henri Bergson e Gaston Bachelard, a se pronunciaram sobre as novas
concepcoes. Bergson jé possufa uma concepcao filoséfica sobre o tempo estruturada no momento da emergéncia da Teoria da
Relatividade de Albert Einstein. Nao se pode afirmar, portanto, que a publicacio da obra Durée et simultanéité, em 1929, signifique
s elaboracio de uma visdo temporal, mas apenas uma reflexdo de sua concepco diante das teorias de Einstein. A perspectiva temporal
de Bergson ¢ a duragio, onde o sujeito desempenha um papel elementar, ao ser ele que estabelece a idéia de duracio, através da
meméria, ao criar o vinculo entre passado e futuro.Jé o tempo no dmbito da epistemologia Bachelardiana toma uma visdo oposta a
mencionada, onde é concebido como instantes sem duragéo. Nesta medida, a consciéncia tem o papel de fazer a |tgagéo entre o
passado e o futuro através do hébito, que seria o elemento soldador numa realidade onde tudo ocorre em instantes isolados. Percebe-se,
portanto, que a visdo bachelardiana de tempo nao prescinde do papel da consciéncia, ou seja, ele a mantém. Desta forma, é possivel
pensar numa ruptura entre as concepgdes bachelardiana e bergsonians, onde a realidade temporal da Fisica einsteiniana sustenta que o

tempo real é aquele num determinado ponto do espaco-tempo, ou seja, de um tempo existindo de fato na realidade externa ao ser?

Pa|avras-chave: Bdchelard — BQTSSOH = Tempo.

Abstract

The arising of the theory of the Re|ativity at the beginning of century XX reed-echo in the s|ight knowledge that we had on the time. This
repercussion reached the philosophical way, taking several philosophers, amongst them Henri Bergson and Gaston Bachelard, to
pronounce on the new conceptions. Bergson a|reddy possessed a phllosophlwl conception on the time structuralized in the moment of
the emergence of the Theory of Relativity of Albert Einstein. If it cannot affirm, therefore, that the publication of book Durée et
Simultanéité, in 19922, means the elaboration of a secular vision, but only one reflection of its conception ahead of the theories of
Einstein. The secular perspective of Bergson is the duration, where the subject plays an elementary role, to the being it who establishes

the duration ided, th(ough the memory, when creating the constrain between the past and the future. /A\|reddy the time in the scope of
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the epistemo|ogy of Bachelard takes an opposing vision to the mentioned one, where it is conceived as instants without duration. In this

measure, the conscience has the role to make the linking between the past and the future throush the habit, that would be the element

solderer in a reality where everything occurs in isolated instants. It is perceived, therefore, that the vision of Bachelard of time does not

do without the role of the conscience, that is, keeps it to it. In such & way, it is possible to think about a rupture between the conceptions

of Bachelard and Bergson, where the secular reality of the Physics of Einstein supports that the real time is that one in one determined

point of the space-time, that is, of a time existing in fact in the external redlity to the being?

Key-words: Bdche|ard = BZFSSOH = Time.

O tempo na perspectiva bergsoniana

Bergson desenvolve uma visdo tempora| prépria
que ¢ caracterizada pela duragdo. A duragio tem o
caréter de um fluir que envolve todos os seres e coisas.
Essa duragéo nao permite uma Fragmentagéo porque
ndo ¢é possivel fragmentar o seu fluxo. Para ele, esse

fluxo é uma

Passagem que se bastam & si mesmos, uma vez que
0 escoamento nao imp|ica uma Coisa que se escoa
€ a passagem nao pressupoe estados pelos quais se
passa: a coisa e o estado ndo sdo mais que
instantdneos da transicao artificialmente Cdptados;
e essa transicdo, a Unica que é naturalmente
experimentada, ¢ a prépria durdgéo, Ela é meméria,
mas nao memdria pessoal, exterior dquilo que ela
retém, distinta de um passado cuja Conservagao ela
garantiria; ¢ uma memdria interior a propria mudangd,
meméria que prolonga o antes do depois e os
impede de serem puros instantdneos que aparecem
e desaparecem num presente que renasceria

incessantemente. '

Essa duragio que faz parte do préprio existir
é uma percepcao psicolégica do ser, s6 sendo possivel
identificé-la a partir de uma consciéncis capaz de
perceber o fluxo temporal, que liga o antes ao depois.
Sé hs percepcao temporal a partir de uma consciéncia
que redliza a |igagéo do passado com o futuro através

da meméria. lsso porque para se

" BERGSON, H. 2006, p. 51
“id., ibid., pp. 56-57.
?id., ibid., p. 54.
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Considerar um momento do desenrolar do
universo, isto é, um instantdneo que existiria
independente de qualquer consciéncia, e, em
seguida, tentar evocar conjuntamente um outro
momento tdo préximo quanto possivel daquele
e fazer entrar assim um minimo de tempo no
mundo, sem deixar passar com ele o mais leve
lsmpejo de meméria. Verdo que isso é impossivel.
Sem uma meméria elementar que ligue os dois
instantes entre si, haverd tdo somente um ou
outro dos dois, um instante Gnico por
conseguinte, nada de antes e depois, nada se
sucessdo, nada de tempo. (...) A bem dizer,
¢ impossivel distinguir entre a duragéo, por mais
curta que seja, que separa dois instantes e uma
memdria que os ligasse entre si, pois a durdgéo
¢ essencialmente uma continuacdo do que nao
¢ mais no que é. Eis af o tempo real, ou sejs,
percebido e vivido. Eis também qualquer tempo
concebido, pois n3o se pode conceber um
tempo sem representé-|o percebido e vivido.
Duragéo imp[ica portanto consciéncia; e pomos
consciéncia no fundo das coisas pelo préprio

fato de lhes atribuirmos um tempo que dura.?

Essa maneira de conceber o fluxo temporal
levou Bergson a defender a existéncia de um tempo
Gnico e universal. Esse tempo Gnico se justifica porque
“todas as consciéncias humanas sdo de mesma natureza,
percebem da mesma maneira, de certa forma andam
no mesmo pPasso e vivem a mesma duragéo"a. Esta
forma de pensar é possivel porque, segundo Bergson,

podemos imasginar
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Cluantas consciéncias humanas quisermos, dissemi-naclas
aqui e acold pe|d totalidade do universo, mas
suficientemente proximas umas das outras para que
duas delas consecutivas, tomadas ao acaso, tenham
em comum & porcao extrema do campo de sua
experiéncia exterior. Cada uma dessas duas
experiéncias exteriores participa da duracio de cada
uma das duas consciéncias. E, como as duas
consciéncias tém o mesmo o fitmo de duragio, o©
mesmo deve acontecer com as duas experiéncids.
Mas as duas expenéncias tém uma parte comum.
Ent&o, mediante esse tfagod@uméo, elas se juntam
numa experiéncia Gnica, desenrolando-se numa duracio
linica que serd, como queiram, 4 de uma ou € outra
das duas consciéncias. Uma vez que O Mesmo raciodnio
pode se repelir progressivamente, Uma mesma durdgéo
vai recolher a0 longe de seu caminho os acontecimentos
da totalidade do mundo mdteria[; e poderemos entao
eliminar as consciéncias humanas que tinhamos
inicialmente d\sposto aqui e acold como retransmissores
para o movimento de nosso pensamento: nao haverd
mais que o tempo impessoal em que tadas as coisas se

escoarao.

A existéncia de um tempo Unico e universal
implica como consequéncia a impossibihddde de
rupturas no fluxo temporal. Como a realidede
temporal é a duracdo ndo é possivel imaginar o instante.
QO instante & uma criacdo artificial da consciéncia que
foi recortado do tecido temporal em momentos

estanques, a partir de uma perspectiva racional.

De acordo com a CONCEPCan temporal em
estudo, o instante ndo tem rea'iddde, a
simultaneidade ddquire entdo outrs dimensdo.
Como a durdgéo néo comporta divisdes, pois é
um fluxo indiviso, 50 podemos medir o tempo
desenrolado e ndc o seu desenrolar, porque “as
partes que nele d'\stinguimos 530 simp|esmente as
de um espaco que desenha seu rasto e que se torna
a nossos olhos seu equivalente; dividimos o

desenrolado, mas ndo o desenrolar” .’

“id., bid., pp. 5
: \d,, lbld PR 58
Sid., bid., pp. 61-62
Tid., bid., p. 69

jel
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Como ndo podemos fragmentar o desenrclar
da duragéo, & simultaneidade ganhd contornos proprios
na teoria bergsoniana de tempo. Ele distingue dois
tipos de simultaneidade: a primeira diz respeito a

simultaneidade de dois fluxos.

Chamamos entao simultineos dois uxos exteriores
que ocupam a mesma durac;éo porque estio ambos
compreendidos na duracio de um mesmo terceiro,
0 nosso: esss duracio é apenas & nossa quando
nossa consciéncia olha somente para nés, mas torna-
se iguslmente a deles quando nossa atengac abarca

o5 trés fluxos num Gnico ato indivisivel

Esta simultaneidade ndo pode ser mensurada
e nem comparada porque fazem parte do teaﬁpo real,
ou seja, da duragéo indivisfvel. J& simultaneidade de
instantes s& ¢ plausivel de ser verificada a partir do
tempo desenrolado, isto ¢, do tempo espacializado.
Com o tempo espacializado ¢ possivel determinar
porgoes desse espaco e quantificé~|o como o tempo
transcorrido: “a partir do momento em que 4 uma
duracio fazemos corresponder uma linha, a porcio
da linha deverdo corresponder ° porcoes de duragéo"
e a uma extremidade da linha uma “extremidade de
duracio™".” Esse tempo espacializado ndo ¢ o tempo
real, mas um artificio para medir o fluxo t:_;mporal.
Para que o tempo espacializado represente uma
medida real de tempo é necessério que ele coincids

com & nosse duragdo interna.

Bergson, & partir de sus concepgao de tempo
lnico e universal, procurou demonstrar em sua obra
Durée et simultanéité que os tempos miltiplos da
leoria da Relatividade de Einstein ndo tinha sentido.
Para comprovar a sua tese, ele discute a partir dos
enunciados da Teoria da Re|ativio|ade, que em dois

sistemas em movimento, qualquer um deles pode ser
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considerado um referencial imével, pois ndo ha
referencial privilegiado. Assim, se verificarmos o tempo

atribuido por um fisico chamado Pedro no referencial

5

Ao sistema S, vemos que esse lempo é com eleito
mais lento que o Tempo contado por Pedro no
seu proprio sistema. Portanto, aque|e tempo ndo
¢ vivido por Pedro. Mas ssbemos que tampouco
o é por Paulo. Portanto, ndo o é por Pedro nem
por Paulo. Com mais forte razdo ainda, ndo é
vivido por outros. Mais isso nao é dizer tudo. Se
o tempo atribuido por Pedro ao sistema de Paulo
ndo ¢ vivido nem por Pedro nem por Paulo nem
por quem quer que seja, ¢ ele ao menos concebido
por Pedro como vivido ou podendo ser vivido
por Paule, ou, de modo mais geral, por alguém,
ou, de modo mais gersl ainda, por a|go? Num
exame detido, veremos que nac ¢ assim. E certo
que Pedro cola sobre esse Tempo uma etiqueta
com o nome de Paulo; mas caso imaginasse Paulo
consciente, vivendo sua prdpria duragao e medinde-
a, veria, por isso mesmo, Paulo tomar seu préprio
sistema por sistema de referéncia, e se situar entdo
nesse lempo Onico, interior ¢ cads sistema, de
que acabamos de falar: por isso mesmo também,
alias, Pedro abandonaria provisoriamente seu sistema
de referéncia e, por conseguinte, sua existéncia
como flsico e, por conseguinte, tsmbém sua
consciéncia, Pedro ndo se veria mais a si mesmo
sendo como umd visdo de Paulo. Mas, quando
Pedio atribui ao sistema de Paulo um Tempo
retardade, ndo vé mais em Paule um fisico, nem
mesmo um ser consciente, nem mesmo um ser:
esvazia de seu interior consciente e vivo a imagem
visual de Paule, conservando do personagem apenas
seu envoltdrio exterior. () Portdnto, resummdo,
enquanto o tempo atribuida por Pedro a seu
préprio sistems ¢ o tempo por ele vivido, o tempo
que Pedro atribui ao sistema de Paulo ndo é nem
o tempo vivido por Pedro, nem o tempo vivido
por Paulo, nem um tempo que Pedro conceba
como vivido ou podendo ser vivido por Paulo
vivo e consciente. Que é ele, entdo, senao uma
snmp|es expressdo matemdtica destinada a marcar
que é o sistema de Pedro, e nio o sistema de

Paulo, que é tomado por sistema de referéncia?®

fid., bid., pp. 84-86
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Desta forma, Bergson procurs demenstrar que
0s tempos propostos pela Teoria da Relatividade nao
580 tempos reais, mas ficticios ou mateméticos, gue
nao tem umd existéncia real PO N30 serem vividos por
uma consciéncia. O tempo na perspectiva bergsonidnd
56 tem sentido no dmbito de uma consciéncia capaz

de perceber o antes do depois.

O tempo na perspectiva bachelardiana

A concepgio bachelardiana de tempo esté
ligada a dois fatos importantes. Um deles, a Teoria
da Relatividede de Einstein gue enuncia & existéncia
de vérios tempos e a outra, a publicacdo do livig do
historiador francés Gaston Roupnel, Siloé, na qual
propde um entendimento temborai baseado no

instante.

Bachelard inicia sua visdo do tempo a partir
da obra de Bergson, d duragéo. No entanto, a
durdgéo bergsoniana o incomodava bastante, dado a
dificuldade em conciliar o impulso criador numa
perspectiva temporal em que os fatos do presente
estavam sendo g&;tados no passado e repercutindo
no momento atual,

Com a emergéncia da Teoria da Reldtivic][aae,
que enuncia a existéncia de vérios tempos, levou o
mencionado filésofo a rever a sua compreensao do
fendmeno temporal. De acordo com Einstein o dnico
tempo valido é o local, num exato ponto do es0ago-
tempo; ndo tendo, portanto, um tempo Unico e
universal para todas as criaturas. A emergéncia desta
CONCEPCA0 € 05 Seus resultados empiricos levaram
Bachelard a reformular a nogao temporal que norteava

& sua epistemo\ogid.

A partir da leitura do livio de Roupne\, que
defende a existéncia de um tempo fragmentado em
instantes sem duracdo, onde cada momento é dnico e

rco em possibihdades criadoras. A idéia roupme\idma
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do tempo, portanto se encaixa perfeitamente em sua

perspectiva de instantes criadores.

O tempo em Roupnel ¢, segundo Bachelard,
uma porcdo sem duracio onde o presente ¢ a Unica
realidade, pois ‘¢ do presente, e 56 do presente,
que temos consciéncia”.” Sendo assim, & nogdo de
duragéo que experimentamos € uma construcio
artificial da nossa consciéncia, visto que passado eo
futuro ndo se constituem numa realidade temporal,
mas apends uma perspectiva da consciéncia onde o

ser é o centro de projecio.

Essa perspectiva leva a uma mudanca na
concepcio da formacio do ser. Enquanto pera os
substancialistas, ¢ a substancia que se transforma no
tempo, a idéia bachelardiana busca mostrar que “nao
¢ o ser que é novo num tempo uniforme, ¢ o instante
que, renovando-se, remete o ser & liberdade ou &
oportunidade inicial do devir”.'® Assim, 4 evo|ug.§o
do ser se dd numa constante mudanca de instantes

criadores soldados pelos hébitos.

O habito desempeﬂhd um pdpe\ muito
importante na compreensdo temporal explicitada.
Como ndo ¢ a substancia que evolui no tempo, mas
o5 instantes criadores que permitem a novidade ao
ser, cumpre ao hébito solidarizar os instantes criadores

numa perspectiva de progresso do ser.

BdChQ‘dfd, recorrendo d obra CJQ ROUDHQ',

afirma que

O individuo € a expressio nac de causa constante,
mas de uma justaposicao de lembrancas incessantes
fixadas pela matéria e cuja ligadura ndc passa, ela
prépria, de um hdbito que se sobrepéem aos demais.
O ser i ndo ¢ sendo um estranho lugar de
\embrangas; e quase se poderia dizer que a
permanéncia de que ele se acredita dotado nada
mais é que a expressao do habito a si mesmo. ™

BACHELARD, G. 2007, ». 18.
%id., ibid., p. 31
""id, hbid, p. 70
Pid., bid., p. 75
Yid, bid, p. 76
WROWIPNEL, inid., bid., p. 82.
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Por isso o pdpe| relevante que toma 4
consciéncia nessa visdo em que O ser serid apenas
estados Frdgmentddos num tempo frdgmentddo. Nessa
medida, “é & nossa consciéncia que cabe 4 tarefa de
estender sobre a tels dos instantes uma trama
suficientemente regu|dr para dar a0 mesmo tempo a
impressao de continuidade do ser e da rapidez do

devir"."# O hébito é, enfim, uma construcdo racional

do ser, pois se constitui numa

Certa ordem de instantes escolhida com base no
conjunto dos instantes no tempo; ele ressoa com
uma altura determinada e com um timbre particular.
E um feixe de habitos que nos permite continuar a
ser na multiplicidade de nossos atributos, deixando-
nos d IMpressao de gue ja fomos mesmo gue nao
pudéssemos encontrar em nds, como raiz substancial,
sendo a realidede que nos entrega o instante
presente. Desse mesmo modo, ¢ porque o hdbito
constitui uma perspectiva de atos que propomos
ob|et\vos e fins ao nosso futuro.'*

Como o hébito é a base da evolucao do ser,
¢ a partir dele que compreenderemos a idéia de
progresso na tese bachelardiana. Bachelard afirma que
o progresso pode ser associado ao hébito que estd
sempre buscando renovar-se. Fle

J4 tem, por si 6, a mgmficagéo do pfggresso, o
ato que recomeca, pelo efeito do hdbito adquiide,
recomegd com mais rapidez e preciso; os gestos
que o executam perdem sua dmp|itude excessiva,
sua comphcagéo infm\,— eles se 5|mp|iﬁcam e 52
encurtam. Os movimentos pdrasitam desapdrecem
QO sto reduz o gasto ao estrito necessdrio, d energia
suficiente, so tempo minimo. Enquante o dinamismo
melhora e se especifica, aperfeicoam:se a cbra e o

resultado. '

Neste sentido, o pregresso adéqua-se a de
hébito porgue este aparece ndo com algo definitivo e
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mondtono, mas marcedo pe\d constante rigueza dos
instantes criadores que tornam cada hébito num

aprimoramento continuo.
Conclusao

O papel desempenhado pels consciéncis na
perspectiva bachelardiana e bergsoniana diferem, mas
demonstram que ela é imprescindivel na apreensio
do fluxo temporal. Enquanto Bergson admite que o
duracéo ¢ uma sensagio como as outras, Bachelard
argumenta que a sensacdo de durar é uma construgao
do ser a partir das escolhas que faz numa teia de

instantes sem duracdo.

No ambito do pensamento bergsomdno,
“onde ndo hd alguma memdria, alguma consciéncia,
real ou virtual, constatada ou imagimadd, efetivamente
presente ou idealmente mtroduzida, nao pocfe haver
um antes e um depois: hd um ou outro, ndo hé os
dois; e ¢ preciso os dois para fazer tempo”."* Logo,
a consciéncia tem a fungdo de ligar os fatos do passado

ao futuro, para que existe a nocio do Huxo temporal.

Em Bachelard,

A\ consciéncia do tempo é sempre, para nds, uma
consciéncia da ut\hzagéo dos instantes, é sempre
ativa, nunca passiva — em sumd, a consciéncia de
nossa duragio ¢ & consciéncia de um progresse de
nosso ser intimo, seja de progresso eletivo, imitado

ou, ainda, simplesmente sonhade.'®

A consciéncia desempenha, portanto, o papel
de conectar os instantes isolados no tempo. Como o
ser é fragmentado no tempo, cabe a consciéncia através
do hébito destacer os fatos da véda, dando umd

perspectiva de continuidade e de evofugéo.

* BERGSON, H. 2006, p. 77
'© BACHELARD, G, 2007, g, 86
" BERGSON, H. 2006, P. 56
" BACHELARD, G, 2007, P. 34
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Vale ressaltar que a reslidade do tempo
dilerencia-se entre os dois flésofos. Enguanto para
Bergson o tempo s6 tem realidade a partir de uma
consciéncia, isto ¢, “ndo se pode falar de uma
realidade que dura sem introduzir nela uma
consciéncia.”."” Para Bachelard, a realidade temporal

existe de forma independente do sujeito.

O instante, estabelecido com bastante precisio,
permanece, nd doutring de Einsf?m, um absoluto.
Para conferir-lhe esse wvalor de absoluto, basts
Considerar o instante em seu estado sintético, como
um ponto do espago-tempo. ( : ) E preciso tomar

o ser como uma sintese apoiada simultaneamente

no espago € no tempo 1

No entanto, a forma como o ser apreende os
fatos nos instantes sdo definidos pela conscigncia e
expressos no individuo através dos hébitos. Hé ums
infinidade de instantes vividos pe|o ser, mas ¢ d
consciéncia que seleciona aque|es que 3o relevantes

para a constituicdo do ser.

Assim, Bachelard e Bergson recorrem a
consciéncia como elemento fundamental s
compreensao do tempo, embora divifam quanto ao
papel que ela desempenha e a maneirs como

compreendem a prépria esséncia do tempo.
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A Hospitalidade no Pensamento da Desconstrucao

Hospitality in Deconstruction Thought

Dirce Eleonora Nigro SOLIS
(UERJ)

Resumo

O tema da hospitahdade foi suficientemente analisado por Jacques Derrida, pensador francés da desconstrugéo. Este artigo pretende
investigar a questdo da hospitalidade considerando a oposicao radical , a aporia, entre o lei da hospitalidade incondicional, em sua
singularidade universal , e as feis da hospitalidade condicional. Quem esté apto & hospitalidade? Alguém que diz seu nome? Uma pessoa
de direito? Um estrangeiro? lremos explorar a[gumas das condigées para responder g esta pergunta: a hospitahdade como questao de

lugar, como questdo de lingua e como questdo de nome.

Palavras-chave: hospitalidade, desconstrugéo, aporia, im-possibilidade, estrangeiro.

Abstract

The theme of hospitality has been suFficient!y analysed by Jacques Derrida, the French thinker of deconstruction. This article intend to
investigate hospitality considering the radical opposition, the aporia, between The Law of inconditional hospitdlity in its universal
singularity and the laws of conditional hospitality. Who is able to give or to receive hospitality? Someone who says his name? A person
of rights? A foreigner? We will explore some of the conditions to answer to this: hospitality as a question of place, as a question of

language and as a question of name.

Keywords: hospitdhty, deconstruction, aporia, im-possibility, foreigner.

Existe um desafio proposto no entendimento entdo, uma diferenga entre pensar a hospitslidade para

da Frospitalidede em Jecoues Diaida. Pensar fazé-la exeqiifvel tal como é pensada idealmente, sem

hospitalidsde para o sutor francés significa pensar esta
possibilidade sem condigées‘ No entanto, Derrida
sabe que a hospitalidade sempre foi praticada com

reservas, ou melhor, mediante certas condictes. Existe,

' DERRIDA, J. 2003, 73)

limites, e praticar a hospitalidade na tradigéo e na
histéria dos povos.

Em Nada de Hospitalidade, Passo da

. . ” - 5 s
Hosp|ta||dade 1, O autor Ja mostrava a antinomia
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insoliivel entre “de um lado, A Lei da hospitahdade”,
aquela que nao solicita identiddde, nome e sobrenome
e ndo quer nada em troca e “ de outro lado as leis da
hospitalidade, esses direitos condicionados e
condicionais, tais como os define a tradigéo greco-
lating, seja judaico- cristd, todo o direito e toda a
filosofia do direito até Kant e Hegel em particular,

através da deﬂid, da sociedade civil e do Estado” 2.

A desconstrugéo costuma apontar em todas
as teméticas que sdo objeto de seu interesse, as aporias
que nelas aparecem. No caso da hospitalidade, a
aporia reside justamente no fato de haver um dominio
ireconcilidvel expresso como A Lei singu|ar, universal

€ 30 mesmo tempo as |eis, particu|ares, condicionadas.

Derrida aponta que A Lei e as leis ndo
constituem um par simétrico, mas obedecem a uma
hierarquia de certo modo estranha: A Lei incondicional
da hospitalidade estd acima das leis e neste sentido
ela ¢ “i’ega|, transgressiva, fora da lei, como uma lei

anémica, nomo d- nomos, lei acima das leis e lei fora

da lei.

O que interessa 4 Derrida é exatamente esta
impossibi[idade a respeito da hospita|idade
incondiciondl, esta /mpos5ib///ddde Que torna presente
a hospitahdade. Els estd situada em meio a duas
antinomias que se compfementam: a primeira, aque|a
da incondicionalidade e condiciondhdade, a outra,
dqueld que coloca & indecidibilidade do par real e
ideal, este Gltimo conﬁgurado COMO Um or Vir. Para
Derrida, ideal seria a hospitalidade sem condicdo,

aquela que estd por vir.

Como tudo que diz respeito a olesconstrugéo,
a possibihdade da hospitahdade ¢ sustentada por
sua im- possibilidade. Dizer que a hospitalidade ¢
impossvel ¢ diferente de uma contradicdo légica, uma

das regras do pensamento binério metafisico ocidental

?id., ibid.

3 id., ibid.

*id., 1977.

% id., Autrement qu'[::tre, 1976, p. 104.
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e diferente também de dizer que ela nunca poderd

acontecer.

A possibilidade de seu acontecimento, o inicio
de seu acontecer se dé exatamente quando a
hospitafidade ultrdpassa 0S seus limites, torna-se uma
espécie de dom para além da prépria hospitalidade.
A inconcidionalidade seria, portanto, um dom pré-
hospitalidade, um presente absoluto do hospedeiro
com relacdo ao héspede, um dom de sua prépria
propriedade, o que é no sentido da desconstrugéo,

certamente im- possivel.

E esta impossibilidade, com excesso, este agir
em excesso, que interessa sobremaneira a Derrida a
respeito do tema da hospitalidade. E este ir além
na hospitaﬁdade, algo que ndo estd presente e,
portanto, ndo existe, mas que estéd sempre por vir,

que instiga Derrida.

Em seu livio Adieu 4 Emmanuel Lévinas®,
Derrida no intuito de trazer a questdo da
incondicionalidade da hospitalidade, insiste, tal como
Lévinas, na precedéncia da hospitslidade &
propriedade. Ora, a desconstrugéo desloca os pares
bindrios conceituais da metafsica ocidental e esta
precedéncia, o invés de ser conceitual ou essencial,
traduz-se no pensamento desconstrutor, como
precedéncid, a meu ver, muito mais ética e de forma
alguma, metaffsica. E esta é uma inspiracdo de cunho
levinasiano no pensamento de Derrida. Além disso,
pensar esta precedéncia com re]agéo 3 propriedade,
s6 ¢ aceitével numa légica desconstrutora do
|ogocentrismoA Hs que haver uma expropriagao
origindria para se pensar a incondicionalidade da
hospitalidade.

Em “Le sujet est otage” na obra Autrement
qu'Etre, Lévinas® fala numa “des,oossess&'o origindria ",

uma espécie de expropriagac que acaba por fazer
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do sujeito um anfitrido, um héspede , mas ao mesmo
tempo, um refém. H4 uma quebra de simetria onde o
que acolhe é também acolhido. A incondicionalidade
subjdcente o acolhimento levinasiano, faz Derrida
pensar a hospitalidade incondicional. Lévinas defende
uma alteridade absoluta, infinita, iredutivel e somente
ela possibihta a hospitdhdade sem condigées. Ha,
entdo, uma dimensdo que leva ao infinito inspirddd
em Lévinas, para que Derrida pOssa pensar a
incondicionalidade da hospitaliddde: a separacao
infinita como ex-propriagao ¢ a condigéo primeira
para a hospitalidade: aceitar o “sim” do outro, eis a
capacidade de acolher. H4 que haver o principio da
hospitahdade infinita para que 4 hospitahdade

concreta seja possivel.

A hospitalidade mcondiciona|, portanto, é um
ideal de convivéncia e ndo existe como tal,— nao existe
hospitahddde pura. Neste sentido estd sempre por
vir. Inventamos regras, |eis/ critérios a todo o instante;
o hospedeiro e o héspede agem, valoram, atuam
sempre mediante condigées e assim sendo, a
hospitdliddde instaura uma violéncia. E isto como Forga
radica], como aqui]o que ex-propria e incita a pensar
numa antinomia aparentemente insoltvel. Quando
Freud, por exemplo, afirma que “o eu ndo é senhor
nem mesmo em sua prépria casa © autoriza-nos a falar
da aporia da hospitahdade como violéncia: o heimlich
(Famifiar) e o unheimlich (estranho, mas ao mesmo
tempo que estranho , familiar) do inconsciente, que
podemos  transportar para o individuo e o cidadao,
indicando na figura do hospes e do hostilis, a
condicionalidade e incondicionalidade da
hospitalidade.

O termo hospitalidade tem origem na palavra
latina hospes, formado de hostis (estranho) e que
significa também, o hosti|, o inimigo, hostilis. Em seu

escrito Da Hospitalidade (2003) Derrida, seguindo

Benveniste assume a caracterfstica aporética da

¢ FREUD, Conferéncia XXVIII, p. 16
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hospitalidade/ pOIs O estranho ou estrangeiro (hostis),
ora ¢ acolhido como héspede (héte), ora como
inimigo (hostilis). Isto possibilitou a Derrida para
denotar a presenca da aporia, criar o termo

hostilpitalidade.

Ao mesmo tempo em que hospeda, o
hospedeiro se torna refém; ao mesmo tempo aquele
que aceita a hospedagem, passando para 4 condigéo
de héspede, este também se toma refém. No primeiro
Caso, Derida referindo-se a0 trabalho de Lévinas,
afirma que o hospedeiro acaba sendo acolhido pela
visitacdo do outro, toma-se héspede dessa visitacao
e sua propriedade se expropria, ou melhor, se
despossui. O héspede, por sua vez, aceita a aco|hidd,
mas este aceite imp|ica na observancia de certas regras,
sem as quais imediatamente ele serd considerado um

intruso desagradével, ou um inimigo.

A lwospitahdade combina, pOIs, hostis + pets
(potis, potes, potentia), configurando, entdo uma
questao de poder. O hospedeiro seria, assim, aque|e
que exerce 0 poder, é o dono da casa, digamos,
recebendo o estranho ou o estrangeiro. De certo modo
s6 é possivel falar em hospitalidade se hé alguém que
manda, que se apresenta como o dono, detém a
propriedade. O héspede ¢ aquele que ¢ recebido e
que em tese deveria se submeter ao poder do
hospedeiro, ou melhor, como j& referimos anteriorente,
3s regras da casa, ds regras de comportamento e
consciéncia ditadas pelo dono ou dirigente da casa.
Nao seguir as normas faz do héspede, conviva, vigjante

ou estrangeiro, um indesejével, um intruso.

Mas a hospitalidade incondicional , se, como

diz Derrida, “tal coisa existe”, ndo quer restricio de

espécie alguma. Qualquer regra a limitd-la seria uma
violéndia. Para que ela seja vidvel, no entanto, ¢ preciso
comprendé- la através do viés desconstrutor. Ela estaria,

assim, entre os indecidiveis de Derida: o principio

da indecidibilidade (indecidabilité) diz respeito aos
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elementos ou termos que u|trapassam as oposicoes
bindrias metaffsicas e cujas mdltiplas significagées
impossibilitam imediatamente qualquer decisdo. O
resultado é entdo expresso por “nem um nem outro”,
contrariando os principios légicos de contradigéo e
terceiro excluido presentes na tradicdo légico-

metaffsica ocidental.

Assim ¢ a hospitahdade incondicional. Possui

caracterfstica aporética, antindmica, indecidivel.

Derrida ir§ referirse em De ['Hospitalité a
dois aspectos da questao da hospita|idade: no que
diz respeito ao estatuto da hospitahdade como
aceitagio do outro, acolhimento do estranho ou do
estrangeiro com relagdo & casa, & morada e com relago
3 cidade ou ao Estado, temos a pronazis; e com
relacio ao héspede indesejével, ao intruso que em
Gltima anélise ameaca, cria-se a xenofobia (ksénos- o
estranho, o estrangeiro), a recuss de aceitacio do
outro que se converte em aversao. Hospedeiro/
héspede toma-se uma antinomia insolivel, que envolve
mL]ltip|as tensdes. Derrida explica de que forma estas

tensdes xendfobas se toram possiveis:

“Por todo o lado onde o “em-casa” ¢ violado,
por todo lado em que a violéncia ¢ sentida como
tal, pode—se prever uma reagdo privatizante, seja
familialista, seja, ampliando-se o dirculo , etnocéntrica
e nacionalista, portanto, virtualmente xendfoba: ndo
dirigida contra o estrangeiro enquanto tal, mas ,
paradoxalmente, contra o poderio técnico anénimo
(estrangeiro & lingua ou & religido, tanto quanto &
familia ou & nagéo) que ameagd, junto com o “em-
casa”, as condicdes tradicionais de hospitalidade.
A perversio., a perversibilidade dessa lei (que é
também uma lei da hospitalidade) ¢ que pode
tornar virtualmente xendfobo quem protege ou
pretende proteger sua prépria hospitslidade, o
préprio lar que toma possivel esta hospitalidade
(. - ) OUQTO ser senhor em Casa ( %, ) para poder
ali receber quem eu queira. Comeco por considerar
estrangeiro indesejdvel, e virtualmente como inimigo,
quem quer que pisoteie meu chez—mo/, minha
ipseidade, minha soberania de hospedeiro. O

7DERRIDA, J. 2003, 47 e 49
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hc’)spede torna-se sujeito hostil de quem me arrisco

ser refém”.’

Para haver acolhimento ou rejeicdo, pronazia
ou xenofobia, a hospitalidade envolve também alguns
aspectos importantes que seria interessante destacar:

o lugar, a lingua, o nome entre outros.

Derrida iré buscar na tradicdo de hospitalidade
grega, nos mitos dos herdis, nas tragédias gregas e
inclusive na escrita filoséfics de Platdo, estas relagdes
da hospita|iddde com estes aspectos a serem
salientados e que até hoje sd0 pertinentes para a
questdo. lodos eles sdo relevantes para a aceitagdo
ou exclusdo do héspede, estranho ou estrangeiro sob
a 6tica do hospedeiro; sao relevantes ainda para o
esclarecimento do estado atual do problema da
hospitahdade.
questoes de simples acolhimento, revertem- se em

As questdes que derivam daf, de

questdes politicas ou ético- politicas bastante sérias e

preocupantes.
Vejamos primeiramente a questdo do lugar:

O estrangeiro vem de ford, ndo pertence,
portanto, ao |ugar que ele vai, mesmo que
temporariamente, agora ocupar. Em virtude de uma
empatia particu|ar ou familiar OSSO aceité~|o, mas a
relacio com ele envolve logo a justica, o devir- direito,

O contrato.

Por exemplo, na Grécia cléssica e mesmo até
antes, no perfodo pré- cléssico, hé uma tradicio de
hospitdlidade Qgue enxerga o estrangeiro como intruso,
pois nao pertence a Polis ou aquela comunidade,
mas como héspede ao qual se deve assisténcia e
protecao. E uma tradigéo muito antiga abrir a casa
30 estrangeiro que bate porta. O ksénos pertencente
$ cidade considerada de mesma origem grega (povos
indo-europeus que concorreram pard a Formagéo do
povo heleno) possui /ogos,- pode ser aceito como

héspede. J& um bdrbaro, na origem aquele que apenas




fala de modo diverso, ndo possui /ogos, assim sendo,
toda a reserva possivel para com este dltimo. Existe
um patrono da hospitalidade na Grécia: Zeus Ksénos;
um estatuto juridico de hospedagem: aqueles de
passagem cu visita, dqueles de convite, dqueles que
530 autorizados 4 residir entre os cidadados (metoikds)
e que como tais devem se inscrever no registro do

G’@H’JO‘

Hé, portanto, um lugar possivel para os
estrangeiros, por exemp|o, em /A\tends, quando
como ricos comerciantes eles favorecem e muito a
economia. Ao estrangeiro dispensam-se , portanto,
cuidados. Existe em Atenas , entdo , um direito &

hospitalidade.

lsto a ponto de Sécrates na Apofogfa, como
bem lembra Henry Joly (1991), cuja obra péstuma
¢ citada por Derrida®, solicitar aos juizes, seus
dcusadores, que o tratem como um estrangeiro no
trbunal. Sécrates ¢ obrigado a se colocar num lugar
que ndo é o dele, pois é um filésolo, seu lugar e sua
Iingua ndo sao os dos tribunais; é acusado numa lingua
que ele diz ndo saber falar, ndo possui a técnica retérica
de seus acusadores. O que Sécrates contesta é o fato
de ndo ser tratado nem como um estrangeiro. Aquele
nao ¢ o seu lugar; a erudicdo dos juizes ndo tolera a
voz, O acento, a e\ocugéo socrdtica. Entdo, eis af
uma primeira violéncia segundo Derrida”: ndo pertencer

ao luger, nao falar a mesma lingua.

No modelo grego, ndo pertencer ao lugar,
significa que o estrangeiro pode ser bem recebido,
desde que ndo fira as leis fundamentais da casa, da
Ciddde, da Hospedagem. Um sofista estrangeiro em
Atenas serd recebido e permanecerd nela como
estrangeiro desde que ndo fira as leis. Um cidadao,
quando trai as leis da cidade, ¢ considerado menos

que um estrangeiro: ¢ o caso de Alciblades, enteado

Iid, bid., p. 75
id., ibid, p. 15
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de Péricles, quando trai Atenas, é o caso de Antigona
na trilogia tebana de Séfocles, quando infringe a lei
da cidade procurando sepultar o corpo de seu imao
Polinices; ¢ o caso de Sécrates na visio de seus

dCUdeOI’QS.

Lembrando o mito dos herdis . Derrida recorre
em Da Hospitalidade '° a0 episédio da tragédia de
Séfocles, Edipo em Colona, em que o herdi tebano,
cego, apds ter descoberto a verdade sobre sua origem,
saber que é o assassino do pai, Laio, e haver cometido
o horror do incesto com Jocasta, ¢ conduzido pela
mao de Antfgona, sua Fi|ﬁa, ao exilio. Chega a4 uma
terra desconhecids, senta-se numa pedra e é
interpelado por um “estrangeiro” segundo o seu ponto
de vista. Um estrangeiro (Edipo) sendo interpelado
por um outro ”estrangeiro”, assim Edipo se refere ao
estranho gue vem a0 seu encontro. E que sob a tics
do estrangeiro, estranhos s3o sempre 0s outros. O
“estrangeiro” ordena a Edipo que ndo sente naguels
pedrs, pois ela ¢ um lugar sagrado, interdito a todos.
Edipo, o agora sem lugar, o fora-da-lei (dnomon),
que, no entanto, roga para assim nao ser tratado-
dnomon, Figura gue aqui se contrapde do estrangeiro-
, pergunta entdo em que lugar estd? Edipo pede

para ficar:

“(...) de que povo/ é esta terra? Quem ird

oferecer/ a Edipo sem rumo uma misera esmola?”!".

Ao “estrangeiro”, Edipo relata sua desdita,
mas nac cu\pd ninguém; ele cometeu a desmedida
sem sabé-lo, mas se acusacio hé, que seja

responsabilizada Tebas, a cidade:

“E 4 lei da cidade que sem querer e sem saber,
levou-o 4o crime, a0 incesto e ao parricidio; essa
lei terd produzide um fora-da-lei, No funda, nio
hé nada de espantoso. Encontra-se regu‘armente

esta cena de pamcid\o ali onde se trata de
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estrangeiro e de hospitslidade, desde que o

hospedeiro (host) assim o determina”. '

Edipo suplica pels hospitalidade. Chesga
Teseu, 10° rei de Atenas, unificador da /Z\tica,
fundador mitico da democracia ateniense e , portanto,
senhor de Colona, onde Edipo se encontra.

Apiedado do cego, concede refigio a Edipo, exilado
de Tebas.

Teseu diz ndo esquecer que como Edipo, ele
também foi criado no exilio como estrangeiro,
arriscando sua vida em “terra estrangeira” desde suas

provas inicidticas.

Em geral esta é uma das caracteristicas de vida
de boa parte dos herdis gregos: sdo estranhados desde
0 Seu nascimento. Edipo, enjeitado pelo o pai , serd
criado em tera estrangeira (pe|os reis de Corinto),-
Teseu, filho do rei de Atenas, Egeu , Mds com um pai
mitico, Poseidon, ¢ criado longe do pai terreno e s6
vai ser reconhecido em sua fase adulta, num episodio
que envolve também, uma asilada, Medéia, que quer
usurpar o Mgar, o trono, de Teseu. Tanto Edipo
quanto leseu ao retornarem as suds cidades de
origem, sdo considerados “estrangeiros’ em sua
propria terra: Edipo ¢ o estrangeiro que decifrou o
enigma da Esﬂnge e que em virtude disso ganha o]
direito ao trono de Tebas, desposando a rainha.
Teseu entra incégnito em Atenas, um convivd
estrangeiro, que s6 serd reconhecido pelo pai ao
mostrar que portava a espada paterna. Hs4,
portanto, similaridades na vida dos dois heréis,
que os colocam em momentos significativos como
"estrdngeiros" e certamente, isto ird sensibilizar o

hospedeiro, Teseu, com relagio ao héspede,

Edipo.

O lugar estranho pode se apresentar também,
como O lugar possTve| para @ morte, conforme discute
Derrida em Da Hospftc‘rt’io‘fdcfe:'3 quando o exilado,

2 DERRIDA, J. bid., pp. 36-37
id., ibid., p. 85 e segs
id, ibid., pp. 13-14
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O imigrante gostaria de voltar & terra natal para morrer
ou ser sepultado, mas hé impedimento ou quando
algum inforttinio ocorre e ndo hé come regressar. Edipo
em Colona ssbe que morrerd no exilio, mas resolve
fazer da localizacdo de sua sepultura um segredo. 56
o hospedeiro sabe o lugar, mas por um juramento,
Teseu se compromete a nao revelar a Gltima morada
de Edipo. O heréi 4tico promete ao herdi tebano
que quando for o momento ele passard o segredo ao
mais valoroso homem e este da mesma forma a outro e
assim sucessivamente. Qlual o significado de morrer
no estrangeiro dqui? O segredo serd a tentativa de
preservar a origem do herdi. O estrangeiro Edipo,
sepultado em terra estrdnha, nao quer ser lembrado

o n — s . '
como em terra €Strdﬂhd . NGO serd ESC‘UGCIdO por

T@IDdS.

E neste caso, o hospedeiro se torna um refém
do héspede, poIs N30 poderé revelar este segredo.
Antigona e lsménia, as filhas de Edipo, serdo tamoém
reféns do pai morto. Nao poderdo visitar a sepultura
nem prantear o pai no lugar. Edipo, por sua vez,
torna-se um clandestino, j§ que nao se pode revelar

onde estd e esconde “nos infemos” seu “Gltimo dia

de vida".

No contexto contempordneo, nao pertencer
so lugar, s'\gniﬂca que, antes de mais nadd, o
estrangeiro s6 ¢ recebido diante de condigdes cada
vez mais restritas. Se ele constitui ameaca econdmica,
poh’tica ou social aos habitantes por direito, do lugar,
os indmeros exemplos que no chegam diariamente,
justificam a sua exclusdo como intruso, indesejavel. &
o caso dos clandestinos, refugiados e dos “sem abrigo”

de todos os lugares.

Derrida iré analisar esta situacdo em seu texto
Cosmopolites de tous les pays, encore un effort'*.
Embora possamos questionar do ponto de vista da
filosofia politica & viabilidade de ainda se poder

falar em cosmopolitismo nos dias atuais, este texto
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de Derrida ¢ dirigido ao primeiro congresso sobre
as cidades- refagios, ocorrido no Conselho da
Europa em Strasbourg -marco de 1996-, por
iniciativa do Parlamento Internacional dos Escritores.
Neste texto, Derrida fala sobre as cidades- reft]gio

(vinte e quatro no total , dquela

ocasiéo,compreendendo os Estados Unidos e a
Europa) e sua fala é um convite as cidades para se
engajarem neste projeto, uma vez que nao existe
uma |egis|agéo internacional sobre o dsi[o, mais
especificamente o asilo & pessoas “deslocadas”
(retiradas & Forga ou expulsas de seus lugares de
origem), ou mesmo o asilo poh’tico. Esta ]egisldgéo

¢ sempre particular, localizada ou regional.
Eis a proposta sobre as cidades- refﬁgios:

‘O nome “cidades- refdgios”, nds o sabemos,
parece se inscrever em letras de ouro na constituicao
mesma do Parlamento internacionasl dos escritores.
Desde nosso primeiro encontro, pedimos a abertura
de tais cidades- reftsgios pelo mundo. E isto bem
parece, com efeito, com uma nova cosmopoh’tica.
Nés empreendemos suscitar, através do mundo, a
proc\amagéo e g instituicdo de numerosas “cidades-
reflgios” e sobretudo autébnomas, tao
independentes entre elas e independentes dos
Estados quanto possivel, mas cidades —reftgios,
contudo, aliadss entre elas segundo as formas de
solidariedade & inventar. Esta invencdo ¢ tarefa
nossa; & reflexdo tedrica ou crtica ¢ indissocidvel
das iniciativas praticas que comegamos e que j4
temos éxito em fazer funcionar na urgéncia. Quer
se trate do estrangeiro em geral, do imigrante, do
exilado, do refugiado, do deportado, do apétrida,
da pessoa deslocada (deplacée) (tantas categorias
a distinguir prudentemente), convidamos estas novas
cidades- reFOgios a mudar de diregéo (/n//échir) a
politica dos Estados, & transformar e a refundar as
modalidades de pertencimento da cidade ao Estado,
por exemplo numa Europa em Formagéo ou nas
estruturas juridicas interacionais ainda dominadas
pe\a regra ds soberania estatd|/ regra mtdng!'ve| ou
ta qua\mente suposta , mas regra também cada vez

mais precéria e problemética. Isto ndo pode e ndo

"“id., bid., pp. 13-14.
" ARENDT, H. 1984, . 939 ¢ segs.
'* DERRIDA, J. 2003, p. 39
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deveria mais ser o horizonte Gltimo das cidades-

reftgios. E possivel?"

O acontece, entretanto, é que o Estado,e
mais especificamente o Estado- nacdo, lembra Derrida
a partir da critica de Hannah Arendt'®, é incapaz de
fornecer uma lei para os que perderam & protecdo do
governo nacional, e entrega, entdo, o problema dos
refugiados, dos imigrantes clandestinos forcados, as
maos da policia.’® Derrida chama 4 atencdo para o
que passou a se chamar na Europa de “delito de
hospitai]ddde“, ou melhor quando o héspede
estrangeiro ¢ perseguido, preso ou exoulso do pafs
que anteriormente o recebeu, ou mesmo onde ele se
encontra clandestino. Os estrangeiros em situacao
irregular, os “sem documento” passam a ser tratados
na maioria dos paises de hoje como ma”eitores,
bandidos, casos de pO|JICid e seus atos como atos de

delingiiéncia ou de terrorismo.
E mais adiante, Derrida continua:

O termo “cidade-reftigio”, nés o escolhemos, sem
divida, porque ele ¢ reconhecido historicamente,
nos diz respeito e diz respeito a qud|quer um que
cultive a ética da hospitalidade . Cultivar a ética da
f;osp/td//o’do/e, esta linguagem nao seria , além disso,
tduto\égiCd? Apesar de todss as tensdes ou
contradigées que possam marcé-la, apesar de todas
as perversdes que a rondam, ndo temos cultivado
mesmo uma ética da hospitalidade. A Hospita\fdade
¢ a cultura mesma e ndo ¢ uma ética entre outras.
Assim como ela toca ao ethos, a saber & morada,
a0 chez sol , a0 \ugar da morada fdmihar, tanto
como a maneira de af estdr((ser), & maneira de se
reportar a si mesmo e aos outros, dos outros como
30S Seus Ou COmO 4aos estrangeiros, d ética da
bosp/ta//ddc/e, ela ¢ de lado a lado co- extensiva
3 experiéncia da hospitahdade, ndo importa o modo
como a abrimos ou a limitemos. Mas por esta razdo
mesma, e porgue o ['étre —soi chez soi (a \pseJdade
mesma) supoe um acolhimento ou uma inclusio do
outro da qua| Procuramos nos apropriar, Contro|ar,
dominar, segundo diferentes modalidades da
violéncia, hd uma histéria da hospitalidade, uma
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perversao sempre possivel da Lei da hospitalidade
( que pode parecer incondicional) e as leis que
vem limitd-la, condiciond-la, inscrevendo-a num
direito. E é nesta histéria que eu gostaria, de maneira
bastante modestamente preliminar, de selecionar

17

algumas referéncias para o0 que nos importa agqui.

Derida lembra o texto biblico, os Nimeros
(XXXV 9-32), texto segundo ele, fundador da
jurisorudéncia sobre o direito citadino & imunidade e
4 hospitalidade na tradicdo hebraica:

“Deus ordena a Moisés de instituir as cidades que
serdo, diz a letra mesma da Biblia, “cidades de

refigio” ou de “asilos”, e primeiro “seis cidades de
refigio”, em particular para “estrangeiro ou héspede

residente entre eles” . '

Prossegue Derrida, lembrando que Strasbourg
foi eleita uma das cidades francesas, que se enquadra
nesta perspectiva apontada de cidade-refigio:

“Dois belos textos foram consagrados em francés a
esta trddigéo hebraica da cidade-refigio e eu gostaria
de lembrar aqui que, de uma geracao a outra, os
autores destes ensaios sao dois filésofos ligados a
esta cidade de Strasbourg, a esta generosa cidade
_ fronteira, cidade eminentemente européia, cidade
capital da Europa, a primeira de nossas cidades-
refﬁgios, Trata-se das meditagc')es que Emmanuel
Lévinasem 1982 (...) e Daniel Payot em 1992

(...) intitularam precissmente “Les villes- refuges"

ou "Des villes- refuges”.":’

Derrida ira apontar ainda um cruzemento de
inGmeras tradicdes ocidentais, européias e nao
européias a respeito das cidades que acolheriam ou
protegeriam aqueles que af se refugiassem, chegando
até a identificagio da tradicio cosmopolita de certo
modo presente num certo estoicismo grego e no
cristianismo paulino cuja heranca  vai ser absorvida

pelas Luzes e “3 qual Kant deu, sem divida, sua

7id., 1997¢, pp. 41-43.

L id., bid., pp. 43-44.

%id., ibid., pp. 45-46

“id., ibid., pp. 47-48

2T KANT E. Sobre a Paz Perpétua in DERRIDA, op. cit,, p. 48
22 DERRIDA, op. cit., pp. 51-55
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Formu[agéo flloséfica mais rigorosa em seu famoso artigo
“‘Sobre g Paz Perpétua”™°, onde o filésofo alemao
afirma que: “O direito cosmopolita deve se restringir

as condicdes da hospitalidade universal”.®’

Kant, ao formular deste modo o direito
cosmopolita & hospitalidade universal, ele o entende
como um direito natural, original e inaliendvel em seu
fundamento: todos os seres racionais tém a posse
comum da superficie da terra. O lugar da
hospitalidade universal, condicdo da paz perpétua
entre os homens, ¢ a superficie da terra. Se de um
lado isto ¢ inclusivo aos homens, por outro lado, e af
estd a verdadeira intencdo do liberalismo kantiano,
estd excluido deste direito natural, tudo aquilo que é
erigido, construido sobre esta superficie. Entdo, diz
Derrida, habitat, cultura, instituicao , Estado, tudo o
que no mesmo solo, ndo é mais solo, ndo pode ser
incondicionalmente direito. Logo, ao héspede nao
hé 0 acesso, o uso e o estabelecimento sem condigdes.
Kant institui entdo a fronteira, a nacdo, o estado. o
espaco publico e o politico como limites ao héspede
que chega. A partir desta de[imitagéo, Kant iré excluir
da questao da hospita[idade o direito de residéncis,
para dceité-la apenas como direito de visita
(Besuchsrecht). Em virtude do direito & posse comum
da superficie da terra, ndo hé como negar este dltimo,
no entender de Kant. Trata-se, portanto, de um direito.
Assim, o estrangeiro que visita, nao pode ser tratado
como um inimigo, mas pleitear o direito a permanéncia
seria uma outra histéria, que poderia passar por um
tratado pdrticular, ou depenolente da soberania

estatal 7

Com relacdo ao lugar, portanto, a
hospitalidade relaciona-se com o ethos , habitat,

morada, o espaco do mundo habitével para o homem;
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a estada, da Sittlichkeit, da moralidade objetiva,
considerando as trés instancias presentes na filosofia
do direito de Hegel: familia, sociedade civil e
Estado.?® Entdo a tradicdo, os costumes, o
comportameto habitual, o modo de agir, tudo isto
seré solo seguro do ethos que determinaré a aceitagdo
ou & rejeicao do héspede, estranho ou estrangeiro
seja na famflia, na sociedade ou com relacio ao

EStddO.

A questdo da |ingua: o héspede, na maioria
das vezes, ndo ¢é respeitado por ndo falar a mesma
lingua ou ndo possuir a mesma linguagem. Espera-se
do héspede que ele se adeque & fals do lugar,
entendendo-se af ndo apenas a lingua, mas os

costumes, as tradigées, as regras de um modo gera|4

Sécrates ndo fala a mesma lingua que seus
acusadores, mas pede, no episédio da Apo|ogia,
que O respeitem com a um estrangeiro, pois a este é
facultado falar a mesma |Tngud em Atenas.

O estrangeiro muitas vezes, radicado em
outro pafs, ndo abre mdo de sua lingua,
compreende a |ingua que o hospeda, mas sé se
comunica em sua lingua materna, pois ela signiﬁca
o dltimo elo com a sua origem e as suas tradicdes;
¢ o elo (ltimo do pertencimento quando nada mais
resta. Lingua materna , diz Derrida, jd ¢ a lingua

do outro: %4

“ Se nés dizemos, aqui, que a lingua € a pétria, a
saber, isso que os exi|ados, 05 estrangeiros, todos
os judeus, que os errantes do mundo levam na sola
de seus sapatos, ndo é para evocar um colpo
monstruoso, um corpo impossivel, um corpo cuja
bocs e lingua arrastariam os pés e mesmo sob os
pés. O que nomearia, de fato, a lingua, & lingua
dita materna, aquela que carregamos conosco,
aquela que nos carrega do nascimento & morte?
Nao parece dque|e lar que nao nos abandona
nunca? O préprio ou a propriedade, pelo menos
o fantasma da propriedade que, no mais perto de

#id., 2003, p. 39

id., ibid., p. 79

“id., ibid., pp. 79 e 81.
1d., lbid., p. 81

?7id., ibid., p. 115

[

]
o

| 123 |

nosso corpo, e Nds sempre ali voltamos, daria lugar
ao \ugar mais ind|ienéve|, uma espécie de habitat
mével, uma roupa ou uma tenda? A tal lingua
maternal, ndo seria ela uma espécie de segunda
pele que carregamos, um chez-soi mével? Mas
também um lar inamovivel, j§ que ela desloca

" og
conosco? .

A lingua materna, se desloca com o individuo

e 56 ¢ lingua a partir e com ele. £ ,diz Derrida, o

“falarouvirse”, ¢ o “falarouvir” um e outro, o que
parte do sujeito e dele se separg, conservando e
deixando  paradoxalmente sempre o seu lugar de
origem. lal ¢ a antinomia sempre evidenciada pela

desconstrugdo.

Quando Edipo faz detentor do segredo de
sua sepu|tura, O seu hospedeiro Teseu, ndo deixando
que o lugar seja revelado nem as suas proprias thas, a
h’ngua de origem e todas as tradig()es que ela carrega,

estdo preservadas num calar-se.

Sea ||'ngua traz a condigéo do pertencimento
primeiro, por outro lado ela é também experiéncia
de ex-propriagdo. Derrida aponta as tecnologias
contemporaneas do telefone, fax, e-mail, intemet que
sdo experiéncias de des- locacio da casa, de
desenraizamento do lugdr,gé de ex-propriagio, mesmo
que a |fngua se desloque acompanhando o individuo

que utiliza estes meios.

Voltando ao estrangeiro, & questdo da vinda
do estrangeiro. Em que lingua, pergunta Derrida
devemos interrogé-lo? J& que falar a mesma lingua

z

Ndo € apenas uUma OpPeracao |ingUx’stica, mas abarca

toda uma cultura , O ethos em gera 27 Um estrangeiro

que ndo fala a minha ingua pode muitas vezes ter
muito mais afinidades comigo, pois pdrti|Ha de um

mesmo enderegamento cultural que um brasileiro como

eu e que por razdes politicas, sociais econdmicas me

parece mais distante.
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A ||'ngua, portanto, é um traco fundamental

para a hospitalidade.

H4 sinda a questdo do nome: Hospitalidade
incondicional ndo quer saber o nome, o enderego, a
profissio. No entanto, para que seja exercido um
certo direito & hospitalidade , o que se pergunta
imediatamente ¢:" Qual ¢ o teu nome?”

Ao dizer o seu nome, ao se identificar, o
héspede se torna responsvel diante da lei e diante
daquele que o hospeda; ele se torna uma pessoa de
direito e como tal deverd ser respeitada.

QO direito & hospitalidade supde que se saiba
sobre o lugar de origem, a casa, mas também a
|inhdgem, a famflia, o grupo étnico ao qual pertence.

Supée que seja dito o nome proprio:

“Justamente por estar inscrito num direito, um
costume, um ethos e uma Sittlickeit , essa moralidade
objetiva (...) supde um estatuto social e familiar
dos contratantes, a possibilidade de que possam
ser chamados pelo nome, de ter um nome, de
serem sujeitos de direito, dotados de uma identidade
nominével e de um nome préprio. Um nome préprio

ndo é nunca puramente individual”.**

E claro que “dizer o seu nome” implica em
diferentes aceitacdes e tratamentos do héspede
por parte de quem hospeda: o embaixador, o
principe, o intelectual , o auditor, 3 pessoa comum,
mas também o refugiado, dquele que busca asilo
po|ftico, todos podem se constituir em Figuras de
direito. Porém o dlandestino, ndo. Este ndo pode revelar
a sua identidade e serd sempre desconsiderado,

expulso, repatriado.

Tais sdao algumas das circunstancias
imprescindiveis para que, aquém das exigéncias para
a postu|agéo de uma mcondiconahdade, a
hospitalidade sob determinadas condicdes possa

existir.

*id., ibid., p. 23
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Resenhas
Book review

MULLER, Marcos José. Merleau-Ponty: acerca da
expressio. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001

Pode-se dizer, e dizer sem a nobre
Preocupacao que advém quando se parece estar
relegando algo considerével em favor do que estd em
questdo, que permeada, ou, dirfamos mais
proFundamente, penetradd estd a agdo filoséfica, desde
seus ‘ingénuos anos de infancia até seus tempos de
maturidade sistemdtica e trauma metaffsico, por uma
(nica curiosidade epistemolégica do humano sobre
ele mesmo, ou melhor dizendo, inquietacio. E
inquietacdo que ¢ deveras onto]égica lnquletagéo
que causa o espanto que faz se desenvolver e permite
caminhar toda intencdo filosfica, ou antes é conjunto
a toda esta intencio: o espanto de existir. Que belo
mistério ¢ esse que me faz sentir clida minha pele ao
vento tépido do final de tarde? Por que me ocultam
seus segredos o calmo lago que vejo e seu ambiente
cujo odor lacustre entra em mim? Porque eles s3o a
mim tdo distintos e a mim t3o distantes, mesmo quando
oS estou a tocar, a me envolver neles? O mundo é um
pleno mistério, e porquanto nos encontramos
invariavelmente nele, porguanto com ele nos

relacionamos, seus mistérios também a nds nos pertence.

A metafisica tenta desvends-lo, ou nao fazé-
lo por comp|eto, mas essa tentativa desvenda uma
caracterfstica, uma visdo marcadamente realista.

Demonstra isso Aristételes e sua tradicio, que

estabelecem o real no sensivel. O tecido do mundo é
o real de fato e ndo faco mais que reconhecer esse real
através de meus sentidos e atesta-lo por minha mente
(o /égos), Qque, por conseguinte, teria conhecimento
do rea1, saberia distinguir como conjugadds as Coisas
enquanto conjugadas € como separadas as que estao
separadas, mas um conhecimento nada independente
desse mundo sensitivo real. |gua|mente Platdo e sua
tradicio postulam um realismo, mas um que ¢ ideal.
Existe um mundo inteligivel, onde residem as Formas,
as Idéias, que sao o real. A alma humana contempla
tais entidades e reconhece-as como que refletidas no
mundo sensfvel que, por estar em constante mudanga,
ndo pode conter em si o real, e que €, por sua vez,

plano segundo, inferior.

Esta CONCep¢cao realista é totalmente invertida
na chamada metaffsica modema, onde se vé& um
idealismo, e posto como marco principal desta
transformagdo esté Descartes. O real ndo mais reside
no mundo concreto, com o qua| tomo contato peia
experiéncia sensitiva, pela percepcao, mas o real
encontra-se no Eu pensante, no espirito do sujeito
que constitui o mundo através da consciéncia que
tem de si préprio. Somos donos de uma consciéncia,
ou melhor, somos nés uma consciéncia absoluta que é
fundadora do real, de maneira que, como exemplo,
minha visdo ndo é uma de fato mas pensamento de
ver. Descartes estabelece o ser p[eno a partir do
pensamento, o Passo que & famosa expresséo Cogito

ergo sum é mal traduzids em Penso, /ogo existo, pois

Em respeito ao leitor, informamos que presentemente o autor assing, desde 2003, conforme suas préprias palavras a nds enderegadas, com o nome Miller-

Granzotto, e nio somente Miller, como indica seu trabalho. Reparar-se-4 que utilizaremos seu nome atual durante o texto
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ndo ocorre somente preservar minha consciéncia e
fundamenté-la como universal tendo em vista uma prova
de minha existéncia singular, mas ao contrério, a
singularidade esté aqui imbuida de um sentido
ontolégico, e a expressio ¢ facilmente compreendida
em Penso, logo sou, e sou plenamente, sou eu o Ser
dnico que me permite, agora sim, 4 existéncia, e o
mundo ¢ feito como representacdo minha, construido

das maos deste Pensamento constituinte.

Entretanto, padra se apresentar devezo objeto
deste texto, ¢ imperativo dizermos do movimento
filoséfico contemporaneo, que tem como intuito, de
certa maneira, unir as duas concepgdes metaffsicas
anteriormente explicadas: ele ¢ a fenomenologia.
Caracteriza-se como uma de suas maiores aquisigdes
o posicionamento do individuo envolto em seu redor,
o estabelecimento do conceito de “ser-no-mundo”.
O homem ndo constitui o mundo através de privilégio
de consciéncia absoluta e existente por si mesma, mas
o mundo ndo é, contrariamente, uma peca real em si e
a0 homem acessivel somente por meio de um
reconhecimento que ¢, ao mesmo tempo,
distanciamento. Para a fenomenologia, o cerne
origindrio do homem, do  mundo e,
interpenetradamente, do homem no mundo, ¢ o mundo
vivido, o mundo fenomenolégico, que pousa sobre o
tecido do real e fundamenta todo ato culturdl (ciéncia,
arte, racionalizacdo). Eis por que a percepgo ¢ de
Preocupagao constante nos estudos em fenomenologia,
¢ a encontramos em Husserl, o fundador, em
Heidegger, um discipulo, e no principal fenomendlogo
francés, Maurice f\/\erleaurponty. E entdo, com esta
breve introdugdo, apesar de conter temas
reconhecidamente complexos, podemos expor a todos
a proposta deste texto, que é precisamente apresentar
a0 leitor um interessante estudo sobre Merlesu-Ponty,
publicado em 2001 pela editora da Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande do Sul. Chama-
se Merleau-Ponty: acerca da expressdo, de M.

Miller-Granzotto. Mas antes da apresentacao do
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trdba”lo, pedefse uma do autor. Formado em Filosofia
pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, exerce
a atividade de docente, pesquisador e orientador na
Universidade Federal de Santa Catarina. Além disso,
estuda e exerce proFissiona[mente a Gesta|p—terapia,
sempre & tentar tecer as re|ag6€s marcadamente
existentes entre esta e a Fenomenologia. Seu trabalho
sobre Merleau-Ponty é concemente &s pesquisas de
um pds-doutorado iniciado na USP e concluido na
UFRJ. Agora & obra e aos comentérios.

O pensamento do filésofo francés pode ser
visto, pe|o menos em seus primérdios, como uma
grande retomada do trabalho de Husserl, como um
dedicado cinzelamento da intencdo da fenomenologia,
sempre preocupado, como demonstra em seu Le
philosophe et son ombre, em pensar o impensado de
um pensamento. Um principal interesse de Merleau-
Ponty era com relagdo & tradicdo cartesiana que
fortemente se alastrou pela cultura filoséfica e
permanece ainda. Miiller-Granzotto reconhece a forga
que tem essa inguietagdo e parte da exp|icagéo do
percurso merleau-pontyano para deixar esta tradicdo
e fundamentar, ou iniciar os fundamentos (embora
Merleau-Ponty repudiasse toda filosofia que se toma
como autofundadora de um novo mundo teoricamente
construido e coincidente com uma realidade
sobreposta), de uma onto|ogia distinta da cartesiana
diplépica entre a res extensa e a res cogitans. Esse
percurso € o “reconhecimento e a caracterizagdo
discursiva da ineréncia do fendmeno & experiéncia”
(p. 15), ou seja, a relagio expressiva do homem
com o mundo e com si mesmo. O conceito de
expressdo, como ‘poder criador” (p. 9) advindo
das experiéncias, que sdo eventos intrinsecos a
existéncia, dirige, por assim dizer, a filosofia de
Merleau-Ponty e é usando de tal conceito que Miiller-

Granzotto proo|uz todo seu estudo.

Seguindo a mesma ordem da Phénoménologie
de la perception, o texto de Miller-Granzotto
discorre primeiramente sobre o mundo perceptivo e




wsunga

sobre o instrumento da linguagem — que ndo é s6
instrumento, mas como que érgdo imanente do homem
em seu prolongamento do mundo da percepcio. Esses
530 os meios pelos quais, de suas experiéncias, o Ser
se expressa, atestando a presenca indelével dos
fendmenos nessa sua transcendéncia. Em seguida toma-
se em conta a andlise do corpo realizada por Merleau-
Ponty. A matéria a que chamamos COrpo, que para o
cartesianismo é somente isso de fato: matéria; é vista
aqui como templo resguardador das signiﬁcagées da
percepgdo; O COrpo sensitivo e, sincronicamente,
senciente, estabelece a ]inguagem existencial com o
mundo, engendra nosso falar constante com o que &
nossa volta se incita a nés e a isso nos incitamos. A
entrada na percepgio ¢ realizada pela presenca
corpdred e isso |eva, consegiientemente, & constatacao
de uma emanacao simbdlica que se corporiﬁca, que é
corporificada. Os comportamentos simbdlicos e a
cultura tém, irremediavelmente, a ”poténcia de
expressdo. (p. 218), e Merleau-Ponty com
freqiiéncia se volve para a arte, que pode revelar o
poder criador de nosso corpo através de seu reduto
necessério de expressividade. O préximo tdpico
envolve-se na instituicao merleau-pontyana da
temporalidade como aspecto inerente e indissocidvel
do Ser. O tempo, a visdo que dele se tem, precisam
ser renovados para que se possa refazer a nogso de
sujeito que ndo pode se sustentar num tempo objetivo,
seguro somente & distdncia mas que se assemelha a
uma areia movedica. A temporalidade é dimensao
do ser enquanto “horizonte de nossa atuslidade” (p.
968) se dirigindo & “dispersao” (idem), pois que &
experiéncia se engancha nos fios do tempo. Essa
temporalidade intemna se confunde com a prépria
subjetividade, ou melhor, com a subjetividade
temporalizada e temporalizante.

Miller-Granzotto, com grande mérito, realiza
um estudo acerca da Fenomenobgia inicial de Merleau-
Ponty, contida, mormente, na Phénoménologie de la
perception, mas, entretanto, ao suscitar as questoes

postas pe|o préprio /\/\erleduponty, mais adiante em
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sua vida (sendo que a Phénoménologie data de 1945
¢ tais embates se ddo no final da década de 50 e
iniciozinho de 60, no inacabado intento de Le visible
et/ 'invisib/e), questOes contrdrias a essa Fenomenologia
desenvolvida em seus primeiros trabalhos, Miller-
Granzotto contribui consideravelmente para o
prosseguimento do pensamento merleau-pontyano e
reafirma que a posicio de uma filosofia nunca ¢é estével
o bastante, devendo a todo momento ser debatida,
confrontada, numa interacao dialética nada presa,
contudo, a atuagoes desprovidds de um respeito

merecedor.

Guilherme Figueiredo dos Santos VO

(Faculdade de Filosofia, Pontificia Universidade
Catélica de Campinas/FAP|C)

RICOEUR, P. A meméria, a histéria, o esquecimento.
Campinas: Ed. UNICAMP, 2008. 535p.

Publicado pela Editora da Unicamp, em
2007. Traduzido do titulo original “La memorie,
['historie, I'oubli”. Primeira reimpressao em 2008.

Trata-se de uma colegéo de textos Que reune
obras de referéncia no estudo da memoria, tendo um
caréter interdisciplinar que aborda teoria literdria, a
histéria e o estudo de artes diversas. Lanca um olhar
sobre a cultura como um dié|ogo a respeito de diversos
discursos que enfocam a memdria bem como registros

da linguagem.

Paul Ricoeur faz algumas consideracdes sobre
essa sua obra dizendo ter ela nascido de praticamente
trés grupos de preocupacdes bésicas: pessoais,

profissionais e piblicas.
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No plano ds preocupacio pessoal, diz tratar-
« P
se de “uma volta e uma lacuna na problemdtica de
Tempo e Narrativa e em Si mesmo como um outro,
em que a experiéncia tem,oora/ € 3 operagdo narrativa
se enhentam diretamente, o prego de um impadsse
sobre ¢ memdria e, pior a/'ndd, sobre o esquecimento,

’ . ¢ P i n
esses niveis intermedidrios entre tempo e ndrrativa

(Ricoeur, P. 2008, p. 17).

No plano da preocupacao profissional tem
a intencdo de que esse livio seja um prolongamento
de um coléquio sem fim, uma vez que essa pesquisa
espelha a convivéncia com diversos “trabalhos,
semindrios e Co/équios organizao’os por historiadores
profissionais confrontados com os mesmos problemas

relativos aos vinculos entre memdria e histéria” (Idem).

Quanto & preocupacao publica, Ricoeur diz
inquietar-se com o espetdculo que mostra ora excesso
de memoria, Ora excesso de esquecimento, bem como

a influéncia dos erros de memédria — e de esquecimento.

7y . ;- 7z «
Umd politica de justa memoria € um dOS seus temas

civicos confessos .

A meméria, a histéria, o esquecimento na sua
primeira parte evidencia a memdria e os seus fendmenos,
sob um olhar Fenomenoiégico, no sentido husserliano
da express3o. A segunda POrcao da obra origina-se
de uma epistemologia das ciéncias histéricas. A
terceira, fechando com uma meditacdo & respeito do
esquecimento, ajusta-se a uma hermenéutica da nossa
condicdo histérica de seres humanos. Cada uma das
partes segue um Percurso que assume, a cada vez, um
fitmo terndrio. Por exemplo, a fenomenologia da
meméria inicia-se com uma andlise do objeto da
memoria; depois, trata do estégio da busca da
lembranca; finalmente, da meméria dada e exercids,
& meméria de si mesmo. ... uma problemdtica comum
corre através da fenomeno/ogid da membria, da
epistemologia da histéria e da hermenéutica da

cono’/g&o histérica: a da representacdo do ,OdSSdOIO !

(Ibidem, p. 18).
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Ricoeur também faz algumas observagées ao
leitor na introdugéo do seu livro. Pela primeira vez, e
com o intuito de dlivier o texto das consideracdes
didéticas pesadas - como introducdo de um tema,
retomada de vinculos com argumentacdo anterior,
antecipacdo de temas a serem desenvolvidos
posteriormente — ele coloca em locais do texto
previamente planejados, notas de orientacdo para que
o leitor saiba em que ponto ele se encontra. Uma
segunda observagéo ¢ que e|e, no decorrer do ’ivro/
cita autores de diferentes épocas, sem fazer histéria
do problema. Apela para diversos autores conforme
sente ser necessdrio, sem prestar atencdo a €pocs &
que o autor pertenca, entendendo este ser um direito
de todo leitor, diante do qual todos os livros estdo
abertos ao mesmo tempo. E finaliza com uma Gltima
observagéo a respeito do uso dos pronomes “eu” ou
“nés”. O primeiro, utiliza quanclo assume uma
argumentacdo; o segundo, quando pretende levar

consigo o leitor.

O livio em questao pode ser visto como um
resumo de toda a obra do autor, que tem como eixo
ordenador o holocausto, que surge como uma quebra
na episteme, e na paisagem do século passado. Nele
Ricoeur enfrenta de maneira intensa e bem
fundementada & necesséria reavaliacio da concepcao
de memdria, da recente tarefa da historiografia, e da
questao probiemética do perdido e do esquecimento;
temas impostos com intensidade pela realidade radical
do referido genocidio. Ele faz uma fenomenologia da
meméria. Faz uma anélise da relaggo da meméria com
as imagens, da ética da meméria e da sua componente
coletiva. A histéria é tomada sob seu aspecto narrativo
relacionado & retérica. Esquecimento e perdao sao
vistos e tratados como integrantes dos movimentos da

memoria.

José Vilter Franco de SOUZA
(PUC-Campinas)
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Publishing norms

The Reflexdo Review, ha”—yedriy scientific
journal managed by the Research Groups of the
Phiiosophy Co”ege of PUC-Campinas, pubiisiied
since 1975, admits papers in Philosophy subjects
within the following conditions:

|. Submissions: ethical aspects and
copyright

1. Submitted papers are analyzed in blind-review
by the Referee Body concerning its scientific merits,
and its accordance to the requirements of
Associagéo Brasileira de Normas Técnicas

(ABNT) and to these Pubiishing norms;

2. There may be dccepted for publication the
io||owing types of paper: artides, essays, debates,
book reviews or any other that, due to current
circumstances, migiit be received by the Editorial

Board,—

3. Papers may be written in Portuguese, Spanish,
French or English. With the Editorial Board's
approval, the publication of a paper in another
ianguage may occur in case it is the author s native
idnguage;

4. The Editorial Board may or may not accept
submitted papers and, occasiona”y, suggest some
revising measures to the duthors, in order to make
them suitable to publication. The original papers
will not be retumned. The acceptance of works
submitted by e-mail is conditioned to the editors’
authorization, in which case the authors will be
notified;

5. ltis indispensable to present, separately, a manifest
authorization for pub|ishing the submitted paper
and an e-mail address like the following model:

‘I (\X/e), authorize the Reflexdo

Review to publisi‘r my (our) article (essay, book
review), entitled , Incase it is
approved by the Editorial Board, as well as my
(our) e-mailaddress By t|'iat,
| (we) declare to be responsible for all given
concepts and iniormation, and aware of the fact
that copyrights are reserved to the Reflexdo
Review.”

Al works are submitted to ti’ie evaiuation oi at

least two reierees, with gudrantee of both authors’
and referees’ names secrecy and anonymity. Those
authors whose works are accepted will receive a
“Declaration of /\cceptance” provided by the
Review's management, in which should be
determined the possible series’ number in which
the work will be included. If the acceptance is
conditioned to authorization or refused, there will
be sent the abstract of the editors’ or referees
and|ysis;

. The authors will receive five unities of the Review''s

series’ number in which theirs works is pubiished,
or more, depending on the quantity of copies in
storage.

Normalizing guidelines

. Works must be sent in two printed copies in A4

paper size, and also recorded in Hoppy disk or
CD, with the author’s identification and his file.
Typing must be conform to Word for Windows
97 or superior, in Avial 12 point font size, within
3,0 cm for superior and left borders, and 2,0 cm
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for inferior and right borders, 1,5 space between
sentences and & maximum of 30 pages of length.
The publication of extended works is conditioned
to Editorial Board's authorization;

. Autidles should present title, author's name, Academic
formation, Institution’s atfiliation, and an abstract of a
150 words maximum, in Portuguese as well as in
English, with at least three or at most five keywords,
ranked in alphabetic order;

. Book reviews must not over last five printed pages
(in accordance with previous described procedures) ¥

HNowmas v,

: Commentary notes, Quotations references must be

included in footnotes;

. Bibliography must figure at the end of the paper,

in alphabetic order, following NBR 6023
instruction of ABNT;

. Italic shape must be used exclusively for terms and/

or sentences in foreign |anguage, “quotes" for
quotations with less than four |ines, only (cf.

ABNT, NBR 10520) and bold shape strictly

for titles of works.

All correspondence must be sent to:

“Revista Reflexso”

Campinas — SP
CEP. 13086-900

Pontificia Universidade Catélica de Campinas

Centro de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas

Rod. Dom Pedro |, Km. 136 — Pq. das Universidades

For further information, p|ease contact the to”owing telephone number and e-mail:

Telephone: (19) 3343-7096

cchsa.revista@puc-campinas.edu.br
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Normas para publicagao

A Revista Reflexdo, 6rgao de divulgacio

cientffica semestral administrada pe|os Grupos de

Pesquise da Faculdade de Filosofia da PUC-

Campinas, publicada desde 1975, aceita

colaboracdes na 4rea de Filosofia mediante as

exigéncias expostas a seguir:

|. Submissao de trabalhos: aspectos
éticos e direitos autorais

. Os trabalhos submetidos sdo avaliados pelo
Corpo de Pareceristas quanto & seu mérito
cientffico, € a sua adequagéo a0s requisitos da
Associagdo Brasileira de Normas Técnicas

(ABNT) e a estas Normas para Publicacao;

. Podem ser aceitos para publicacio os seguintes
tipos de trabalhos: artigos, ensaios, debates,
resenhas, ou outro que, conforme a circunstandia,
for acolhido pe]o Conselho Editoria';

. Os trabalhos podem ser redigidos em portugués,
espanhol, francés ou inglés. Com a aceitagio do
Conselho Editorial, a publicagio de trabalho em
outra lingua pode ser feits no caso de ser a lingua
original do autor;

. O Conselho Editorial pode aceitar ou nao os
trabalhos submetidos e, eventualmente, sugerir
modificacdes aos autores, a fim de adequd-los
publicacio. Os originais ndo serdo devolvidos.
Fica condicionada & autorizagao dos responséveis
pela revista a aceitacdo de trabalhos enviados por
correio e|etr6nico, Caso em que o(s) autor(es)
deveré(3o) ser notificado(s);

. E indispensvel a apresentacdo, separada, da
autorizacdo expressa para a pub|icagéo do artigo
e a divulgagdo de um endereco de correio
eletrénico (e—ma//) conforme o seguinte modelo:

“Eu(Neés), ————

Reflexdo a publicar meu (nosso) artigo (ensaio,

autorizo(amos) a Revista

resenha...) intitulado 7
caso aprovado pelo seu Conselho Editorial, bem
como de meu (nosso) enderego de correio

eletrdnico

Responsabilizo(amo)-me(nos) por dados e
conceitos emitidos, e estou(dmos) ciente(s) de
que a cessdo de direitos autorais serd reservada &
Revista Reflexdo.

. Todos os trabalhos sdo submetidos & apreciacio

de, pe|o menos, dois pareceristas, garantidos sigilo
e anonimato tanto do(s) dutor(es) quanto dos
pareceristas. Os autores de trabalhos aceitos
receberdo um “lermo de Aceite” emitido pela
Administragdo da Revista, onde constard o
fasciculo provdvel em que o trabalho serd
publicado. Em caso de aceite condicionado ou
recusa, serdo encaminhadas ao(s) autor(es) as
sinteses dos pareceres;

. Os autores receberso cinco exemplares do

fasciculo da Revista em que seu trabalho for
publicado, podendo ficar & sua disposicao maior
nimero de exemplares em funcdo do estoque
disponivel.

Normalizacao

. Os trabalhos devem ser enviados em duas cépias

impressas em papel A4 e também gravado em
disquete ou CD com identificagdo do autor e do
arquivo. A digitacio deve ser feita em Word for
Windows 97 ou superior, utilizando-se fonte Avial
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tamanho 12, respeitando-se as margens superior e
esquerda de 3,0 cm e inferior e direita de 2,0
cm, entrelinhas de 1,5 e com méximo de 30
péginas. A publicagéo de trabalhos mais extensos
fica condicionada & autorizacio do Conselho

Editorial;

2. O:s artigos deverdo conter, além do titulo, nome,
maior formacdo e instituic§o a que se vincula o
autor, resumo de no méximo 150 palavras em
lingua portuguesa e em inglés, seguidos de no
minimo trés e de no méximo cinco palavras-chave

em ordem alfabética;

d\/ovzmas v

3. As Resenhas ndo devem ultrapassar cinco pdsinas

(digitadas conforme procedimento descrito acimd) ;

4. As notas explicativas, referéncias e citacoes devem

ser apresentadas no rodapé;

5.4 bibliograﬁd deve constar no final do trabalho, em
ordem alfabética, segundo a NBR 6023 ds ABINT,

6. Utilize-se itdlico exclusivamente para termos e/ou
- ’ i «w "

expressdes em lingua estrangeira, aspas’ somente

para citagdes com menos de quatro linhas (cf

ABNT, NBR 10520) e negrito somente para

titulos de obras.

Toda correspondéncia deve ser enviada &:

Pontificia Universidade Catdlica de Cdmpinas

“Revista Reflexao”

Campinas — SP
CEP. 13086-200

Centro de Ciéncias Humanas e Sodiais /\plicadas

Rod. Dom Pedro |, Km. 136 — Pq. das Universidades

Informages podem ser obtidas pelo seguinte telefone e correio eletrénico:

Telefone: (19)3343-7096
cchsa. revista(@puc-campinas.edu.br

— Reflexao, Campinas, 34 (95). p. 129-132, jan./jun., 2009



PONITIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE CAMPINAS
(Sociedade Campineira de Educacio e Instrucao)

Grao-Chanceler

Dom Bruno Gamberini

Reitor

Prof. Pe. Wilson Denadai

Vice-Reitor

Profe. Angels de Mendonca Engelbrecht

Pré-Reitor de Graduacao

Prof. Germano Rigacci Janior

Pré-Reitora de Pesquisa e Pés-Graduacio

Profs. Vera Engler Cury

Pré-Reitor de Extensdo e Assuntos Comunitérios

Prof. Paulo de Tarso Barbosa Duarte

Pré-Reitor de Administracso

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS APLICADAS

Diretor

Prof. Pe. Paulo Sérgio L. Gongalves

Diretor-Adjunto

Prof. Peter Panuto

FACULDADE DE FILOSOFIA

Diretor

Prof. Pe. José Antonio Trasferetti

TOQUE FINAL - Editoragao Eletrénica
tf.toquefinal @terra.com.br



Artigos / Papers
Dossier Merleau-Ponty

11 Merleau-Ponty critico de Sartre
Merleau-Ponty critique of Sartre
Creusa Capalbo

19 Conservagéo e superagao da atitude natural. A critica de Merleau-Ponty ao pensamento da redugéo
Conservation and overcoming of natural attitude. Merleau-Ponty’s critique to reduction thought
Irene Pinto Pardelha

33 Fenomenologia e Ontofenomenologia do tempo em Merleau-Ponty
Phenomenologyu e Ontophenomenology of time in Merleau-Ponty
Luis Antonio Umbelino

45 Corpo e poténcia no pensamento de Mer|eay- Ponty
Body and Power in Mer|eau-Ponty's thought
Maria Helena Lisboa da Cunha

53 Liconicité byzantine a |'épreuve de Merleau-Ponty
The byzantine iconicity under Merleau-Ponty's judgment
Georges Arabatzis

A Filosofia Francesa Contemporanea

67 JeanNabert (1981-1960). Uma filosofia do espirito
Jean Nabert (1981-1960). A philosophy of spirit
Maria de Lourdes Sirgado Ganho

81 O julgamento de valor e a arte do raciocinio dedutivo
Value judgment and the art of deductive reasoning

André Camlong

95 O espago como fundamento da neo-epistemologia de Frangois Dagognet
Space as basis to Francois Dagognet's neo-epistemology
Mearly Bulcao

103 O instante poético-ontolégico de lcaro: uma anilise a partir dos conceitos bachelardianos
|carus’ poetic-onto|ogica| instant: an ana|ysis based on Bachelardian concepts

Raissa Vasques de Santa Brigida

107 O tempo na epistemologia bachelardiana: uma ruptura com a concepcao bergsoniana?
The time on Bachelard's epistemology
José Ernane Carneiro Carvalho Filho

115 Ahospitalidade no pensamento da desconstrucio
The hospitality of deconstruction thought
Dirce Eleonora Nigro Solis

127 Resenhas

Books review





