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Editorial

Em nossa época tao carente de reflexdo, quando politica e conduta humana denunciam explicita-
mente vazio moral e falta de parddigmas, propomo-nos a oferecer, neste fasdcu|o, uma série de estudos que
podem langar luz &s trevas da politica e estimular nosso pensamento sobre a impensada acao humana. £ um

momento de crise.

Ensinara Avistételes que o “espanto” é o principio do filosofar. Estamos certos que nossos leitores
compartilham conosco, editores do periédico e seus autores, daquels atitude indispensével ao pensamento

filoséfico e, por isso, encontrardo nestas pdginas um alimento Dara suas idéias.

A professora Anita Schlesener realiza um estudo sobre Benedetto Croce e destaca sua influéncia nas
teorias liberais e sua importancia para as modernas teorias do estado. A imaginagao criadora e o trabalho
ocupam as linhas do texto da professora Eliana Barbosa, seguindo as sugestoes oferecidas por Gaston
Bachelard. José Fernando da Silva discute as re|agées entre compaixdo e justica eterna na obra de
Schopenhauer. Alex Jardim trabalha em seu artigo com importantes nocdes da fenomenologia de Husserl e
suas implicacdes para a idéia de consciéncia. Luisa de Holanda traca um panorama da nccdo de mimesis na
obra de Avistételes. O sempre atual Maquiavel ¢ estudado por José Luiz Ames, valendo-se das noges de
natureza humana, dever moral e finalidade do estado segundo o pensador florentino. A professora Juliana
Wilfing, em suas reflexdes sobre o estado e a sociedade sem estado, resgata importantes elementos da

filosofia de Hobbes. O tema da

professora Maria Helena Varels, que se debruca sobre as idéias de Agostinho da Silva, em especial o

ingua portuguesa no mundo contempordneo é o objetivo de andlise da

pensar e o sentir. A retérica e a vontade de poder, dentre outros aspectos, sio relacionados por Mauro de
Sousa de acordo com as reflexdes de Nietzsche sobre tais questdes. Roberto Kshlmeyer-Mertens elabora um
conjunto de consideracdes introdutérias & metafisica fichteana. Finalmente, Constanca César aborda o
conceito de seculdrizagéo no pensamento de Vattimo, importante pensador dos prob|emas da cultura

contemporanea.

Assim, pode o leitor, a partir deste amplo espectro de temas, refletir nosso tempo e nossa existéncia,
pode ser convidado e estimulado a novos olhares e novas intencoes de pesquisa, a fim de contribuir para

uma vida mais digna porque vida refletida.

Um Gltimo aspecto merece uma breve consideraga‘o: chegamos ao quarto fasciculo da revista
Reflexdo apds sua reestruturacdo e, com orgulho, podemos dizer gue sua nova fase ja estd consolidada e
a aceitacdo do publico e comunidade filoséfica, que jé era grande, se fez maior. Por isso, também, nossos

agradecimentos.

A Redacao

Reflexado, Campinas. 31(90), p. 1-144, jul./dez., 2006 —_—




Editorial

At our so devoid time of reflection, when politics and behavior human being denounce explicita-
mente empty moral and lack of paradigms, we intend to offer, in this fascicle, a series of studies that can
launch light to the darknesses of the politics snd stimulate our thought on the thoughtless action human

being. It is a crisis moment.

Avistotle teaches who the “astonishment” is the principle of phi|osophy. We are certain that our
readers share with us, author and publishers of the periodic, that indispensable attitud to philosophical

thought e, thereFore, they will find in these pages a nourish for its ideas.

The teacher Anita Schlesener carries through a study on Benedetto Croce and detaches his influence
in the liberal theories and his importance for the modern.theories of the state. The creative imagination and
the work occupy the lines of the text of the teacher Eliana Barboss, fo”owing the suggestions offered for
Gaston Bachelard. Jose Fernando Da Silva argues the relations between compassion and perpetual justice
in the workmanship of Schopenhauer. Alex Jardim works in his paper with important slight knowledge of
the Husserl's phenomeno|ogy and its imp|ications for the idea of conscience. Luisa de Holanda traces a
panorama of the notion of mimesis in the workmanship of Avristotle. Always current Maquiavel is studied by
Jose Luiz Loves, using the notions of human nature, moral duty and the purpose of the state according to
Florentine thinker. The teacher Juliana \X/U”ing, in its reflections on the state and the society without state,
rescues important elements of the philosophy of Hobbes. The subject of the portuguese 1anguage in the
world contemporary is the objective of analysis of the teacher Maria Helena Varels, who if leans over on
the ideas of /A\gostinho Da Silva, in specia| thinking and feeling. The rhetoric and the will of power, amongst
other aspects, are related by Mauro de Souss in accordance with the reflections of Nietzsche on such
questions. Robert Kah[meyer—f\/\ertens elaborates a set of introductory considerations to fichtean's metdph\/sics.
Find”y, Constanga César treats the concept of secularizations in the Works of Vattimo, important thinker of

the prob|ems in the contemporary culture.

Thus, the reader can, from this dmp|e specter of subjects, to reflect our time and our existence, can be
invited and be stimulated the new looks and new intentions of resedrch, in order to contribute for a worthier

life because reflected life.

A last aspect deserves one brief consideration: we arrive at fourth fascicle of journal Reflection after
its reorganization and, with pride, we can to say that its new phase already is consolidated and the
acceptance of the pubiic and phi‘osophica| community, that d|ready was great, if made greater. Therefore,

also, our grateFu|ness.

The Redators
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a?ztégo

Etica e politica: observacdes sobre o
liberalismo de Benedetto Croce

Ethics and politics: comments on liberalism
of Benedetto Croce

Profa'. Dra. Anita Helena SCHLESENER
Profa. de Etica e Politica da UFPR (aposentada) e
Profa. do Mestrado em Educagdo da UTP - PR.

Resumo

O presente artigo trata de slguns aspectos do pensamento politico de Benedetto Croce, buscando expliciter alguns conceitos
expressos na obra Etica e Politica, a fim de compreender seu vinculo e sua contribuigéo pars o pensamento liberal italiano.
Pretende-se salientar as particularidades do pensamento de Croce em re|ag§o 3s teorias liberais construfdas no curso da histéria
moderna, as caracteristicas de sua teoria do Estado, além do modo de questionar e repensar os conceitos liberais de igualdade,
liberdade e fratemidade, conceitos fundamentais no dmbito do pensamento liberal.

Palavras-chave: |ibcra|ismo, Estado, Croce.

Abstract

The present article is about some aspects of Benedetto Croce political idea. It try to explain some of the concepts expressed
in the book Etic and Politic to understand its conection and its contribution to the italian liberal thought. It intends to point the
details of Croce 777ou5/7[ about the liberal theories built in the current of the Modlern A ge, the caracteristics of his state r/JEO/y,
beyond the way of question and think about the libersl thoughts of equality, freedom and Faternity. These concepts are
fundlamental in the liberal thought compass.

Keyworols.' liberalism, 5[5[6, Croce.

|ntrodug§o fundar os pressupostos tedricos que influenciaram na
construgao da teoria politica apresentadd nos Ca-

O presente trabalho é parte de ums pesquisa demos do Cércere.

mais ampla sobre o pensamento |oo|\'tico de Benedetto
Croce e a sua re|agéo com o idedrio |ibera|, que Vvisa
dar continuidade a leituras precedentes sobre o pen-

samento de Antonio Gramsci, no sentido de apro-

Como lider nacional de um movimento cultu-
ral, Benedetto Croce atingiu uma geracao de intelec-
tuais italianos e seu oensamento fez parte da forma-

do cultural de Antonio Gramsci. Reconhecer e expli-

Refiexdo, Campinas, 31(90), p. 11-19, jul./dez., 2006 —_
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citar as rafzes histéricas do pensamento gramsciano
significa salientar as caracterfsticas inovadoras de sua
obra carcerdria na sua interlocucdo com Croce, didlo-
g0 no qual Gramsci reconhece o seu débito em rela-
C30 a esse grande pensador italiano, mas nem por isso
deixa de elaborar uma critica contundente & sua inter-
pretagdo da histéria e do marxismo.

O:s fundamentos do liberalismo de Croce es-
tdo no idealismo alemdo e na idéia de dislética por
ele reinterpretada, isto é, enquanto uma doutrina que
opera com os distintos e com a oposicio de forcas
espirituais que movimentam continuamente a vida e
lhe conferem significado. A concepcao liberal ¢
imanentista e dests caracterfstica derivam as idéias de
liberdade e autoridade que se realizam na esfers do

Estado.

Para Piero Gobetti, seu 9rande admirador e
critico, & "preocupagéo constante de Croce era a de
oferecer um exemplo concreto de conduta pessosl”,
fundada em atos que respondiam ao “dever de cida-
dso e nao do homem politico ou do filésofo”. Gobetti
acentua que esta era a diferenca entre Gentile, pen-
sador "dogmético, autoritério, ditador de provincia|
infalibilidade e Croce, politico, capaz de reflexao e
de davids, aberto a todss as exigéncias Humanas,
desejoso de escutar também a simples voz do instinto
e do bom senso”." Intelectusl de grande projecio e
homem simp|es, no entender de Gobetti Croce es-
creveu uma filosofia para homens de todos os parti-
dos mas, pelo seu modo de ser, “suas simpatias deve-
riam voltar-se a um conservadorismo honesto, mode-
radamente |ibera|", capaz de defender as instituicoes
e & paz, caras a qualquer homem laborioso.? De certo
modo, Croce parece se aproximar de um movimento
que se constituiu na ltélia e que, na opinido de
Gramsdi, se denominava "“liberal” & medida que trans-
formava “a posicdo especulativa e contemplativa da
filosofia hegehand em uma ideologia politica imedia-
ta" fazendo dela um instrumento de hegemonia SO-

™ GOBETTI, P. Dizionario delle idee. Roma : Riuniti, 1997, p. 91.

@ |dem, p. 92.
® Q. 10, p. 1229-1230.
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cial. No Fundo, se a teoria de Croce transpds para &
prética politica italiana & filosofia de Hegel, por ou-
tro lado traduziu para a linguagem especulativa s filo-
sofia de Marx.” Dessa forma, Croce fez ¢ mediagdo
entre o pensamento italiano e a filosofia cléssica sle-
ma, tanto que, na leitura de Gramsci, para desenvol-
ver a filosofia da praxis seria necessério, antes, acertar
as contas com Croce.

O presente trabalho seleciona, da dmpla obrd,

05 escritos que se refgrem aos conceitos politicos apre-
sentados na obra Ftica e Poltics, cujos fragmentos
foram escritos entre 1915 e 1924, Nesse livro,
Croce apresenta o Estado como uma instituicdo que
se concretiza em uma estrutura de leis e costumes ge-
rados a partir de interesses individuais ou de grupos e
que, sendo criado, assume uma autonomia em rela-
cdo as agoes individuais,lconcretizando—se num go-
veno. Os principios da Etica formam a base de sus-
tentacdo do arcabougo do Estado que, a rigor, ndo
se circunscreve 3s acoes imediatas e utilitdrias, mas
permeia 4 vida dos individuos cujas agoes assumem
significado politico & medida que toda forma de vida
¢, no fundo, vida estatal.

Breve esboco das principais nocées
politicas de Croce:

A tendéncia para o concreto, no sentido
hegeliano, é uma caracteristica da historiografia ¢ da
teoria polftica croceana, norteando sua nogdo de Es-
tado. O conhecimento da histéria desdobra-se em
posicdes politicas definidas que nascem de uma refle-
xdo acerca das préticas e do senso politico que tais
préticas geram para concretizar-se em uma teoria que
se funda em determinados principios que vinculam
oolitica e moral mostrando que o interesse imediato é
brutal e ilégico: A nossa consciéncia grita que em
nenhum caso ¢ licito romper a [é ou cometer delitos;
que ndo hd uma moral em casa e outra na praga; que
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ndo se pode fazer o mal para obter o bem, como se
mal e bem fossem mercadorias a trocar. Que as maos
devem conservar-se limpas,- que a qua|idao|e do meio
e a do fim ndo devem contrastar”.*

A politica possui uma especificidade ante a
moral, mas ndo se desdobra separada da moral, de
modo que ndo se pode imaginar que concretamente
POssa haver um po||'tico sem consciéncia moral por-
que, para ser um homem politico é preciso antes ser
um homem.” A consciéncia moral nasce da convivén-
cia, da experiéncia humana e do conhecimento da
psicologia que move o outro. A 4¢ao politica, além
do cardter de uti|idade, precisa fundar-se nos mesmos
principios que regu|am a vida familiar e socia|, visto
que tal acdo ndo se distingue das outras acdes que
compde o conjunto das relacdes sociais. J§ o Estado
possui uma natureza pecu|iar, & medida que efetiva-
mente concretiza "acdes utilitdrias de um grupo de
individuos ou dos componentes de um grupo’ mas,
por outro lado, é a expressio do todo social, do
conjunto que ndo ¢ abstrato, mas formadi de indivi-
duos. O Estado ndo possui uma especificidade ou
“uma vids prépria além ou acima dos individuos”; &
vida de cada um produz-se no conjunto das relacées
sociais e adquire a forma de vida estatal, de modo
que a referéncia ao Estado como a|go especifico re-
mete-se a0 seu cardter representativo geral, que ndo

existe sem os individuos que o constituem."

Nesse contexto, “a palavra ‘Estado’, que foi
colocada em uso no seu significado politico pelos
italianos do Renascimento, parece quase um parado-
xo verbal”, porque apresenta a0 mesmo tempo um
aspecto estdtico e outro dindmico ou dialético. Com
ela pode—se designar o "comp|exo de instituicoes,
costumes e leis que regulam as acdes, ou seja, o “com-
plexo de leis fundamentais e constitucionais”. Porém,
as leis ndo sdo outra coisa que “acdes dos individuos,

“ CROCE, B. Etica e Politica. Milano: Adelphi, 1994, p. 250.
) ldem, p. 267.

© |dem, p. 252-253.

" ldem, p. 253-254.

© |dem, p. 254.

@ |dem, p. 255.

|18 ]

sua vontade atuante", isto ¢, as leis apresentam um
cardter tedrico e formal, mas sua sustentacdo e signifi-
cado engendram-se na acdo efetiva e na vontade con-
creta dos individuos.” Trata-se de normas submetidas
a0 debate poh’tico que Visa |egitimé—|as € normas que
sao modificadas conforme as exigéncias da prética.

Em outras palavras, as leis apresentam uma
historicidade e uma dinamicidade que se traduzem
Nn& sua revisao, dlargamento, dcomodagéo e enrique-
cimento conforme as necessidades histéricas que se
renovam e exigem da lei a renovacao e a ddequm;éo.
Por essa razdo ndo se pode fazer referéncia & lei como
mera instancia formal, embors se busque uma certa
constancia das leis para dispor e planejar a vida, nem
o Estado como uma instituicdo acima dos indivi-
duos, embora a gestao poh’tica oriente-se neste senti-
do. Tais abstragées acontecem quando o individuo
ndo percebe a necessidade de empenhar-se em co-
nhecer a utilidade e aplicagdo das leis ou quando se
identifica Estado e governo: nasce daf a "presungéo
de que as leis tém um contetido em si e estével, divierso
das acoes que & sua luz ou & sua sombra sdo realize-

das” .

Essa leitura particular, que vincula teoria e pré-
tica fazendo dessa 4lianca o niicleo de constituicao
das leis e do Estado, constitui a caracterfstica especi-
fica do liberalismo de Croce: “todos pedem leis e
constancia de leis para poder dispor a préria vida e
desenhar o futuro” que, evidentemente, seré alterado
pelos incidentes ocasionais, mas produzir-se-é de acor-
do com um plano que garante eficicia da acdo. A
historicidade das leis ¢ costumes aliada & sua relativa
constancia produzem a forca do Estado que se reno-
va g0 mesmo tempo que firma rafzes na tradigéo e no
pdssado. " As re|agées de poder enraizam-se na tradli-
C30, que garante a legitimidade das instituicoes: “Os
povos antigos celebravam os legisladores, fundadores

Reflexao, Campinas, 31(90). p. 11-19, jul./dez., 2006 J—
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e reFormadores dOS EStdClOS porque, se os homens ole
guerra e de diplomacia representam & forca da acdo
no presente, a salvagéo dos Estados dos perigos e da
ruing, as vitdrias e as conquistas, os Iegisladores repre-
sentam a conservagdo e acrescentam tais beneficios
no futuro, por mérito das instituicdes que tem & fun-

10

cdo de garanti-lo”.1°

A questdo que permeia 4 reflexdo sobre a ori-
gem do Estado, nas vertentes que defendem que a
organizecio politica se deve as relacdes de forca e
naquelas que acentusm & utidade e a conveniéncia
de sua instituicdo, Croce salienta que esta ¢ uma ques-
tdo que se refere & natureza do Estado, isto é, a and-
lise do conceito de forga remete-nos & questdo do
caréter das relagées de poder no interior do Estado.
A Forga caracteriza-se como uma qualiddde espiritua|
que se manifesta na “variedade de atitudes, de capa-
cidade e de virtd, pelas Quais uns procuram O seu
complemento nos outros, uns tem necessidade dos
outros ou podem reciprocamente impor-se uns dos
outros exercendo pressdo. Do modo como se entre-
chocam as vérias forcas e pressdes nasce o acordo
sobre & melhor forma de conviver, isto &, forma-se o
consenso. '

‘O dlilema (de saber) se o Estado fundls-

se sobre a forga ou sobre o consenso e se é
lesitimo o Estadlo fundladlo ne /orgd ou so-
mente aquele fundadlo no consenso colo-
ca-se o lado da distinggo jé recordladls
entre Estaclo e govemo: porque, na verds-
o, em poltica /orgd e consenso sdo ter-
mos correlativos e ondle se encontra um néo
pode jamais faltar o outro: Objetar-se-d:
consenso '/Ofgdo/o » mas todlo consenso ¢
forcadlo, mais ou menos forcadlo, mas for-
cado, isto &, tal que surge sobre g Torca’
de certos fatos €, por isso, condlicionadlo.
se as condlicées de lato mudsm o consen-
so, como é /)d[U/d/, é /er/'/dc/o, desenca-

(9 |dem,
01 |dem,
09 |dem,
03 |dem,

256.
. 257-258.
258.
. '9258.

T T T T
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deis-se o debate e a luta e um novo con-
senso se estabelece sobre novas condl-
coes 12
A NnOC3o Croceana de poder ndo aborda &
questao da limitagéo do poder que, conforme outras
leituras, se evidencia na constituicio do ordenamento
juridico, do qual decorre a prépria definicao do Es-
tado e a Fungéo dos individuos no seu contexto. O
entendimento de Croce a respeito da existéncia e do
papel do direito é que este se delimita pe|a utilida-
de e se efetiva como forca. O poder se institui no
conflito, no embate da Forga contra © consenso e vice-
-versa. Exercer o poder implica estabelecer uma rela-
cdo dialética entre forca e consenso, o condicionante
e o condicionado. O consenso é sempre condicions-
do pelas circunstancias, ou seja, também pode ser
entendido como o resultado do exercicio de uma
“forgau/ aque|a exercida por determinados fatos que,
a0 mudarem, exigem uma revisao de posicoes e alte-
racdo do consentimento s partir da polémica e do
embate de idéias, do qual se estabelece um novo
consenso. A vida polftica produzida no dmbito do
Estado, portanto, se constitui de um processo de ela-
boragéo permanente de um consenso que dé susten-
tagio e legitimidade as acdes politicas e “ndo hé
formdgéo polftica que se subtraia a essa condigéo: no
mais liberal dos Estados como na mais opressiva tira-
nid O CoNsenso existe sempre e sempre é Forgado, con-
dicionado e mutével”. ™ Esta caracterfstica é prépria
da natureza do Estado e assume formas determinadas
a partir da constituicdo das relagdes de poder na
sociedade.

Nesse contexto, explicitamfse outros concei-
tos como os de autoridade e |iberddde, assim como
as diferencas entre o conhecimento histérico e a acdo
politica. A forca é a expressdo da autoridade consti-
tuida ou das concligées politicas existentes em deter-
minado momento, enquanto © consenso se produz a
partir do exercicio da liberdade dos individuos e de
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sua participacao efetiva na vida po||'tica‘ A autorida-
de toma expressdo na forma das leis, que representam
promessa Ou dmeagd, Prémio ou pena conforme a acao
executada; a autoridade legitima-se na combinacdo
com a lberdade, que implicitamente podemos en-
tender como fundada no direito subjetivo do indivi-
duo de autodeterminar-se, de escolher e decidir e
que “representa o momento da espontdneidade edo
consenso sendo que, “em cada Estado, autoridade
e lberdade s3o insepardveis (tanto no despotismo
quanto no |iberd|ismo)”. Autoridade e liberdade
embatem-se, mas ambas se mantém porque uma nads
seria sem a outra. A\ primeira traduz-se na ordem, na
regra, no sacrificio que cada um deve a todos; & se-
gunda ¢ a vida em todas as suas formas e vivida por
cada um de modo particular,* isto ¢, vai além da
simples auséncia de impedimento na agdo do indivi-
duo para apresentar-se como vida que se expande na
alegria do fazer e que identifica e unifica os homens.

Da re|dgéo e do embate entre sutoridade e
liberdade nasce a nogio de soberania, que Croce
assim define: g ”soberania, em uma re|agéo po||’tica,
nao ¢ de nenhum de seus componentes tomados sin-
gularmente, mas é da prépria re|agéo”, isto ¢, algo
que se constréi no curso da Formagéo do consenso e
da formacdo organica do Estado. A soberania exer-
ce-se pela “colaboragio que ¢ de todos, o conselho
que ¢ de poucos” e a ‘resolucio, que ¢ de um”,
relacdo que se concretiza de modos diferentes, con-
forme as formas de Estado.'®

Nesse conjunto subentende-se que & nocao
de liberdade assume dois sentidos que interagem: o
primeiro se constitui como realizacdo da liberdade
do género humano na histéria, conforme 4 Formu|agéo
hegeliana; o segundo, se apresenta como a acso re-
sultante de um modo de pensar circunstanciado e
imediato, Que assume um signiﬁcado especifico na
prética politica. A liberdade n3o se restringe apenas
a0 governo e a participacdo do cidaddo na vids

(40 |dem, p. 259.
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p0b|ica, mas estende-se ao modo de ser e viver, isto
¢, tem como objetivo nao apenas 4 realizagéo indivi-
dual e civica, mas visa a realizacdo humana e, nesse

sentido, tem uma dimensdo ética. .

Alguns comentadores (entre eles, Gramsci),
detectam uma antinomia que se instaura entre a liber-
dade que se concretiza na histéria e a agdo individu-
al que implica uma responsabihddde politica e moral
produzida a partir da SUPeracao do imediato e cir-
cunstanciado. A amplitude do primeiro conceito tor-
na-o ambiguo, de modo a agregar todo o movimento
social, em qualquer sentido que tal movimento seja
realizado. Assim, “¢ liberdade também a histéria das
satrapias orientais” ou o direito dos camponeses itali-
anos de “conservar as suas supersticdes bérbaras” e

1% ou, ainda, a poln’tica que se produz no

primitivas
sentido autoritério, que suprime a possibilidade de
exercicio da liberdade. Diffcil conjugar uma concep-
¢ao de mundo que, por sua abrangéncia, apresenta-
se como uma leitura neutra e acima de todas as diver-
géncias, com uma prética que se propde pautar pela
luta por direitos, opondo—se éque|es que negam e se
opde frontalmente & sua Iegitimidade

Elucidando a idéia de soberania, Croce apon-
ta a fragilidade dos ideais da Revoluggo Francesa que,
embora apresentando grande eficicia de mobilizagéo
poh’tica, ndo encontram sustentacao légica. O pres-
suposto de igualdade dos individuos, pensével ape-
nas na forma de autarquia, inviabiliza as re|agées
contratuais e poe em risco o préprio fundemento do
Estado. ‘A 'lberdade’ e a ‘fratemidade', seguida da
idéia de ‘igualdade’ sdo vazias e, desse modo, aber-
tas & qualquer arbitrio”. Nas re|agées polfticas ¢ “a
diversidade o fundamento dos direitos e deveres reci-
procos .'" A idéia de igualdade é abstrata, isto &,
ndo tem origem na vida politica, mas “em esquemas
da matemética e da mecanica”, que ndo sdo aptas &
exphcagéo de relagc")es vitais que caracterizam o so-
cial e histérico; e tal idéia de igualdade toma tam-

(9 |dem, p. 261. Essa formulacao da idéia de soberania relembra expressdes de O Principe, de Maquiavel.

19.Q. 10 (XXX|J]), p. 1229-1230.
N CROCE, B. £tica e Politica, p. 262-263.
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bém abstrata a liberdade, inviabilizando na prética a
liberdade politica.’®

Todos esses conceitos assumem nova dimen-
530 se pensados no dmbito da relagéo entre poh’tica e
ética, isto é, supondo-se & proposicao primeira de
que toda po||'tica, embora apresentando uma
especificidade, funda-se em principios morais que
constituem a consciéncia do homem politico. “Nao
hé vida moral que ndo seja também vida econdmica e
politica, como ndo hé alma sem corpo. O homem
moral ndo exerce sua moralidade sendo agindo politi-
camente, aceitando a légica da po||’tica”,‘9 Embora
tenham especificidades, politica e moral interagem na
vida do homem, cuja "educagéo moral requer junta-
mente a educacdo politica”, acompanhado do “exer-
cicio das virtudes mais propriamente préticas, como a
prudéncia, a sagacidade, a paciéncia e a coragem’ .
Nessa perspectiva renova-se a nocdo de Estado, que
deixa de ser entendido a partir da mera fungao utili-
téria expressa na relacdo “forca e consenso, autiridade
e |iberdade”/ para “encamar o ethos humano” e tor-
nar-se Estado ético ou Estado de cultura. E também
“assumem novo significado os conceitos de ‘autorida-
de’, de ‘soberania’ e de ‘liberdade’, que passam a
revestir-se do “dever e do ideal moral”.Do mesmo
modo, a nogdo de “consenso”, que também passa a
assumir o significado de aprovacio ética.? O esciito
de Croce assume, a partir dessas reflexdes, uma

conotacdo teoldgica e afirma que também a igualda-
de ¢ ressignificada e a assemelhar-se igualdade crista
cujo fundamento ¢ a existéncia de Deus. Nesse pon-
to, Croce ¢ severamente criticado por Gramsci, que
identifica na filosofia de Croce tods a transcendéncia

e a teologia da qual o mesmo pretendia liberar-se.?'

A idéia de Estado ético firma rafzes no pensa-
mento hegeliano e, ao explicitd-lo, Croce posiciona-

92 |dem, p. 264.
9 |dem, p. 266.
@9 |dem, p. 268.
@) Q. 10, p. 1228.
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se ante a filosofia dos irmaos Spaventa. Conforme a
leitura de Losurdo, “Croce salienta o importante pa-
pel progressivo e liberal exercido pelos irmaos
Spdventa no curso do Ressurgimento“ e posiciona-se
ante os conservadores e os clericais que procuram
denegrir a poh’tica.:S Croce evidencis a disposigéo
conservadora da nogio hegeliana de Estado e o modo
como tal nocso foi interpretada na Itdlia, na atitude
dogmética de a|9uns intelectuais que "parecem
inebriar-se e cair em estado de éxtase ante a imagem
sublime do Estado”.2® Ainda na leitura de Losurdo,
a consolidacdo do regime fascista o tornou mais reser-
vado em relacdo aos irmaos Spaventa e suas observa-
¢Oes posteriores mostram uma revisao de sua opinido.
E, “so formular um juizo critico sobre os irmaos
Spaventa, Croce adverte a necessidade tomar dis-
tdncia tanto & direita, de Gentile, quanto & esquer-
da, da tradicdo cultural e politica que toma a moti-
vagao de Labriola” do qual, nos anos de juventude,
Croce era discipulo.?* Portanto, na leitura critica do
pensamento alemdo, Croce polemiza com a tradigéo
filoséfica e historiogréfica e constréi de modo peculiar
seu pensamento liberal.

A concepco liberal, no entender de Croce, ¢
diferente e superior &s demais concepgoes politicas
porque concretiza-se como concepgcao de vida que
orienta as acoes cotidianas a partir da formacio do
senso comum: no entender de Croce, trata-se de uma
“metapolitica, que supera a teoria formal da politica
e, em certo sentido, supera também a teoria formal da
étice e coincide com uma concepcio total do mun-
do e da realidade”.?* O aprofundamento desse con-
ceito leva também a diferenciar a teoris politica da
teoria econdmica, no sentido de mostrar que & pri-
meira supera @ mera instrumentalidade para apresen-
tar-se como uma exigéncia moral de ralizacdo huma-
na. Ao delinear as caracterfsticas fundamentais do pen-

@2 LOSURDO, D., Dasf katelli Spaventa a Gramsci. Napoli: La Cittd del sole, 1996, p. 166.

@) CROCE, B. £tica e Politica, p. 269-271.
@9 LOSURDO, l?., Dai katelli Spaventa a Gramsci, p. 168-169.
@) CROCE, B. £tica e Politica, p. 332.

_ Reflexao, Campinas, 31(90), p. 11-19, jul./dez., 2006




FHrtigo
\ 4 -

samento liberal, Croce acentua que o liberalismo “ndo
tem um vinculo de p|ena solidariedade com o capi-
talismo e com o sistema econdmico da livie concor-
réncia e pode admitir variados modos de ordenamento
da propriedade e de produgéo ds riqueza”, elemen-
tos que estariam condicionados o objetivo maior gue
seria o “progresso do espirto humano”, a busca da
produgéo do melhor, sem pensar, porém, na criacdo
de um homem perfeito, para Ndo tolher “ao homem 4
sua humana faculdade de errar”.*® Para o liberalismo
o prob|ema econdmico da vida social insere-se no
contexto dmp|o da rea\izagéo da dignidade humana,
isto ¢, ‘o prob|ema conﬁgurd»se em determinar, con-
forme lugares e tempos’, ndo apenas se uma certa
agdo ¢ meramente econdmica, quantitativamente pro-
dutiva, mas se é eletivamente liberal realizando o ho-
mem “na sua Forgd e dignidade de homem”. Tal posi-
30 “ndo ¢ uma negacio do liberalismo econdmico”,
mas & dfimacdo de uma liberdade mais ampla que
implica a “negacdo da moral utilitdria, da  qual o
liberismo se deixou contaminar”.”’

Também a idéia de democracia afasta-se da
prética do democratismo que, na leitura de Croce,
permeia o projeto socilista: a diferenga estd na no-
cdo de igualdade que os socialistas idolatram e que,
“concebida de modo extrinseco e mecanico, encami-
nha—se, queira ou Ndo, ao dutoritarismo”, embora ‘o
democratismo se oponha a outras formas de autorida-
de”. A “posicio oscilante do liberalismo em relacao
ao democratismo” desvela-se na natureza oscilante
do préprio democratismo, liberal ante certos regimes
autoritdrios, mas ndo tanto em relagéo aoutros”, como
as repiblicas sociais (que também sdo teocrdticas);
“severo contra os govemantes e as colasses dirigentes
e débil em relacdo 3 ‘praca’”. Para o liberalismo, que

nasceu e permanece Intrinsecamente dnt|—|gua||tar|o,

a liberdade, conforme palavia de Gladstone, ¢ o

caminho Dara produzir e promover nao 4 democra-

29 |dem, p. 335-336.

@D |dem, p. 370.

8 |dem, p. 336.

9 GOBETTI, P, Dizionario delle idee, p. 39-40.

@) CROCE, B., Etica e Politica, p. 146-147.

©v CROCE, B., A Historia: Pensamento e Acdo, p. 152.
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cié, mas a aristocracia”, enguanto um regime gberto e
pronto a acolher quem dele se aproxima.” A essa
idéia contrapde-se Gobetti, para o qual “o liberalis-
mo nunca foi conservador”, mas respondeu as exigén-
cias conservadoras no momento em que assumiu  uma
responsabilidade de governo sem e contra o povo'.
Para Gobetti o “liberalismo pode manifestar a sua
capacidade criativa de um Estado somente por meio
de um processo autdnomo de disciphna libertdria”.
A partir desse ponto de vista, (Gobetti acentua uma
proximiddde entre liberalismo e democracia.”

Também a compreensdo da re|agéo entre teo-
ra e pratica, que parece elaborar-se com base na pro-
pria experiéncia de Croce que, durante sua vida,
evitou enggjar-se em um pdrtido ou em qua|quer dos
grupos liberais existentes na Itélia. Entendia que o
curso da acdo prende o po|;’tico a0 fato imedidto, de
modo que ele tende a assumir uma postura dogmética
e estdtica, a partir da “crenga de que ele verdadeira-
mente conhece os homens e 6 mundo. .. mas a verda-
de é que aquilo que ele dé o noime de conhecimen-
to” ndo é mais conhecimento, mas instrumentalizagio
do conhecimento.™ No Fundo, seu distanciamento
poh’tico se fundava numa determinada compreensao
do papel do filésofo e do historiador no ambito da
cultura.

Croce defendeu a diferengd de seu pensamento
em relagdo s vérias tendéncias liberais, acentuando
que a sua historiogrdﬁd, “colocada ndo fora, mas aci-
ma dos partidos” é “pela prépria natureza, liberal,
mas ndo no significado da chamads historiografia i-

bera

5 iab = t 5 “
to da nobreza dessas VISOes, sao  sempre hislomogra.ﬂd

< ” A .n ¥ .5
, isto ¢, dos liberais”, a qual, sem entrar no méri-

de partido”. ™" Significa que, embora relacione histd-
ra e poh’tica, Croce as separa como atividades espe-
cificas de modo que, como historiador, precisa bus-
Car uma Vvisao mais abrdngente da realidade enguanto

o po|itico liberal mergu”m na acdo e faz da po|Ttica a
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sua paixdo. lsso ndo significa que Croce ndo tenha
efetivamente atuado como formador de um modo de
pensar homogéneo, a partir da sua contribuigéo cons-
tante junto a jornais da época. Croce ndo apenas
definiu o papel do intelectual junto &s massas, como
desempenhou essa fungio durante toda a sus vida.

Conclusio

As breves consideracdes sobre as nogdes poli-
ticas de Croce abrem a perspectiva de compreender
a influéncis da concepcio croceana no pensamento
de Gramsci, influéncia que, de resto, o préprio
Gramsci reconheceu e, ao longo de sua vida, procu-

rou superar, realizando a crtica radical das idéias de

C roce.

Croce aborveu e reinterpretou a filosofia clds-
sica alema no sentido de nela buscar apoIo para com-
preender o desenvolvimento particular da histéria ita-
liana. Para Marcuse, que procurou mostrar os elos
entre ‘a releitura de Hegel na ltélis e as origens do
fascismo, o “neo-idealismo italiano estava associado,
desde o inicio, ao movimento pela unificagdo nacio-
nal e, mais tarde, & economia de fortalecimento do
estado nacionalista”. Para o fascismo, o retorno &
concepgao de Hegel era uma manobra ideo|égica
contra a fraqueza do liberslismo italiano”.* Nesse
contexto, podemos entender que Croce caminhava
na contramdo do processo politico, visto que buscou
em Hegel precisamente os fundamentos para a
reelaboracio do pensamento liberal.

As linhas introdutérias que esbogdmos daqui sao
0s pardmetros iniciais para uma anélise mais ampla &
ser desenvolvida ao longo da presente pesquisa, con-
siderando a amplitude de um pensamento que se nutriu
ds mais complexa teoria filostfica e, ao mesmo tem-
po, da acgao poh’tica imediatd, cuja fecundidade

Croce sempre considerou fundamental.

G2 MARCUSE, H. Rszéo e Revolucéo, p. 364.
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Croce slertou para a importancia da questao
cultural no contexto da poh’tica e para a fungéo dos
intelectuais na formagéo de uma concepgio de mun-
do, além de formular, em linhas gerais, os conceitos
bésicos para a elaboracio gramsciana do conceito de
hegemonia enquanto relacdes de poder que resultam
do equilibrio entre forca e consenso. A interlocugdo
de Croce com filésofos e historiadores alemaes permi-
tiu esclarecer sua reflexdo sobre as relacoes entre filo-

sofia e histéria, que resultou na construcdo de sua

historiografia. Finalmente, & relacdo entre politica e
moral desvela aspectos da noral liberal defendida por
Croce, completando o percurso que nos propusemos

e que seré desdobrado em novas pesquisss.
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O homem demiurgo

The man demiurge

Resumo

Eliana BARBOSA
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Este artigo analisa as nocoes de trabalho e imaginacao criadora no pensamento de Bachelard, demonstrando que tais dimensdes

da existéncia humana nos levam a ultrapassar o plano dos fenémenos.

Palavras-chave: Bachelard, Imaginacio, Trabalho

Abstract

This paper analyses the notions of work and creative imagination in the thought of G. Bachelard, showing that dimensions of

/7[//77d/7 existence as @ way o so [JC\’OHG/ [/7(.‘ ,D/d/? O/ f/?@ pﬁé’/?ﬂ/NC/]OS

Keywords: Bachelard, Imagination, Work.

Se fosse possivel sintetizar o pensamento de
G. Bachelard dirfamos que @ sud Preocupacio € a
de mostrar o homem como um ser criador. Para se
compreender o pape[ ativo do conhecimento do
mundo, ¢ preciso c:ompreender d nogao de rovoca-
cdo. O conhecimento ndo se dé na passividade, o
conhecimento é acdo. Em re|dgéo ao conhecimento
do mundo, ‘o mundo é minha pfovoaigc?o" ; para o
conhecimento cientffico, em que o conhecimento se
ds POr aproximacao, ‘o mundo é minha ver/ﬁbdgio §
O saber se constitui por uma série de retificagées, O
mundo ¢ sempre resultado do trabalho do homem,
pOis este se caracteriza por seus poderes transformantes.
E o trabalho que permite ao homem colocar em pré-

tica o seu poder de demiurgo, tanto no que se refere

M Ty. p. 29.

& atividade artistica como & atividade cientffica. O
trabalho POssul Uma conotacdo muito importante na
filosofia bachelardiana - ¢ pe|o trabalho que o ho-
mem vence 4 sua soliddo. “Na solidio ativa, o ho-
mem quer cavar a terra, furar a pedra, talhar a madei-
wa. Ele quer trabalhar a matéria, transformar a matéria.
Agora 0 homem nao é mais um simples filésofo dlante
do universo, ele é uma forca infatigével contra o uni-
verso, contra a substdncia das coisas’' Dans la
solitude active, |”homme veut creuser la terre,
percer la pierre, tailler le bois. Il veut travailler
la matiere, transformer la matiere. Alors
I'"homme n'est plus un simple philosophe
devant I’ univers, il est une force infatigdb|e
contre | ‘univers, contre la substance des choses
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(Tv p. 29)A acio ¢ sempre contra o estabeleci-
do, o que j§ estd. A agio é sempre contra © esta-
belecido, o que jé estd af. E preciso instaurar o
Novo.

E pelo trabalho que o homem satisfaz seu po-
der criador. O trabalho tem também um cardter
propedéutico “O trabalho sobre os objetos/ contra
a matéria, é uma espécie de psicandlise natural. Ele
oferece chances de cura répidd, porque & matéria nao
nos permite enganarmo-nos sobre nossas préprias
Forgas”QALe travail sur des objets, contre la
matiere, est une sorte de psychana|yse
naturelle. || offre des chances de guérison
rapide parce que la matiére ne nous permet
pas de nous tromper sur nos propres forces.

A natureza se oferece ao homem como um
convite para que este exercite as sudas forgas,- ¢ pelo
trabalho que o homem conhece a natureza. Nao inte-
ressa a Bachelard estudar a “vontade dle poder ”, ins-
pirada na dominagdo social. A sua preocupagio é
com & 'vontade de trabalhar *, uma vontade que sur-
ge de uma necessidade interior e ndo de uma divisdo
do trabalho social. O trabalho coloca o homem no
centro do universo e ndo no centro de uma socieda-
de® . “O trabalho ¢ - no fundo mesmo das substanci-
as - uma Génese. Ele recria imaginaticamente, pelas
imagens materigis que © animam, a matéria mesma que
se opde a seus efeitos”. Le travail est — au fond
méme des substances — une Génese. |l recrée
imaginativement, par les images matérielles
qui l'animent, la matiére méme qui s'opose a
ses efforts. O trabalho, em Bachelard, ¢ sempre
edificante. Mesmo na destruicio hé um sentido cria-
dor: “Pelo martelo obreiro, a violéncia que destréi ¢

transformada em poder crisdor ™. Par le marteau

@ |bid. p. 30.
@ CE Tv. p. 31.
@ lbid.

® Tv. p. 134.
© |bid. p. 185.
™ lbid. p. 185.
® Air. p. 129.
@ Ibid. p. 130.
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ouvrier, la violence qui détruit est transformée

en puissance créatrice.

A imaginacdo estd estritamente ligada & ‘von-
tade” como uma atividade desejada, dirigida, uma
vontade necesséria ao trabalho onfrico, porque a ima-
ginacdo ndo ¢ uma atividade ociosa, uma vagabun-
dagem do espiito, é uma atividade dirigida, uma
atividade crisdora e desveladora de seres. O deva-
neio, estado em que se imaginam e se criam imagens
novas, estd ligado & vontade de sonhar. O mundo ¢
resistente, e, para vencer esta resisténcia, ¢ preciso
vontade de trabalhar. Bachelard usa a imagem do
rochedo para fazer uma analogia com as coisas do
mundo: “Por que o rochedo tem mais solida-
mente sua forma humana, sua forma animal,
que a nuvem que passa? © 7", Pourquoi, en
eFFet, le rocher tiendrait plus solidement sa
forme humaine, sa forme animale que le nuasge
qui pdsse?,/ pergunta ele ao referir-se & resisténcia
das coisas. E a vontade |igada d imaginagdo que vai
possibihtdr ao homem vencer a resisténcia do mundo.

Ao se referir sos trabalhos de Robert Desoille?,
Bachelard o destaca, porque ele trata de uma
metodo|ogid do devaneio o//'f/'g/o/o. u|maginagéo e
Vontade sao dois aspectos de uma mesma Forga pro-
funda. () A imaginacao que esclarece o querer se
une numa vontade de imaginar, de viver o que se
imdgina"‘o. |magination et volonté sont deux
aspects d'une meme force profonde. (...) A
I'imagination qui éclaire le vouloir s'unit une
volonté d'imaginer, de vivre ce qu'on imagi-
ne. Refere-se também a Schopenhduer, que, mostran-
do s relacdo da contemplagdo estética com & vonta-
de, estabelece uma separacdo, e comenta: “Esta se-
paracao da contemplagéo e da vontade apags um
cardter que queremos sublinhar: a vontade de con-
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templar. A contemplacdo, ela também determina uma

vontade” cette séparation de la
contemp‘ation et de la volonté efface un
caractere que nous voudrions sou]igner: la
volonté de contemp|er‘ La contemp|ation elle
aussi determine une volonté. A contemplacdo
deixa de ser passiva e ganha uma cardter voluntério,
ela passa a ser dirigida. lmagindgéo e vontade, que
podem parecer, & primeira vista, antitéticas, sio * es-

0
(|

tritamente solidarias™ . S6 se imagina o que se quer.
Esta relacio entre imaginacio e vontade indica o ce-
rdter de trabalho da imaginacio, que deixa de ser
uma atividade ociosa para se transformar num ato vo-
luntdrio: sonha-se o que se quer, a vontade torna-se
um marco entre o sonho notumno, involuntério e o de-

vaneio.

No trabalho com a matéria hé uma troca de
intimidade. Pelo trabalho o homem penetra a maté-
ra, e o ser se realiza como Imaginacdo dindmica na
medida em que movimenta os elementos que residem
no inconsciente, da mesma maneird que a matéria re-
siste na natureza. E através do trabalho que se reage
contra esta resisténcia.

Bachelard substitui a filosofia do “dhdd” pela
flosofia do “trabalho”; a realidade que se oferece ¢é
substituida pe|a realidade procurada no mais intimo
do ser.

A Imagem Literaria

A imaginacdo se constitui num reino auténo-
mo. Bachelard propde que se considere a imagina-
30 como um poder maior da natureza humana'*. Ela

nao ¢ uma faculdade, ¢ o poder constitutivo do su-

(19 Euya. p. 41.
an Cf. Tv. p. 8.
2 Cf. PE. p. 10.
43) Air. p. 8.

9 Eua. p. 24.
9 Cf. Tv. p. 81.
19 |bid. p. 6.

(7 1bid. p. 8.

(8 Eua. p. 252.
9 Tv. p. 85.
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jeito. Bachelard cita Blake, ao dizer: 'A imaginacao
ndo é um estado, é a existéncia humana ela mesma” '
O imagindrio vai garantir que a imagem ndo seja con-
fundida com a percepcao. Perceber e imaginar $ao
coisas antitéticas. A imaginagdo inventa mais do que
as coisas e drdmas, ela inventa a vida nova, ela inven-
ta o espirito novo, ela abre os olhos a novos tipos de
visao"*. L'imagination invente plus que des
choses et des drames, elle invente de la vie
nouvelle, elle invente de |'esprit nouveaux;
elle ouvre des yeux qui ont des types nouveaux
de vision. A imaginacdo ¢ uma forca tanto impulsi-
va como constitutiva, ela comandd O Que se percebe,
ela ultrapassa o campo das qualidades percebidas'”.

Bachelard estuda a imaginacao através da pro-
dugéo literdria, porque af se encontra a verdadeira
criacio. A palavia usada ndo tem a funcdo de um
simp|es termo, ela ndo ¢ condicionante nem condici-
onada, ao contrério, ela traz a imagem novda, a Novi-
dade. “Esta novidade é evidentemente o signo do
poder criador da imaginacin” . Car cette
nouveauté est evidemment le signe de la
puissance creatrice de I'imagination A funcdo
da imaginacdo € a criacao do novo, do que ainda
nao foi criado, e é na literatura que aprece o modo
de atudcao o Imaginacao. A expressio literdria tem
uma vida autdnoma” . A imaginacdo literdria apre-
senta o maior poder de variacoes, O verdadeiro do-
minio para estudar a imaginacdo, nao € a pintura, € a
obra literdria, é a palavia, ¢ a frase”'”. Le véritable
domaine pour étudier |’imdgination, ce n'est
pas la peinture, c'est I'oeuvre litteraire, c'est
le mot, clest la phrase A literatura é o exemp|o
de como a imaginacao funciona. A imagem literéria é
“a Imaginacdo em sua plena seiva, a imaginacao em
seu mdximo de liberdade”'”. A imagem literéria, que
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¢ uma imagem poética, apresenta-se através da pala-
vra. Existe uma diferenca entre a imagem literdria que
parte da descrigéo de uma reslidade e uma imagem
literéria nova, fruto do devaneio: “Hé uma grande
diferenga entre uma imagem literdria que descreve uma
beleza jé realizada, uma beleza que encontra sus for-
md plena, € umd imagem literéria que trabalha no mis-
tério da matéria e que quer sugerir mais do que des-

no
crever 2©

. l'y a une trés gramde difference en-
tre une image littereire qui decrit une beaute
dejé realisee, une beauté qui a trouve sa pleine
forme et une image litteraire qui travaille dans
le mystere de la matiére et qui veut plus

y4 7 e3 »
suggerer que CICCTIFC

A imagem poética ¢ uma imagem nova,
desvi{nculada do passado, presente em sua novida-
de. E obra da imaginacdo absoluts, tem todo o seu
ser na imaginagdo. Tem um ser préprio, um dinamismo
préprio, escapa & causalidade, ndo possui antece-
dentes como as imagens psicolégicas. Estas influen-
ciam depois, mas ndo sio fendmenos de influéncia.
Nao hé nada comum entre s reprodugéo mental de
um objeto e a imagem literdria. A imagem, para
Bachelard, ndo é uma reproducio e sim & producdo
mental de um objeto. Ela também difere da metéfora.

Para ilustrar o pensamento de Bachelard e 4
tese, defendida em sua obrs, de que a reslidsde ex-
terior nada sugere, ¢ interessante discorrer sobre a di-
ferenga que ele estabelece entre imagem e metéfora.
Para Bachelard, trata-se de duas coisas distintas: A
metéfora ¢ relativa a um ser psiquico diferente dela.
A imagem, obra da imaginagao dbso[utd, retira todo
o seu ser da imaginacdo *'. A metéfora possui vérios
significados e admite um sentido oejorativo. Na me-
téfora, a palavra surge com um significado po|émico‘
Para exemplificar esta diferencs, ao falar, em La
/Doér/'que de/ 'es,odce, sobre “a gavetd, os cokres e os
drmdrios , Bachelsrd Quer mostrar que ndo se trata de

© |bid. p. 8.
@) PE. p. 79.
@ |bid.

@ |bid. p. 80.
@ |bid. p. 81.
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metéforas e sim de imagens de intimidade, trata-se da
insondlével reserva dos devaneios da intimidadle”, e
gponta a metéfora da gaveta, usada por Bergson:
“...quando Bergson fala de uma gavets, que des-
dém!"*?. Diz que, em Bergson, as metéforas sdo abun-
dantes e as imagens raras. Cita uma passagem de
L Evolution créatrice "(pA 5): A memdria, como ten-
tamos provar, ndo ¢ uma faculdade de dlassificar as
lembrangas numa gaveta ou inscreve-las num registro.
Nao hé registros, ndo hé gaveta...”, e comenta: A
razdo, diante de qua|quer objeto novo, se pergunta
(LEvolution créstrice, p. 52): “Qual é dentre as
categorias antigas a que convém ao objeto novo? Em
que gaveta pronta para se abrir o colocaremos? Em
que roupas j& cortada vamos vesti-lo? Pois, efetiva-
mente, um terno de confecgéo é¢o bdstante para en-
cerrar num termo um pobre racionalista”?®. La
memoire, comme nous avons essayé de le
prouver n est pas une faculté de classer des
souvenirs dans um tiroir ou de les inscrire sur
um registre, il n'y a pas de registre, pas de
tiroir..." ... que”e est celle de ses categories
anciennes qui convient 4 |'objet nouveau.
Dans quel tiroir pret a s'ouvrir le ferons —nous
entrer De quels vétements déja coupés allons
nous |'habiller? Car bien entendu, un habit
un pauvre rationaliste?

Na metéfora, a imaginacdo ndo atug, daf s
metdfora ndo se prestar a ser objeto de um estudo
fenomenolégico. Para Bachelard, a metsfora é uma
imagem fabricada, sem rafzes profundas: A metéfora
¢ uma falsa imagem, j4 que ndo tem a virtude direta
de uma imagem produtora de expresso, formada no
devaneio falado™#*.

No seu livio La Poycanalyse du feu, analisan-
do os mitos acerca da origem do Fogo, citados por
Fraser no livio Mitos acerca dls origem do fogo,
Bachelard mostra a passagem da metéfora & realidade
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e critica a pobreza do reslismo, que quer ver exata-
mente o contrério (a passagem da realidade para a
metéfora)””.

A imagem existe antes do pensamento. Ela

\

dé origem &

inguagem. As imagens sdo as primeiras
realidades psiquicas. Para o psicanalista, 3 imagem
poética tem sempre um contexto, mas a origina|idade
da imagem poética estd exatamente em ndo ter um
passado, em ndo ser um conceito. Bachelard estabe-
lece uma diferenga entre ouvir um poema e falar um
poema - réssonance e rettentissement. Na ressonan-
Cig, ouve-se O poema, € da identificagéo com o poeta
¢ t3o forte, que ao ouwvi-lo, se participa da sua cria-
Cdo. Na repercussao, o poeta Pd|a, a pa|avra poética
¢a palavra instduradora/ a partir dela surgem novas
realidades™. Bachelard refere-se & duplicidade
fenomenolégica das ressondncias e da repercussao num
estudo sobre a obra de arte. A imagem de uma obra
de arte repercute no sujeito, e essa repercussao “nos
chama a um aprofundamento de nossa propria exis-
téncia . A comunicabilidade de uma imagem singular
se dé através da repercussao. Pela repercussio, acon-
tece um despertar da criacio poética na alma do
|eitor/ & imagem que surge da leitura do poema faz-se
dele. A exuberancia e s profundidade de um poe-
ma sdo sempre fendmenos da dupla: ressonancia-re-
percussdo. Parece que, por sua exuberdncia, o poe-
ma desperta profundeza em nés. Para nos darmos
conta da acdo psicolégica de um poema, teremos,
pois, de seguir duas linhas de anélise fenomenolégico:
uma que leva as exuberdncias do espfito, outra que
vai &s profundezas da alma”?’. Lexuberance et la
profonder d'un poéme sont toujours des phénomenes
du doublet réssonance-retentissement. Il semble que
par son exubérance, le poéme reanime en nous des
profonders. Pour rendre compte de I'action
psycho|ogique d"une poeme, il faudra donc suivre
des axés d'analyse phénoménologique, vers les
exuberances de |’esprit et vers | profondeur de I'ame.

9 |bid.

@ Cf. PE. p. 7.
@0 PE. p. 6.

) Eya. pp. 1/2.
@ |bid. p. 126.
G0 bid.

G1 Eua. p. 161.
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E sempre através da repercussao que se participa do
ato criador de um poeta. Através da repercussao,
pode-se sentir a imagem em toda a sua intensidade e
dprofundamento

Bachelard rejeita qualquer tentativa de classi-
Ficagéo sistemdtica da Imaginacdo, contudo, em L Fau
et les réves, ao falar das forcas imaginentes, ele se
refere a duas espécies de Imaginacdo que atuam na
criacdo poética: & linguagem formal e a material: As
forgas imaginantes do nosso espirito se desenvolvem
sobre dois eixos muito diferentes’“®. A matéria é va-
lorizada em dois sentidos: no sentido do aprofun—
damento e no seu dinamismo. Estas duas forgas
imaginantes agem em COOpPeracao; € preciso que a
imaginacao material e a imaginagao formal se comp]ef
tem.

No reino da imaginacdo, existe um /ei dlos
quatro elementos: a imaginacao material é formada
pelo fogo, ar, dgua e terra. Estes elementos atuam na
sua unidade e na sua combinacdo. A Imaginacdo
material, a imaginacao dos quatro e|ementos, mesmo
se ela favorece um elemento, ama o jogar com as ima-
gens de suas combindg()es ( . ) A imaginacdo for-
mal deseja a idéia de composicdo. A imaginagio
material deseja a idéia de combinacio™ . L'imagination
matérielle, 'imagination dés quatres élémentes, meme
si elle favorise um élémente, aime 3 jouer avec lés
images de leurs combinaisons. (..) L’imagination
formelle a besoin de l'idée de composition.
L'imagination matérielle a besoin de |"idée de
combination. Ao falar sobre a dgua, Bachelard mostra
como a &gua é um elemento favordvel para ilustrar
essas combinacbes, pois ela assimila todas as
substancias. “Ela se impregna de todas as cores, de
todos os sabores, de todos os odores” ™. A imagina-
Géo material tem um principio: “é a matéria que co-
manda a forma™’", ela é inventiva, pois suas imagens
ultrapassam as formas.
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Nao ¢ possivel falar numa espécie de imagi-
nacdo para cada elemento, porque vérios elementos
podem se justapor e construir uma imagem particu|ar,
contudo, mesmo as imagens compostas, as imagens
que se oferecem em série, elas designam um elemento
fundamental. Um principio fundamental da imagina-
cdo material ¢ colocar, na reiz de todas as imagens
substanciais, um dos elementos primitivos”‘ O:s ele-
mentos e suas combinacdes Fornecgm a matéria sobre
a qual a imaginacdo vai atuar. “E preciso seguir as
imagens que nascem em nds Mesmos, que vivem em
nossos sonhos, imagens carregadas de uma material
onfrica rica e densa, que é um elemento inesgotével
para a imaginagao material " **. Tanto as imagens poé-
tica como a imaginagdo tém uma matéria®.

Ao falar da compreensdo de um objeto em
sua resisténcia, Bachelard diz que se fazem necessé-
rias uma intencdo formal, uma intencio dindmica e
uma intencdo material. A intencionslidade da cons-
ciéncia admite graus de tensdo que vao permitir &
compreensao da imagem nas suas diversas tonalida-
des e atividades. Aaqui ele critica a intencionalidade
dos fenomenélogos, Que ndo exprimem suficientemente
as nuances ativistas. - Os exemplos dos fenomendlogos
ndo colocam em evidencia os graus de tensio da
intencionalidade, eles ficam muito formais, muito Jn-

'35

telectudis

Séo os elementos que permitem a estruturacdo
da imagem. Estes elementos stuam de uma maneira
ativa e, assim, eles se constituem em quatro tipos de
provocagdo. A imaginagio material é uma imagina-
Gdo sempre em ato. O conjunto dos elementos é ima-
ginaolo na sua inércia, mas cada elemento é imagina-
do no seu dinamismo especial. Em Lair et les songes,
Bachelard se refere & imaginacdo dindmica, que vai

atuar sobre a imaginacio material e a imaginagdo for-

@ |bid. p. 158.

G |bid. p. 27.

G9 Cf. MR. p. 4.

6% Eua. p. 213.

Go Ajr. p. 110.

G lbid. p. 258.

G® Lecourt, D. Le Jour et Iz nuit. p. 32.
G Air. p. 292.
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mal. A imagem dinamizada é uma imagem completa.
‘A imaginacao dindmica propde imagens de impu|séo,
de é|an, de dinamismo, imagens onde o movimento
prodluz no sentido d forga imaginada ativamente”°.
A imaginagdo apdrece como Uma Forga e como um
movimento. O movimento das imagens ndo ¢ uma
metédfora. “Na imaginagio dindmica tudo se anims,
nada se detém. O movimento cria o ser, O ar
rodopiante cria as estre|as, o grito dé as imagens, O

grito dé a palavra, o pensamento”®. Os estudos so-
bre & imaginacdo dindmica devem buscar a imagem
intima escondida nas pa|avras. O dinamismo do ob-
jeto imaginado vai depender do dinamismo da ima-
ginagio, que, por sua vez, tem como funcio a de
animar o elemento.

A concepgao dindmica do pensamento se
constitui num ponto de ligacio entre duas linhas de
investigacdo. Para Bachelard, todss as formas de co-
nhecimento sdo sempre dinémicas, estdo sempre em
movimento, sempre abertas, voltadas para o futuro.
A funcio da imaginacdo, assim como a funcio da
razdo, ¢ sempre uma fungio de abertura. Para
Domimique l_ecourt, o elo unificador da obra de
Bachelard ¢ a tese sobre o dinamismo do pensamen-
to. “Parece Qque uma tese Unica sobre o dinamismo do
pensamento ¢ o traco de unido que liga estas duas
linhas: dinamismo do movimento dos conceitos cien-
tificos e dinamismo da imaginagao produtord de ima-
gens poéticas -°.

A imagem produzida pela Imaginagao apare-
ce em toda a sua singularidade e toda a sua pureza
no devaneio. As imagens sao realidades psiquicas.
Em seu nascimento, em seu dinamismo, a imagem ¢é,
em nds, o sujeito do verbo imaginar. Ela ndo ¢ seu
complemento. O mundo se imagina no devaneio hu-

mano 7 les images sont, de notre point de
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vue, des réalités psychiques. A sa naissance,
en son essor, I'image est, en nous, le sujet du
verbe imaginer. Elle n'est pas complément.
Le monde vient s'imaginer dans la reverie
humaine.

Sonho e Devaneio

E noligmo La Prycanalyse dlu feu (1938) que
Bachelard estabelece, pela primeira vez, a diferenca
entre sonho e devaneio. Esta diferengd ¢ fundamental
para se compreender a atividade da imaginacao. A
palavra dlevaneio no sentido bachelardiano ganha uma
significacdo prépria, diferente do sentido comum da
palavra, que tem por sindnimos sonho, fantasia, qui-
mera. Na metafisica da imaginacao, devaneio ¢ uma
pa|avra~chave pdrd mostrar como a imaginacao ins-
taura um novo ser. O devaneio ¢ o poder que permi-
te ao homem penetrar nas coisas. O devaneio nao é
uma atividade vasga, difusa, mas uma atividade
dirigida, é uma forca imaginante que encontra seu di-

7

namismo diante da novidade, ¢ ... a mais mével,
mais metamorfoseante, a mais inteiramente livre das
formas”*". O devaneio nao poo[e ser confundido com
o sonho; ne|e, a alma estd tranqiji|d, sem tensao e

sempre ativa.

O sonho, ao contrério do devaneio, ndo tem
valor para o estudo da imaginagao, ¢ algo que ocorre
independentemente da vontade do sujeito. O ho-
mem ndo sonha o que quer; no sonho, o homem é
PAssIvo. "|maginagéo e vontade sdo dois aspectos de
uma mesma forgd profunda. A imaginacao que escla-
rece o querer se une numa vontade imaginar, de viver
o que se imagina . O sonho ndo tem valor numa
fenomenologia da IMaginacado, pPois ndo estd ligado &
vontade. Sé através do devaneio o homem pode

(0 Eua. p. 2.

“0 Air. p. 130.
“2) PR. p. 20.

4 CF Tv. p. 214.
“49 Ty p. 233.

“5 PR p. 12.

“9 lbid. p. 126.
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imaginar. E a vontade ausente no sonho, que servird
como mola propulsora para o devaneio. A imagina-
cdo pode ser vista como uma atividade criadora, na
medida em que, pelo devaneio, pode-se mergulhar,
indo ao profundo das coisas, ou criando imagens no-
vas. O sonhador da noite ndo pode enunciar um co-
gito. O sonho da noite ¢ um sonho sem sonhador.
Ao contrério, o sonhador do devaneio diz, conscien-
temente: sou eu quem sonho o devaneio®”. O sonha-
dor do devaneio estd presente no seu devaneio, par-
ticipa, com toda a sua alma, do devaneio, sonha o
que quer. O devaneio ¢ redlizante.

;-

O sonho, todavid, ¢ importante, na medida
em que ele fornece material para formdgéo de ima-
gens literdrias. Através da unido das experiéncias do
sonho e das experiéncias da vida é que se formam as
imagens literdrias novas. O que interessa, no sonho,
NGO S3O a5 suds Causds, mas 4 produgéo de imagens**.
“E no sonho que se apresenta a categoria dindmica
de amebatamento total*. Em La Poétique de Is
revérie, Bachelard retoma a diferenga entre sonho e
devaneio, desenvolvendo mais sistematicamente esta
oposicio. Os devaneios sdo estado femininos da
alma - anima - enquanto o sonho é animus. “O deva-
neio poético é um devaneio césmico. Ele é uma aber-
tura a um mundo belo, aos mundos belos”**. As ima-
gens poéticas se fundam no devaneio. Neste livro/
ele fala sobre Le cogito alu réveur e se refere ao sonho
como algo estranho ao sujeito, daf a impossibilidade
de se anunciar um cogito para o sonhador. Diz
Bachelard: “Agora um filésofo do sonho: posso ver-
dadeiramente passar do sonho notumo & existéncia
do sujeito sonhador, como filésofo licido passa do
pensamento - de um pensamento qualquer - & exis-
téncia do ser pensante?”““. No sonho, & atividade
da imaginagdo ndo atua, o sujeito ndo conhece o seu
eu, ndo se identifica com ele. O sonho ndo se imagi-
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na, nele ndo h4 consciéncia, e, nao havendo consci-
éncia, a imaginacdo ndo atua. No sonho, a imagem
tem sentido duplo, ela sempre significa outra coisa
que ndo ela mesma. Isto cria dificuldades para @ ima-
ginagdo, porque a imagem ¢ & imaginagdo em seu
poder atuante, ela é sempre ela mesma, DOor iSO das
metéfora, Na CONCepcao bdchddrdidna, nao servem 4
um estudo fenomenolégico. Para Bache|ar0|, a metd-
fora s6 tem funcdo em relacdo ao real, pois ndo ¢ ela
a redlidade que explica a metéfora e sim o contré-
rio*”. A metdfora “ ... é uma falss imagem, j& que ndo
tem a virtude direta de uma imagem produtora de
expressdo, formada no devaneio falado™®. est une
fausse image puisqu'elle n'a pas la vertu
directe d'une image productrice d’expression,
formée dans la réverie parlée.

No devaneio, onde a imaginacdo ¢é funda-
mentdl, o homem ests desperto. “Se quisermos estu-

D Cf PF. p. 71.
48 PE p. 81.
“) PR. p. 129.
60 Cf. Tr. p. 11.
G0 |bid. p. 260.
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dar os poderes poéticos do psiquismo humdno, te-
mos que nos concentrar num simples devaneio™*?. O
devaneio é considerado como uma atividade onfrica
na qua| a consciéncia estd presente, daf, no deva-

neio, a possibilidade de se formular um cogito.

Para Bachelard, o mundo estd oculto, ele se
apresenta através de aparéncias. E preciso chegar &
profundeza das coisas. Nao é possivel ficar apenas
no plano dos fenémenos. A imaginagao vai encontrar
mais realidade no que se esconde do que naqui|o
que se mostra®™. “Nbs somos seres profundlos. Nés
nos escondemos sobre as superficies, sob as aparénci-
as, sob as méscaras, mas ndo nos escondemos dos
outros somente, nos escondemos de nés mesmos, e a
profundeza é em nds no estilo de Jean Washl, uma
transcendéncia . Essa afirmacio revela a visdo de

mundo da filosofia bachelardiana.
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Resumo

Este trabalho pretende estuder a relacio que se estsbelece no penssmento de Schopenhauer entre as nogées de compaixdo e
justica eterna. Pretendemos desenvolver a seguinte hipétese: ndo apenas hé entre os termos uma re[agéo de necessidade |égica,
mas esta se mostra necesséria a partir de dois aspectos distintos. Assim, se por um lado a percepcao da existéncia de uma justica
eterna a pairar sobre o mundo é ponto de partida para a experiéncia mistica que conduz o homem & compaixdo, por outro
lado, aquele que é capaz de alcancar este patamar metafisico (moral) instaurs um novo sentido para justica eterna.

Palavras-chave: compaixao, justica eterna, vontade, pessimismo, goismo, Punicdo.
Abstract

This paper intends to stuo/y the /é‘/dz‘/bns/r/p between the concepts of oity end eternal Jjustice in the 5/zope/7/7due/ 5 [/7oug/7[. We
intend to develop the following /7ypoz‘/7es/5: not only is there a necessary relationship between the concepts, but also this
necessary /5’/:;[/0/75/7/;’ is shown in two different aspects. On one hand, if a conception of etemal justice above to the world is
the /)eg/'nn//?g of a mystical experience and it condlucts the man to pity, on the other hand the one who is able to reach the
/ﬂ@[dp/?yS/td/ ( ‘moral) stage constructs a new sense to eternal Justice.

/(eyworc/s: oity, eternal justice, will, pessimism, egoism, punishment.

pdrave|mente mais importantes que aque|ds a respei-

1. A justica eterna
to do Campo Ffsico, estando, em gera|, acima de to-

das as outras” (Schopenhauer 1966b, p.589). F

Do ponto de vista schopenhaueriano, desde

Sécrates o principal problema da filosofia tem como
escopo a busca de uma ordem moral para o mundo,
constatacdo que nos conduz & seguinte percepcao:

«, 5 = 2 & &
anZStlgngeS a respeito dO Campo mOTd' S3ao Incom-

desta perspectiva que devemos compreender o céle-
bre pessimismo que Schopenhauer manifesta em rela-
cdo a0 mundo: ele decorre de uma visio metaffsica e
moral do mundo. Cré Schopenhauer que, contem-
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p|dC[O de uma perspectivd isenta, ou seja, destituida
de qualquer mistiFicagao compensatéria ou ilusdo
justificadora daquilo que é observado, constatamos
que: primeiro que o sofrimento reina sobre o munclo;
segundo que este manto que paira sobre tudo que
existe ¢ algo que n3o resulta do acaso’, mas, ao con-
trério, constitui-se como efetivagéo de uma Justica eter-
ng, uma grande balanga em que pende, de um lado a
cujpg, e do outro lado a punicdo. Vejamos de perto
estes dois pdlos.

Comecemos pela cujpa. Contemplar o mun-
do é como se colocar diante de um grande rio em
cujo leito escorre, fluindo sem propdsito ou finalida-
de, um caldo formado pelas dores e légrimas de tudo
que existe. Sabemos que para Schopenhauer, a vida
¢ “no todo um o’/sa,o,oomtmem‘/ nay, d cheat, em
outras pa|avras, porta o cardter de uma grande mistifi-
cacdo ou mesmo de uma fraude” (Schopenhauer
1974, p.299). Personificada num devir incessante
que a tudo e a todos arrasta continuamente, consta-
tamos, aténitos, que vivemos uma vida que ndo paga
o preco de ser vivida: ndo obstante observarmos &
presenca de um fluxo incessante em que tudo se reve-
la movido por uma finalidade, a vida ndo passa de
uma ilusso sob a forma de um paradoxo.

O paradoxo: no mundo tudo parece cumprit
uma finalidade e, no entanto, nem o mundo nem to-
dos os atores que nele desempenham um papel tém
qualauer finalidade real: a vida “reduz-se a um esfor-
co sem alvo, sem fim" (Schopenhauer 19664,
0.321). Eis a ilusio escondida no paradoxo: toda
finalidade ¢, na verdade, mera aparéncia, mistifica-
¢do. Uma imagem elucidativa: vislumbremos a ima-
gem de um ratinho correndo desesperadamente numa
esteira rolante no encalgo de um pedago de queijo,
pendurado |ogo acima da parte inicial da esteira. A
quimera do bichinho torna-se maior ainda se imaginar-

042&'50 v

mos O suposto pedago de Queijo COmo mero pedac_;o
de isopor, aromatizado com o mais sedutor odor de
queijo. Toda vez que o ratinho consegue morder o
queijo, este Ndo sacia sua fome. Este fato, porém, n3o
o faz cessar o vido movimento, pois permanece o
ratinho constantemente iludido pelo aroma embriags-
dor. A imagem do ratinho nos ensina que nossa pré-
pria vida ndo difere do constante movimentar uma
esteira, animados por uma infinidade de metas, obje-
tivos, ou se preferirmos, movidos por todo um con-
junto de faltas ou caréncias que procuramos suprir.
Ocorre que, uma vez dlcangadds nossas metas ou su-
pridas nossas caréncias, estas se revelam meras iluses.
Estas i|us<5es, no entanto, ndo nos conduzem a “des-
cer da esteira”, mas nos levam a substituf-las por no-
vas ilusdes (mascaradas no formato de novos objeti-
vos) que, obviamente, resultam em processos gue uma
vez findados sempre deixam uma sensacdo de engo-
do. Este movimento circular repete-se até o findar de
toda existéncia. Além disso, quando olhamos com
isencdo, sentimos que este vazio ¢ abissal no homem:
“cada vidls humana revela as qualidades de uma tra-
gédia em que vemos, COMO uma regra, que a vida é
um vazio, uma série de esperancas desapontadas,
p|anos frustrados e erros reconhecidos posteriormen-
te” (Schopenhauer 1974, p.312). Dito de outro
modo: como o ratinho que jamais se sacia, - [PoIs
persegue & um queijo que jamais lhe aliviaré & fome - &
vida é sempre um buscar objetivos cuja consolidagéo
positiva pede, j§ no momento seguinte, a substitui-
CdoO por nova metd, ou me|hor, por nova quimera,
pOois uma vez alcangaola a meta nossa ansia permane-
ce a mesma. loda existéncia é, neste sentido, escrava
de tendéncias que conduzem go vazio!

Todos os seres vivos, do mesmo modo que
toda matéria inanimads, sdo movidos por uma forca

cega, que, incondiciond|mente, 0s impele neste fluxo

M Schopenhauer descarta tanto a resposta tefsta quanto a formulacdo panteista sobre o mistério do mundo. Segundo o filésofo alemao, a percepcao

do mundo como campo em que impera a dor e o sofrimento nos conduz a eliminar a possibilidade deste ser fruto da acado de um Deus, ou seja, de

um ser magnanimo infinitamente dotado do supremo poder e da mais alta sabedoria (cf. Schopenhauer 1974, p.101). J& o panteismo ¢é rejeitado

por duas razdes: Schopenhauer denuncia primeiro o carter meramente tautolégico da simétrica justaposicao dos termos Deus e mundo, ato vazio

incapaz de acrescer qualquer informagdo nova ao problema, portanto algo que apenas limita-se a fornecer um novo sinénimo para mundo

(cf. Schopenhauer 1974, p. 99); segundo que, dada a perene e irresoluta presenca do sofrimento no mundo, “muito mais correto seria identificar

o mundo com o deménio” (Schopenhauer 1947, p. 101).
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imponderével e, portanto descabido. Schopenhduer
designd vontadle esta energia que a tudo subsume. A
propriedade caracteristica da vontade é o egoismo,
motivacio ilimitada que arrasta a cada ser vivo a0
autoprivi|é3io do querer, do bem-estar, sempre
desconsiderando os interesses ou motivacoes alheias.
Mote que precede e constitui toda existéncia, o ego-
fsmo impulsiona tudo que existe a buscar o acimulo
de substéncia, a ininterrupta apreensdo de matéria
alheia em benelicio préprio: “cada grau de objetivacio
da vontade luta pela matéria, o espaco e o tempo

do outro” (Schopenhauer, 19664, 146-7).

Schopenhauer enxerga o mundo delineado por
uma dup|a face: este poole ou ser visto como repre-
sentacao, portanto como mu|tip|icic|ao|e fenoménica
sujeita ao principio de razdo, ou como vontadl, ou
seja, como Forga que uma vez desmistificada de sua
aparéncia maltipla revela-se como esséncia Gnica e
cega, Cuja manifestagao se faz sob a forma de um
devir incompreensivel e multifacetado. Dito de outro
modo: podemos conhecer o mundo ou como
multiplicidade fenoménica ou como coisa-em-si. Po-
demos apreendé-lo em toda sua densa variedade de
manifestacoes fenoménicas suieitas as leis naturais, e
também podemos apreendé-lo em sua esséncia, ou
seja, como magna forgd, energia eruptiva que
Schopenhauer nomeia por vontade e que seria a res-
ponsével por tudo que constituf o mundo fenoménico.
A primeira possibilidade de conhecimento delineia-
se como conhecimento cientifico e, por mais que este
se revele cada vez mais complexo e apurado, guarda
sempre um elemento residual que nos direciona & bus-
ca de uma complementaridade metafisica que ape-
nas a percepgdo da coisa-em-si pode preencher.

Neste ponto Schopenhauer denuncia a singu-
lar contradigéo que acompanha o homem moderno:
“quanto mais as ciéncias fisicas e naturais o tornam
familiar com o mundo que habita, intimo de suas rela-
cOes e das causas que presidem suas modificacdes,
mais este mesmo mundo naufraga (sombre) na contin-
géncia’ (Rosset, p.75). A ilusdo do progresso que
erigimos a partir da inconteste eficicia da atividade
cientffica afasta-nos de nossa esséncia, a saber, da per-

|3

cepcao do homem como o Gnico animal metaffsico.
Para Schopenhauer apenas no homem se dé o espan-
to diante do mundo e seu devir incessante, espécie
de intuicdo que desperta-nos a capacidade de se
colocar face a face com & morte, assim como também
& percepcao da inutilidade de todos esforgos prati-
cados por qualquer ente existente (cf. Schopenhauer

1066b, p. 160).
A pluralidade de possibilidades e efetividades

que apreendemos no reino fenoménico ¢é a forma sob
a qual a vontade se manifesta, modalidade que per-
faz um estado de luta sem fim: ndo hé vida sem com-
bate, de sorte que, na natureza as formas superiores
de objetivagio da vontade apenas se concretizam ao
conseguirem submeter graus de objetivagéo inferiores.
Esta submissao ndo significa aniqui|agéo, pois no inte-
rior de cada ser complexo habita toda uma infinida-
de de seres microscépicos travando incontéveis bata-
lhas com o objetivo de obtencdo de mais matéria,
espaco e tempo. Eis porque o mundo é essencial-
mente sofrimento: devir louco e sem justificagéo, todo
ser vivo experimenta sofiimento 4 fim de subjugar a0s
seus desejos uma outra porcao de matéria (que no
caso do homem em geral se efetiva sob a forma de
interesse contrdrio ao interesse de outro ser humano),
meta cuja realizagio denota um auto-sofrimento que
apenas se realiza, na maioria das vezes, com a contra-
riedade da vontade de outro vivente, destdrte, atra-
vés do sofrimento alheio. Toda existéncia ¢, deste
modo, sempre um efetivar de diferentes formas de
egofsmo, insaciével satisfagéo que apenas se di em
detrimento de um querer alheio, portanto sempre
impingindo sofrimento a outrem. Schopenhauer con-
clui que existir é trazer a culpa pelo sokimento no
mundo: & medida que existimos somos culpados pela
dor e sofrimento que produzimos em todos os demais
seres vivos que se antepdem aos nossos impulsos.

Contemplemos a nogao de punIgdo. Culpar
do pelo sofimento no mundo, todo ser vivo recebe
COMO PuNiCdo uma existéncia cujo grau de dor e sofri-
mento a que se submete mantém Proporgao direta
com o sofimento que causa. O sofrimento constitui-
se em propriedade interna da efetivagéo da vontade
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no mundo: a manifestagdo do querer-viver se dé com
8 superacao de obstéculos cuja contraposicao apenas
pode ser superada com dor, sofrimento e infelicida-
de, tudo isto acrescido da perpétua Frustragéo resul-
tante da auséncia de sentido nas metas que alcanca-
mos. Neste ponto Schopenhauer assume tese radical
3 negatividade ¢, em geral, propriedade da felicida-
de, enquanto pertence & dor e ao sofrimento o mani-
festar-se positivo. \/ejamos isto mais de perto.

* ... ndo sentimos a salide de nosso corpo, mas
tdo somente o ponto onde o sapato aperta”
(Schopenhauer 1974, p. 291). A perfeita condi-
cao fisica que cotidianamente retemos nunca é por
nds saudada, enquanto um simples corte de faca no
dedo que descasca despreocupadamente uma laran-
ja é motivo de imenso muro de |amentagées. Impla-
cével verdade: Schopenhauer chama-nos a atencdo
sobre o quanto a juventude e sua intrinseca proprie-
dade da satide 530, costumeiramente, fato irre[evante/
tesouros gue constantemente neg|igenciamos,~ num sen-
tido oposto, a debilidsde que 05 anos depositam
sobre todos ¢ facilmente notada, ou seja, 4 velhice e
os diversos inforttnios fisicos que com ela advém nao
04assam indiferentes diante de nossos olhos. Positivos,
o mal e a dor nunca passam desapercebidos; negati-
VoS, O prazer e a felicidade apenas sao notados pe|a
auséncia, por exemplo, quando perdemos os inco-
mensurdveis tesouros da juventude e da satde.

A direta proporcionahdade entre a cu|pa ea
punicdo atinge seu grau maximo no homem. Grau mais
avancado de manifestacio do querer-viver, ao ho-
mem cabe o pdpe| de Atlas & sustentar nos ombros,
sendo o mundo, ao menos a mais alta cota de puni-
C30 por existir. Schopenhauer sempre enfatiza que o
sofrimento e a dor guardam uma direts proporciona-
lidade com a consciéncia: “na Proporcao em gque o
conhecimento ilumina e a consciéncia se e\eva, tam-
bém cresce a desgraca” (Schopenhauer 19664,
0.310). Assim ¢ que no reino vegetal “ndo hé ainda
sensibilidade, por conseguinte ndo hé dor”
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(Schopenhauer 19664, p.310). A dor cresce com
o aumento da complexidade do ser vivo, “aparecen-
do no mais alto grau com o sistema nervoso dos verte-
brados, e no mais alto nivel, dado o maior desenvol-
vimento da inteligéncia” (Schopenhsuer 19664,
0.310). Destarte, ponto méximo da manifestacio
da vontade, a inteligéncia humana instaura o reino da
linguagem, e com ele a dbstragéo conceitual do tem-
po. Capaz de vislumbrar a ilusdo do devir, 0 homem
sofre muito mais que todos os outros seres vivos: ao
contrério dos outros seres vivos cuja existéncia se dé
sempre num plano imediato, sofre o homem com as
recorddg()es do passado, com as constantes ansieda-
des em rdagéo a0 futuro, e, principa|mente, com 4
percepcao da morte prévia e definitivamente anunci-
ada, ainda que tempora|mente indeterminada. Nes-
te sentido, para Schopenhauer a vida sé é possivel
como |egitimagéo de um perpétuo estado de cu|pa,
acompanhado por uma perene PUNICdo. Estamos to-
dos condenados, ndo & morte, conforme poderfamos
supor, mas & vida: a simples existéncia |an<_;afnos/
inexorave|mente, na roda de lxion, tomdndo—nos, sem

quaiquer ape|dgéo, submetidos & justica eterna.

Segundo Schopenhauer, o homem é a mais
perfeita de todas as formas geradas pe]d vontade,
pois apendas na humanidade “a vontade pode chegar
a uma |o|end consciéncia dela mesma, a um conheci-
mento claro e exaustivo de sua prépria natureza, tal
como esta se reflete na totalidade do universo”
(Schopenhauer 19664, p.288). Ao mesmo tem-
PO, Schopenhauer faz a seguinte dfirmagéo deprecia—
tiva em re]agéo a0 valor dos homens: “se queremos
saber o valor do ser humano no sentido moral da ps-
lavra, considerado em geral e no conjunto, devemos
considerar o seu destino em conjunto e no geral. Eis
esse destino: necessidade, miséria, ]amentos, dor e
morte” (Schopenhauer 1966a, p.352). Cabe,
neste ponto, a seguinte interrogagdo: como ¢ possf\/ei
compreender que o homem - o mais alto grau de
mdnifestdgéo da vontdde, ou seja, a |déia” mais sofisti-
cada e complexa em que a vontade se mostra - possa

@ Schopenhauer postula a objetivagéo da vontade no mundo mediada pelas Idéias de Platao, arquétipos eternos que ndo estdo submetidos ao principio

da razdo suficiente, e que se constituiriam na “objetidade imediata da coisa-em-si” (Schopenhauer 1966a, p.174).
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i estar condenada ¢ prior esfera mais elevada de

mdles e dores que se possa vis]umbrdr?

1. A objetivacao do carster no homem

Procuraremos a compreensdo e superacdo des-
ta aporia a partir de duas dicotomias presentes no
pensamento de Schopenhauer, a saber, lberdade e
cardter e egoismo e moralidade. Comecemos com @
relagéo dos termos /berdade e cardter.

Nao hé liberdade no mundo fenoménico.
Tudo que estd submetido so devir, encontra-se preso
a um determinismo r'fgido, abso[uto, manifesto através
da conduta determinada de cada ser vivo. As coisas
se movem & partir de motivacoes caracteristicas, qua-
lidades cuja rigidez e impossibilidade de alterancia
designam o cardter inaliendvel que rege a cads ser-
vivo. Schopenhauer pensa a liberdade como algo
negativo, ou seja, enquanto inexisténcia de impedi-
mento. Em sua Visdo, a liberdade ¢ propriedade ex-
clusiva da vontade, isenta de qua)quer possibilidade
de constrangimento por parte do principio da razdo
suficiente. Apenas o ser humano, numa situacao ex-
cepcional que em breve exporemos, pode igualar-se
ao querer-viver, assumindo o estatuto de /ire.

“Toda coisa no mundo tem suas qualidades e
suas forgds, que a cada so|icitdgéo de uma espécie
determinada respondem através de uma reacao tam-
bém determinada: estas quahdades constituem o seu
cardter” (Schopenhauer 19664, p.287). No mun-
do fenoménico, portanto, ndo hé escolha nas quali-
dades manifestas por um ser determinado, nem
tampouco no agir contingente a estes atrbutos. As
qualidades que norteiam a cada ente lhes sso
constitutivas de modo ¢ priort. O conjunto das mani-
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festacoes empiricas do ente expressa seu cardter
empirico, fator que reve|a-nos, por extensdo, seu ca-
réter inteligivel, ou seja, “a vontade em si da qual ele
¢ um fenémeno” (Schopenhauer 1966s, p.287).
Todo ser vivo reage direcionado por seu cardter as
mais variadas composicoes factuais. Com isso, todos
0s entes tio somente obedecem a uma Programacao
que lhes é prépria, elemento determinante que reduz
todo existir & efetivacdo de um plano previamente
delineado. Assim, a rvore repete sempre o mesmo
esforco de ascensdo no crescimento de seu tronco,
ramos, hastes, folhas, frutos e flores (cf. Schopenhauer
19664, p.289). Similarmente, o comportamento
dos animais expressa sempre um cardter, um conjunto
de qualidades incessantemente repetido no fluxo
temporal por cada individuo da espécie.

Se nos animais o cardter se manifesta na espé-
cie (portanto, nunca no individuo)’, o mesmo nao
ocorre no homem. No homem as motivacoes de caré-
ter se revelam nas propriedades de cada individuo
da espécie, manifestando-se & medida que motivos
exteriores estimulam o aparecer destas motivacoes.
Viver ¢ efetivar a determinacdo de nosso cardter. As-
sim como tudo que faz parte da natureza, também o
ser humano ndo tem liberdade. Tudo que temos é
uma ilusdo da liberdade. Constantemente somos co-
locados diante de caminhos bifurcados, leques de
acoes distintas que em nds alimentam a ilusdo de que
escolhemos dentre as opcbes colocadas o caminho
que desejamos percorrer. Ledo engano. “Normalmente
elevam-se duas vozes: a da reflexdo racional, e que
vé longe, e a do instinto, que visa diretamente ao seu
fim” (Schopenhauer 1966a, p.291). Erramos ao
conceber como igua|mente vidveis ambas as possibih-
dadles, pois ¢ a constituicdo fntima de nosso ser que
determina o que, em Ultima andlise, efetivamente fa-

' Poder-se-ia questionar esta concepcao schopenhaueriana alegando uma certa incompatibilidade entre ela e aquilo que constatamos em nosso convivio

com animais de estimacao. Estes, em geral, apresentam comportamentos idiossincraticos que ndo estdao presentes nos outros membros da mesma

espécie. Ocorre que, o5 tracos gerais, portanto mais essenciais & espécie, estio nele presentes, resultando suas particularidades aos tracos residuais

produzidos por sua humanizagéo, ou seja, a assimi|a§50 de caracteristicas apreendidas do convivio com seres humanos. Se de fato estes residuos tém

uma certa unidade, ou seja, revelam uma individualidade, é porque sao derivados do contexto humano em que vivem estes animais e, na verdade,

em nada obstruem o carater do animal. Podemos afirmar que tais residuos assinalam um subterfﬁgio que permite ao cardter destes entes a efetivegéo

. . . “w q. . .om el . . . w
de seu querer-viver no contexto em que habltam. ASSII’H, a SUPOStE lleSSInCl’dSw expressa apenas uma possnblhdade contlda no carater |nte'|g|ve|

do animal para a efetivacdo da vontade.
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Zemos. /\ssim, se determinado desejo pertence ao
dmago de nosso caréter entdo ponderagéo alguma ¢
capaz de evitar que busquemos sua rea|izagéo.

Schopenhauer menciona trés tipos de
caracteres que o entendimento pode apreender: o
cardter inteligivel, o cardter empirico e o caréter apre-
endido. Sobre o caréter inteligivel e o cardter empirico
temos que “o primeiro é tdo somente a vontade como
coisa em si, manifesta num individuo determinado em
um grau definido; o Ultimo é este mesmo fendmeno
em si que se expressa nas acoes do individuo, em
funcdo das leis do tempo e do espago & que estd
sujeita a estrutura fisica do individuo (Schopenhauer
19664, 0.289). Ou seja: o caréter inteligivel é
anterior 4o tempo e constitui-se em determinagdo da
vontade, sendo, portanto, de cunho necessério. O
cardter inteligivel impde &s nossas acdes uma dnica
determinacdo. Constitui-se ele numa espécie de ele-
mento mediano entre a vontade Unica e indivisivel e a
pluralidade fenoménics em que esta se revela no mun-
do. A emaranhada teia social em que nos envolve-
mos obscurece a0 nosso intelecto a percepgao desta
nao dmb/gfwi determinagéo de nosso caréter; porém,
tal confusdo reside em nossa Cdpdcidade de assimila-
¢30, ndo no cardter inteligivel. O caréter empirico é a
objetivacio no mundo do cardter inteligivel.

Por fim, Schopenhauer alude so cardter ad-
qu///'o/o. Esta expressao remete “a0 gue se forma na
vida pela prética do mundo; ¢ deste que se fala quan-
do se louva um homem por ter caréter, ou quando se
o censura por ndo ter’ (Schopenhauer 19664,
p.303). Este ¢ obtido apenas como resultado da
vivéncia, ou seja, do conhecimento que adquirimos
do mundo (as diversas motivagdes que ele coloca
diante de nés) e conseqiientemente de nds préprios.
O cardter adquirido ¢ resultado de nossas vivéncias,
construgdo que torna possfve| que, racionalmente,
sejamos Capazes de orientar nossas acoes em confor-
midade com nosso caréter (empfico). “Tomamos cla-
ramente consciéncia da conduta que a nossa natureza
individual nos impée, fazendo provisso de méximas
que estdo sempre & NOssd M3o, §racas ao que agimos

com reflexdo, como se a nossa prépria conduta fosse
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um efeito de nosso pensamento” (Schopenhduer
19664, p.305). Podemos, portanto, dizer que o
carter adquirido permite-nos uma realizacdo mais efi-
caz de nosso carter empirico. O cardter adquirido
vai como que tateando, sob a forma de erros e acer-
tos, em busca do melhor caminho & plena manifesta-
cdo de nosso cardter empfrico. Importante notar que,
a partir de nossas vivéncias mudamos a direcio de
nossos esforcos, porém jamais alteramos a esséncia
daquilo que efetivamente queremos. A experiéncia,
a educacdo, enfim as motivaces exteriores podem
mostrar & vontade que ela usa mal os recursos de que
dispée a eFetivagéo de seu querer, mas “fazer-lhe querer
algo diferente ddqui|o cue ela queria de inicio, isto ¢

impossivel” (Schopenhauer 19664, p.295).

Retornemos & contradicdo levantada. Apesar
de constituir-se no grau mais alto da manifestacio da
vontade, o homem permanece preso as determina-
coes de cardter que a vontade lhe impode 4 prior. Ao
contrério do que se poderia supor, justamente por ser
a grande obra—primd da natureza, a mais perfeita
objetivagio da vontade, o homem esté condenado
ao mais alto grau de punicdo por seu existir: pintadas
em suntuoso alto-relevo, fruto de nossa percepgao
do tempo, no homem ndo apenas as grddagées de
dores alcancam os mais sofisticados indices, mas tam-
bém é o homem quem suporta o fardo de Gnico ser
vivo a ter consciéncia da morte. Ao contrério dos
demais animais que, instintivamente, revelam o temor

que a vontade guarda em re 3¢30 a morte nos atos de
autoprotecdo, o homem sabe que vai morrer, € luta
desesperaddmente contra esta constatacdo, seja no
aprimoramento de técnicas e recursos que prolonguem
ao méximo a existéncia, seja na elaboracio de
metafisicas consoladoras, “antidoto que a razdo, por
forca de suas reflexdes, formece contra a certeza da
morte” (Schopenhauer 1966b, p.463). A antite-
se entre a vontade & vida e o temor & morte ganha
proporcdes avassaladoras no homem, mascarando-se
sob a forma de intmeros artificios que, ao final, ape-
nas prolongam o vazio constitutivo da vida.

Resta, ndo obstante, uma esperanca ao homem:
apesar da presenca deste manto que a tudo recobre
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se mostrar presente de modo muito mais intenso sobre
ele, Schopenhauer langa a possibihddde do homem
ser o Unico ente que pode alcancar a libertagdo efeti-
va do jugo da vontade: se o sentido da vida é mora|,
- personificado na presenca de uma justica eterna
que paira sobre tudo que existe - um ser com uma
consciéncia plena dos contormos do mundo, pode
ser capaz de instaurar uma ordem moral que anule a
vontade e seu perpétuo impeto cego e desenfreado,
abrindo uma jane|a em que se finde o egoismo. Tal
possibilidade legitimaria um outro sentido & expres-
540 Justica eternd. Passemos & relagéo dos termos €g0-
smo e moralidade.

2. A motivagdo moral e o homem

Conforme foi anteriormente mencionado, cré
Schopenhauer que o cardter se manifesta individual-
mente apenas nos homens. A espécie humana ¢ a
Gnics que desenvolveu uma inteligéncia abstrata, ins-
trumento que lhe permitiu & criagdo de um comp|e><o
cenério em que infindéveis varidveis animam a mani-
festagio da vontade. Além disso, o dominio do raci-
ocinio abstrato torna-lhe possivel o desenvolvimento
de um grau de consciéncia capaz de conduzi-lo &
intuicdo da esséncia do mundo, e, conforme veremos,
& possibilidade de supressdo da vontade. Colocado
este quadro, poden'dmos ser tentados a questionar
porgue Schopenhduer jamais especifica o cardter in-
dividual no homem como algo resultante de peculia-
ridades de sua existéncia social. Dito de outro modo:
por que ele jamais se permitiu a hipétese que atribui
o0s contornos de nosso caréter & posse de uma lingua-
gem? Ou mesmo ao desenvolvimento que impingimos
3 razao? Ou dinda, por que Schopenhauer jamais
considerou & possibilidade de atribuir a cada cultura
ou sociedade historicamente constituidas a responsa-
bilidade pela elaboracio de uma esséncia diversificada
entre os homens? Que motivos impedem
Schopenhduer de assumir qualquer uma destas hipé-
teses? \/ejamos esta questao de perto.

Schopenhauer defende, fervorosamente, que
todo cardter é sempre uma deliberacdo inata da von-
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tade. A possibilidade de escolhas e alternativas que
se manifestam no homem nao passam de contrafacdes,
aparéncias que escondem o que efetivamente com-
pde nosso ser: a vontade. A especificidade e magna-
nimidade da espécie humana fazem com que surja um
complexo emaranhado de fendmenos dentro da esfe-
ra das relagées humanas, fator que tora a manifesta-
c30 de nosso cardter refém destas intrincadas circuns-
tanciss. Isto ndo apenas contribui para uma maior di-
ficuldade na eclosdo de nosso caréter inteligivel, como
também fomenta-nos a ilusdo do querer como produ-
to legitimado por nossas escolhas, destarte como uma
construgao resultante dos acontecimentos que
vivenciamos.

Schopenhauer contempla 4 questdo do caré-
ter origindrio do homem de duas perspectivas: aquela
que observa sua origem metaffsica, ou seja, COmo uma
manifestacio da vontade, e como manifestacdo mo-
ra|, ou seja, o cardter visto como manifestagéo de um
impulso que afirma ou nega uma vivéncia moral. Ins-
pecionemos a dicotomia egoismo - moralidade.

Do ponto de vista da mordlidade,
Schopenhauer afima que. ..

“... hd, em suma, apenas trés motivacées
fundamentais das acoes humanas, e s6 por
meio do estimulo delas ¢ que agem todos
05 outros motivos possiveis. Elas sdo:

a) Egofsmo, que quer seu préprio bem
(¢ ilimitado);

b) Malvadez, que quer o mal alheio (che-
ga até a mais extrema crueldade);

c) Compaixdo, que quer o bem-estar
alheio (chega até a nobreza moral e & ge-
nerosidade)” (Schopenhauer, 2001, p.
137).

Todas as acoes humanas derivam de uma des-
tas motivacoes e, dentre estas poténcias, o egofsmo é
a mais poderosa e atuante sobre o homem. Impulso
vita|, i|imitado, ¢ ele que conduz o homem a querer
conservar indefinidamente sua existéncia. O egofsmo
reVe'd’nOS todd sua imensa forgd qudndo Observdmos
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squeles individuos que, j& que morioundos e muitas
vezes vivendo em p[eno estado de inva|io|ez, se agar-
ram & todo fio de esperanca que lhes possibilite pro-
longar sua absurda e débil existéncia. Do ponto de
vista moral, o egoismo caracteriza-se como a Ieg\’timd
motivacdo antimoral: ela engendra a postura do indi-
viduo se colocar como centro do mundo, prioridade
de todos os esForgos e, portanto, forga que o leva a
agir sempre buscando apenas aquilo que satisfaz a si
préprio, ou seja, buscar sempre apenas aquilo que
lhe beneficia.

O egofsmo ndo ¢, contudo, o Gnico impulso
antimoral Qque gera nossas agoes. Hs em segundo lu-
gar a ma|vadez, motivacao que expressd um prazer
mérbido, uma certa a|egria ma|ignd em causar o mal a
outrem. Aqui estamos diante de um tipo de motiva-
Cdo em que o agente coloca seus interesses em segun-
do pldno, podendo, portanto, realizar uma acao que
no futuro préximo ele sabe que se voltaré contra si.
Tudo que realmente importa ao individuo gque age
motivado por esta Forga, ¢ o pespegar mal a outrem;
causar dor e sofrimento a outro ente é a maneira com
que ele satisfaz o querer de seu caréter.

Por fim, temos a compaix3o, designadd por
Schopenhauer como o impulso moral por exceléncia.
Esta se expressa na seguinte méximg: “Nao prejudi-
qQues a ninguém, mas djudd a todos quanto puderes”
(Schopenhauer, 2001, p.140). De acordo com a
méxima, portanto, a compaixdo divide-se em dois
momentos: um primeiro momento negativo, a Justicd;
um segundo momento positivo, o exercicio da carn-
dade. \/ejamos de perto cada um destes dois mo-
mentos.

Do ponto de vista das acoes humanas/ a justi-
ca € uma virtude negativa, o que significa que, em
geral, positivo é sempre o ato injusto. A injustica ca-
racteriza-se como o resultado do egofsmo, que, sen-
do por definicio sem limites, constantemente faz com
que um individuo invada os limites de outrem com o
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objetivo de satisfazer seu querer que, neste caso, co-
incide com algo que pertence & vitima que tem os
limites invadidos. O cardter negativo da justica se
segue do caréter positivo da injustica, pois, na ausén-
cia de qua|quer ato que viole os limites de posse ou
de stuscio de um individuo, defrontamo-nos com
um quadro justo. Em outras palavras, encontramo-nos
diante da justica sempre cue ocorre @ auséncia de
dano de um individuo em sua relacdo com o outro.
Para Schooenhauer, 05 principios de Justica e injustica
“tém de fato uma origem empfrica, desde que surgem
por ocasido do conceito de dano” (Schopenhduer,
9001,p.148). Delineia-se, aqui, uma espécie de
“direito natural schopenhdueriano”: concebe o filéso-
fo alemdo uma doutrina de direito que independe da
regulagéo positiva, ou sejg, do direito delineado no
seio de uma religido positiva ou do direito produto
da deliberacio de um legislador no interior do Este-

do.

Vejamos o que Schopenhauer entende por
exercicio da caridadle. A caridade ¢ a segunda parte
da méxima que acima mencionamos: ... ajuda a to-
dos quanto puderes”. A caridade se caracteriza como
aquela acdo espontdnea em que participamos de
modo ativo do sofrimento a||’1€io, abrindo mdo de
nossos préprios interesses, agindo apenas com o intui-

to de diminuir a dor de outrem. Ela forma com a

justica, ou seja, a ausencia de qualquer acao danosa
a outrem*, o corpo da compaixdo. Por seu papel

ativo ela é mais importante que a justica.

Assim, do ponto de vista de nossas motiva-
¢Oes morais, Schopenhauer alude a tés impuisos bési-
cos: o egolsmo, a malvadez e a COMPAIXao. No ori-
meiro preva|ece o bem préprio, no segundo o sofri-
mento alheio e no dltimo, o bem alheio. O primeiro
dos impu[sos ¢ majoritdrio em nossas vidas, o que ndo
impede que, em doses aleatérias, os seres humanos
manifestem os outros dois impu|sos_ Devemos salientar

que Schopenhduer fala aqui das motivacoes humanas

© Ha um tipo de acdo em que encontramos também a nocdo de justica, a saber, quando agimos por dever. Sempre que assumimos um compromisso

com outrem, a guséncia de agdo ¢ que caracteriza a presenca de uma injustica, enquanto que a acdo que legitima o contrato torna efetiva a presenca

da justica. Schopenhauer menciona como exemplo desta idéia o dever que os pais tém em relacdo aos cuidados com os filhos, pois, da auséncia destes

na vida de seus filhos resulta a prépria morte precoce destes, o que, portanto, caracteriza este tipo de omissdo em grave maniFestagéo de injustica.
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que delimitam a moralidade, ou seja, impulsos
antimorais (egofsmo e malvadez) e impu|so moral (d
compaixéo), portanto adborda ele a|go que antecede
a qualquer racionalidade. O pensaménto de
Schopenhauer fundamenta as acoes morais sobre algo
que ¢ substancialmente derivado da naturezas inata
dos inclivfduos, 0 que significa que ele descarta qua|—
quer sistematizagdo racional da moral.

Expressao da moralidsde por exceléncia, a
compaixao legitima & visdo schopenhaueriana que
aproxima a moralidade e a metafl’sica, poIs, conforme
acabamos de assina|ar, 3 origem da COMpPdixao, ou
melhor, da motivacdo & compaixdo no homem, se dé
de modo inato. Lembremos que esta manifestagdo
moral se dé de modo fortuito, pois ndo temos como
determinar porque determinado individuo age movi-
do por este impu|so e ndo pe|o impu|so soberano, o)
egofsmo. Curiosamente, é a prépria vontade que
coloca em alguns individuos a motivagdo da compai-
Xdo, impulso que nega o egoismo - @ motivacdo pré-
pria da vontade no mundo. Uma vez que se coloca
de modo totalmente antitético & presenca e & prolife-
racdo do egofsmo e de sua extremada decorréncia (a
malvadez), a compaixdo  constitui-se - na esfera do
cardter inato de alguns individuos - em instancia que
se sobrepde & vontade.

H4, contudo, na visdo de Schopenhauer, uma
outra possibilidade, no plano moral, de se superar o
egofsmo da vontade, possibilidade esta também ca-
racterizada como COMPAixdo, porém com uma géne-
se ndo mais inata ao caréter do individuo, mas como
resultado de uma experiéncia metaffsica da vida.

5. Relacionando a compaixdo e a justica
eterna

A outra possibi|iddde moral de SuUperacao da
vontade” pode, segundo Schopenhauer, se dar em
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qualquer ser humano, caracterizando-se como algo
que pode incidir ndo apenas sobre o soberano caréter
egolsta, mas também sobre sua manifestagéo mais
extremada, a malvadez. Ela ¢, portanto, capaz de
anuld-los. Esta superacio metafisica do querer-viver
se assenta sobre a constatacio da inevitabilidade do
egofsmo no mundo, e na constatagdo desta inevi-
tabilidade se caracterizar como um grande erro. Siga-
mOS OS PAassos de Schopenhduer e tentemos compreen-
der como ele concebeu esta possibilidade.

Vimos que o egofsmo ¢ a forma como a von-
tade revela-nos sua presenca em tudo que existe no
mundo, forga cega que arrebata a tudo que existe a
rea|izagéo de propésitos essencialmente vazios de fi-
nalidade. O egofsmo revela-se, portanto, como o
principio que gera e alimenta uma guerra eterna no
mundo, colocando nos graus de objetivagéo mais ele-
vados da vontade um nivel diretamente proporcional
dos resultados danosos desta luta incessante.

A forma de manifestacdo da vontade no mun-
do se mostra na oposicdo entre o que podemos cha-
mar de “microcosmo” e “macrocosmo”. O principio
de individuago engendra uma infinidade de entes
absolutamente sepdrados entre si, p|ura|idade que traz
como unidade oculta a vontade que a todos anima.
Deparamo-nos, assim, com uma realidade que abriga
uma infinidade de microcosmos, cuja existéncia é a
efetivagéo de um estado de guerra contra tudo que
se anteponha ao seu querer ou animo vital. Cabe
recordar, que, a esséncia de cada um destes incontéveis

microcosmos coincide com © macrocosmo: a vonta-

de.

Contemp|emos este ponto de outra perspec-
tiva. Chegamos a este mesmo prisma quando analisa-
mos o pape| epistemo|égico que o sujeito ocupa no
pensamento de Schopenhauer. O sujeito do conhe-
cimento empirico ocupa em re|a§éo a0 mundo um
|ugar similar ao olho relativamente a0 campo de vi-

% Segundo Schopenhauer ¢ também possivel, ainda que por um breve periodo, além da superacdo moral do querer-viver, a superacdo da vontade na
P p que p perag q perag

experiéncia estética sub specie aeterni. Tal experiéncia pode ocorrer na contemplacio de um pér-do-sol ou na realizagio de uma obra de arte.

Dentro desta segunda possibilidade, o artista expressa sua pura percepcao da natureza dos objetos, comunicando & humanidade as ldéias que

objetivam a vontade no mundo. Assim, quando o génio da pintura esboca a imagem de um cavalo, mostra-nos ndo o retrato de um cavalo qualquer,

mas a prépria |déia de cavalo que da forma a todos os cavalos que nos aparecem como representacao.
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530, & saber: assim como o olho enxerga tudo que se
coloca em seu horizonte sem fazer parte do seu cam-
po de visdo, do mesmo modo o sujeito cognoscente
¢ pressuposicio a0 nosso conhecimento do mundo,
sendo “aquele que conhece todas as coisas sem ser
jamais conhecido” (Schopenhauer 19664, p.5). O
sujeito instaura as formas do espaco e do tempo e
escapa a estas formas. Conhecemos, ¢ verdade, nos-
SO COrpo, objeto que, do mesmo modo que todos os
demais, cai sob uma série de leis e ¢ também objeto
de representacdo. Ocorre que, O sujeito que reco-
nhece seu corpo como objeto imediato - e como tal
também dependente da razdo suficiente - observa
que, os movimentos e agdes dos outros corpos s3o a
ele produtos compreensiveis apenas gragas ao
paradigma engendrado por seu préprio corpo. O
sujeito cognoscente se reconhece também como sujei-
to que quer, ou seja, revela-se a ele que o conheci-
mento que ele tem de sua vontade permite-lhe co-
nhecer seu préprio Corpo, direcionandg-o, necessa-
riamente, & efetivagdo de seu querer. A descoberta
de que se possui uma alma que é essencialmente mo-
vids pelo egofsmo, o individuo também se dé conta
de que tudo que esté & sua volta é também movido
por esta Forga. Segue—se desta constatacao que, ain-
da que infimo em relacio & incomensurével dimensao
da natureza, o individuo também ¢ centro do mun-
do. A descoberts de si como sujeito volitivo que
instaura o mundo como representacdo torna-o - um
microcosmo perfeitamente equivalente ao

macrocosmo” (Schopenhauer 19663, p. 339).

Enfrentemos agora a seguinte questao: por que
& inevitabilidade do egoismo seria um grande ero?
Eis uma resposta atraente: “de um ponto de vista
mais profundo é um erro colocar-se como centro do
mundo” (Janaway 1989, p.281). Todos os ho-
mens estdo presos ao Véu de Maya, ou seja, todos
os seres humanos (como de resto todo ente existente)
sdo reféns do principio de individuagio. Se as coisas
se passam assim, entdo todo individuo esté sempre
radicalmente separados de todos os demais indivi-
duos. O principio de indi\//iduagéo que a todos
subjuga é mote do egofsmo. E prerrogativa do egofs-
mo que o individuo se veja radicalmente distinto
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daqui]o que ele ndo é. Eis o grande erro: no fundo
todos somos produtos da mesma motivacdo, ou sejs,
somos todos filhos da vontade, mée ingrata que ao
nos conceder 4 existéncia nos condenou a viver num
redemoinho de sofrimentos e dores. O grande erro
decorre da aparéncia, da ilusso do mundo como re-
presentacao. E o véu de /\/\ayd que nos ocu|ta, sob o
manto do principio de individuagéo, nossa
indiferenciagio em relacdo aos outros individuos.

Somente quando conseguimos atravessar as
cortinas do Véu de Maya, deixando para trés o frag-
mentado e multiforme mundo fenoménico, ¢ que so-
mos capazes de instaurar uma ordem moral (a Gnica
que Schopenhauer admite). Apenas quando con-
templamos o mundo como totalidade, ou seja, quan-
do ndo mais vemos as coisas do mundo sob o prisma
do princpio da individuacdo, sendo capazes de nos
percebermos como idénticos a tudo que esté & nossa
volta, é que estamos aptos a escapar dos grilhdes do
Querer-viver. E quando enxergamos nossa esséncia como
vontade, como querer-viver, vislumbrando que o so-
frimento expressa-se claramente durante toda a exis-
téncia humana como o seu verdadeiro destino (CF.
Schopenhuer 1966b, p.635), é que engendramos
nossa liberdade do jugo da vontade. Neste ponto
destaca-se a seguinte questao: o que, dfind|/ nos con-
duz & ests percepcio do mundo como totalidade?
Qe novo contormo ganha nossa existéncia quando

adquirimos tal percepcao do mundo?

A genuing bondadle de o//'sposgcc?o/ a vir-
tudle desinteressada e a mais pura nobreza
de cardter ndo tém sua origem no conheci-
mento dbS[’fdl’O/ c/ecorrem, Com‘uo/o, ab co-
nhecimento. Mas este & conhecimento dl-
reto, intuitivo, e o raciocinio ngo tem nadla
a ver com ele, nem a favor nem contra; um
conhecimento que por ndo ser abstrato, ndo
pode ser transmitidlo, e deve ser buscadlo
dlentro de cadla um de nds ” (Schopenhauer

19664, p. 387-8).

Eis, portanto, que o descortinar da ilusdo do
principio da individuagéo se faz gragas a alguns re-
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quisitos: nao é algo que possa se dar dentro dos do-
minios da razao, sendo, portanto um conhecimento
de origem intuitiva; ¢, portanto, algo que se dé ape-
nas na esfera do individuo. Vejamos estes dois pon-
tos mais de perto.

Schopenhduer guardou sempre a Convicgao de
que a moral ndo diz respeito ao dominio de méximas
re|igiosas transmitidas através do costume, nem
tampouco, conforme acreditava Kant, estd ligada &
faculdade da razdo. A razdo e o corpo do conheci-
mento abstrato que ela engendra ocupariam pdpel
secundério na escalada da vida. Por isso, de acordo
com Schopenhduer, constantemente nos depardmos
com situacoes em que, Por mais salutar que possa ser
a intervencdo da razdo, ela se revela totalmente im-
potente diante da cdlera do querer-viver. Todo pro-
cesso de aculturdgéo ¢ apenas um caminho que o
egoismo encontra para melhor realizar sua meta. To-
das as méximas ou mesmo todas as ponderacdes e
abstragées que aprendemos no seio de nossa comuni-
dade apenas sao vélidas quando nao interferem com
o caréter inteligivel que em cada um de nds esté de-
positado. Assim, a superacao do querer-viver nao
poderia jamais partir do conhecimento abstrato. A
superacao da vontade ¢ dlgo nao apenas individual
como também incomunicévd, OIS reside fora do al-
cance dos conceitos.

Vejamos como Schopenhauer concebe o apa-
recimento da intuicdo no individuo. Nao nos esque-
camos que o sujeito que conhece o mundo como
representacdo também ¢ espelho do mundo, ou seja,
também se coloca fora dele enquanto sujeito
cognoscente. Assim, que circunstancias possibi[itari—
am a este sujeito escapar do ambito fenoménico e
captar o mundo em seu sentido mais amplo, desti-
tuido de toda sua individuacio? A superagdo moral
da vontade deve se dar no individuo através de uma
intuicdo. Isto se dé quando ele consegue se colocar
acima de suas motivagoes, contemp|ano|o o mundo
como totslidade. Em outras palevras: a superacdo
moral apenas pode se dar quando o sujeito é capaz
de se colocar como limite do mundo, fora do fluxo
tempora|, dpreendendo a unidade que abarca a tudo
que existe, destarte enxergando o real sentido da vida
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que esta unidade impoe 4 todos os objetos imedia-
tos.

Quem ¢ o sujeito capaz de efetivar esta ex-
periéncia metaffsica? Aquele que pode vivenciar no
sentido pleno uma paz e alegria celestial, aquele que
pode assumir um radical ascetismo e tomar como mote
O misticismo, ou seja, & consciéncia da identidade
entre si e todas as outras coisas (CF. Schopenhauer
1966b, p. 613). Capaz de contemplar o mundo
sub specie aetermi, pode 0 sujeito metaffsico enxergar
a justica eterna que paira sobre o mundo e, consta-
tando que “a dor esté essencial e indissoluvelmente
unida & vida" (Schopenhauer 19664, p. 381), se
irmana com o sofrimento alheio, tomando como suas
as dores dos outros seres, assumindo a compaixdo
como mote de sua vida. Desprendido do querer fu-
gaz, assume a pobreza voluntéria e intencional "para
atenuar os sofrimentos do outro” (Schopenhauer
19664, p.613), utilizando também seu ascetismo
como arma para mortificar sua vontade. Concebe
Schopenhauer ainda que, aquele que consegue anu-
lar em si todos os anseios e disposicoes da vontade
experimenta uma paz, uma serenidade incomensurs-
vel, poIs, livre das dﬂigées e tormentos que caracteri-
zam a Roda de |><ion, pode o individuo viver a liber-
dade de néo desejdr.

A COMPa&iXdo como resultado da ascese de
um sujeito metaffsico mantém uma dupla relacio com
a justica eterna. O primeiro elo se forma com a intui-
cdo da existéncia de uma justica eterna a pairar sobre
tudo que existe, ou seja, a percepcao da vida como
a sujeicdo a uma eterna culpa e uma eterna punicao
pe|a prdpria existéncia. O segundo elo se contrapoe
3 justica eterna sob a forma de uma acdo moral, mo-
mento em que o individuo toma para si as dores do
mundo e se dedica a amenizar a constante presenca
destas dores. Se o egofsmo ¢ um grande erro, ou seja,
se a cu]pa que todos os entes trazem consigo é resul-
tado de uma grande ilusdo que os arrasta a caminhos
que levam a lugar algum, segue-se que squele que
pratica a compaixdo efetiva uma justica reparativa.
Pode-se afirmar que aquele que age movido pela com-
paixdo instaura uma outra modalidade de justica eterna
no mundo, a saber, uma que @o invés de punir, ape-
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nas redime. A bd|angd tem seus pratos refeitos: ao
invés de culpa e punicéo, agora duséncia de dano e
piedade. Podemos chamé-la também de “justica eter-
na por ela se efetivar a partir de uma contemp|agéo
sub specie aeterni do mundo.

Bibliografia

JANAWAY, Chistopher. 1989. Self and world in
Schopenhauer s philosophy, Oxford, Clarendon press.

—_— Reflexdo, Campinas, 31(90), p. 29-40, jul./dez., 2006

041&'30 v

ROSSET, Clément. 2001 . LC/Cf/'z‘ sur Schopenhauer, Pars,
PUF.

SCHOPENHAUER. 1974. Atthur, Psrergs and
Pd/d//pome‘nd vol. ||, Oxford, Oxford Umversity press.

. 2001. Sobre o fundamento da

moral, Sdo Paulo, Martins Fontes.

. 1966a. The world as will and

representation vol. 1, New York, Dover Books.

. 1966b. The world as will and
reoresentation vol. 2., New York, Dover Books.




a?ztigo

Algumas consideracoes acerca da maquinaria
husserliana e seu projeto fenomenolégico

Some considerations concerning the husserlian machinery
and his phenomenological project

Alex Fabiano Correia JARDIM!

“Os tormentos da obscuridade, da divids que vacila de um para o
outro lado, jé bastante os provei. Tenho de chegar a uma intima
firmeza. Sei que se trata de algo grandle e imenso, sei que grandles génios
af hacassaram; e, se quisesse com eles comparar-me, deveria de antemdo
desesperar... "

Husser!

Resumo

A proposta do texto ¢ discutir alguns conceitos fundamentais da fenomenologia de Husserl e suas implicaces na sfirmagao de
uma filosofia do sujeito ou da consciéncia. Ao tratar do tema, Husserl penss o prob|ema do transcendental a partir da idéia de
consciéncia e a constituicdo do mundo ou dos estados de coisas enquanto resultado de uma designdgéo ou produgéo de sentido
imanente & prépria consciéncia que se apresenta enquanto intencionalidade. Um dos principais objetivos de Husserl ¢ instituir a
consciéncia enquanto doadora de sentido e para tal, ele elabora uma grande maquinaria conceitual que servird de suporte para
todo seu trabalho.

Palavras-chave: fenomeno|ogid, consciéncia transcendenta\, sujeito, sentido.
Abstract

The text ’s offer is to dliscurs some premiordial conceptions of the Husserl s fenomenology and his implications in the affirmation
of a ,o/u'/oso/y of the subject or of the conscience. By the treat of the theme, Husserl thinks the problem of the transcendental
by the start of the ides of conscience and the organization of the world or of the states of things white result of a designation
or proo’uc[/on of sense immanent to the owner conscience that introduces itself white intentionality. One of the Husserl ’s
oé/'ecz‘/'ves main is to institute the conscience white gives of the sens and for [/w[, he elaborates a b/g mdc/z/nery concepz‘ud/ that
will serve of support for all his work.

/(eyworals.' /énonmno/ogy, consclence z‘rdns‘cenc/en[d/, Sub/'ecz‘, sense.
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Introducao

Quando Husserl trata do tema da filosofia do
sujeito, ele inicia em sua obra Filosofia da Aritméti-
ca -1891- um longo percurso em direcio & elabora-
cdo de um método que propicie verdades claras acerca
do mundo, num esforgo por analisar as categorias
matemdticas. Nesta obra, conclui Husserl que mesmo
0s conceitos objetivos nao podem ser compreemdi—
dos sem levar em conta as operacdes subjetivas as
quais se chega ao ser. Podemos observar que a manei-
ra de Husserl tratar o sujeito ¢ largamente influenciada
peld psico|ogia, mas trata-se, todavia, numa primeira
tentativa de uma investigacao que coloca em jogo ao
mesmo tempo 0s elementos objetivos e subjetivos.
Nesta obra aparece a discussdo inicial do método
Fenomenok’)gico, modificado posteriormente, pPOUCO
& pouco a partir das imp|icag€>es que o envolve. Se-
gundo SCHERER (1982) s histdria dlos anos que
Husser passou em Halle, de 1887 a 19017, é g de
uma lenta emancipdacao. Epoca de trabalho intenso e
dificil, marcada por batalhss tedricss @ sustentar, a
primeira e mdis importante dlas qQudis se seguiu d pu-

blicacio, em 1891, da Filosohia da Aritmétics.

Na obra Investigacdes Légicas (1900 e
1901), Husserl rompe com a influéncia do
osicologismo que pretendia fundamentar a légica e a
filosofia na psicologia experimental®. F nesta obra que
Husserl comega a ver a andlise subjetiva ndo mais como
um complemento necessério da anélise objetiva, mas
diferentemente, que ¢ impossivel se chegar a qual-
quer tipo de certeza necessdria e universal sem a
idealidade das significacdes. As regras légicas que
devem dar as diretrizes para o fundamento da verda-
de, ou seja, do “como” é possivel a|cangar a objeti-
vidade, numa remissdo da légica & unidade da expe-
riencia (do Eu): reconduzir a experiéncia & subjetivi-

dade, c|arificagéo do jufzo via intuicdo, investigar a
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esfera da prépria intuicdo, determinar as condicdes
de preenchimento das préprias intuicdes dos indivi-
duos. Com 1550, Husserl pretende aproximar @ No0gao
de sentido ao problema das regras e numa afirmagao
bastante Corgjosa, tragar um novo sentido do subjeti—
VO, tal qua[ nunca tinha sido pensanolo antes.

“(...) A fenomenologia nasce da certeza
de que toda filosofia moderna permane-
ceu cega em re|dgéo a0 verdadeiro signifi—
cado do subjetivo, apesar do r6tulo de
“filosofias da subjetividade”. Ela nasce da
certeza de que esse dominio do “subjeti-
vo" ¢ inédito o suficiente para nao ter sido
vislumbrado por ninguém. A vida subjetif
va em sua esséncia prépria — diré
Husserl — nunca foi estudada. O subjetivo
nunca foi investigado, apreendido ou con-
cebido. E Descartes ndo foi o Gnico a ser
cego em relagéo s ele. Locke e seus suces-
sores também ndo o vislumbraram. Nem
mesmo a filosofia Kantiana o entreviu, ape-
sar de seu projeto de retornar “as condi-
coes de possibilidade subjetivas do mun-
do experimentével e cognoscivel”. Nenhu-
ma filosofia jamais tomou como tema o “rei-
no do subjetivo” €, POr 550, nenhuma de-
las verdadeiramente o descobriu, mesmo
que ele opere em toda experiéncia, em
todo o pensamento e em toda vida”
(HUSSERL spud MOURA: 2001,
p.214)

Entre 1906 e 1908, Husserll dé um curso
de Filosofia em Géttingen. Titulo do curso: A Idéia
de Fenomenologia. Este curso s6 foi pub|icao|o postu-
mamente, em 1950. Segundo Walter Biemel, este
curso proporciona na obra de Husserl o que ficou
conhecido como “virada ideslista”, corrigindo a im-
pressdo de que somente nas /déias para uma

@0 inhas “I igacdes Légicas” se desi f logia psicolégica descriti 3 simples esfera das vivénci d
que nas minhas Investigacdes Logicas se designava como fenomenologia psicoldgica descritiva concerne a simples esfera das vivéncias, segundo

o seu conteldo incluso. As vivéncias sdo vivéncias do eu que vive, e nessa medida referem-se empiricamente &s objectidades da natureza. Mas, para

uma fenomenologia que pretende ser gnoseolégica, para uma doutrina da esséncia do conhecimento (a priori), fica desligada a referéncia empirica.

Surge assim uma fenomenologia transcendental, que foi efectivamente aquela que se expds em fragmentos, nas “Investigacdes Légicas”. (Husserl B.II.

Husserliana apud BIEMEL, p.14).

e Reflexado, Campinas, 31(90), p. 41-51, jul./dez., 2006




FHrtigo
\ 4 4

Fenomenologia Purs... Husserl se dirigiu a0 idealis-
mo®. Para muitos, esta virada correspondia uma que-
da na especu|dgéo e uma ferida nos principios anteri-
ores, ou seja, “as regras |6gicas deveriam nortear o
fundamento da verdade”.

Considerada por muitos 4 sua obra mais im-
portante, /déiss para uma fenomenologia pur e ume
flosolia fenomenoldgica (1913 - resultado da “vi-
rada idealista”), é a primeira tentativa para realizar
uma fenomenologia universal. Nesta obra ele sistema-
tiza o conceito de redugdo via epoché (suspensdo
do jufzo do mundo - colocar o mundo entre parénte-
ses) e nos apresenta o problema da intencionalidade
como e|emento de justificagéo Gltima de toda objeti-

vidade.

Em 1929, Husserl, j& aposentado e substi-
tuido por Heidegger, seu disdpu|o, deu em Paris duas
conferéncias que futuramente se transformou numa de
suas mais conhecidas obras: Meo//z‘dgo'a Cdr[es/dlws,
publicada em francés em 19371 e que s6 apds a
morte do autor foi pubiicada em alemao (depois de

1950).

Algumas pecas da maquinaria
husserliana

Quando Husserl afirma em sua Fenomenologia
que consciéncia é sempre consciéncia de dlgo. .. Ele
monta um esquematismo entre consciéncia e objeto.
Quando eu sfirmo que a minha consciéncia é cons-
ciéncia de algo hé nela uma intencionalidade, um
dinamismo, uma diregéo. A partir da minha inten-
cionalidede eu chego & idéia de fenémeno, isto ¢,
dquilo que se apresenta & minha consciéncia, num
tipo de existéncia ideal do conteddo do meu jufzo.
Mas fenémeno, no caso de Husserl, ndo podemos
chamar o objeto de fato, na sua empiriciddde. O
que interessa a Husserl neste caso, e aqui é surpreen-
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dente o seu pensamento, ¢o transcendental do obje—
to, como se Fosse um elemento irred|, mas que encerra
o seu sentido. £ o Noems do objeto, seu sentido
objetivo e que diz respeito ao seu significado. Tornar
o objeto evidente para Hussel é realizar a apreensao
imediata do sentido noemético. Neste Caso, nado hé
mistério algum nos estados de coisas, no mundo. Tudo
¢ provido de sentido, de significado. Se a minha
consciéncia é doadora de sentido, tudo o que existe
num determinado objeto ¢ possfve| de ser entendido
e exp|icado, dado que seu sentido serd remetido &
minha consciéncia. Chamaremos a isto de processo
de reciprocidade. Jamais se poo|e afirmar que hé na
consciéncia um “grande vazio', um espaco destina-
do a ser ocupado. Nao hé em Husserl a nocso de
consciéncia vazia. Ela deve ser preenchida pelos con-
tetidos do objeto. Seus noemas. Assim teremos a sub-
jetividade transcendental como condicdo da
objetiddde. \/ejamos o que ele nos diz num dos ar-
quivos da Husserliang, aqui traduzido por Walter
Biemel na introdugdo da obra A idéia da feno-
menologia:

‘A fenomenologia transcendental é
fenomenologia da consciéncia constituinte
e, portanto, ndo lhe pertence sequer um
Gnico axioma objectivo (referente a
objectos que ndo sdo consciéncia...). O
interesse gnoseo|égico, transcendental/ nao
se dirige ao ser objectivo e ao estabeleci-
mento de verdades pdara o ser objectivo/
nem, por conseguinte, pdara a ciéncia
objectiva. O elemento objectivo perten-
ce justamente &s ciéncias objectivas, e é
afazer delas e exclusivamente delas ape-
nas alcancar o que aqui falta em perfeicio
3 ciéncia objectiva. O interesse transcen-
dental, o interesse da fenomenologia
transcendental dirige-se para consciéncia
enquanto consciéncia vai somente para os

© Segundo Walter Biemel, o texto “A idéia de Fenomenologia” correspondem a Cinco Ligées pronunciadas por Husserl em Gotinga, de 26 de abril

a 2 de maio de 1907. Elas indicam inequivocamente quando procuramos entender em que momento da evolucao espiritual de Husserl elas surgiram,

que viragem no seu pensamento representam. Nas Cinco Ligées, exprimiu Husserl pela primeira vez em plblico estas idéias, que haviam de

determinar todo o seu pensamento ulterior. Nelas oferece uma clara exposicao tanto da redugéo fenomenolégica como da idéia fundamental da

constituicao dos objetos na consciéncia.
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fendmenos, fendmenos em duplo sentido:
1) no sentido da aparéncia (Erscheinung)
em que 3 objectividade aparece; 2) por
outro |ado, no sentido da objectidade
(Objektitat) tao sé considerada enquan-
to justamente aparece nas aparéncias e,
claro estd”, transcendentalmente”, na
desconexdo de todas as posictes empif-

ficas. .. (|o|. |bio|em>.

Segundo Husserl, qusl o sentido do mundo
exterior fora da dimenséo egolégica? A existéncia, o
ser, ¢ uma camada de significagéo no sentido objeti»
vo total, uma caracterfstica de ser que necessita ser
constituida transcendentalmente como qualquer ou-
tra camada significativaA Em lugar da idéis de repre-
sentagdo, Husserl fala de imanéncia transcendental:
tudo que hé ¢ subjetivo como se num extenso plano
de horizontes, todo o movimento e dinamismo fos-
sem determinados pelo sujeito. Por uma consciéncia
transcendental. Este é o ponto nevré'gico do pensa-
mento husserliano que nos levaré ao problema do sen-
tido e da significacio. O modo de ser do sujeito ¢
sua idealidade. Lé ests a significagio. Ela é o meio
idealizador por meio do qual se tem acesso & realida-
de. Sslientamos aqui que quando Husserl fals acerca
de significacio do objeto, ele ndo estd interessado
simp|esmente com o objeto em sua empiricidade.
Preocupar-se com esta perspectiva ¢ apresentar um
conhecimento do tipo “natural” determinada por uma
“atitude dogmética”, como ele bem atesta em vérios
momentos de sua obra, em especial na obra A Filoso-
fia como ciéncia do rigor (19717).

A Fenomenologia ndo pretende fazer uma
descrigéo objetivista/natural do mundo redl, do con-
trério, pretende realizar uma ciéncia das significacbes
que ndo diz respeito ao mundo real do senso comum.
preocupa—se exclusivamente com o objeto que ¢ sig-
nificado e no modo em que ele ¢ significado (o modo
garantird a Husserl & certeza da verdade acerca do
objeto significado - uma investigacao da propria in-
tuicio e determinacio das condicoes de preenchi-
mento das préprias intuigées). Anterior s préprias
significagées, deveré existi, segundo Husserl, regras

_ Reflexado, Campinas, 31(90), p. 41-51, jul./dez., 2006
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para & constituicdo do juizo. Um tipo de génese do
entendimento da intencionalidade, ou seja, entender
porque a minha consciéncia é sempre consciéncia de
algo e as garantias de verdade no itinerério entre essa
consciéncia e esse algo. Isso estd bastante claro em
sua obra Ldgica formal e Ldgica Iranscendental, ‘s
jdéia do objeto, assim, nada mais é do que a evidén-
cia do objeto, ou sejs, sud constituicio racionsl mes-
ma” (HUSSERL: 1957). Indicamos também a lei-
tura da Jerceira Meditacgo — Os problemas
constitutivos-Verdade e Reslidade. (Idem: 2001,
792-80). Posteriormente, Husserl nos dird que a
Fenomeno|ogia ndo tem a preocupacdo de exp|icar a
redlidade de maneira descritiva. A pretensdo é en-
tender e explicar como dizer o mundo tal como ele
aparece em minha consciéncia (tarefa de uma légica
transcendental). Segundo Husser:

“Fica claro que s6 se pode extrair @ Nogao
da verdade ou da reslidade verdadeira
dos objetos a partir da evidéncia; ¢ gracas
apenas a ela que a designagéo de um ob-
jeto como realmente existente, verdadei-
r0, legftimo e vélido - seja qual for sua for-
md ou espécie - adquire para nds um sen-
tido, e o mesmo se dé em relacdo a todas
as determinacGes que - para nés - |he per-
tencem verdadeiramente. Qua|quer justifi-
cacio provém da evidéncia e, em conse-
qliéncia, encontra sua fonte em nossa pré-
oria subjetividade transcendental” (M.C.
p. & 26, p.76)

Teremos af duas questdes: Como esse mundo
pode ser expresso j§ que ele foi reduzido pela légica
transcendental & minha cqnsciéncia (risco do solipsis-
mo - soliddo do eu?). E possivel falarmos de uma
imanéncia da vida da consciéncia em Husser|, sem
necessariamente ocorrer uma negacao do mundo?
Como pOsso tornar a |inguagem uma maneira clara de
expressao do sentido puro do mundo? Como pode-
mos garantir que a constituicdo que nos revela a estru-
tura fntima dos objetos é uma sintese da intenciona-
lidade? Rapidamente, ressaltamos que a obra de
Husserl fica ziquezagueando num “entrar e sair” do
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solipsismo. Um tipo de dangd, que se de inicio nos
confunde, ulteriormente vai se clareando e ele vai su-
primindo 3 OPOSICA0 entre consciéncia e mundo. Logo,
somos levados a entender, o que ndo é possivel devi-
do uma leitura apressadd, que Husserl ndo afirma sis-
tematicamente um so]ipsismo". Basta nos atermos com
cuidado & dltima das Medlitacses Cartesianas a qual
Husserl, j4 no titulo nos chama & atencao: Determing-
¢cdo do dominio transcendentsl como ‘intersubje-
tividade monadoldgica”.

O objeto que me aparece a partir de uma
intencionalidade se d& & minha consciéncia noética
em estado puro (noema - unidade referente do obje-
to que vem a presenga). Essa presenca do objeto em
seu estado de pureza podemos chamar de “presente
vivo' na subjetividade constituinte na imanéncia da
consciéncia (Erebnis - Huxo dos w'v/c/os), portddora
da qualidade de realizagio de uma sintese unificadora
da forma material dos objetos que ¢ designado em
sua primeira apresentacao. Husserl pretende se afastar
da nogdo de consciéncia vazia, chamando a atencao
sobre a impossibiliddde de um objeto que nao pode
ser pensado. N3o existe um mistério, algo nebuloso
num objeto que nunca poderemos a|cangar. Se a mi-
nha consciéncia ¢ doadors de sentido, tudo o que
existe num determinado objeto ¢ possivel de ser en-
tendido e explicado. O “em-si” é pensado por
Husserl como objeto puro — sem exterior, sem fora" .
Herdeiro de uma filosofia do sujeito, Husserl nao
poderia “limitar” o sujeito-doador, chamado de sub-
jetividdde transcendental ao munclo, aos objetos
empfricos. Ela é sempre constituinte a partir do qual
se dé as possibilidades da objetidade (leis da l6gica
formal e da légica transcendental). Nesse caminho,
ele se afasta da idéia de representacao ou de um tipo
de dependéncia em re|dgéo ao mundo, isto é, pensar
o mundo apenas como reconhecimento. Desta manei-
ra, garante os fundamentos para uma filosofia rigorosa.
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(Jeias dliretrizes para uma filosofia pourd, Meo//k‘dgo'es
Cartesianas e Filosofia como ciéncie do rigor sao obras
que tratam deste prob|emd)‘

Husserl nos convida p4ara um pensamento raci-
onal acerca do Ser, que sem excluir o objeto féctico,
nos conduz da realidade do objeto reduzido (redu-
cdo eidética), & idealidade transcendentsl. O obje-
to sé tem sentido pdara uma consciéncia transcendental
que mesmo afirmando o posicionamento de um
significante localizado na ngra de um sujeito, jamais
pode perder de vista a objetividade das estruturas
do objeto. O mundo dos objetos me remete a um
horizonte geral da minha experiéncia e qualquer coisa
envolvida neste horizonte traz j&, o horizonte do
mundo. Na singularizacdo e na descricdo dessa
estrutura, o objeto intencional situado do lado do
cogitatum o’esem,oenﬁa - por razées ldcies de se
depreender - o papel de um sguia transcendental”

(HUSSERL, 2001:67).

O que caracteriza o “fendmeno” enquanto
intencional ¢ facultar esse jogo de remissdes em Que
cada parte remete a outra parte e depois so todo. E
pela estrada desses horizontes dos fendmenos que o
sentido se dé. Desta maneira, fendmeno e sentido
estdo juntos e sdo comunicéveis. Esse é o mundo
noemético, mundo da significaco.

A originalidade de Husserl esté na elabora-
cdo de sus filosofia transcendental a partir do enten-
dimento de que € na consciéncia pura que se encon-
tra o ser absoluto doador de sentido a toda transcen-
déncia. Sendo assim, ndo podemos separar 0 concei-
to de filosofia transcendental da nocdo de racionali-
dade, agora compreendidd enguanto intencdo, acao,
dinamismo. E essa intengdo que dé sentido o mun-
do, numa reciprocidade entre consciéncia (noétics,
racional) e objeto. O sujeito doa sentido ao objeto,
mas o objeto é o elemento constitutivo do sujeito,

“ Na Segunda Meditagao Cartesiana: O campo de experiéncia transcendental e suas estruturas gerais, Husserl nos esclarece: “Como novicos em

filosofia, ndo podemos nos deixar intimidar por dividas desse tipo. A reducdo ao eu transcendental talvez ndo tenha mais que a aparéncia de um

solipsismo; o desenvolvimento sistemético e conseqiiente da analise egolégica nos conduziré talvez, muito pelo contrério, a uma fenomenologia da

intersubjetividade transcendental e - dessa forma - a uma filosofia transcendental em geral. Veremos, com efeito, que um so]ipsismo transcendental

nao passa de uma escala inferior da filosofia, e que é preciso desenvolvé-lo como tal por razdes metédicas, notadamente para colocar de maneira
conveniente os problemas da intersubjetividade transcendental (HUSSERL, 2001:48)".
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como Fungéo de preenchimento. Enfim, ambos se im-
olicam. Desta maneira, no momento em que hé dos-
cdo de sentido, constitui-se o significado do objeto,
e esse ato constituinte é essencial para a constituicdo
da subjetividade transcendental como aquels
unificadora de vivéncias, descrevendo a estrutura uni-
versal dos modos de consciéncia possiveis desses ob-
jetos via “entidades categoridis”, que segundo Husser,
‘manifestam uma origem que provém e "o,oerdgo’es !
e de uma atividade do eu que as elabora e as cons-

6/ passo a passo (Husser, 20071:68)"

O pensamento de Husserl contribui decisiva-
mente com um debate que se iniciou no século XV
aue foi a descoberta do cosito, da sua identidade
enquanto consciéncia, consolidando nogées como:
interioridade, esséncia, ego, etc. Podemos dizer que
Husserl vai se situar na tradicdo filoséfica como “de-
vedor” do pensamento moderno, basta vermos a in-
trodugéo das Medltagoes Cartesionas, quando Husserl
assume a sua divida para com Descartes em uma con-
feréncia dada na Sorbonne”. O que ndo o impede
de assumir também, 3 seu moo|o, o desenvolvimento
de uma crftica. Melhor dizendo, quando ele
radicaliza as exigéncias do cartesianismo, adentra na
contempordneidade filoséfica. Importante salientar
aqui uma [igagéo intema de vérias obras de Husserl
no que se refere a uma arftica & ciéncia européia. Sdo
obras que pertencem a tempora|idac|es diferentes, mas,
que admitem uma crise nos valores da ciéncia. Basta
observarmos as suas colocagdes logo na introdugdo
de trés obras importantes: Medftagoes Cartesianas,
A cise das ciéncias europélds e a /enomeno/og/'d
transcendlental e A crise da humanidade européia e o
Filosofia. Fica claro para Husserl uma preocupacao
em torno da tradicio do pensamento ocidental. Ha
um risco evidente de que a Razdo seja esquecida em
funcdo de “irracionalismos”. Como nos fala
PELIZOLLI (2002) ‘pdra ele, estd em questio ndo
s o destino da filosolia, mas da Europa, dla humani-
o/dc/e, na medlida em que @ primeld é d sud 1diz, seu

dq’zfigo v

centro e sentido teleoldgico dltimo, o sentido-que a
1azgo tomou g ,oun/70 “E para sairmos de tal crise
que se instaura na filosofia, Husserl nos mostra a con-
dico, recorrermos a Descartes: Ngo é o momento
de fazer reviver seu radicalismo filoséfico?”

(Id.lbidem:23).

“Em nossos dias, a nostalgia de uma filoso-
fia viva conduziu a muitos renascimentos.
Perguntamos: o Unico renascimento realmen-
te fecundo ndo consistiria em ressuscitar as
Meditaces cartesianas, ndo, ¢ claro,
para adoté-las integralmente, mas para
desvelar ja de infcio o sigmficado profun—
do de um retorno radical ao ego cogito
puro, e fazer reviver em seguid,a os valores
eternos que dele decorrem? E, pelo me-
nos, o caminho que conduziu &
fenomenologia transcendental. Esse cami-
nho vamos percorrer juntos. Como filéso-
fos que buscam um primeiro ponto de par-
tida e ndo o tém aindd, vamos tentar me-
ditar & maneira cartesiana. thura|mente,
observaremos uma extrema prudéncia cri-
tica, sempre prontos a transformar o antigo
cartesianismo tods vez que a necessidade
disso se fizer sentir. Devemos também
trazer & luz certos erros sedutores dos
quais nem Descartes nem seus sucessores
souberam evitar a armadilha (Id.Ibidem:

93-94)". (Giifo nosso).

Poderiamos dizer que Husserl se coloca clara-
mente enquanto um neocartesiano e ao mesmo tempo
como um anticartesiano (Fa|amos de anticartesiano
porque ele pretende levar a0 extremo o método da
davida através da “reducdo fenomenolégica)”. Nao
se pode falar de F{enomenobgid sem referéncia a no-
cdo de reducdo. E ela quem permite a realizacdo de
uma Fi|oso,Fid auténtica, fundada sobre “principios uni-
versais . E com a redugéo fenomeno]égica gue segun-
do Husser|, somos ' libertados do mundo” como “Gni-

© “Sinto-me feliz de poder falar da fenomenologia transcendental nessa honorével casa dentre todas por onde floresce a ciéncia francesa. Tenho para

isso razdes especiais. Os novos impulsos que a fenomenologia recebeu devem-se a René Descartes, o maior pensador da Franga. E pelo estudo das

suas Meditacbes que a nascente fenomenologia transformou-se em um novo tipo de filosofia transcendental. (HUSSERL: 2001, 19)".
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co’ caminho para o conhecimento. Na verdade, o
mundo para Husserl ¢ de uma enorme incerteza e
indeterminacdo. O que vale uma feroz critica & toda
filosofia ndturd]ista, como ele deixa bem claro em vé-
rias obras, em especial, ressaltamos o texto A filoso-
fia como ciéncia do rigor . A redugéo fenomenoldgica
¢ a responsével metodologicamente na re|agéo cons-
ciéncia-mundo por proporcionar ao sujeito as condi-
¢Oes necessdrias (enquanto consciéncia constituinte
da sintese ativa) em dar sentido ao mundo. Quem
sabe poderfamos afirmar sem medo de errar que redu-
cdo fenomenolégica e filosofia transcendental se con-
fundem. Conquista de Husserl que lhe ds s garantia
ou condigées para pensar “équi[o Qque aparece em
minha consciéncia”. Também poderfamos tratar o re-
ducdo como um tipo de depuramento: sé ¢ possivel
pensar o mundo como signiﬁcagéo apenas pe]a cons-
ciéncia e o objeto enquanto correlato dos atos da
consciéncia intencional, proporcionando ao sujeito o
atrbuto de “ver o objeto”.

A fedug:éo Fenomemo|égica proporciona 4
expressividade do sentido de mundo. A\go que po-
derfamos denominar como a busca de um tipo de
unidade que diz respeito ao conhecimento do mun-
do. Nao estamos falando de um dualismo entre es-
séncia e acidente com seus atos fortuitos e dispersos
que nao podem mais explicar a realidade. Em tudo
estd em jogo a idéia de tota]iddde, de unidade, de
mundo. Esta exigéncia interna do pensamento de
Husserl ¢ devido ao que ele chama de “crise das
ciéncias européias’, conseqlientemente, uma crise da
razdo e nos fundamentos da ciéncia. Talvez possamos
considerar de cardter humanista a preocupacio
husserliana. Vejamos a sua fala que efetivamente tem
um cardter de “chamamento” para uma vitalidade da
filosofia européia:

A crise da existéncia da Europa s6 tem
duas saidas: ou a Europa desaparece, ao
tormar-se sempre mais estranha & sua pré-
pria significagéo racional, que ¢ o seu sen-
tido vital, e afundar-se-4 no édio ao espi-
rito e na barbérie,— ou, entdo, a Europa re-

nascerd do espifrito, gracas a um herofsmo
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da razdo que u|trdpassaré definitivamente
o naturalismo. O maior perigo que amea-
Ga a Europa ¢ a lassiddo. Combatamos
este perigo dos perigos como “bons Euro-
peus , animados por essa coragem que
mesmo um combate infinito ndo assusta.
Entéo, da chama destruidora da increduli-
dade, do fogo onde se consome toda &
esperanca na missao humana do Ociden-
te, das cinzas da pesada |assidéo, ressus-
citard a Fénix de uma nova interioridade
viva, de uma nova espiritualidade; seré
oara 0s homens a secreta promessa de um
futuro grande e duradouro: pois s6 o espi-
rito ¢ imortal (HUSSERL apud RICOEUR:
1950, p.957-958)".

Interessa a Husserl restaurar o sentido da razdo
e a verdadeira filosofia, para isso é uma exigéncia
pensar a subjetividade enquanto o solo ¢/ou o terre-
no de todos os conhecimentos. Assim sendo, & razdo
¢ entendida enquanto auténtica e auténoma, dispen-
sando-se qualquer forma de relativismo. Tal preocu-
pagao jé aparece inicialmente nas /nvesr/gdgées L Sgi-
cas (mesmo que de maneira um pouco ingénua e tem-
poréria) onde se é possivel estabelecer regras prove-
nientes da normatizacao de regras e leis - proposicoes

e enunciados -.

“Ora, ¢ a ideslidade da verdade que
constitui a sua objectividade. Nao ¢ um
facto contingente que uma Proposicao
pensada hic et nunc concorde com um es-
tado de coisas dado. Esta relagéo diz res-
oeito, pelo contrdrio, & significacdo idén-
tica da Proposicdo e ao estado de coisas
idéntico. A “validade” ou “objectivida-
de” (ou/ consoante ao €aso, a “nao-vali-
dade”, “a auséncia—de—objeto”) nao cabe
30 enunciado enquanto tal vivido tempo-
ral, mas ao enunciado /n specie, ao enun-
ciado (puro e idéntico) 2 x 2 sdo 4, e
outros do mesmo género (HUSSERL spud
KELKEL et SCHERER: 209-211)”.
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Preocupando-se menos com o problema de
uma critica & relatividade”, e continuando o interes-
se em buscar o sentido da razdo, na Ldgica Formsl e
Transcendental (onde Husserl de certa maneira acre-
dita que a verdade permanece vinculada a “relativi-
dadesn), ele admite que toda a verdade tem um
amplo e inesgotével® horizonte, podendo incidir so-
bre as /nvest/gdgo’es L égicas como um tipo de subver-
s30. lsso ndo se nega. Apesar de neste instante falar-
mos de um “outro” re]ativismo, segundo MOURA
(2001), agora sancionado pela prépria fenome-
nologia, certamente distinto do antigo “relativismo
cético", mas Ndo menos proibiclo pela doutrina das
Investigacoes [ Sgicas.

Quando Husserl se propde uma radica|izagéo
do cartesianismo, uma questdo “salta” imediatamen-
te: Qual ¢ o sentido do problema do sujeito? Para
iss0, 3o podemos pensé-lo numa mera OpoSI¢ao en-
tre “exterioridade” e “interioridade” . lsso se torna um
impeci|ho para se compreender verdadeiramente o
que ¢ o subjetivo como modo de doacdo seguindo-
-se da consideragéo da objetividade do ponto de
vista transcendental. O subjetivo ou o sujeito surge
como ponto nevrélgico em Husserl a partir da consi-
deragdo acerca do sentido e da significagdo. Desta
forma, o modo de ser do sujeito é a sua “ideslidade”.
L4 esté a significacio — ela ¢ o meio idesl por onde
se tem acesso & realidade. Sendo assim, notamos que
Husserl se preocupa exclusivamente com o objeto que
¢ significado e no modo como ele ¢ significado. O
modo como o objeto se apresenta na consciéncia
(enquanto contetdo noemético) garantird a certeza
da verdade do objeto significado.

O objeto esté condenado a existir somente a
partir de significacdes determinéveis e varidveis.
Vé-se a importancia do papel da Fenomenologia que
¢ reconhecer o subjetivo e as signiﬁcagées infinitas dos

04’#,:230 v

objetos, nao como adequagéo, isto pode ser tranqui-
lamente dito. Tal pensamento é esquecido em funcdo
dos “modos subjetivos” de doagio de sentido, ca-
racterizando uma dindmica no que diz respeito & cons-
tituicdo e organizacdo do mundo.

Para Husserl, a intencionalidade ¢ o grande
diferencial em se tratando do prob|ema do conheci-
mento e da constituicdo do mundo. Els libera & idéia
de objeto, dando a este um jufzo dlaro. Ela ¢ ten-
déncia constitutiva da consciéncia para o objeto. E
pela intencionalidade que se dé uma descricdo realis-
ta de uma légica idealista. E esta l6gica origina-se
pela subjetividade transcendental que se encaminha
pdara uma finalidade que ¢ a do objeto como ponto
de chegada. Nao falamos aqui do objeto segundo a
compreensio dada pelo senso comum. De agora em
diante, num olhar fenomenolégico, o objeto é posto
em suspensdo (epoché). A sua existéncia, como “ser”
denomina-se enquanto significagéo que ¢ dada
transcendentalmente pela experiéncia metédica da
“redugéo" Neste caso, quando Husserl fala da rela-
¢do consciéncia e objeto, ele indica exatamente uma
correlacio consciéncia — sentido objetivo. Tal pers-
pectiva deixa claro que a consciéncia ¢ sempre “cons-
ciéncia de algo”, logo, um “ato de doagéo de senti-

do”.

A empreitada da fenomeno|ogia ¢é explicar
como “dizer o mundo”, “o ser”. Como ele aparece
em minha consciéncia. Quais as significagdes do mun-
do e como ela acontece independente de uma rels-
cdo imediata com o “mundo dos objetos empl’ricos”.
Sendo assim, poolemos dizer que a Fenomeno|ogid se
coloca como uma ciéncia dos sentidos via
intencionalidade que funcionaré como se fosse uma
“|igdgéo" com o mundo. Mesmo que Husserl consi-
dere toda a importancia dada & légica formal (ele
nunca nesgard a sua necessidade, encarando-a como

©® Segundo Carlos Alberto Ribeiro de Moura, para Husserl, a “verdade em si” que surgia alegremente nas Investigacoes serd descrita como uma

“ 2 B= » 7 ¥ « SE e g » . « ,on
pressuposicao ingenua . Trata—se de duas faces de uma mesma moeda: a verdade em S| € uma pressuposicao ingenua da doutrma que constrol

a evidéncia como uma pretensa “apreensdo absoluta” do verdadeiro. Para a fenomenologia de 1929, simplesmente ndo existe mais aquela evidéncia

que traria a verdade a uma “doacdo real”. E isso porque, a partir de agora, Husserl compreenderé aquela antiga verdade em si como uma “idéia

situada no infinito", Iogo nunca passive] de nenhuma "doagéo real” (...)" “Uma vez postas de lado as antigas convicgbes tedricas, a fenomenologia

reconheceré que ndo existe “norma absoluta” do verdadeiro, e que nem mesmo o “em si” evocado pelas ciéncias pode desempenhar o papel dessa

norma (MOURA, 2001: 196-197)".
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procedimento inicial de investigacdo), o que teremos
de mais importante e provocador de uma série de
inquietagdes ¢ o problema de fundamentacdo de uma
légica transcendental. Ela nos remete ¢ uma dimensao
onto|égica, POIS SOMOS levados & dborir o debate so-
bre a problemdtica da constituicdo do mundo e de
nds mesmos (do Eu) no plano de uma consciéncia
imanente. Mas ndo podemos deixar de ressaltar uma
questao extremamente relevante: a idéia anteriormen-
te entendida de “constituidora do objeto” vai exibir
uma ‘caréncia’ que ndo a deixa plenamente “autd-
noma . O objeto com ”p/'/'nC/,b/O " da constituicao
transcendental. Logo, esbarraremos numa relacio de
reciprocidade consciéncia - objeto e chamaremos esta
re|agéo de imp|icagéo. ConseqUentemente, néo ha-
verd mais motivos para afirmar que Husserl se mantém
no solipsismoA

Se o objeto é um efeito ou produto de uma
intencionalidade que o constitui, ela mesma, condi-
Gdo necessdria pdara uma consciéncia trdnscendental,
se apresentard como dependente do objeto. £ como
se em |ugar de uma progressio: consciéncia - objeto,
faldssemos agora de uma regressao: objeto - cons-
ciéncia, j& que o objetoAmundo 0dassa a exercer uma
mdxima importancia para a edificacio do pensamen-
to husserliano. O objeto aparece Como exemplo
féctico de sua idéia correlativa e por outro lado, a
idéia dparece como o exemplar ideal de sua realiza-
cdo féctica. E como se fosse um ato de normatizacdo
reciproca da idéia pelo fato e do fato pela idéia. E
como se afirméssemos que O ego, outrora constituinte,
ndo se bastasse ou se suportasse engquanto uma cons-
ciéncia vazia e se dinamisasse compu|sivamente na
ordenacio de um mundo de significados, contormos e
formas. Ou seja, se o ego é ato puro de constituicio

do mundo, ele também se faz e se consolida porque

@)
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esté em direcdo a “alguma coisa” e neste ato de cons-
tituigio de algo, ele também se inventa e se desco-
bre. E como se o objeto remetesse o eg0/sujeito & sua
originalidade. Dessa forma, Husserl, ndo mais solipsista,
se vé as voltas com a intersubjetividade. O assunto é
abordado, como jé falamos anteriormente na Quinta
Medltacio Cartesiona (2001). O objeto-mundo
em Husserl é possibilidade. Mas esse mundo como
nos ¢ apresentado por uma fenomenologia carece de
um melhor entendimento - como aparece os contel-
dos do objeto em minha consciéncia?

A exigéncia, anteriormente afirmada por nds,
de em Husserl observarmos uma luta para se encontrar
a verdade acerca dos objetos, impu|siona um outro
aspecto de igua| relevancia e que ele enfatiza, nao s
na Gltima Medlitacgo Cartesiang, mas também na 5°
licdo de A /déia de Fenomenologia: Como pode-
mos garantir que a constituicao pe|os “modos de ser”
da subjetividade transcendental nos revela a estrutura
intima dos objetos como uma sintese da
intencionalidade’?”

Podemos responder tal questionamento  utili-
zando a seguinte afirmaco: a intencionalidade é uma
tendéncia constitutiva da consciéncia para o objeto.
Ela ¢ uma descrigéo realista de uma |égica idealista. E
tal légica origina-se pela subjetividade transcendental
que se encaminha para uma finalidade que é a do
objeto como ponto de chegadd. Ela, por fim, indica
uma direcdo. Novamente nos vimos diante do pro-
blems do sujeito (enquanto consciéncia transcenden-
tal). Necessitamos entdo fazer duas consideracées im-
portantes que diretamente se associam: 17 - em rela-
¢30 & questdo da verdade e 27 - & idéia de funda-
mento dltimo. Vinculando as duas consideragbes, ndo
fica dificil entender que para Husser| a verdade est4
onde a evidéncia elimina qualquer argumento da dt-

Na 5" Licdo do texto A Idéia da Fenomenologia, Husserl nos da slgumas pistas: “O ponto de partida foi a evidéncia da cogitatio. A principio,

pareceu que tinhamos um solo firme, genuino/puro ser. Aqui, haveria apenas que agarrar e ver. Facilmente se podia conceder que, a propésito destes

dados, era possivel comparar e distinguir, extrair universalidades especificas e assim juizos de esséncias. Mas, agora, revela-se que o puro ser da

cogitatio, numa consideragéo mais precisa, ndo se exibe como uma coisa tao simples; mostrou-se que ja na esfera cartesiana se “constituem” diferentes

objectalidades, e o constituir significa que os dados imanentes ndo estao simplesmente na consciéncia como uma caixa - como de inicio se afigura -, mas

que se exibem respectivamente em algo assim como 'fenémenos, em fendmenos que n3o sdo eles proprios os objetos nem contém como ingredientes

os objetos,— fenémenos que, na sua mutével e muito notével estrutura, criam de certo modo os objetos para o eu, na medida em que precisamente

se requerem fendmenos de tal indole e tal formacao para que exista o que se chama de “dado”. (HUSSERL: s/d, p.101-102)".
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vida. E o que em Husserl se apresenta com uma evi-
déncia/ tdo radical e clara? O “eu puro”. Limpido e
alvo. E nessa consciéncia pura que o objeto—mundo
encontraré a sua significacio e existéncia.

Mas Husserl nos obriga a esbocarmos uma
questdo que acreditamos relevante na exploracio da
temética da evidéncia dbsoluta: uma evidéncia abso-
luta ndo pode admitir em seu conteddo variantes de
intensidede e de multiplicidade. E ao falarmos do
conhecimento do objeto-mundo, estamos pensando
que ele se dé num fluxo intermitente de variacoes
incessantes. Sendo assim, ndo podemos falar de evi-
déncia absoluta disnte deste quadro. O conheci-
mento fica deficiente, finito e sem a possibilidade de
evidenciarmos. Com issO, a idéia de evidéncia abso-
luta se afasta. Continuamos presos do mundo da som-
bra, dos simu]acros, das contingéncias? Por mais aten-
cdo que eu venha a ter na reflexdo acerca dos estados
de coisas, ainds assim, haverd sempre uma abertura
diante do fluxo do movimento continuo dos objetos
sensiveis para a ireflexao (ele falaré sobre isso na

Quarta Meditacio Cartesia na).

Este problema que se apresenta a Husserl ndo
o afasta da sua inquietacio em direcdo 4 verdade.
No mesmo instante que a Crenga na verdade absoluta
e evidente se tomou inatingfve| (pelo menos em se
tratando das Coisas, dos objetos empfricos), pode-se
dizer que a busca por ela passa a ser perseguida com
mais rigor e método. Mas a verdade que agora se
pretende ¢ a evidéncia absoluta do fenémeno. Husserl
ndo admite a impossibihddc{e de pensar o mundo,
de um mergu”wo infinito em suas obscuridades e de 1
nunca mais sair. Ele ndo fecha os olhos & daridade de
um mundo expresso, mesmo ciente das nossas defi-
ciéncias metodoldgicas para se chegar a uma verdade
evidente.

Consideracdes finais

E 4 finitude e a deficiéncia que nos possibilita
a citica. Toda evidéncia absoluta elimina qualquer
chance da divids. E ¢ na finitude de nossa atividade
de pensar que temos que fundsmentar as razdes sufi-
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Cientes para estabelecer a verdade ou o conhecimen-
to, escapando dos limites das experiéncias meramen-
te psico|égicas, que por sinal, sdo sempre parciais e
relativas. Para Husserl, esse ¢ o esforgo constante, ou
seja, o vivido psiquico deve repousar sobre o vivido
fégico e transcendental, o qua[ consiste na produgéo
pela consciéncia universal de objetos ideais. Essa pro-
ducio longe de ser arbitréria, do contrério, obedece
3 esséncia dos objetos, isto é, & sua apresentacdo
enquanto estado vivido: o expresso imediato do objeto
ou o ‘ser dado do objeto”A E aquilo que ¢é dado
pode ser descrito Fenomeno[ogicam'ente

Chegaremos neste entgndimento do objeto
pe|a redugéo fenomeno|égica. Eela que nos permite,
segundo Husser|, dbrir o campo da vida da conscién-
cia (chamado por ele de campo transcendental),
tomando clara as operacgoes (atos da consciéncia)
que fazem com que o objeto representével seja dado.
E a (edugéo como método que nos leva a um tipo de
"princfpio suficiente” (como falsmos anteriormente),
nos proporcionando as condigées e as possibilidades
em se alcancar & relacio essencial e primeira entre
consciéncia, objeto e a respectiva constituicio do
ego/sujeito. Husserl abre a Quarta Meditacao
Cartesiana tocando neste ponto, que é por sinal, um
prob|ema Que garante o pleno desenvolvimento da
Fenomenologia. Vejamos:

“Os objetos s6 existem para nds e 6 530
O gue $a0 CoOmO objetos de uma conscién-
cia real ou possfve|. Se esta Proposicao
precisa ser a|go diferente de uma afirma-
Cd0 no ar ou um tema de especulagses
vazias, ela deve ser comprovada por uma
explicitacio fenomenolégica correspon-
dente. S6 uma pesquisa que abordasse &
constituicéo no sentido mais amplo, indi-
cado anteriormente, ¢ em seguida no mais
restrito que acabamos de descrever, po-
deria levé-ls a efeito. E isso segundo o Gnico
método possivel de acordo com a essén-
cia da intencionalidade e de seus horizon-
tes. J& as andlises oreparatérias que nos
conduzem & inteligéncia do sentido do
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problema destacam o fato de que o ego
transcendental (e, se considerarmos sua ré-
plica psicolégica, a alma) ¢ aquilo que
ele é unicamente em relagéo aos objetos
intencionais (...) (HUSSERL, 2001:
81)".

Husserl elabora sua filosofia transcendental a
partir do entendimento de que ¢ na consciéncia pura
que se encontra o ser absoluto doador de sentido a
toda transcendéncia. E essa intencio que dé sentido

ao mundo,

Em sua obra A idéia da Fenomeno|ogid
(1907), na Pimeirs Licdo e Segundis Licso Husserl
propde o debate sobre o prob[ema do conhecimento
e porque nao dizer, do pensamento, dado que ele
tratard do “verdadeiro pensamento” como uma atitu-
de filoséfica, e afirma que se trata "dos mais ,oro/un—
dos e mais difficeis ,orob/emds, em sumad, do pfob/emd
da posyb/‘//'c/do/e do conhecimento” (|o|‘ |bidem,
p.42). Tal proposicio, de inspiragio notadamente
kantiana, nos remeteré &s mesmas indagaces de Des-
cartes, ou seja, da necessidade de se estabelecer um
principio universal que possibilite o estabelecimento
de verdades acerca de um pressuposto. Parece-nos
bem claro a proposta de Husserl na defesa de um
pressuposto enquanto condigéo para o conhecimen-
to. E O pressuposto do Eu Penso - Eu Sou como
estatuto e dado absoluto. E como se pensdssemos o
sujeito como um puro ver intencional ou como movi-
mento dindmico diante da experiéncia da idéia para
se atingir a regido da consciéncia transcendental
purificada, d|Cdngando uma base fundsdora do mun-
do e autofundadora, isto é, uma reflexdo sobre si

mesmo.
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Sobre a Mimesis em Aristételes

On Mimesis in Aristotle

Luisa Severo Buarque de HOLANDA'
Resumo

Este artigo tem o intuito de formar um panorama do conceito de mimesis na obra de Avristoteles, demonstrando que ele atua
fortemente nas mais diferentes éreas abordadas e investigadas pe|o filosofo. Em campos tdo variados quanto o estético, o
lingiifstico e o ontoldgico, é possivel encontrar exemplos de passagens relevantes onde o substantivo mimesis, ou outros termos
da familia do verbo miméomai, desempenham um papel significativo. Ademais, é possivel ainda salientar importantes momentos
da obra aristotélica em que o termo mimesis ndo aparece exp|icitamente, mas onde a idéia atus de modo decisivo, por meio da
uti|iza§éo de conceitos afins. Por fim, pretende-se com isso haver demonstrado 4 amp|itude de significados do termo em ques-
tdo - de onde deriva a dificuldade de estabelecimento de uma traducdo Gnica, igualmente vélida para todos os contextos em
que surge - assim como a unidade de onde emana a pluralidade de seus sentidos.

Palavras-chave: imagem, imitacio, modelo, paradigma, semelhanca.
Resumé

L article cherche donner un panorama du concept de mimesis dans |'oeuvre d Aristote, et faire voir qu il joue un réle important
dans les plus diverses questions étudiées par cet auteur. Dans des domaines si distinctes que / ‘es[/véf/'que, le linguistique et
[‘ontologique, il possible de rencontrer des exemples d extraits o0 le nom mimesis, ou d autres termes de la méme famille, jouent
um réle significatif En plus, on peut encore fire ressortir d '/'/nporldnls moments de [ ceuvre df/'_s‘ro[é//que‘ ou le terme mimesis
n apparalt pas explicitement, mais o0 [idée intervient de /dgon désicive, 3 travers [ utilisation de concepts similaires. /‘r/nd/emen[,
on prétend avoir démontré | smplitude du concept étudié - 8 | origine de la difficulté d établir une traduction également valide
pour tous les contextes dans lesquels il spparsit - ainsi que ['unité é la source de la multiplicité de ses sens.

Mots-clés: image, imitation, modeéle, paradigme, ressemblance.

Para compreendermos que papel desempenha determinantes no que tange ao conceito de mimesis,
o conceito de mimesis na obra de /A\ristéte|es, preci- em que o termo ndo estd exph’cito, mas a idéia é
samos ter em mente dois modos distintos de atuacao: stuante.
por um lado, hé passagens em que o termo, ou termos
aparentados, aparecem explicitamente. Por outro la- Os primeiros casos nos mostrarao, inicialmen-
do, hd uma abundancia de passagens, igualmente te, que o substantivo mimesis e o verbo mimeisthar

™ Doutoranda em Filosofia pela UFRJ. £-mail: luisa.severo(@terra.com.br
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podem ter um emprego bastante amp|oA Avristoteles
aceita, por exemplo, um certo papel desempenhado
pela mimesis no dmbito dos seres inanimados: “Mas
os entes que estdo em mudanga, como terra e fogo,
eles também, imitam os incorruptiveis.”?; Assim, o
deslocamento retilineo também, imitando o desloca-
mento rotatério, é continuo. * Contextos desse tipo,
entretanto, nos mostram apenas que o filésofo pode
empregar o0 termo em questdo de modo irrestrito, e
que nem sempre a imitagdo em Avistételes estd ligada
3 consciéndia, jé que o autor dificilmente admitiria,
na natureza, um desejo ou inten¢ao de assemelhar-se
a algo. Além disso, indica vagamente uma priorida—
de dos entes incorruptiveis sobre os corruptiveis, e
do deslocamento rotatério sobre o contfnuo.

Em outros casos, o termo é utilizado para des-
crever certos comportamentos de animais iracionais,
o que corrobora a idéia de que nem sempre a imita-
co estd ligada a uma intencdo: ... um péssaro que é
um grande imitador; um cacador ir ddngar na sua
frente e, enquanto o péssaro estd imitando seus ges-
tos, o cimplice vem por trés e o apanha”*. A passa-
gem acimé apresenta uma acepgao de mimesis ligada
3 reprodugdo de movimentos, ou uma espécie de
mimica intuitiva. Como no caso dos elementos e do
movimento retilineo, ndo ¢ possivel atribuir ao péssa-
ro em questdo uma intencdo de repetir a danca do
cagador, e ainda assim é a prépria nogdo de imitacio
que esté presente af. O que fica claro com isso é o
fato de que, de acordo com as passagens citadas, a
mimesis ndo pode ser considerada uma caracterfstica
estritamente humana. Nao obstdnte, ¢ sobretudo como
caracterfstica humana que ela comega a exercer uma
funcdo mais fundamental, e é & partir do dmbito hu-
mano que poderemos compreender que funcdo ela
exerce precisamente no ambito ndo humano.

“O imitar é congénito no homem (e nisso di-
fere dos outros viventes, pois, de todos, ele é o mais
imitador, e, por imitagio, aprende as primeiras no-

@ Metafisica, 8, 1050 b 22.

® Ds Geragéo e Corrupg:a'o //, 10, 336 b 27.
@ Histria dos Animais, 597 b 23 - 26.

O Poética, 1448 b.
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gées), e os homens se comprazem no imitado.”® Em
primeiro lugar, nota-se que a passagem da Poética
sustenta que o homem ndo é o Unico animal imitador,
nem ¢ & imitagdo exclusiva do homem mas, de todos,
ele ¢ o mais imitador. No entanto, essa diferenca
quantitativa sugere também uma diFerengd qua|itati-
va, como demonstra a sentenca anterior: e nisso di-
fere dos outros viventes.” Ou seja: a imitacdo pode
estar presente em seres variados, mas é justamente pela
imitagdo que os homens se distinguem dos outros vi-
ventes. lsso significa que & imitaco, nos homens, se
redliza de modo no minimo diverso, e talvez mais
oleno: se podemos atribuir uma certa condigéo
mimética aos entes corruptiveis em geral, ao movi-
mento retilineo e & animais irracionais que repetem
certos gestos, é apenas aos homens que podemos atri-
buir uma imitacao que ultrapassa os limites da cdpia,
da semelhanca casual ou da repeticdo mecanica, em-
bora estas, Gltimas também possam ser efetuadas pelos
homens. E, portanto, na deFinigéo da natureza huma-
na que a mimesis terd lugar privilegiado, pois em tais
contextos o termo se toma fundamental.

Trocando em miOdos, isto significa que, se
quisermos elaborar uma hierarquia mimética, pode-
mos dizer que & imitacdo, dos entes inanimados aos
animais irracionais, e destes aos homens, tormna-se cada
vez mais imitagao; ela é mais propriamente mimesis
no ambito humano. Nao se restringe a ele nem se
modifica nos outros dmbitos, mas neles estd presente
por analogia, por seme|hangd, ou seja: € neles uma
imitagdo da imitacdo humana.

Nao obstante, é possivel por outro lado afir-
mar que a propria mimesis humana, por sua vez, tem
como base certos procedimentos miméticos encontra-
dos nos esquemas aristotélicos de compreensao
ontolégica, o que nos leva a crer que a idéia de
mimesis se infiltra decisivamente na metafisica de
/A\ristételes, auxiliando na explicagéo de vérios pro-
cessos abordados por sua filosofia. E iSSO que veremos
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agora, separando, a titulo de esclarecimento, os vé-
rios dominios investigados pelo filésofo, e vendo como
atua em cada um deles a nogao de mimesis.

I) Mimesis técnica:

A célebre passagem da Fisica que relaciona
a técnica humana & naturezs por meio da mimesis
merece aqui uma atencao especia|, pOIs pode ser muito
esclarecedora no tocante ao signiFicado do termo em
questdo. "/\/\as, de uma maneira gera|, 4 arte em cer-
tos casos completa (epitele)) o que a natureza ndo é
capaz de realizar, em outros casos ela imita a nature-
za".° No contexto em que a passagem citada se en-
contra, Avistételes pretende demonstrar que hé finali-
dade na natureza. Para que isso acontecd, € necessa-
fio concordar que a arte, em certos casos, completa a
natureza e, em outros, a imita. Em um primeiro mo-
mento, nos surpreende a dfirmagéo de uma certa im-
poténcia da natureza e de uma capacidade artistica
de complementar a incapacidade natural. Tende-se,
portanto, a interpretar tal afirmacdo da seguinte for-
ma: certas artes comp|etam e comp|ementam a natu-
reza. lais artes sdo: a culindria, por exemplo, que
torna mais saborosos certos alimentos que estdo d nos-
sa disposigéo naturalmente; a medicind, que nos tor-
na sdos quando nossos corpos sdo incapazes de se
curar sozinhos; a carpintaria, que produz objetos para
nosso conforto e utilidade, e assim por diante. Por
outro |ao|o, outras artes, em vez de comp[etarem, imi-
tam a natureza. Estas seriam tio somente as chamadas
artes reprodutivas ou miméticas, tais como & pintura e

a escu|tura, que copiam objetos naturais.

Todavia, é possivel levantar alternativas para
tal interpretacdo. Podemos arriscar uma outra com-
preensdo da passagem em questdo se frisarmos as se-
guintes colocacdes: mais do que dividir as artes hu-
manas em dois nfveis distintos, - o das artes compler
mentares e o das artes miméticas - o autor parece
sustentar que todas as artes sdo capazes tanto de com-

© Fisica, 199 a 15 - 20.
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pletar a natureza quanto de imité-la. Entretanto, a
nogao |igada a0 verbo comp|etar (de e,o/[e‘/éo, signi-
ficando também executar, realizar) ndo pode ser en-
tendida apenas como o preenchimento de uma lacu-
na, assim como a imitagdo nao pode ser entendida
somente no sentido da reprodugdo. Tais sentidos es-
tdo certamente inclufdos na sentenca, mas ela se toma
tanto mais fértil quanto mais compreendemos que a
arte é, acima de tudo, capaz de, por um lado, com-
pletar e modificar a natureza com o intuito de reverté-
-la em fungéo da prépria utilidade e, por outro lado,
capaz de reslizar e de gerar aquilo que a natureza
nao pode nem realizar nem gerar, mas ao realizé-lo e
ao geré-lo, esté precisamente imitando a capacidade
natural de geracdo e de reslizacgo. Além de comple-
mentar a natureza, realizando aquela que seria a fun-
Cao natural em casos nos quais a natureza Fa”wa, g arte
realiza e consuma fung()es que ndo sao propriamente
naturais . A arte é por exceléncia produtora porque
gera Coisas que nao existiam, atualizando certas po-
téncias e, como tal, se igualando & natureza em sua
mais especifica caracterfstica, que é o poder de gerar,
e portanto ndo se restringindo & imitacdo da sus fun-
cdo. No dominio da arte esté a capacidade de res-
lizar & esséncia de substéncias que, de outro modo ou
em outro dominio, ndo existiiam. Essa observacdo
traz consigo uma compreensao de mimesis que ultra-
passa 0 ambito da reprodugéo, sem renegd-lo.

[I) Mimesis poética:

Incluida no dominio da téchne, mas merecen-
do atencao especia| dentro dele precisamente por ter
recebido por parte de Avistételes um tratamento es-
pecifico, encontra-se a arte poética, que exerce um
papel importante no que tange & mimesis. E justa-
mente em seu tratado dedicado & poesia que Avis-
tételes define o ser humano como o mais imitador dos
viventes, definindo posteriormente a poesia como algo
que deriva do cardter mimético do ser humano e

7 “Pois toda arte e toda educagdo tendem finalmente a compensar as deficiéncias da natureza”. (Politica, 1036b7)
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de sua inerente capacidade de se deleitar perante as
imitacoes que realiza, incluindo af poesig, escu|turd,
pintura, muasica, danga etc.

/A\demdis, a|gumds espéecies de poesia sao
definidas, ndo apenas COMO imitagdes, mas como
imitagoes de acoes. Resulta dos poemas em geral que
o espectador possa reconhecer alguma conexao cau-
sal universal em uma histéria particu|ar, em persona-
gens pdrticuldres atuando de acordo com suas caracte-
tisticas, verossimilmente e segundo a necessidade. O
poeta, portanto, ao elaborar seu enredo, precisa ou
inventar ou escolher histérias unas, |igao|as por cone-
x0es Causais, e acontecimentos que tenham ocorrido
uns por causa dos outros e ndo apenas uns apds os
outros.

Das consideragbes aristotélicas sobre o offcio
do poeta, e sobretudo & partir do imperativo da ve-
rossimilhanca, resulta que as regras da mimesis poética
nao derivam do objeto a ser imitado, mas do efeito,
ou fim desejado pe|a arte em si. Ao imitar acoes, o
poeta revela as Iigdg()es de causa e efeito entre e|as/
botando em relevo os motivos que levam a determi-
nadas formas de agir das personagens. Precisa, por-
tanto, imitar a estrutura de acontecimento dos fatos
reais, mais do que fatos reais em si mesmos. Precisa
nos convencer da realidade de certos fatos, reais ou
ndo, pelo que tém de verossimil. Por isso, certos fatos
reais ndo se prestam a verossimimanga, ainda que te-
nham ocoriido. O efeito visado pela poesia tem pri-
vilégio sobre a realidade imitada, assim como o im-
possivel verossimil tem privilégio sobre o possivel
inverossimil, pois o que ¢ de fato imitado ndo ¢ tanto
a redlidade das acdes como o modo real por meio
do qua| as acoes acontecem®. Por conseguinte, imi-
tanolo a estrutura de funcionamento e as regras bésicas
dos acontecimentos na rea]idade, O poeta pode re-
criar agoes, e a isso propriamente se dé o nome de

imitacdo na poesia.

lsso nos leva a crer que & imitacdo ndo existe
apenas para reproduzir, mas sobretudo para produzir

® Cf. Poética, cap. IX.
@ Cf. Veloso, 2004, p. 284.

—_ Reflexdo, Campinas, 31(90), p. 53-61, jul./dez., 2006

041&90 v

efeitos nos préprios animais imitadores que as efetuam
e que as contemplam. Esses efeitos sdo reconhecida-
mente de duas ordens: 1) um efeito sobre as afecgées
do espectador, que constitui a catarse e 2) um efeito
sobre a faculdade cognitiva do espectddor, chamado
de efeito de reconhecimento e de aprendizagem.
Ambos os efeitos - que embora sejam aqui atribuidos
d poesia podem ocorrer com outros tipos de mimesis,
como a misica e a pintura, por exemplo - demons-
tram que a relacio dos homens com as obras de imita-
cao favorece a|gumas experiéncias que nao sao
provocadas pe|a natureza por si s&, sem um tratamen-

to estético”.

O primeiro efeito mencionado acima, a catar-
se, foi até hoje um dos pontos mais comentados da
Poética. O segundo, a saber, o efeito do reconheci-
mento, necessariamente causado peld Contemp|agéo
poética, é o que mais nos interessa aqui. No quarto
capftu|o da Poética, onde o autor arrisca uma defi-
nicao das origens da poesid, encontra-se, apds a afir-
magdo de que por imitagcéo os homens aprendem as
primeiras nogoes e de que se comprazem No imitado,
0 seguinte esclarecimento:

Sinal disto é o que acontece na experién-
cia: nds contemplamos com prazer as ima-
gens mais exatas daque|as mesmas coisas
que olhamos com repugnandia, por exem-
p|o, as representacoes de animais ferozes e
de cadéveres. Causa é que o aprender
muito apraz aos filésofos, mas também,
igualmente, aos demais homens, se bem que
menos participem dele. EFetivamente, tal
¢ o motivo por que se deleitam perante as
imagens: o|hando-as, aprendem e discor-
rem sobre o que seja cada umas delas, e
dirdo, por exemplo, ‘este ¢ tal'. Porque,
se suceder que alguém ndo tenha visto o
origina|, nenhum prazer lhe advird da ima-

gem, como imitada, mas tdo-somente da
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execucao, da cor ou qualquer outra causa

da mesma espécie.

Logo, o que agrada na imitacdo ¢, além de
outras coisas, o reconhecimento de uma semelhanga,
de um traco que nos reconduza ao original que serviu
de modelo so autor da imitacio. Mas, além disso,
nos comprazemos no imitado porque, ao operarmos
o reconhecimento de tal semelhanca, somos capazes
de realizar um certo tipo de raciocinio. O reconhedi-
mento envolvido na contemplacdo de uma obra ests
diretamente ligado ao aprendizado de algo sobre o
modelo original. A substituicio do modelo por uma
cépia, que em geral adbre mdo dos detalhes mais
irrelevantes, efetua um distanciamento quase tedrico
cuja fungéo consiste em fazer compreender as Causas e
as estruturas dos acontecimentos, em frisar as cone-
xOes necessdrias entre as agdes, em auxiliar na apreen-
s30 da natureza dos fatos e coisas ali representados.

[II) Mimesis cognitiva e lingiiistica:

Além de um certo tipo de conhecimento ge-
rado pe|as obras de arte miméticas, podemos afirmar
que a mimesis tem participagdo na origem de todo
conhecimento. Ela certamente ndo constitui o Gnico
elemento a participar do processo de génese do co-
nhecimento, mas é con‘digéo necessdria para que a
capacidade de conhecer se atualize. Tais observa-
coes transparecem na passagem do tratado aristotélico
sobre a alma em que o sutor investiga relacoes entre
as aptidoes dos seres vivos.. Na hierarquia das facul-
dades da alma, a faculdade perceptiva é comparti-
lhada por vérios animais, enquanto que a inte|ectiva,
que estd acima dela, é exclusiva dos seres humanos.
No entanto, sem a imagem produzida pe|d per-
Cepcao o intelecto ndo é capaz de Funcionar, pOoIs r
alma nunca pensa sem uma imagem (p/?dntd’smdtosy o
Tal imagem funciona como uma marca deixada pe|a
percepcdo, e por isso é compreendida por Avistételes

(9 Poética, 1448 b 10 - 20.
Y De Anima, 431 a.
9 Dos Argumentos Sofisticos, 165 a 5.

(13

De Interpretatione, 16 a 5.

como um mimema do objeto percebido, ou seja: ela
constitui de fato uma reprodugéo, Ou representacéo,
do objeto na alma. A imagem, na alma inte|ectiva,
substitui o objeto para que ele seja pensado, precisa-
mente como uma copia, em certos casos, pode subs-
tituir o origina|. Assim sendo, 0 processo de substitui-
cdo do objeto percebido por uma marca da per-
Cepcao, para que Possa ser pensado, constitui tam-
bém um ato mimético, e tal ato é prerogativa para 4
faculdade cognitiva.

O referido processo substitutivo do conheci-
mento aparece explicitamente aplicado & |ingudgem
na seguinte passagem de Dos Argumentos
Sofisticos: “E impossivel introduzir numa discussdo
as préprias coisas discutidas: em |ugar delas usamos
0s seus nomes como simbolos e, por conseguinte, su-
pomos que as conseqliéncias que decorrem dos no-
mes também decorram das préprias coisas ."* Mes-
mo ndo havendo coincidéncia numérica entre nomes
€ COisas, somoSs capazes de agrupar certas coisas a
partir de suas similaridades e, assim, dar-lhes os mes-
mos nomes, a fim de substitu-las, podendo com isso
evocar o que estd & distdncia e fazer referéncias a
Coisas ausentes.

Todavia, se 0s nomes s3o imitacoes, isso ndo
significa propriamente que imitam aquilo que de-
signam, mas sim que imitam as imagens formadas em
nossa a|m—3, que por si j& sdo imitagdes substitutas dos
entes que percebemos. Em Da Interpretacdo, esss
idéia fica bem clara:

Palavras faladas sdo simbolos da experién-
cia mental e oalavras escritas sdo simbolos
das palavras faladas. Assim como nem to-
dos os homens tém & mesma escrita, nem
todos tém os mesmos sons de discurso, mas
as experiéncias mentais, que estes simboli-
zam diretamente, S30 @ mesmas para to-
dos, assim como também aquelas coisas
das Quais Nossas experiéncias sao as ima-
gens.
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Na pdassagem acima, Avistételes menciona dois
tipos de relagdo de substituicio: de um lado, 4 subs-
tituicao das coisas pelas suas imagens na alma - que
havia sido mencionada anteriormente - e de outro
lado 4 substituigéo dessas mesmas imagens pelas pa-
lavras, denominadas symboloi. Apesar de suas dife-
rencas, que sugerem, talvez, que o primeiro tipo seja
mais imediato e natural e o segundo Forjado conven-
cionalmente'®, ambas podem ser entendidas como
processos miméticos. O que caracteriza a mimesis
aristotélica ndo ¢, portanto, uma qualidade natural
ou convencional; & imitacdo é igualmente legitima nos
dois &mbitos.

Portanto, se ambos sdo processos miméticos,
0 que importa aqui é observar que, ao substituirem
aqui|o que imitam, sdo capazes de desencadear um
NOVO Processo, Para o qual funcionam como ponto
de partida. E, portanto, no dmbito da substituigéo
que devemos entender & atuacgo da mimesis

aristotélica, no tocante ao pensamento e & linguagem.
Se a substituicio das coisas pelas imagens mentais
que lhes s3o naturalmente semelhantes serve como base
inicial para todo e qua|quer tipo de pensamento, a
substituigéo das mesmas imagens por simbolos con-
vencionalmente semelhantes também constitui a base

do processo lingtifstico.

Todavia, a questao linguistiCd acaba por ultra-
passar imensamente o préprio dmbito de que deriva
pois a estratégia de Avistoteles consiste, em grande
parte, em resolver |ingUisticemente alguns dos princi-
pais problemas ontolégicos levantados por seus pre-
decessores e contemporaneos. De certo modo, a for-
mulacdo central do sistema aristotélico, de que o ser
se diz de mtjltip|as maneiras, pode ser descrita como
uma so|ugéo lingtifstica pdara O cermne das mais fortes
questoes ontoldgicas, e as categorias, que corres-
pondem 3 Formulagéo da mu|tip|icidade de acepgoes
do ser, delimitando as esferas de cada uma de tais
acepgdes, sdo sem divida um sistema simultaneamen-
te lingifstico e ontolégico.

09 Cf. Aubenque, 1962, p. 107.
9 Das Partes dos Animais, 645 a.
09 |dem, 644 a.
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IV) Conclusao

Feitas as devidas consideragdes, poderemos
finalmente atingir o ponto central da presente argu-
mentacdo no que diz respeito a questdo da mimesis.
Se nos contextos em que o termo aparece explicita-
mente j§ é possivel entrever seus desdobramentos, ¢
I8 onde a mimesis e seus correlatos ndo sdo menciona-
dos, mas onde a idéis ¢ utilizada, que vemos que o
conceito estd presente no sistema aristotélico de modo
bastante pregnante. Um bom exemplo desse tipo de
utilizacdo é o tratado intitulado Das Partes dos
Animais, onde encontramos um procedimento bési-
co que sobre ela repousa, sem mencioné-la. Tal pro-
cedimento consiste em 3presentar analogias, isto &,
métodos exp|icativos que evidenciam a correspon-
déncia entre o que se oretende investigar e a|go que
nos ¢ mais Fami|iar, para explicar as Fungées e finalida-
des dos 6rgdos de certos seres vivos. Essas correspon-

déncias analégicas so evidentemente consideradas
pelo filésofo como casos miméticos tais como, por
exemplo, quando compara os ossos dos homens &s
espinhds dos peixesws, ou as escamas dos peixes e as

penas dos passaros'©.

E natural que estranhemos a atribuicso de um
possfvel mimetismo & tais comparages j& que, além
de ndo podermos detectsr nenhuma intencdo das es-
pinhas dos peixes de se assemelharem aos ossos hu-
manos, por exemplo, também ndo podemos recorrer
3 anterioridade cronoldgica para justificar a priorida-
de dos ossos humanos em re|agéo as espin%as do pei-
xe. Se a relacio de semelhanca é uma via de mao
dup|a, que pode ser afirmada igua|mente de um e de
outro dos componentes da relacio (as espinhas se
assemelham aos ossos tanto quanto 0s 0SsOs se asse-
melham &s espinhas), entdo por que motivo afirma-
mos ser essa correspondéncia uma relacio mimética”?
Além disso, o préprio Avistételes, em um contexto
em que expde duras crfticas & metalfisica platénica,
afirma que “uma coisa pode muito bem parecer ou se
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tornar semelhante a uma outra, sem mesmo ter sido
modelada sobre ela”'’, o que indica que semelhan-
cas ndo sdo suficientes para justificar um mimetismo.
Com efeito, nem toda semelhanca é mimética, e por
iSO O simp|es fato de Que uma Comparacao esteja
sendo feita ndo confirma uma atuagdo da nocio de
mimesis.

Para justificar o mimetismo nos casos das
supracitadas and|ogids, devemos ressa|tar, em primei-
1o lugar, que j4 foi suficientemente explicitado o fato

de que o conceito aristotélico de mimesis ndo de-
pende de nenhum tipo de intencdo, por isso o que
difere a semelhanca mimética da ndo-mimétics, ou da
semelhanca comum, ndo pode ser a intencionalidade.
Além disso, se adotarmos um tivo de raciocinio
aristotélico para abordarmos essa questao, logo com-
preenderemos que, além de haver seme|hanga entre
as funcdes realizadas pelos érgios comparados no re-
ferido tratado, hé sempre prioriclade de um em rela-
Gdo ao outro no sentido de uma maior perfeigéo. As
dﬂd'OgidS ocorrem, como foi dito, para exp!icar a fun-
cao de um érgdo por meio da funcio daquele que
nos ¢ mais conhecido. Os seres humanos nos sao mais
conhecidos, é evidente, por sermos nds mesmos seres
humanos. Todavia, podemos afirmar também que os
seres humanos tém prioridade em relagdo aos outros
animais porque, segundo essa Visdo, sao mais perfei-
tos do que eles, e a natureza aristotélica caminha em
direcdo & perfeicio, passando por todas as fases de
Seus pProcessos produtivos sempre tendo em vista uma
finalidade superior. A causa final é sempre seu ponto
de partida, e “é em nome dela que que as Coisas
anteriores sao produzidas e existem” '?. Como afirma
o tratado em questdo: “Pois de todos os animais que
nos sao familiares, apenas o homem partilha do divi-
no, ou pelo menos partilha dele em maior medida do
que o resto. Por esta 1azan, entdo, e também porque

U7 Metafisica, 991 a 30.

U9 Das Partes dos Animais, 639 b 5.
(% |dem, 656 a 10.

9 lbidem, 686 a 30.

“ Ibidem, 687 a 10.
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suas partes extemas e suas formas nos sao mais familia-
res do que as dos’outros animais, precisamos falar do
homem antes.”'” E também essa a justificativa para o
fato de que o homem ¢ o Unico animal que adotou
uma postura ereta, ‘de acordo com sua natureza e
esséncia divinas.” " Por essa razdo, nao é possivel
afirmar que as analogiss dos tratados biolégicos sdo
casos de semelhancas comuns, ou casuais, jé que o
fato de serem determinadas por causas finais, que
buscam atingir o objetivo mais alto e mais perfeito,
impede de serem regidds apenas pe|o acaso. /A\final,
“a natureza age a respeito disso como qua|quer ho-
mem prudente faria””’

Por conseguinte, O que caracteriza as seme-
|han<;ds propriamente miméticas como tais - por opo-
sicdo as seme“’uangds comuns entre Coisas que sao equi-
va|entes, isto €, que estdao num mesmo patamar - é g
existéncia de um evidente privilégio de um dos lados
da comperagio sobre o outro. A semelhanca mimética
pressupde que 0s entes comparados tenham sido
postos em uma ordem de valor, de preferéncia, de

anterioridade e posterioriddde dgica, ou qua[quer
forma de subordinacio, jé que a mimesis esté sempre
inserida em uma hierarquia. Com isso, voltamos a as-
sinalar que é muitas vezes como fundamento metdft'sico,
mais do que como termo explicito trabalhado pelo
autor, que a mimesis chega a desempenhar um papel

decisivo .

Além disso, o fato de que a mimesis estd sem-
pre inserida em hierdrquias ¢ ilustrativo da reldgéo entre
tal conceito e os métodos explicativos de Avistételes,
pois uma de suas mais importantes estratégias consiste
precisamente em inserir hierarquids e sistemas de su-
bordirjdgées em todos os seus campos de investiga-
Gao. E possivel encontrar, por exemplo, em sua ex-
tensa obra, inimeros casos de hierdrquias te|eo|égicas,

" Para citar apenas um dos importantes comentérios sobre a mimesis aristotélica que afirmam que ela desempenha um papel ontolégico, devemos

ressaltar a interpretacao de Aubenque, que considera a relacio ascendente a Deus ou, em outras palavras, a teologia teleolégica de Aristételes,

como dependendo diretamente de um comportamento mimético. Cf. Aubenque, 1962, p. 390.
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em que devemos reconhecer o fim supremo e os fins
subordinados de cada Processo, ou seja: hé fins pro-
priamente ditos e fins que trabalham em Fungéo dos
mesmos, € que S0 assim denominados porque lhes
530 Uteis e porque possuem uma atuagdo semelhante
3 deles. Dito de outra Forma, os fins subordinados sdo
chamados de fins por uma semelhanca com o fim prin-
cipa|, mas suas caracterfsticas aparecem naqueles em
menor grau e em outra escala. Destarte, o valor
mimético encontra-se no fato de que, de modo gera|,
os subordinados assemelham-se aos principais, lhes
correspondem, sem serem O mesmo, sem haver identi-
dade, e nesse sentido os imitam. Por conseguinte,
recebem um mesmo nome, mas somente por analogia,
por semelhangd, por sinonimia ou por homonimia em
cada caso. Tal compreensdo da atuagao do conceito
de mimesis se encontra de modo evidente na seguinte
passagem do Livio lota da Metalfsica: Assim, é
particularmente & medida do nimero que tem maior
exatidio, j& que admitimos que a unidede numérica
¢ absolutamente indivisivel sob todos os pontos de
vista; e que, em todo o resto, nada fazemos além de
imitar e reproduzir a unidade do ntimero” . l_ogo,
no que tange & indivisibilidade, a unidade numérica
tem prioridade em re|dgéo 3s outras unidades, que
sdo assim chamadas por parecerem com ela, sob vé-
rios aspectos. Hé, portanto, o primordia| e os deriva-
dos, ou subordinados, a0s qugis as mesmas denomi-
nagoes se ap|icam por correspondéncia, de modo
profundamente mimético.

Por tudo isso, pode ser detectada no pensa-
mento de Avistételes e em seus modos de resolver
certos problemas filoséficos uma visdo hierdrquico-
-mimética da realidede, em que as caracterfsticas dos
entes sao comparti|hdo|ds em niveis distmtos, e preci-
sam ser reconhecidas semelhancas e diferencas para
que se revele a maior ou menor importancia e predo—
mindncia de cada conceito, de cads exp|icag§o, de
cada finslidade e de cada objeto em cads caso.

Entretanto, tais hierarquias caminham em senti-

do oposto & compreensdo platdnica de uma realida-

@3 Metakisica, 1053 a 1.
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de privi|egiada. A visio de mundo aristotélica pode
ser entendida também como & metaffsica da simulta-
neidade, em que género e espécie, universal e parti-
cu|ar, dpdrecem simultaneamente,— em que estados
opostos podem ser encontrados ao mesmo tempo
numa substéncia, desde que ao menos um esteja em
poténcia; em que ndo hé privilégio absoluto do esté-
tico sobre o mutdvel; em gue o movimento tem tanto
estatuto de realidade quanto a estabihdade; em que
ndo hé anterioridade cronolégica da forma em rela-
Cdo ao indivfduo, mas apenas prioridade égica. As-
sim sendo, no tocante & mimesis, o modelo perde seu
valor absoluto em pro| de uma mimesis mais relativa,
em que o imitado (paradigma) ndo tem privi|égio
sobre a copia (mimema) em todos os contextos e,
quando tem, tal privilégio funciona somente em rela-
C3o g a|go, e num dado momento, € nao de modo
absoluto.

Por conseguinte, ao utilizar a idéia de mimesis,
com freqiiéncia o autor estd salientando uma seme-
Hwngd entre duas coisas que se encontram em diferen-
tes patamares de prioridade, mas que possuem ambas
igual direito de existéncia e mérito préprio; ou ainda,
uma re|agéo comparativa e ana|égica com enorme
capacidade substitutiva. Isso ndo significa que ndo
haja mais paradigmas, mas sim que, mesmo havendo
um paradigma e um mimemd, a0 ocorrer © Processo
de substituigéo daque|e por este ¢ geradd simultane-
amente uma série de novas possibilidades de relacdo
Com O /mimema que N30 Ocorreriam anteriormente, como
nos supracitados casos da técnica como mimema da
,o/7y5/'5/ do pensamento como mimema dos entes e da
linguagem como mimema do pensamento. Nesse sen-
tido, a substituigéo serve para dlgo, tem uma utilida-
de bem definida e cria um novo nivel de realidade.
O mimema aristotélico é sem divida fonte de expe-
riéncias que ndo poderiam ser despertadas pelo
paradigma, justamente porque ndo hé identidade entre
ambos e porgue aquele repete certas caracterfsticas
deste em menores graus e em outros contextos. Logo,
podemos dizer que Avistételes pela primeira vez apon-
ta para a existéncia de uma funcdo exclusiva & cépia,
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ou dinda, a0 substituto, que u|trapassa o nivel de
uma imitacio da funcdo e dos efeitos do modelo
imitado. O mimema, a partit de entdo, passa a pos-
suir uma finalidade especifica e a desempenhar um

papel préprio, Unico e exclusivo.
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Natureza humana, dever moral e finalidade
do Estado em Maquiavel

Human nature, moral a/uty and purpose of the State in Maqu/ave/

José Luiz AMES

Resumo

Partimos do estudo na nocdo de homem presente no pensamento de Maquiavel para estabelecer a idéia de Estado e sua relacio
com @& ética. Existe, quanto a ests questdo, uma vasta polémica na tradicdo interpretativa e que podemos reduzir a duas
perspectivas fundamentais. Primeira: Maquiavel compreende a natureza humana como corrompida de forma definitiva, o que
transforma o Estado em instrumento pursmente coator da malevoléncia humana. Nesta 6tica, ndo hé espaco para pensar em
finalidades éticas do Estado. Segunda: mesmo partindo da idéia de que hé no homem uma inclinacio & maldade, ndo considera
isso algo irreversivel. Destaca a importdncia da educagéo como instrumento de Formagéo humana e de cultivo de valores morais.
O Estado, sinda que deva manter a ordem para a seguranca de todos servindo-se dos instrumentos coativos da lei e da forca,
isto, no entanto, ¢ apenas um meio para & realizagio das finslidades mais elevadas da justica. O trabalho mostra que o Estado
maquiaveliano se fundamenta na natureza humana e tem por objetivo possibilitar o agir ético do homem. O Estado nao se
autofunddmcntd, nem é um fim em si e muito menos estéd separado da ética.

Palavras-chave: Maquiavel, Dever Moral, Estado, Natureza Humana.
Abstract

We start from the studly of human being, present in Machiavelli's thought, in order to establish the State’s idea and its
relationship with ethics. There is, in regard to this question, a great polemics in the interpretive tradition which we could reduce
to two fundamental perspectives. The first is: Machiavelli understandls human nature as definitely corrupted, andl, as a consequence,
the State tums into a ourely coercitive instrument of human malevolence. There is no space in this view to think of the State in
terms of ethical purposes. The second is: even taking for granted the idea of the human being's inclination to evil, Machiavell;
thinks this is not irreversible. So, he underscores the importance of education as an instrument for human formation and cultivation
of morsl values. In spite of the fact that the State must maintain the order for the people safety making use of the coercitive
instruments of both law and force, this is just a means to the achievement of Justice /1/_9/7@5[ purposes. his paper shows that
Machiavellian State is grounded in human nature and aims to enable ethical human agency. The State is not selfgrounded, so to
sdy, it is not an end in itself, nor even it is separated from ethics.

/(eywora’s, Meachiavell, Moral Duty, State, Human Nature.

A imagem atualmente corrente de Maquiavel de toda ordem moral, ampara-se numa longa tradi-
como fundador de uma nova visdo politica distante cdo de interpretacio. Desde a Inglaterra do século
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XV até Leo Strauss' em nossos dias, ndo faltaram
intérpretes que viram na obra de Maquiavel a expres-
s3o de uma politica voltada exclusivamente para seus
fins, sem atentar para quaisquer limites na obtengéo
de seus resultados. Para Leo Strauss, Maquiavel foi o
Gnico pensador polftico cujo nome entrou no uso co-
mum para designar um tipo de politica guiada exclu-
sivamente pelas consideragées de conveniéncia e que
emprega qualquer meio para a|can<;ar seus objetivos,
sejam estes engrandecer a pétria ou colocar & pétria a
servico do engrandecimento do politico. Embora res-
salve que este fendmeno ¢ tao velho quanto a prépria
sociedade poll’tica, Strauss sustenta que “f\/\dquiavel
foi o primeiro a defendé-lo de maneira olblica em
livios, com seu nome sob o titulo. Maquiavel o fez
publicamente defensével”.”

A defesa do florentino Foi/ na maior parte das
vezes, realizads por intérpretes que opuseram ao des-
truidor da ética, o técnico da acao, alguém que con-
cebe a politica como uma atividade situada fora do
dominio da mora|, “acima do bem e do mal”.? Emst
Cassirer ¢, td|vez, o mais conhecido dos defensores
da tese de que Magquiavel é um técnico frio sem
compromissos éticos ou politicos, um analista politi-
co objetivo, um cientista moralmente neutro e desin-
teressado quanto ao uso de suas descobertas “técni-
cas", disposto S entregé—|as tanto a libertadores quanto
8 déspotas. A atividade po||'tica se gjustaria tanto ao
Estado legal quanto so ilegal, ndo sendo imoral, nem
moral. Ele simp|esmente ofereceria a todos os sobera-
nos, reais ou virtuais, Iegftimos ou i|eg|'timos, conse-
lhos eficazes para estabelecer e manter o seu poder,
para evitar as discérdias internas, para prevenir ou
para triunfar sobre as conspiragdes.

Utilizando-se de uma imagem ilustrativa,
Cassirer compara & reflexdo politica de Maquiavel

a%ztigo

s0s resultados das experiéncias feitas por um quimi-
co: o florentino estudaria as acdes polticas da mesma
maneira que um cientista as reagdes quimicas. O qui-
mico, que prepara em seu laboratério uma pogao
poderosa, ndo pode, segundo Cassirer, ser responsa-
bilizado pelos efeitos que ela é capaz de produzir:
nas maos de um médico se torna um remédio salva-
dor, mas nas de um criminoso é um recurso para matar.
Nos dois casos ndo se poclerid nem criticar nem
louvar o quimico: ele apenas teria realizado compe-
tentemente a sua tarefa de técnico fornecendo s re-
gras, a férmula e o processo de aplicagdo. Maquiavel
trataria o jogo politico do mesmo modo: “ele dé suas
prescricdes politicas. Nao ¢ incumbéncia sua saber
quem ird empregé-las, ou se serdo empregadas para
fins bons ou maus”.* Desse modo, pondera Cassirer, é
um equivoco qua|iFicar de “imoral” a obra de
f\/\aquiave|. Ela ¢, na sua opinido, “técnica”. Ora,
sustenta ele, “num livro técnico no hé porque buscar
regras de conduta ética, de bem e de mal. Basta que
nos diga o que ¢ Gtil e 0 que é indtil”.> Assim, con-
clui ele, "o que parece censurével e imperdodvel num

Iy - —~ . . n
po||t|co Nao Sa0 seus Crimes, € sim seus erros .

Ainda que a obra de Maquiavel possibilite
semelhante leitura, precisamos levantar alguns ques-
tionamentos: mostra-se nosso autor realmente como
um “cientista” gue ndo se preocupa nem um pouco
com o uso que se fard disto que ele descobre? Extrai
indiferentemente de uma generalizacio méximas posi-
tivas e negativas? Mantém-se, como diz Cassirer, no
papel de “técnico”, revelando uma neutralidade tal
que O universo po|1’tico poderia ser considerado um
objeto fisico? Serd que as regras gerais que formula
sdo expostas de modo indiferente quanto & sua ap|i—
cagéo?

' Maquiavel ¢ chamado por Strauss de “mestre do mal” (teacher of evil). Depois de referir algumas proposicoes escandalosas proferidas por ele,

declara: “se ¢ verdade que unicamente um homem mau se presta ao ensinamento de méximas de gansterismo p(;blico e privado, € preciso admitir que

Maquiavel foi um homem mau” (an evi/ man - STRAUSS, Leo. Thoughts on Machiavelli. Ap. LEFORT, Claude. Le travail de /'oeuvre Machiavel.

Paris: Gallimard, 1972, p. 260-1).

@ STRAUSS, Leo. Historia de la Flosofia Politica. México: Fondo de Cultura Econémica, 1986, p. 287.
© CASSIRER, Ernst. £/ Mito del Estado. México: Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 176.

@ CASSIRER, Emnst. £/ Mito del Estado. Op. cit., 183.
® CASSIRER, Enst. £/ Mito del Estado. Op. cit., p. 181-2.
© CASSIRER, Emst. £/ Mito del Estado. Op. cit., p. 173.
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A andlise de determinadas passagens da obra
de Maquiavel parece tomar insustentével a idéia da-
queles que, como Cassirer/ pretendem excluir qua|—
quer preocupacao normativa da sua arte poh’tica.
Maguiavel estd longe de mostrar-se indiferente em
relagio ao fim visado pelas acoes humanas. Sua lin-
guagem deixa claro que a politica ndo se mede uni-
camente pelo éxito, ndo é um simples célculo estraté-
gico, mas revela que hd um valor a ser realizado atra-

vés da politica.

Esta constatacao permite também perceber o
equivoco daqueles que pretendem ver em Maguiavel

o primeiro tedrico do divércio entre politica e ética.’
A cldssica oposicdo entre leis da politica e normas da
moral ndo imp|ica no seu pensamento numa separa-
cdo de duas esferas auténomas da acdo (politica e
ética). Ao contrdrio, quando /\/\aquidve| rejeita as
limitagbes impostas & acdo politica ndo o realiza em
favor de algo ndo-moral, um puro jogo de habilidade
técnica procurado por sua eficicia (a politica), e sim
o faz em prol de um universo no qual politica e moral
estao “firmemente unidas”.°

Como, entdo, Maquiavel compreendeu a
acdo politica? A partir de quais principios avaliou a
realidade politica de seu tempo? Adotou ele algum
critério a partir do qual julgava a realidade ou procu-
rava unicamente descrever as coisas? A leitura do
capitulo XV de O Pincjoe parece querer nos ensinar
que, se nos orientarmos pelo modo como os homens
“deveriam viver ”, chegdremos “a repObhcas e princi-
pddos gue jamais existiam”. Conceber os homens
ndo como sdo, mas como gostarfamos que fossem é
algo ndo apenas indtil, como também desastroso, poIs
quem segue este ensinamento aprende antes sua ruf-
na do que sua preservagéo”. Por esse motivo
/\/\aquidvel prefere edificar suas reflexdes sobre um

| 65 |

terreno reconhecidamente bdixo, mas que tem a van-
tagem de ser sélido. Contudo, nao |he interessa des-
Crever 0 comportamento dos homens unicamente para
preencher uma necessidade especu|ativa. Antes, seu
propdsito é “escrever algo Gtil para quem a enten-
de”; ou seja, ensinar aos principes como devem go-
vernar a partir do conhecimento de como os homens

530.

E como sao os homens? “Pode-se dizer dos
homens, de modo gera|, Qque sdo ingratos, vo|L’Jveis,
simulados e dissimulados, fogem dos perigos e sao
4vidos de vantagens”, diz Maquiavel no capitulo
XVI de O/Dr/ha,be Sem dtjvidd, seria me|hor, con-
tinua o florentino no capftulo XVIII da mesma obrs,
“manter a pd|avrd empenhdda e viver com integrida~
de e ndo com asticia’, seguir os preceitos do bem,
opor-se aqueles do mal, respeitar, na prépria acao,
05 grdndes valores da c|eméncia, da Fidehdade, da
humanidade, da integridade e da religiosidade. Este
modo de proceder seria o desejével “se os homens
fossem todos bons”. No entanto, “como sdo maus e
ndo mantém a pa|avra para contigo, ndo tens porque
também cumprir @ tua”. Na verdade, jamais se deve
esquecer, lembra ainda Maquiavel no capitulo XXIII,
que “os homens sempre se revelardo maus, se ndo fo-
rem forgados pe|a necessidade 4 serem bons", idéia
que ele repete em outra obra, no capitulo lll do ori-
meiro livio dos D/bcwsos, praticamente com as mes-
mas palavras: “os homens fazem o bem apenas quan-
do sdo ob/rigados e o mal sempre que tiverem oportu-
nidade”. E preciso ter presente, enfim, comp|ementd
o florentino na mesma obra, que “a maldade dos ho-
mens ndo se doma com o tempo, nem se aplaca com
os beneficios” (Discorsi I, 3).

A pattir dessa descricio ndo hd como ndo
chegar & imagem de um soberano inescrupuloso. Esta-

) Trata-se da conhecida tese defendida inicialmente por Benedeto Croce em diferentes ensaios e posteriormente assumida por iniimeros comentadores

e intérpretes da obra de Magquiavel. Em resumo Croce sustenta que Maquiavel descobriu a necessidade e a autonomia da politica, que paira além

. a—— " T s Lo . N " n
dO bem e dO ma| morais € que tem suas proprias |8IS contra as quails e |nut|| rebe|ar-se, ja que estas |2IS non si puo esorcizzare e cacclare ddl mondo

con 'acqua benedetta”. No artigo publicado nos Quaderni sustenta que Maquiavel admitia a “autonomia” ndo sé da politica, mas também da

moral, faltando-lhe somente a exigéncia de “mediar ambas autonomias”.

®

E o que defende Burnham: “Maquiavel divorciou a politica de certa classe de moral, a saber, da moral corrompida. Contudo, procedeu assim a

fim de unir a politica e a moral e estabelecer ambas, firmemente, no mundo real do espaco, do tempo e da histéria, que é o Gnico mundo do qual

podemos conhecer algo” (BURNAHM, James. Los Maquiavelistas: defensores de la libertad. Buenos Aires: Emecé Editores, 1945, p. 57).
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do existiria, antes de tudo, para colocar limites &
destrutividade humana. Uma existéncia comum dura-
dours seria possivel somente depois que o egofsmo e
a tendéncia anti-social da natureza humana estives-
sem controladas por meio de Instituicoes estéveis e
por um agir poh’tico prudente. A ordem estatal ga-
rantiria a seguranca da vida de seus cidaddos e daria
certeza de justica. Esta seria a funcio principal do
Estado. As leis impediriam os homens de satisfazerem
sua inclinagdo natural ao mal. Com ests ordem de
idéias Maquiavel legitimaria o poder incondicional
do Estado, bem como sua manutencao com quais-
quer meios e a qualquer preco.

No entanto, podemos generahzar desta ma-
neira as observacdes de Maquiavel acerca da malda-
de dos homens? Estariam elas totalmente destituidas
de jufzos de valor? Devemos ponderar, antes de qual-
quer coisa, que ndo parece apropriado considerar
suas proposicoes acerca da maldade humana como
se fossem principios antropolégicos. Deparamos na
sua obra com tantas dec|aragc')es opostas @ uma natu-
ral maldade humana, que estas ficam imedistamente
relativizadas.

Encontramos, sobretudo, indmeras passagens
nas quais f\/\aquiave| fala da dupla alternativa huma-
na, de ser ou de agir de forma mé ou boa. Ele perce-
be claramente que ndo ¢ possivel explicar sempre o
agir humano como se fosse mau, mas reconhece tam-
bém a ambiglidade prépria & vida humana: “como j4
tive ocasido de dizer, nas acdes humanas, além das
dificuldades com as quais se tropeca para levar a\go
a bom termo, sempre existe algum mal préximo ao
bem, e o bem provoca o mal tdo facilmente que pa-
rece impossivel este quando se deseja aquele” (Dis-

cursos Ill, 37).

Constatar a ambigtjidade na compreensao
maquiaveliana de homem nao significa, por si s6, que
ele admita a existéncia de valores morais que valham
para além da vida politica. Para tanto, é preciso evi-
denciar que Maquiavel tem presente critérios éticos
nas suas observagées politicas. Consideremos, a este
propdsito, a|gumas 04assagens significativas. “Este exem-
plo mostra claramente qudo detestdvel é a caltnia,
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tanto nas cidades livies como em qualquer tipo de
regime politico” (Discursos |, 8). A ingratido, por
sua vez, ¢ caracterizada como vicio no titulo do ca-
pitulo 30 do livio |: “O que deve fazer um principe,
ou uma reputblica, para escapar ao vicio da ingrati-
dao...". "Empregar a fraude em qualquer acdo é sem-
pre detestével [...]; Somente direi isto, que ndo me
parece louvével a fraude que rompe 4 [é e os pactos”
(Discursos |||, 40). “Entre todos os homens dignos
de elogio, os que mais louvor merecem estdo os que
foram chefes e fundadores das religides [...]. Sao,
pelo contrério, infames e detestdveis os homens que
destroem as religiées [], inimigos da virtude[...]”

(Discursos |, 10).

Parece, pois, dbvio que existem valores mo-
rais para /\/\aquiave|. Como, no entanto, estes nao
produzem efeito entre os homens por si mesmos, mas
somente se impdoem em virtude da educagéo,
Maaquiavel precisa considerar seriamente esta possibi-
lidade humana. Com efeito, ele reconhece/a impor-
tancia da educacio em relagio & histéria. E precisa-
mente a educagéo a razdo fundamental de bem e
mal, no decurso dos tempos, estarem distribuidos di-
ferentemente entre os POVOS: “E verdade que estas
acoes sdo mais virtuosas nesta provincia do que na-
quela, ou naquela do que nesta, segundo a forma da
educagéo que modelou o modo de vida de cads
povo” (Discursos Ill, 43). A mesma énfase na impor-
tancia da educagdo para a formacdo humana ¢ desta-
cada por Maquiavel para explicar diferenca entre as
famflias: “o carter de uma familia ndo pode ter sus
origem unicamente no sangue, PoIs vemos que este se
mistura pelos casamentos, mas é necessdrio que pro-
ceda da distinta educagio que recebe uma familis
em re|agéo a outra” (Discursos |H, 46).

Esté claro, pois, que ndo hé uma natureza hu-
mana inclinada irremediavelmente para o mal. Hé,
isto sim, uma certa ambigUiddde presente na agao
dos homens, pois “nao sabem ser honrosamente maus
ou perfeitamente bons” (Discursos |, 27). Ademais,
vimos que, ainda que Maquiavel admita uma pro-
pensao maior ao mal do que ao bem, isto ndo é algo
impossivel de ser revertido. Muito pelo contrério, a
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educagéo tem a Forga de moldar o cardter dos ho-
mens e inclind-lo ao bem mesmo que, por naturezs,
ndao esteja voltado a ele. “Natureza humana” nao
designa unicamente os aspectos inatos, mas também
dque|es adquiriolos pe|a experiéncia. Resulta disso que
as tendéncias inatas podem ser modificadas pela edu-
Cdgdo. Dessa maneira de ver as coisas ndo brota uma
definicdo acerca da natureza humana, mas apenas uma
afirmacdo sobre a forma segundo a qual o governante
deve agir em relagéo ao provével comportamento dos
homens. Ele deve sempre supor a potencial malevo-
léncia humana, precisa té-la imp|icitdmente presente
na instituicao o|/as leis.” lsso nos conduz & Proposicao
fundamental: “E dever de um homem bom ensinar aos
outros o bem que tu ndo pudeste praticar em virtude
da malignidade dos tempos ou da fortuna, para que,
sendo muitos os capazes, algum deles, mais amado
pelo céu, possa coloc-lo em prética” (Discursos |,
|ntrodugéo>‘

A maneira enfética com a qual Maquiavel res-
salta como dever pessoal (tu) ensinar o bem, d§ a
medida da importancia que ele d§ ao valor moral.
Nao se trata de um agir que vise o éxito ou o poder
pura e simplesmente, mas de cooperar com os outros
e operar sobre eles em favor da coletividade. ™ No
entanto, sobre o que se baseia esse dever do homem
bom de ensinar o0 bem? Seré que ele deve ser enten-
dido como servico ao Estado, de cuja existéncia no
fim das contas tudo depende? A leitura POr inteiro
da |ntrodug<§o do Livio Il parece desfazer esta inter-
pretacio. Na Introducdo Maquiavel se coloca o pro-
blema de saber se é correto sempre criticar os tempos
atuais e louvar os antigos. As vezes, diz e|e, isso € um

©

Brasiliense, 1978.
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engano, mas outras ndo. Diante disso, ele impoe-se a
tarefs de elucidar a verdade acerca da questdo. As-
sim, a razdo para o dever do homem bom de ensinar
o bem ¢ a verdade acerca do bem e do mal que se
manifesta na histéria. Em que consiste esta verdade?
A resposta nos remete ao problema do exame do
fundamento e da finglidade do Estado

O grande desafio que /\/\dquiave] se coloca é
descobrir de que maneira é possivel, a partir de ho-
mens egoistas nos quais prevalece a tendéncia & per-
versidade, constituir uma comunidade humana esté-
vel que Vvisa 0 bem comum. Sabendo que “os apeti-
tes humanos sdo insacidveis (D/’SCOfS/'H, Introdugéo),
a instituicdo de um Estado requer o controle dos de-
sejos egofstas dos individuos. Quando temos presen-
te que tal comedimento ndo esté inscrito na natureza
humana, como seré possivel a fundacio de uma co-
munidade politica? "’

O fato de a maldade ser inerente & natureza
humana ndo faz dela uma determinacio absoluta e
imutdvel. '~ Se fosse assim, seria impossfvel exp|icar
como esse homem perverso poderia se converter em
sujeito polftico. Se todos fossem indistintamente maus
e incapazes de perceber o bem, como seria possivel
constituir uma unidade politica que visa o bem co-
mum’? /\/\dquiavel, ao dizer que “os homens sdo mais
Propensos ao mal do que ao bem” (Discorsi |, 9),
deixa aberta a possibilidade de que a maldade pos-
sa ser modificada e controlada, pois fala em “pro-
pensdo”, tendéncia ou inclinacdo, ndo numa natureza
humana malévola de forma ineversivel. Na verdade,
o fato de Maquiavel partir de uma pressuposicao
fundamentalmente pessimista acerca da natureza hu-

Esta ¢ a interpretacao de FICHTE, J.G. Maquiavel como escritor. In: Revista Almanaque: Cadernos de Literatura e Ensaio n°® 70. Sao Paulo:

(9 | eonhard von Muralt é do entendimento que “nesta proposicao esté a chave de toda obra de Machiavelli” (MURALT, L. von. Machiavellis
Staatsgedanke. Basel: Benno Schwabe, 1975, p. 76). Ainda que devamos reconhecer a importancia do reconhecimento de uma visao moral em

Magquiavel, soa exagerado ver nela a chave de toda sua obra.
an

Wolfgang Kersting mostra a ruptura provocada por Maquiavel em re|a§éo 4 nocdo de natureza humana dominante no discurso medieval-cristao. No

lugar de uma esséncia humana voltada naturalmente & vida politica, surge o desejo desmedido e incontrolavel. “A Fungéo disciplinadora da

incontrolavel sensualidade confiada & razdo na teoria tradicional da antropologia moral do pensamento europeu desde Platao até Kant ¢ realizada

em Magquiavel pelo Estado. O poder da razao d4 lugar & razao do poder, a regulacao interna do desejo anérquico ¢ feita pela sujeicdo externa”

(KERSTING, W. Handlungsmachtigkeit: Machiavellis Lehre vom politischen Handeln. Philosophisches Jarbuch. Vol. 95, n° 2, 1988, p. 236).

9

Estamos, neste particu|ar, de acordo com Sebastian de GR/\Z|A, para quem % disposigéo para o mal pode ser inata; ¢ uma disposiqéo, uma

tendéncia, uma propensao, nunca plenamente determinada ou estabelecida” (AMaquiavel no Inferno. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1993, p. 85).
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mana tem uma finalidade prética: permite que o diri-
gente considere sempre a situagdo mais dificil da agdo
po||’tica de modo que descubra o procedlmento mais
ddequado ds circunstancias de sorte g dlcangar, gra-
cas g esta estratégia, um controle mais efetivo ds or-
dem politica. Sabendo que os homens “usam a mal-
dade de seu espfrito toda vez que tém livre ocasido”
(Discorsi l, 3), O governante sabe também que deve
precaver-se. Partindo desse pressuposto, fica mais se-
guro obter um resultado positivo.

Cobigd, dmbigéo, desejo de péder, ingrati-
dso, desconfianca, somente podem ser controladas
através da ordem estatal. Sem ests, passaria a reinar
entre os homens uma luts de todos contra todos cujo
desfecho seria o aniquilamento do género humano.
Existéncia humana requer o exercicio do poder. Sem
a protecdo deste, aque]a estaria dmedgdda de des-
truicdo. Mostra-se aqui o fundamento principal do
Estado: ordem, que garante a continuidade da exis-
téncia humana. Basta referir a seguinte passagem dos
Discursos, na qual Maquiavel trata da finalidade vi-
sada pelos homens ao se submeterem a uma autorida-
de comum, para corroborar esta idéia: “no principio
do mundo, sendo pOUCOs 0S habitantes, viveram por
dlgum tempo dispersos, semelhantes aos animais; |ogo,
3o mu|tiplicar—se, se reuniram e, para poder se defen-
der melhor, comecaram a buscar entre eles o mais forte
e de maior coragem, o fizerem seu chefe e lhe presta-
ram obediéncia” (Discursos |, 2).

No infcio deste mesmo capitulo dos Discur-
sos, Maquiavel refere uma outra finalidade para a
existéncia do Estado: “feliz se pode chamar aquels
reptblica na qual tenha surgido um homem tdo pru-
dente que lhe tenha dado leis ordenadas de tal ma-
neira que, sem necessidade de corri3i~|as, pOossa viver
segura sob elas” (,oossa vivere sicuramente sotto
que//e— Discursos |, Q). No entanto, as duas finali-
dddes, ordine e vivere sicuramente, s3o pPara
Maquiavel tdo somente meios para uma finalidade
ainda mais elevada do Estado: "quem examinar bem
o fim desses (daqueles tumultos que muitos, de modo
irrefletido, condenam), encontraré que ndo engendra-
ram exilios nem violéncias em prejuizo do bem co-
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mum, mas leis e ordens in beneficio dells ,oué//'Cd
liberta” (Discursos |, 4). Ordem (que, pars ser efeti-
vadd, implica a CO4acdo da lei) e vida segura no Esta-
do estdo & servico da manutencdo e promocio da

liberdade pablica.

Por que Maquiavel considera a publica libertd
um valor tdo elevado? ‘A utilidade comum que resul-
ta do vivero lbero n3o é percebida por dlguém en-
quanto o possui: poder gozar de seus bens sem te-
mor, nao duvidar da honra da esposa e dos filhos,
nao temer por si mesmo; jamais alguém se confessard
devedor de quem ndo o ofende” (Discursos |, 16).
A liberdade publics proporciona aos cidadaos a
certeza do usufruto dos bens e de sua vida e ¢ a
garantia da salvaguarda de sua dignio[ade. A vida
politica ndo se resume, pois, & pura necessidade de
manutencao do poder. Ainda que o Estado deva
considerar a reslidade, que implica na uti|izagéo da
forca para sus preservacdo, esta ndo ¢ sua finalidade
dltima. O Estado ndo existe em funcdo de si mesmo,
mas da realizacdo de fins como a ordem, & liberdade
pL’thCd, a seguranca da pessoa e da proprieddde, a
protecdo da honra da familia. O Estado existe, por-
tanto, em vista destas finalidades mais elevadas.

Nao podemos esquecer, porém, que “os ho-
mens jamais fazem o bem/ a ndo ser por necessidade
[...]. Porisso se diz que a fome e a pobreza fazem os
homens laboriosos e as leis os fazem bons. Quando
uma coisa anda bem por si mesma ndo é necesséria a
|ei, mas quando desaparece este bom costume, a lei
se faz necessria com urgéncia” (Discursos |, 3). O
Estado tem por finalidade desenvolver bons costumes
através das boas leis. Ha uma certa circularidade en-
tre bons costumes e boas leis: “assim como os bons
costumes, para manter-se, necessitam das |eis, assim as
leis, para serem observadas, precisam de bons costu-
mes’ (Discursos |, 4). Inegavelmente, Maquiavel re-
conhece o valor do bem em geral e que o bem pode
ser ensinado e praticado.

@) Estado, para /\/\dquiavel, ndo se autofun-
ddmentd, nem tem fim em si mesmo. Ele se fundamen-
ta sobre a natureza humans: deda a propensao natu-
ral dos homens ao ma|, o Estado impede a autodes-




Hrtigo
v -

truicdo do género humano através da lei. No entan-
to, & coacdo ¢ tao somente um meio. A existéncia do
Estado tem por finalidade realizar valores morais que
transcendem & pura existéncia material. Se a Unica
finalidade da existéncia do Estado fosse controlar a
inclinacdo malévola dos homens, qualquer Estado
capaz de impedir a anarquia seria aceitével de forma
igual. Tiranias e Republicas se distinguiriam entre si
unicamente pela maior ou menor capaciddde de evi-
tar a luta de todos contra todos. Nao é isso, porém,
o que f\/\aquiave| pensa. Assim como ele mantém
viva a distingéo entre bem e mdl, ainda que o prindi-
pe se veja obrigado a praticar o mal, conserva tam-
bém a diferenca entre as formas boas e més de gover-
no.

Alirmar que Maquiavel ndo langa todas as
formas de governo na vala comum resulta na
constataco de que ele ndo se limitou a descrever o
Estado realmente existente, mas que ele se questio-
nou acerca do Estado justo. Quais qualidades sao
insepardveis da idéia de um Estado justo? Nao hé
divida de que deve ter em vista as finalidades des-
critas anteriormente. No entanto, e de modo preciso,
¢ aquele Estado que defende sua independéncia nas
suas relacoes externas; que garante a paz e a ordem
internas; que protege a liberdade e o direito dos di-
dadaos; e, finalmente, que proporciona o bem-estar

da vida da coletividade.

O Estado justo deve ser uma Repiblica ou
um Principado? Para /\/\dquiavel, esta € uma questdo
que ndo pode permanecer na dependéncia da von-
tade subjetiva das preferéncias pessoais dos dirigen-
tes por uma ou outra forma de governo. O deter-
minante sdo as condicbes concretas nas quais vive um
pOVOo, particularmente a questao da i9ud|ddde e da
desigualdade dos cidados: “Convém, pois, fundar
uma repdblica onde existe ou tenha sido institufda
uma grande igualdade e, inversamente, estsbelecer

| 6 |

um principddo onde a desigua|dade seja grande, DOIs
de outro modo se fard algo desproporcionado e
pouco duradouro” (Discursos |, 55).

Apesar de notével preferéncia de Maquiavel
pela forma republicana’™, ndo se deixa influenciar por
ela quando examina as condigdes concretas que a
tornam viével. A Gnica chance de restaurar ou de criar
uma repdblica num Estado corrompido é que apare-
Ga um homem de virtt decidido a fazé-lo. Para alcan-
car o seu objetivo, é preciso que se tome senhor abso-
luto do Estado e conserve este poder pleno para
reprimir pe|a Forga “os homens cuja insoléncia ndo pode
ser corrigida pelas leis” (Discursos |, 18) até que o
POVO seja reeducado politicamente. Em outras pdld<
vras, num quadro de COITuUPGao generalizada das ins-
tituicdes ¢ indtil, além de perigoso, esperar que estas
tenham ainda Forga suficiente para promover a restau-
racio do Estado. Paradoxalmente, portanto, o Prin-
cipado aparecia @ Maquiavel como o caminho mais

5eguro para @ Criacao de uma reptblica vidvel.

Magquiavel reconheceu que, apesar das con-
fusdes reinantes no seu tempo, ndo poderia ser aban-
donada a idéia do Estado justo. Mesmo que as cir-
cunstancias de sua época ndo fossem propicias para a
rea|izagéo desse Estado justo, permanecia valendo o
dever do homem bom de ensinar aos outros o bem.
Este Estado justo é aquele que concede aos seus ci-
dadaos a liberdade e promove o bem-estar coletivo.
Este Estado justo ndo é aquele no qual reina a tirania
e o despotismo, mas um Estado no qual dominam as
leis &5 quais até mesmo os govermantes estdo subordi-

nado&
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Do Estado 3 Sociedade sem Estado

From State to the Society without State

Juliana WULFING'

“Tudo o que era sélido e estével se estuma, tudo o que erg
Sdgfdo/o é pfO/[an, e os homens séo obngdo/os finalmente a
encarar com serenidade suds conc/{go’es de existéncia e suds
relacoes recijprocas” .

Resumo

A necessidade do estado ou a construcao artificial de um cédigo de relagdes que discipline as pessoas e suas condutas € um
tema debatido hé tempos. Hobbes, o importante contratualista do século XVI, defende a idéia de que o homem nao é um ser
naturalmente socidvel. Ele ¢, com efeito, autoritdrio, egofsta, ambicioso... mas a busca pela protecdo, a construcao de um ser
soberano que fornece a protecdo, que restrinja a natureza md dos homens para criar o estado natural, de modo que todos se
unem para a Criacao do estado - o Leviathan. Hoje, o estado Leviathan enfrenta problemas sérios para manter seu soberania.
O estado ndo tem responddo 305 desejos sociais, afrouxado sua fungéo politica e passado a mesma para ter mais pape|
econdmico que fungéo social. O mercado se apossou dos deveres antes exclusivos do estado. O cidaddo sente-se inseguro
diante desta reslidade nova desde que ndo hé mais um Gnico poder, centralizado, forte, que dita as regr:as da vida. Diversos
tedricos tentaram a interromperam este concepgdo, entre eles Karl Marx e Friedrich Enge|s. Este artigo propoe uma reflexao
sobre a matéria do estado, sua eficicia e a necessidade do mercado, a globalizacdo, o social e o individuo neste mundo de

transformagées.

Palavras-chave: Estado, soberanis, cidadania, transformacoes.

Abstract

The necessity of 5[5[6, in other words, the artificial construction of a relation’s code that's behave and a//'SC/p/me‘ a peo,o/e o]
theme dliscussed for dges. Thomas /—/obbes, the important contractualist of the XVI century, defends the idea that's the man is

) Coordenadora do Curso de Direito da Unido Educacional do Norte - UNINORTE e professora da Universidade Federal do Acre - UFAC.
Mestre em Direito pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS. £-mail ju|ianawu|ﬁng@ya|’\oo.com.br.
@ MARX, Karl ¢ ENGELS, Friedrich. Obras escolhidas. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d, p. 24.
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not ndz‘u/d//y a sociable be/'ng He's selfish, authoritary, suspicious, ambitious... but the search by the earth’s God protection,
the construction of a sovereign being that provides protection, that restraints the bad nature of the men to create the naturs!
state, make do with everyone join together with the purpose of the State's creation - the Leviathan. Nowadays, the Leviathan
State had faced serious troubles to keep its sovereignty. The State hadn 't snswered to the social wishes, had loosed its political
function and passed to have more economicsl that social function. The market take on duties that before are exclusivities of the
State. The citizen feels insecurity face to this new reality since there isn't more a single power, centralized, strong, that dictate
the life’s rules, but its concept stills inviolable. Seversl theoreticians tried to broke off this conception, among them Karl Marx
and Friedrich Enge/s. Marx, no reconciled with the power that the economical relations exerts over the indlividual with the
submission to the work, to the money, suggests that the indlividual reflects about his relations with the world and reconquest the
Ffreedom through a no classes society, without social incompatibilities, without slavery, without class's oppression, without State.
Therefore, this paper propose to rethink the State's matter, its effectiveness and need face to the market, the globalization, the
social and individual neeo’s, at /ds[, face to the Hdns/mrri;iﬁons occurred in the world.

/(eyworals.' 5[&[6, sovereignty, citizenship, transformation

1. Hobbes e o Estado potencialidades, sua inteligéncia e sua Forgd exclusi-
vamente para saciar seus desejos. Sua busca é cons-
Para Hobbes, a vida é comparével a uma cor- tante, dia apds dia, s findando com a morte.

s

rida da qual ndo ¢ permitido perder. Corre-se em € bomari mals poderoso s & sl

busca do amor e da rea]izagéo dos desejos. Permitir a o . .
mente o mais rico ou mais letrado, mas sim, o que

ultrapassagem é a miséria, ultrapassar ¢ a felicidade e , , o , , O
. o ' tiver mais experiéncia, mais capacidade de adivinha-
e} abandono ¢ a morte. A vida é um eterno movimen- _ . . i
= ; i coes. /A\quele que estiver mals habilitaco para prof -
to, ndo existe uma trdnthdade de espinto, sempre ) )
i o _ tizar sobre determmddo assunto, que conhecer o
haverd paixoes, medos, sensagoes. .. . , ) ) L
maior nimero de SIgNOS. Qu seja, o dominio ocorre

O ser humano ndo ¢é naturslmente um ser so- pela experiéncia, pels capacidede do homem de
ciével — como no modelo tradicional de Avistételes, observar & compreender o uriverso.

7

pelo contrério, a natureza humana é marcada pela
;s f s aléi b Dessa forma, o conhecimento literdrio ndo é
competicio pela desconfianca e pela gléria, o ho-

mem é o lobo do homem, e o Estado de Natureza suficiente, porque quem se baseia apenas nos livros

uma guerts des todks wentna tados parte de conceitos pré-estabelecidos, “faz como aque-

|€S que agrupam diV@deS pPequenas somas em umd

O homem ¢é meramente um mecanismo de suas : : -
soma maior, sem considerar se as primeiras estavam

aixdes, desejos, apetites, sensacoes, ddios, aversdes. s | ., -
P ¢ 105 9P t e y corretas. Ao final, diante ae um ero visivel ndo des-

Através de seus instintos ¢ levado a conquistar a co- confiacls des: iimeies hmdsmentas, iio. sdbe gpe

modidade, tudo o que |he traz prazer. O egofsmo ¢ caminho deverd seguir. Limita-se, entdo, a perder tem-

uma inclinagio de todos os homens que se manifesta do sobre i .
PO, Vagando soore livros, Como 0s Passaros que, ten-

pela busca incessante de poder e mais poder. do entrado pela chaming, ficam presos dentro da casa

Poder, em Hobbes, confunde-se com a satis- e se atiram contra 4 falsa luz de uma janela de vidro
facio dos desejos. A riqueza, a ciéncia, a fama, o porque carecem de iniciativa para buscar um novo
conforto e a admiracio, sio apenas formas de mani- caminho™?. Ou seja, o conhecimento é uma constru-
festacdo deste poder. O homem, quando ndo hé um cdo adquirida através de meditacoes, de percepcoes
poder superior que lhe dé limites, utiliza-se de suas e da sensibilidade de cada individuo.

® HOBBES, Thomas. Leviatd ou & matéria, forma e poder de um Estado eclesiastico e civil. Tradugéo de Rosina D'Angina. Séo Paulo: icone, 2000.
49 p. 36.
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E a intensidade das conquistas e a possivili-
dade de redlizar as paixdes que fazem do homem um
vencedor. Quanto maior a ambicdo maior serd a ne-
cessidade de adquirir poder para enriquecer, ser re-
conhecido, ter honrarias para realizar seus afs.

Assim, o poder de um homem esté nos meios
que dispde para alcangdr algum bem evidente que
pode ser tanto a forgd, a aparencia, a e|oq[jéncia ea
lberdade como o pode.' que se adquire com O Uuso
dessas ch\u|dades como a reputacdo, oS amigos, 4
riqueza. A medida que crescem as qualidades que
fazem um homem ser amado ou temido pelos demais,
cresce seu poder de manipulacdo e conseqientemen-

te de receber servicos ou assisténcias.

Por tudo isso, o individuo hobbesiano nesa a
possibihddde de receber beneficios de outro mais
poderoso. Isso significaria se obrigar, e a obrigacdo é
serviddo, jé a serviddo que ndo se pode compensar é
serviddo perpétua e perante um igua|, ¢ odiosa. Re-
pe[e o) poder da re|i9iéo, onde d|guns acrescentaram
suas proprias convicgoes sobre possiveis situagoes fu-
turas e impossiveis de serem comprovadas, pois divi-
nas. lalvez seja a maior manifestacdo de um poder.

Para todo o homem o outro é um concorrente,
que faz uso das mesmas armas — forca e inteligéncia — na
busca do poder, o Gnico meio de chegar ao éxtase
da existéncia.

Por isso, Hobbes diré que a natureza do ho-
mem ¢é marcada pela eterna desconfianga. Como um
nao sabe qua| o desejo do outro, quais suas atitudes,
o mais razodvel é o ataque, que pode ser com o
intuito de vencer ou simp|esmente para evitar ser sur-
preendido. E a guerra se genersliza entre todos os
homens, nao que haja uma iracionalidade, estd ¢ a

(nica forma de sobreviver no entdo denominado Esta-

do de Natureza.

“ |bidem, p. 53.
' |bidem, p. 96.

|73 |

Esse temor continuo impossibihta a indﬁstrid, a
navegacio, o comécio, a ciéncia, a sociedade, o
progresso. Nao hé propriedade, os bens sé perten-
cem ao homem enquanto ele os puder manter. Nao
hé justica, os valore neste Estado sdo forca e asticia.
A vida se torna “so|itéria, pobre, grosseira, animalizada
e breve™.

No Estado de Nastureza ndo hd um poo\er
coercitivo que obrigue a0s homens a viverem em paz,
4o contrdrio, a Unica forma de se manter vivo é sendo
0 poder, dominando aos demais. Dessa forma, “quan-
do ndo existe um Poder comum capaz de manter os
homens em respeito, temos a condicdo do que se
denomina Guerra; uma Guerra de todos os homens
contra todos. Assim, a Guerra ndo é apenas d Bata-
lha ou o ato de luta, mas o perfodo de tempo em
que existe a vontade de guerrear...”’[l

Hobbes admite que o Estado de Natureza é
apenas uma ficgéo’, que nao houve um tempo em
que houvesse uma guerra generalizada, porém, o es-
piiito da guerra estd dentro do homem. O homem
ndo ¢ bom por natureza, ele é egofsta, egocéntrico,
centralizador, traicoeiro.

Viver em sociedade é um suplicio, mesmo as-
sim, 0 homem se submete porque percebe que a unido
é necesséria. Que ao unir-se com os demais terd a
possibilidade de conquistar mais poder, porque “O
Maior de todos os Poderes humanos é o Poder inte-
grado de vérios homens unidos com o consentimento
de uma pessoa Natural ou Civil: o Poder do Estado
ou aquele de um representativo niimero de pessoas,
cujas acdes estdo sujeitas & vontade de determinadas
pessoas em particular, como é o Poder de uma Fac-
cdo ou de vérias faccoes coligadas. Assim, ter servos
como ter amigos também é poder porque significa
unido de forcas”". Dessa forma, ¢ permitido ao ho-
mem aumentar Constdhtemente seu dominio sobre seus

© BOBBIO. Norberto. Thomas Hobbes. Rio de Janeiro: Campus, 1991, pag. 36 e 37, sob subtitulo “a guerra de todos contra todos”, comenta

o pensamento de Hobbes ao estabelecer o ficticio Estado de Natureza.

o HOBBES, Thomas. Leviatd ou a matéria, forma e poo/er de um Estado eclesiastico e civil. Tradugéo de Rosina D'Angina. Sao Paulo: icone, 2000.

49 p. 70.
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semelhantes, uma vez que isso é necessério a sua so-
brevivéncia.

@) que faz com que o homem rejeite o Estado
de Natureza e opte pelo Estado de Sociedade ests
em suas paixodes, muito mais do que na razao. Com
medo da morte que lhe ameaca, constantemente, ¢
preferivel inclinar-se & Paz. A um acordo com todos
0s homens, onde basta respeitar uma singela lei: “fa-
camos aos outros o que queres que nos fagam™®. Tra-
ta-se de uma rendncia necessdria, baseada no instinto
de CoNservagao da vio|a/ na busca ds Paz que pro-

mete & sobrevivéndia.

O homem percebe que um Estado de nature-
73 seria intolerével, porque o desejo de viver em paz
e o desejo de poder sdo incomunicéveis. Constata a
necessidade da existéncia de uma instancia superior
capaz de impor uma ordem limitadora da natureza
violenta do homem, porque “Sem a espada, os
Pactos ndo passam de palavras sem Forga que ndo
dio a miima seguranca a ninguém"°. Tencionou &
constituicdo de um pocler que assumisse a responsabi-
lidade de eliminar a “guerra de todos contra todos™'°,

pela paz entre os individuos.

Desse modo, o homem foi levado a estabele-
cer um contrato juridicamente perfeito, “entre cada

”11

um e cada um”!", constituindo a sociedade poltica.
Por este pacto, abriu mdo de seu direito de proteger
a si préprio, para obrigar—se a um terceiro "que reside
em um Homem, como numa Monarquia, quer numa

Assembléia, como nos Estados Populdres e Avistocré-

®  |bidem, p. 123.
@ |bidem, p. 123.
(9 |bidem, p. 34.

0 lbidem, p. 129.

0% |bidem, p. 152.

ag'ztégo v

ticos'? *, que uma vez constituido, substituiu a vonta-
de de todos e assume a personahddde de cada stdi-
to. Assim, o cidaddo abdica de seu direito de prote-
ger a sua propria vida em troca da protecdo sobera-
na

Através do pacto foi instaurada a sociedade
po|x’tica com poderes ilimitados, que/é a constituicao
de um poder mora|, o Estado’™. E a geracao do
Leviaté”‘/ que na lenda biblica representa o Deus
mortal com poderes sé menores que os do Deus imor-
tal. Denota uma forca irresistivel que se traduz em
uma construgao l6gica para formagso de uma ordem
politica que ponha fim & luta de vida ou de morte.

As obrigagdes do soberano consistem em pro-
porcionar ao stdito a tdo sonhada segurangd, que
ndo se trata de uma mera conservagio da vida, mas &
promocao de politicas ptblicas que déem condicao
a0 cidadio de a!cangar a Fe|icidade, a liberdade (até
o limite do direito do outro) e a igualdade de lei, de
trabalho, de satide, de instrucao, de acesso aos car-

gos plblicos, etc'®.

O soberano tem ainda um outro dever, ser sem-
pre virtuoso. Enfraquecendo-se, ndo mais podendo
cumprir com sua obrigdgéo de proteger ao sudito,
este se vé desobrigado de prestar-lhe obediéncia, -
podendo voltar so Estado de Natureza e juntar-se a

um novo protetor.

Por isso, Thomas Hobbes defende & constitui-
cdo de um poder soberano dnico e forte. Para o
autor, ndo ¢ permitido que haja dissidéncias. A obe-

(13 HOBBES, Thomas. Do cidadao. Traducdo, apresentacdo e notas de Renato Janine Ribeiro. Sao Paulo: Martins Fonte, 1998, p. 108, afirma
que o poder soberano “é o que chamamos de absoluto, o maior que homens possam transferir a um homem”.

19 Hobbes, assim define o Estado “Uma pessoa instituids, pelo ato de uma grande Multidéo, mediante Psctos reciprocos uns com os outros, como

Autora, de modo a poo'er usar @ /orga e os mejos de todos, da maneira que achar conveniente, pdra assegurar @ Psz e a Defesa Comum. O titular
dessa pessoa chama-se SOBERANO, e se diz que possui Poder Soberano. Todos os restantes sao SUDITOS” (HOBBES, Thomas. Leviata ou
a matéria, forma e poder de um Estado eclesiastico e civil. Traducdo de Rosina D'Angina. Sao Paulo: lcone, 2000. 49 p. 126).

(1% Hobbes estabelece o seu entendimento e o simbologismo do nome Leviats em Leviatd ou a matéria, forma e poder de um Estado eclesiéstico

e civil. Traduco de Rosina D'Angina. Sao Paulo: fcone, 2000, p. 299.

(9 Neste sentido: CHEVALLIER, Jean-Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Traducio de Lydia Cristina. Rio de

Janeiro: Agir, 2001, p. 77.
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diéncia e o respeito dos siditos devem ser Gnica e
exclusivamente ao soberano constituido. O Estado
nao pode enfraquecer—se com disputas de ordem reli-
giosa e civil, assim, ao soberano pertencem ambos os
poderes. Da mesma forma, para impedir o actimulo
de riqueza por dlguns em detrimento de outros, as
terras sao distribuidas aos stditos em porcdes suficien-
tes para seu sustento, ficando ao encargo do Estado

vigiar o correto uso destas.

O Estado, assim, ¢ como uma 9rande famflia
que necessita de um patriarca leente, astuto, de pres-
tigio. Que garanta o bem-estar, que amplie o domi-
nio do teritério em pro| de seus filhos. Que com
astlcia subjugdm os Estados vizinhos, por forga ou

artimanhas vis, com o objetivo de enriquecer seu povo.

Ao titular da soberania estdo disponiveis to-
das as armas e meios necessérios para a manutencao
da ordem, para a preservacio da paz e obtencdo da
seguranca dos stditos. Os individuos cederam ao
soberano o que tinham de mais va|ioso, a liberda-
de'’. Ficaram em uma situacdo miserdvel, sujeitos aos
apetites e paixdes de um homem com poderes supre-
mos e ilimitados.

Mesmo assim, por mais autoritério e despdti-
CO que possa parecer, o poder soberano ainda é mais
vantajoso que a auséncia de um podeL Existem cria-
turas politicas segundo Avistételes, como as abelhas e
as formigas que vivem de forma socidvel naturalmente.
Porém, o ser humano é incapaz de constituir uma or-
ganizacdo tdo pacifica e ordenada. E impulsionado
pela dnsia de poder que geram apetites e juizos par-
ticuiares, que necessitam ser controlados por um pode
maior, o Estado'®.

| 75 |

Porque onde ndo hé Estado, hd uma guerra
incessante, nao hé respeito, sensibilidade. Nada é
de ninguém, tudo ¢é conservado pela forga. Nao hé
famflia nem sociedade. “Fora dele, ninguém tem asse-
gurado o futuro de seus labores; nele, todos o tém
garantido. Finalmente: fora dele, assistimos ao domi-
nio das paixdes, da guerra, do medo, da miséria, da
imundicie, da soliddo, da barbérie, da ignordncia, da
crueldade; nele, ao dominio da razdo, da pez, da
seguranca, das riquezas, da decéncia, da sociedade,
da elegincia, das ciéncias e da benevoléncia”'?. Sem
O governo de sociedade a inseguranca € generahza»

da.

Assim, este homem artificial chamado Estado,
foi crisdo para garantir a paz e conseqiientemente, a
CONservacao da espécie humana. Para que tivesse
autoridade, fez-se necessério criar um segundo artif-
cio, os ‘Cérceres Artificiais, chamadas Leis Civis"*°,
para ordenar, regrar, as condutas dos cidadéos, que
se mantém pelo medo da $angao. Nada mais sdo do
gue uma Coacdo OuU UMa CORrcdo, dos direitos natu-
rais. Pois “O Medo ¢ a Gnica Paixdo que impede o
homem de violar as Leis" . Por iss0, com o intuito de
a|cangar a tdo sonhada seguranca, acaba-se criando
um novo género de despotismo. Um despotismo que
nao seria necessariamente de um homem ou uma As-
sembléia, mas sim, o da Lei a Gnica garantia da paz
civil.

Os homens sdo obrigados a respeitar -as leis
nado porgue fazem parte de um ou de outro Estddo,
mas porgue fazem partes de um Estado. Elas sdo as
regras do justo e do injusto, s6 quem pode fazé-lss &
o Estado, que ¢ o dnico legislador. Mas o Estado ¢
artificial, ndo é um homem, necessitando dessa forms,
de um representante para se concretizar, assim, o so-

17 Hobbes vai dizer que a liberdade do sidito esta restrita as Leis criadas pelo soberano, por isso, o problema de uma autoridade despética. Assim,

“afirmar que todos os habitantes de um Estado tém Liberdade em determinado caso é o mesmo que dizer que, para esse caso, nao foi feita nenhuma

Lei ou, casc tenha sido feita, jé foi revogada”. (HOBBES, Thomas. Leviats ou a matéria, forma e poder de um Estado eclesidstico e civil. Tradugéo

de Rosina D'Angina. Sao Paule: icone, 2000, p. 209).

0% HOBBES, Thomas. Leviatd ou a matéria, forma e poder de um Estado eclesistico e civil. Tradugéo de Rosina D'Angina. Sao Paulo: icone, 2000,

p. 167.

(% HOBBES, Thomas. Do cidadgo. Traducdo de Reato Janine Ribeiro. Sao Paulo: Matins Fontes, 1998, p.156.
0 HOBBES, Thomas. Leviatd ou a matéria, forma e poder de um Estado eclesidstico e civil. Traducao de Rosina D'Angina. Sdo Paulo: lcone, 2000,

p. 155.
|bidem, p. 215.
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berano passa a se confundir com o Estado. QOu seja,
Estado s6 terd vontade, se fizer Leis de acordo com a
vontade de quem exerce o poder soberano, 4 que,
“um Estado sem o Poder Soberano ndo passa de pa-
lavra sem sentido”??.

Por isso, em Hobbes, o Estado, através do
soberano, serd o simbolo do progresso, a Gnica forma
politica que convém a povos que a|cangam d maturi-
dade. Povos que o desprezam nao evo|uem, S30 au-
tomaticamente excluidos, jogados a marginalidade por
sua conta e risco. Contemporaneamente, esta con-
Cepgdo persiste ndo se admitindo um Povo sem Esta-
do, pois na sua auséncia o povo ¢ taxado de anar-
quista, desordeiro, se|vagem.

Porém, hoje, a mais de 300 anos da morte
de Hobbes, qual seria sua visdo sobre o Estado, a
Globalizacao, sobre o poder dos meios de comuni-

cacio, dos grandes conglomerados, do soberano, do
individuo?

No ponto seguinte pretende-se questionar a
hegemonia do poder no Estado Contemporéneo,
como soberania. A sua necessidade e capacidade
de resolver os conflitos surgidos nos novos tempos. A
eficécia de um poder centralizado, burocrético e co-
ercitivo em uma sociedade égil, em constante trans-
formdgéo, que necessita resolver seus problemas com
eficiéncia no menor prazo possivel. Até onde o Esta-
do atual tem respondido aos anseios sociais? Ainda

sdo aplicdveis os conceitos de Hobbes ou estarfamos
diante da “faléncia do Estado™?

2. Estado e Globalizacao

O homem contemporaneo estd com medo,
com medo do amdnhé, com medo de nao ter o que

2 |bidem, p. 253.
@)
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comer, o que vestir, onde morar. lem medo da inse-
guranca, da marginalidade, da agressividade. Vive
estressado, trabalha em excesso, ndo tem tempo para
dormir, para o ldzer/ pdara © esporte, para a comodi-

dade tdo almejada por Hobbes no Estado de Socie-
dade.

Vive uma crise de identidade, ndo sabe quem
¢, a quem representa, a que veio ao mundo. Oprimi-
do pelo sistema, desaprendeu a questionar. O racio-
cnio tornou-se mecanicista, robdtico. Sua vida estd
programada para trabalhar, para a aquisicao de ri-
queza, que gera a gléria, que é o poder.

Nesta sociedade, quem ndo tem poder vive
na marginalidade lutando para sobreviver. Quem o
possui estd isolado, enjaulado, aprisionado, com medo
de tudo e de todos, pois, além do perigo da violén-
cia hé o temor de deixar de ser opressor e passar a ser
oprimido”®. Mantém-se a guerra de todos contra to-
dos, na busca desenfreada por poder que é sinénimo

de Fe]icidao'e, de sobrevivéncis.

O homem somente vive na coletividade por
interesse, um interesse velado, que possibilitd juntar
forgas para obter mais e mais poder. A competicdo ¢
didria, a todo instante e em todos os lugares. A vida
¢ uma corrida incessante de onde sé sobrevivem os

fortes.

Este ¢ o Estado de Natureza criado pelo cs-
pitalismo, pelo mercado aniquilador que colocou ©
homem em uma selva, onde aguarda o ataque dos
lobos, seus iguais. O individuo sente-se iso|ado,
acuado, reage a tudo e a todos, com base em seus
instint‘os de sobrevivéndia. E o morticihio generaliza-

do.

Talvez a grande diferenga com o Estado de
Natureza de Hobbes seja que 14, o progresso depen-

. num discurso pronunciado em 1992, presidente Clinton dissera que “no ano passado, pela primeira vez desde 1920, um por cento dos

norte-americanos tem mais riqueza que as possuidas por 90% da populagdo (Minsburg, 1994, p. 17). E certamente em virtude de todo este

actimulo de evidéncias que o economista Richard Freeman sugeriu que os Estados Unidos estao avangando na diregéo de uma apartheid economy,

na qual “os ricos vivem isolados em seus sublrbios exclusivos e em seus opulentos apartamentos, sem nenhuma |iga§éo com os pobres que moram
nos slums" (Freeman, 1996)" (BORON, Atilio A Os “novos Leviatis” e a po//'s democrética: neoliberalismo, decompos/géo estatal e

decadéncia da democracia na América Latina. In Pés-neoliberalismo /. Que estado para que democracia. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 32).
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dia da concretizacio do Estado de Sociedade, en-
quanto que aqui, ele é gerado pela guerra didria, que
gerou o mercado, o lobo dos lobos.

O mercado dita as regras do jogo da sobrevi-
véncia, enquanto que 4 sociedade é mera massa
manipulével. Um poder absoluto, sem rivais ou
opositores. Sem identiddde, sem nacionalidade, sem

pudor.

O didadao ests descontente, com o desem-
prego, com o desgovermno, com a desagregagéo moral
e material da sociedade. Falta promocdo de politicas
pL’Jb|icas consistentes, capazes de diminuir a desigua|~
dade. N3o hé uma vida digna, de p4az e esperan-
Gd... enquanto isso, as massas se proliferam. Tomam
consciéncia de sua situagdo, tornam-se forca de pres-

s30 na busca de melhores condictes sociais.

Através da midia construiu-se um conceito de
que o mercado deve ser venerado e o Estado aniqui-
lado. Prega-se a idéia de que ndo hé alternativa fora
do capitalismo, fora do mercado que divide a huma-
nidade em dois grandes grupos, o dos consumidores
e o dos fornecedores. Disso resulta um descrédito da

popu|agéo a tudo o que vem do Estado ou da poli-

tica, passam a ver “os partidos politicos e as e|eigées
ndo como udenista, populista ou peessedista. Mas
“como agricultor, industrial, importador, varejista,
operdrio, grossista e proprietério“, com os olhos avi-
damente postos na lei, na patronagem, nos beneficios
que lhe possa porventura conferir o Estado pater-

nalista”®*. Ou seja, observa-se uma mercantilizacio

| 77|

da vida social que resulta em um desequilﬁbrio entre o
mercado, o Estado e a sociedade.

Mas o mercado tem sido o mais Forte, mani-
pula nacoes. Sua mobilidade permite que invista so-
mente onde obtém as melhores vantagens financeiras.
Diante deste quadro, as nacoes e individuos sdo obri-
gados ase adaptarem e enfrentarem & competitividade
internacional. QOu seja, o mercado tornou-se um ente
tdo poderoso a ponto de determinar os rumos da
vida de uma nacdo.

Diante desse mercado autoritério, estabeleceu-
-se uma crise de poder”” - principalmente, se pensar-
mos em termos de globalizado. O.poder tornou-se
policéntrico™, o Estado é obrigado a limitar e dividir
sua soberania com outros entes. Passa & atuar mais
como um sistema de govermno internacional do que
como entidade soberana. Soberania que nos pafses
subdesenvolvidos ¢ armazenada pelos grandes con-
g|omerados que definem & organizagdo econdmica e
politica dessas nagdes. O poder econdmico ndo mais
se satisfaz em manipular governos. Hoje pretende ser
o préprio govemno, com autonomia para tomar deci-
sGes que envolvem toda uma coletividade.

Grandes organizagdes econdmicas, entre e|as,
as empresas transacionais’’, que pelo poderio econd-
mico e social que representam, como pela falta de
vinculo com um Estado em particuldr, reproduzem um
perigo constante & soberania. Nas Gltimas trés déca-
das o nimero dessas empresas triplicou. Somam hoje

mais de quarenta mil”?, possuem atividades em

9 BONAVIDES, Paulo. “Do Estado liberal ao Estado social”. Sao Paulo: Malheiros, 2001, p. 209.

(25)

(26)

@n

(28)

MORAIS, José Luiz Bolzan de. Revisitando o Fstado! Da crise conceitual & crise institucional (constitucional). In Anudrio do programa
de pds-graduacio em direito - mestrado e doutorado. Sao Leopoldo: Unisinos, 2000, pag. 60 a 104, assim como em STRECK, Lénio Luiz e
MORAIS, José Luiz Bolzan. “Ciéncia politicas e Teoria geral do Estado”. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2001, pig. 128 a 148,
trataré detalhadamente de questées atinentes 3 crise de poder do Estado.

Expressao utilizada por CALERA, Nicolas Maria. Yo, e/ Estado. Madrid: Trotta, 1992.

BORON, Atilio A Os “novos Leviatas” e a polis democratica: neoliberalismo, c/ecompos/g:io estatal e decadéncia da democracia na América
Latina. In Pos-neoliberslismo /. Que estado para que democracia. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 7, entende por empresas transnacionais como
“... o surgimento de um pequeno conglomerado de gigantescas empresas transnacionais, os ‘novos Leviatas”, cuja escala planetaria e gravitacao
social os torna atores politicos de primeirissima ordem, quase impossiveis de controlar e causadores de um desequilibrio dificilmente reparaveis no
ambito das instituicdes e das praticas democréticas das sociedade capitalistas”.

|bidem, p. 38 “...

privados, sao as grandes empresas que, nas Gltimas décadas, garantiram seu predominio nos mercados mundiais até limites inimaginaveis faz poucos

os Leviatas agora sdo muitos, e ndo sé6 um, como queria o filésofo politico. E, mais importante ainda, esses Leviatas sao

anos. Como sabemos, o poderio que hoje caracteriza os mega conglomerados da economia mundial - gigantescas burocracias privadas que nao
prestam conta a ninguém nem a nada - nao tem precedentes na histéria”.
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paises desenvolvidos como em pafses subdesenvolvi-
dos. Sabedoras do seu poderio impoem condigées,
exigem regalias, criam um clima de constante instabili-
dade/ submetendo os Estados as suas exigéncias.

Assim, com o fendmeno da globalizacdo ndo
¢ mais possivel pensar em um Estado Unico, forte,
centralizado. O antigo conceito de independéncia
estatal tem sido reconduzido contemporaneamente
para uma idéia de cooperagdo econdmica, juridica,
socid[, etc., em dmbito internacional. Dessa Forma,
decisdes que antes eram tomadas pe|os Estados pas-
saram a ser administradas por instituices supranacionais
como, por exemp|o, a Uniso Européid, NAFTA e o
/\/\ERCOSUL,- Ou regionais como € o caso da China
que estd se direcionando para criar uma confedera-
cdo de grandes economias regionais, como tem ocor-
rido em tomo de Pequim, Xangai, Hog Kong, Xian,
Taiwan, entre outros. A unido de forcas foi a forma
encontrada pe|os Estados de fazerem frente & pressao
do mercado, das redes internacionais, que coagem 0s
Paises através de guerras fiscais a agirem conforme seus

interesses.

Dentro dessa nova légica de re'agées interna-
cionais surgid&@m{_onseqijéncia da g|oba|izag<§o, hs
ainda, as Organizacdes Nao-Govemamentais - ONGs.
Essas entidades possuem sede em todo o mundo e
buscam melhores condicdes de vida hé humanidsde.
A credibilidade destas organizacoes tem crescido &
cada ano. Exercem através de seus relatérios um po-
der de reconhecimento ou repddio interacional. Tém
sido indispensaveis aos pafses do terceiro mundo para
garantir acesso a Programas internacionais de ajudd ou
para serem admitidos em acontecimentos politi-
cos/sociais mundiais.

Qutras entidades importantes nestes novos
tempos sdo os meios de CoOmMUNIcacao. Com s novas
tecno|ogids, entre elas a interet, proporcionou uma
nova realidsde de informacdo, redefinindo os concei-
tos de fronteira e tempo. A transmissdo de informa-
cdo ¢ instantdnes, ¢ o elo das cadeias produtivas.
Aprofunda e toma mais eficientes os relacionamentos
e as tomdldas de deciséo entre Estddos, empresas e
[0€s503s. E por este arsendl tecnolégico que tem sido
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transmitida a matéria-prima do mercado: a informa-

cdo.

O que tem de ser entendido é que na atuali-
dade ndo faz a menor diFerenga se uma empresa estd
situada em um pafs em desenvolvimento ou desenvol-
vido, pOois mesmo que um pais consiga rechdgdr atra-
vés de embargos econdmicos os produtos e servicos
de outros pafses, ndo hé como opor resisténcia & in-
formacdo.

Por isso, antigas técnicas de protecionismo dos
mercados nacionais utilizadas pelos Estados, que atu-
almente reaparecem com os blocos econdmicos, sao
ineficientes frente & informacdo. Na atuslidade, inde-
pendente de que parte do mundo, qualquer pessoa
tem a possibilidade de ver o que estd disponivel para
compra ou venda. A competicao no mercado dei-
xou de ser com produtos e Servicos e passou a ser
com inFormdgéo, com tecnologia. A g|oba|izagéo
deixou de ser meramente econdmica e passou & ser
psicolégica a0 incluir todas as pess0as em uma comu-
nidade mundial de comunicagso.

Essas novas formas de 0rganizagao po||’tiCd e
econdmica dos Estados e dos cidaddos além da crise
de poder produziram uma transformacdo, uma
redefinicio, ou ainda, uma rearticulacio nos antigos
conceitos de elementos constitutivos do Estado - ter-
ritério, povo, soberania. Com o fendmeno da
globalizago esses conceitos deixam de ter a conotacdo
de um espaco local de autonomia, dentro de um
determinado territdrio e passam a ser entendido como
um espago interconectado, no sentido de comunida-

de global.

Frente a este quadro, observa-se a desconsti-
tuicdo e o enfraquecimento po||’tico e social dos Esta-
dos. O ingresso em uma sociedade glgba[, financeira-
mente desordenada e competitiva. Eo surgimento
de uma 0rganizacao social com novas ideologias,
culturas e tradicoes. Como diz Bonavides ¢ “a pior
forma de reco|onizagéo do género humano: aquela
que ignora o sentimento nacional, extirpa as rafizes da
culturs, propde tradigéo e identidade, materializa
valores, submete cada povo & tirania do lucro, das
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bolsas e dos mercados, dissolve resisténcias espirituais,
anula e desfaz coesdes e pde em ruina a sociedade
oralmente destruidas, depois que nela se deu a desa-
gregacdo dos costumes, da familia, da ética, da cons-
ciéncia publica e dos poderes de quem governa, le-
gisla e distribui justica””.

Assim, & globalizacio produziu um novo mo-
delo de relacoes humanas e sociais. Transpds o limite
do Estado Nacgo. Hé um novo mercado, novas rela-
coes poh’ticas, um novo direito, uma miscigenagao de
culturss, mas também, prob|emas sociais nunca resol-
vidos. Resolver os conflitos oriundos dessa nova reali-
dade ¢ o desafio do préximo milénio.

Talvez, o Estado Globaslizado, venha a ser o
verdadeiro Estado hobbesiano, Unico, Forte, absolu-
to. O cidaddo est4 apreensivo, teme a exclusdo soci-
al. Vé-se impotente diante da amplitude desse novo
modelo™.

Mas nada indica que a globalizacio tenha
que produzir apenas um Viés negativo no campo eco-
ndmico, social e politico. Qu mesmo, que suas con-
seqliéncias sejam irreversiveis, inquestiondveis, sem al-
ternativa. Cabe aos governantes, a sociedade civil,
as organizacoes ndo-governamentais e demais organis-
mos sociais, ainda, tentar reverter este quadroA Criar
altemnativas de fugd para os cidadéos, mesmo que
seja dentro da globalizacdo. Pois, “a globalizacao
implica & estruturacdo e a reestruturacio de relacoes
de poder & distancia (entre, dentro e para além dos
Estados), cujas assimetrias se revelam no diferente aces-
50 aos lugares e recursos principais de poder e na
experiéncia profundamente desigual de suas conse-
gliéncias e resultados. Daf que ndo possa gerar os
mesmos impactos socioecondmicos, politicos, cultu-

rais e ecolégicos nos diferentes pafses, nem suscite as
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mesmas respostas, até porque ela também abre a pos-
sibilidade da tomada de consciéncia e de formas de
contestacdo em todas as esferas por parte de Esta-
dos, movimentos sociais e cidadéos, na procura de
resistir ou administrar seus impactos !

Diante da instabilidade do mundo contem-
pordneo, da felta de altemnativas claras, de melhorias
significativas para a humanidade, da tirsnia econdmi-
cq, de um poder estatal deﬁciente, entre outros moti-
vos explorados anteriormente, pode-se sfimar que o
Estado de guerra permanece, porém, com outros
objetivos. Antes, lutava-se para preservar a vida, a
seguranca, a Paz. Hoje, luta-se para manter o capi-
tal, o mercado, a sociedade de consumo. Uma so-
ciedade perversa, que exclui e aniquila o homem,
seu criador.

Hobbes entendia como revolucionério e anér-
quico a idéia de um fim do Estado ou sua substitui-
30 por uma estrutura de poder mais flexivel, de
maior participagio social. O conceito hobbesiano
da necessidade de um Estado Unico, forte e centrali-
zado parecia invioldvel, porém A partir do momen-
to em que, vitimas de decisdes tomadas por cima de
suas cabegas por entidades supranacionais, tanto no
nivel regional (unido Européia) quanto o nivel plane-
tério (nagées unidas) e também vitimas da "globali-
zagao" dos processos econdmicos, dos “mercados
financeiros” eletrdnicas (sem falar das méfias da dro-
g4, do tréfico de armas e do terrorismo intemaciona|,
que também ignoram as fronteiras),\ 05 Estados—nagées
se véem despojados, cada dia mais, dessa “sobera-
nia" que outrora constitufa a sua forca — a partir desse
momento tudo muda, ou pode mudar”"*?. Assim, no
ponto seguinte, pretende-se retorquir, a até entdo,
inquestionével soberania do Estado a partir Karl Marx
e Friedrich Engels na busca de uma “sociedade sem

Estado”.

©9 BONAVIDES, Paulo. Do pars constitucional ao pais neocolonial - A derrubads da Consti{uigio e a /eco/on/zag:io pelo golpe de Estado

institucional. 2. ed. Sao Paulo: Malheiros, 2001, p. 55/56.

(30

" Bonavides nao “vislumbra saida para essa metamorfose do capitalismo na sua feicio globalizadora; ela aflige e revoga o constitucionalismo social

dos paises periféricos, cujas economias debilitadas se arredam cada vez mais da concretizacio de suas metas emancipatérias, ao mesmo passo que

se arrastam na estagnacao e decadéncia” (Ibidem, p. 57).

Gn GOMEZ, José Maria. Politica e democracia em tempos de globalizacéo. Rio de Janeiro: Vozes, 2001, p. 132.
G DELACAMPAGNE, Christian. A filosofia politica hoje - idéias, debates, questoes. Tradugéo de Lucy Magalhaes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editora, 2001, p. 29.
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3. Sociedade sem Estado

A exploracso do homem pelo homem ¢ uma
idéia posterior a Hobbes. Teve inicio com o liberalis-
mo de Locke, com o fim da propriedade primitiva
que até entdo ignorava a propriedade privada dos
meios de producso.

Nesta ¢poca, intensificou-se & guerra de to-
dos contra todos, convertendo-se em uma luta sem
tréguas que culminou com uma trdnsformagéo revolu-
ciondria de toda uma sociedade, com a destruigéo
das classes em luta e o surgimento de novas classes, a
burguesia e o proletariado. Assim, ‘A sociedade bur-
guesa moderna, que nasceu do desmoronamento da
sociedade feudal, ndo aboliu a5 oposicdes de clas-
ses. Nao fez sendo substituir POr NOVAs c|dsses, por
novas condicdes de opressio, por novas formas de
luta as antigas. Mas a nossa época, a época da bur-
guesia tem de particular ter simplificado as oposicoes
de dasse. Cada vez mais se divide & sociedade in-
teira em dois grandes campos inimigos, em duas gra-
des classes diametralmente opostas uma & outra, a

burguesia eo proletariadoii’ "

Marx acredita que em uma revo|ugéo poh’tica
de luta entre classes, ndo hé como saber, prevismen-
te, quem serd o ganhador. A histéria é o resultado da
agdo humana e ndo do destino, ou mesmo do poder
econdmico. Por isso o marxismo é considerado
antiacadémico, porque ele "pretende transformar o
mundo e ndo apenas interprets-lo. Empenha-se para
interpretar o mundo corretamente para consesuir
transformé-lo”*.

Neste ponto de vista, observar as modifica-
cOes econdmicas e sociais ocorridas em cada momen-
to histérico sdo de suma importancia para a humani-
dade, pois sdo elas que possibilitam a construgao de
novas bases politicas, intelectuais, sociais, econdmi-
cas e culturais. Mesmo porque, toda a histéria da

G MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. Obras escolhidas. Sao Paulo

a%zttgo \ 4

humanidade est4 ligada a lutas, a revolucdes, a movi-
mentos de c|asses, uma luta incessante que sempre
produziu oprimidos e opressores, explorados e ex-
ploradores.

Para o marxismo, a burguesia é o mesmo que o
grande capital, o que para nds contemporaneamente,
pode ser Comparado a0 mercado, aos detentores do
cabeda|, dos meios de produgéo, do qual depende
toda a sociedade, principalmente se falarmos de
pafses subdesenvolvidos.

Nao se pretende desenvolver uma teoria con-
tra 0 mercado, pois ele é necessério para o progresso
dos homens. O préprio Marx admitia que a burgue-
sia trouxe a prosperidade, o desenvolvimento do
comércio, da indistria, da navegacdo, dos meios de
comunicagio, das tecnologias, das ciéncias que “Du-
rante a sua supremacia de dlasse apenas secular, criou
meios de producio imensamente maiores e mais den-
SOS que todas as geracoes anteriores reunidas. As for-
cas naturais subjugadds, O maquinismo, 4 ap|icagéo
da quimica & indGstria e & agriculturs, a Navegacao a
vapor, as estradas de ferro, o telégrafo elétrico, conti-
nentes inteiros desbravados, rios que se tornaram na-
vegaveis, popu|agées inteiras nascidas do solo — que
século anterior pressentia tais forcas produtoras ador-
mecidas no seio do trabalho social?® ”

Assim, o mercado, por meio da burguesia,
desenvolveu um pdpel transformador, rasgou todas as
méscaras, acabou com todos os preconceitos, des-
vendou as ilusdes, dissolveu tudo o que era estével.
Permitindo a evolugdo da humanidade, o progresso
dos homens. Criou as cidades e tirou parte da popuU-
lacio da estupidez da vida rural. Subordinou os pa-
fses menos desenvolvidos aos civi|izados, o oriente
ao ocidente. Cada pafs passou a estabelecer suas
regras, suas |eis, seus governos, etc. Mas também, com
ela veio & inseguranca social e econdmics, a agitacao
da vida humana, a desagregagéo das familias, a dimi-

: Alfa-Omega, s/d, p. 22.

G4 PEREIRA, Duarte. Visso e interpretacdo ds sociedade brasileira. In Critica marxista. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2001, p. 166.
% CHEVALLIER, Jean-Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Traducdo de Lydia Cristina. 8° ed. Rio de Janeiro: Agir,

2001, p. 301.

_— Reflexdo. Campinas. 31(90). p. 71-86, jul./dez., 2006




d?zti o
v -

nuicao do misticismo, etc. Em Fim, 3 burguesia criou
um mundo & sua imagem.

Um mundo onde as relacoes econdmicas va-
lem mais que relacdes de afeto, onde o homem nada
mais ¢ do que forca de trabalho. Vale por sua produ-
tividade, capacidade criativa e pelo poder econd-
mico que representa. Criou-se um mundo global, onde
o individuo ¢ mera massa manipulével e a burgue-
sia/mercado, “nem sequer é capaz de assegurar aos
seus escravos uma subsisténcia que |hes permita supor-
tar a prépria escravidao” . Frente a tais inovagoes o
homem sente necessidade de reavaliar as condigées
de sua existéncia e de suas relagées com o mundo.

Marx sugere uma revo|ugéo ordenada“‘", em
busca de uma sociedade sem classes, o fim das dife-
rencas sociais. Pretende conquistar o poder politico
para em fim, conquistar a democracia, pois o poder
po||'tico ¢, no sentido préprio, 0 poder orgdnizado
de uma classe em vista da opressdo de outra ”, por-
que ‘O govemo modemo ¢ apenas uma delegacio
que administra os negécios comuns de toda a classe
burguess . Assim, A sociedade ndo pode mais viver
sob & burguesid; em outros termos, a existéncia da

burguesia deixou de ser compativel com a socieda-

de %,

/A\ssim, propoe a construgdo de uma socieds-
de sem classe, sem diferencas sociais, sem poder po-
litico no sentido préprio, sem Estado — j& que o Esta-
do ¢ apenas a traducdo dos antagonismos de classes.
Onde o livie desenvolvimento de um ¢ 4 condicdo
do livre desenvolvimento de todos. “Seguramente nao
a de uma ordem social dirigi‘da pelo Estado. O Ests-
do poll'tico para Marx pertence “a “superestrutura”
reguladora da sociedade: ¢ ele préprio um produto

|8 |

da luta de classes em vez de estar sublimemente além
deste conflito. O Estado ¢ em Gltima anélise um ins-
trumento da classe dirigente, uma maneira de 3ssegu-
rar sua hegemonia sobre as outras c|asses,~ e o Estado
burgués em particular cresce a partir da a|ienag§o en-
tre o individuo e a vida universal. () Marx nem
sempre adotou um ponto de vista tdo vigorosamente
instrumentalistsa do Estado em suas andlises detalha-
das de conflitos de classe; mas estava convencido de
que sua verdade, pOr assim dizer, estd fora de si mes-
mo, e além do mais o vé& por si sé uma forma de
alienacio. Cada cidaddo individual alienou ao Esta-
do parte de seus poderes individuais, que assumem
entdo uma forma determinante sobre a existéncia so-
cial e econdmica cotidiana que Marx chama “socie-
dade aivil”. A genuina democracia socia|ista, em con-
traste, reuniria estas partes gerais e individuais entre
nés mesmos, permitindo-nos participar de processos
politicos como individuos concretamente particula-
res — no local de trabalho assim como na comunidade
local, por exemplo, em vez de cidadaos abstratos da
democracia representativa liberal”*.

Mas quando se pensa em alterar conceitos
referentes ao Estado e a sociedade, |ogo se depara
com @ economia € a g|obd|izagéo, O que fazer com
elas diante dos anseios de uma sociedade évida por
uma condigéo humana mais digna, onde dignidade é
sinbnimo de conforto e de consumo?

Nao hé como negar a irreversibilidade do
mercado e da globalizagéo no mundo contempors-
neo. O préprio Marx j§ previa seus efeitos tanto na
economia que “|mpe|ida pela necessidade de merca-
dos sempre novos, a burguesis invade todo o globo.
Necessita estabelecer-se em toda parte, explorar em

5

toda parte, criar vinculos em toda parte®”, quanto

@6 CHEVALLIER, Jean-Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Tradugao de Lydia Cristina. 8° ed. Rio de Janeiro: Agir,

2001, p. 306.
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Qualquer pessoa que tenha um minimo de familiaridade com a problemética politica do marxismo ndo pode supor que, para Marx, com o

desaparecimento do Estado, se tenha o advento da sociedade anérquica, tal como a concebiam os anarquistas; aqueles que falam em marxismo

literdrio ou anarco-marxismo, ou desconhecem o anarquismo, ou o marxismo” (GAL\/AO, Luis Alfredo. Capita| ou Estado? Sao Paulo: Cortez

editora, 1984, p.146).

8 CHEVALLIER, Jean-Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Tradugéo de Lydia Cristina. 8° ed. Rio de Janeiro: Agir,

2001, p. 306.

3 ENGLETON, Terry. Marx e a liberdade. Traducao de Marcos B. Oliveira. Sao Paulo: Unesp, 1999, p. 51.
0 MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. Obras escolhidss. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d, p. 24.
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nas relagdes pessoais, o afirmar a célebre frase “Prole-
térios de todos os pafses, uni-vos!*'”.

O correto seria retirar o sentido pejorativo do
termo globalizacdo para passar-se a entendé-la como
desenvo|vimento49, COMO Criagao de oportunidades
através do comércio, das re|ag6€s subjetivas, da mis-
cigenagao de culturas. Ou ainda, 4 possibilidade da
humanidade viver harmonicamente através da cons-
trugdo de uma comunidade globasl, onde sociedades
desenvolvidas ajudem as subdesenvolvidas para a
construcao de um mundo melhor, mais justo, sem po-

breza, sem guerras, sem terroristas, etc.

Portanto, é errénea a visio da globalizacao
“apenas”"’3 como abertura comercial e financeira, onde
o livre comércio leve apenas 3o enriquecimento dos
palses ricos em detrimentos dos ndo-ricos. E preciso
mudar as concepgoes, inclusive em termos econdmi-
cos, permitindo que os pafses subdesenvolvidos te-
nham tanto mais chances quanto forem suas oportuni-
dades no comércio mundisl. Um mercado global pode
gerar mais renda, mais emprego, mais saéde, mais edu-
cagdo, mais moradias, em fim, melhores condictes de
vida, pOois todos seriam responsaveis por todos. Tal-
vez se necessite de mais globahzagéo, porém com

maior equilforio e solidariedade.

Portanto, ¢ necessério repensar a relacdo do
homem com & economia. Hoje se pensa @ economia
como algo palpével e imutével. J& dizia Marx, o
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dinheiro ¢ “a prostituta universal, o proxeneta univer-
sal de homens e povos 4, que por ele o homem
pratica qua|quer ato, constréi qua|quer coisa, aniqui-
la seu semelhante. Esquece-se que assim como o Esta-
do, o dinheiro, o comércio, a economia sdo artificios
criados para servir ao homem e ndo para sua domina-

géo.

A histéria ndo foi feita de leis imutdveis, da
mesma forma o mercado. O capitalismo e o Estado,
mesmo sendo artificios construidos pelo homem, exis-
tem e exercem poder sobre os individuos, porém,
nada indica que devam existir pdara sempre, ou mes-
mo, que ndo possam ser substituido por outra forma
de organizacdo social. O futuro serd o resultado do
que os homens, na sua coletividade, resolverem em
seus atos politicos. Ou seja, o Estado, a sociedade,
a economia, o capitalismo dependem de atos politi-

cos dos homens para alterar a histéria.

O Estado ndo ¢ um produto superior & hist6-
ria. Ele s6 existe porque em um determinado momen-
to histérico o homem sentiu necessidade de formular,
constituir, crigr, um ente que fosse capaz de ordenar e
regu|dr os individuos. Serd que um dia ele pode de-
sapdrecer? Pode-se imaginar um futuro sem Estado?

Temos de confiar na capacidade de auto-ins-
tituico das sociedades, do cidaddo. Na sua vonta-
de de mudar, de construir um mundo melhor, mais
justo, de maior ]iberdade, um mundo de paz sem

ONEIOM T
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CHEVALLIER, Jean-Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Tradugéo de Lydia Cristina. 8° ed. Rio de Janeiro: Agir,
2001, p. 316.

Boron ndo acredita que seja possivel converter a globalizagio em beneficio da populacdo porque “Os trabalhadores poderao organizar greves,
invadir terras, ocupar fabricas e terrenos urbanos e quase invariavelmente a resposta oficial oscilaré entre a repressao e a indiferenga, mas nunca serd
o temor. (...) Em suma, as empresas transnacionais e as gigantescas firmas que dominam os mercados transformaram-se em protagonistas
privilegiados de nossas débeis democracias. Seu predominio nesta "segunda arena’ da politica democrética, os mercados, projeta-se decisivamente
na esfera plblica e nos mecanismos decisérios do Estado, prescindindo das preferéncias em contrério, que, em matéria de politicas publicas,
ocasionalmente pudessem exprimir-se nas ruas” (BORON, Atilio A. Os “novos Leviatés” e a polis democrética: neoliberalismo, a’ecomposiga'o
estatal e decadéncia da democracia na América Latina. InPés-neoliberalismo Il. Que estado para que democracia. Petrépolis: Vozes, 2000, p.
44/45).

“Ao contrério do otimismo da tese globalista, devemos também recordar que "g|oba|izag§o" nao quer dizer exclusivamente “mercado mundializado”.
Hé também poll'ticas globais, inclusive po||’ticas globais na@o governamentais, como a cépu|a das Nagées Unidas, a Convengéo sobre os Direitos
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integracdo supranacional que denuncia a tendéncia ao surgimento de uma érea normativa européia. O interessante aqui ndo é o mercado comum.
Mas as instituicdes de justica como, por exemplo, a Corte de Direitos Humanos e a Corte de Justica” (THERBORN, Géran. Os “novos
Leviatss” e o polis democrética: neoliberalismo, decomposicio estatsl e decadéncia da democracia na América Latina. In Pés-neoliberalismo 1.
Que estado para que democracia. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 87).

ENGLETON, Terry. “Marx e a liberdade”. Traducdo de Marcos B. Oliveira. Sio Paulo: Unesp, 1999, p. 34.
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que haja um poder centralizador e coercitivo obri-
gando-o a obedecer. Temos de confiar no homem,
poraue sé ele sabe o que e quando mudr. Sé ele ¢
capaz de criar um novo artificio que dé conta do
etemno anseio de uma condicdo humana digna.

Efetivamente, acreditar na construgao de um
Jardim de Epicirio, onde as relacoes de poder sao
inexistentes, ¢ uma utopia. Nao necessariamente pe-
las relagdes psicolégicas, ou biolégicas como afima
Hobbes, mas porque sempre existiré desigualdade
econdmica e cultural que acarretem as divisdes soci-
ais. Que nada mais sdo do que uma violéncia contra
cada um. A permanéncia constante de um Estado de
guerra. Porém, estas desigualdades podem ser ameni-
zadas, pode haver uma maior proximidade entre as
classes, entre ricos e pobres, entre miliondrios e miserd-
veis. Basta o homem querer, Organizar-se para exigir,
para construir, para melhorar.

Como visto, ndo se pretende o fim da socie-
dade, mesmo porque, ainda ndo hé uma perspectiva
para homem viver fora dela. A 0rganizagdo social
existe desde os primérdios da criagio, de forma ar-
caica, é verdade. Porém, ndo hé como negar que ela
estd desde sempre presente. Portanto, o problema
ndo estd na constituicio da sociedade, mas no seu
funcionamento como 0rganizagao social e po|ftica que
vise 0 bem de uma coletividade.

Ds mesma forma, é uma quimera acreditar em
uma sociedade onde o poder ndo dircule, ndo se
exerca. Ele esté em toda parte, sempre existiré uma
forma de opressao. O poder é necessério para impor
determinadas regras de conduta, de 0rganizagao, que
permitam uma certa trangiilidade. A conquista da
paz, mesmo que superficial.

O poder é um exercicio, uma estratégia que
se moldar a cada oportunidade de forma singular.
Nao ¢ uma propriedade de uma classe ou pessoa,
mas sim, um conjunto de estratégias que envolvem,
manipu|am, seduz a todos. Ests enraizado na socie-
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dade e nao nas relagdes entre o Estado e o cidaddo.
Com isso, observa-se, que o érgao do poder ndo
necessariamente precisa assumir & forma do Estado
Gnico, forte, centralizado, autoritério, tal como o co-
nhecemos. H4 vida além do Estado porque o poder
se exerce independente de sua existéncia.

Mas para isso, é necessdrio acordar para o
novo, mesmo que Para “a maior parte da medlia ndo
existe altemativa o capitalismo, ao g|oba|ismo no
qua| tudo se subordina so consumo, ao virtual, 3o
capita| financeiro, ao discurso Gnico e unidimensional.
/A\pesar disso, aqui e ali surgem vozes dissonantes, a
nos lembrar que sem utopia, sem luta e dor, ndo ¢
possivel encontrar o que Marx chamou de género
humano”*°

O importante ¢ ndo perder d esperanca que
uma revolucdo ¢ possivel e necesséria. Nao se preten-
de ums revo|ugéo de armas, mas de consciéncia.
Como diria La Boétie® — buscar a liberdade ndo
consiste em combater ou derrubar o tirano, mas sim,
em ndo sustentd-lo.

Consideracoes Finais

A organizagao social ideslizada por Hobbes
esté fundada em um sistema politico simplista e
dicotémico. Fundaments que hé duas formas de Esta-
do, o Estado de natureza, onde ndo hé regras de
conduta, ndo hé respeito, ndo hé solidariedade, ndo
hé seguranca, em fim, é uma guerra constante de “to-
dos contra todos”. A segunda opg3o seria o Estado
civi|, ou Estado de sociedade, Qque se caracteriza pe|o
pacto de submissio onde cada um abre mdo de sua
liberdade em troca da protegao soberana. E um con-
trato entre "cada um do povo com e cada um” em
busca da seguranga, da estabilidade, da tranqiilida-
de, ds comodidade, da paz.

Assim, Hobbes diré que é necesséria a cons-
trucdo de um poder comum, supremo, inaliendvel,

9 MATHIAS, Suzeley Kalil. A guerra revolucionéria acabou? In Critica Marxista. Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2001, p. 171/172.
9 LA BOETIE, Etiene. Discurso da servidso voluntéria. Traducao de Laymert Garcia dos Santos. Comentérios de Claude Lefort, Pierre Clastres

e Merilena Chaui. Sao Paulo: Brasiliense, 2001.
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independente. Um poder sem igual e sem concorren-
te, capaz de estabelecer normas de comportamentos
para todos os habitantes. Um poder de mando e
comdndo/ caracterizado pela unidade, centrd|iddde,
soberania 3 Onde a pessoa do soberano é o ser mais
poderoso entre todos os Homens, COomo representante
do Estado ¢ detentor do bem mais va|ioso, a liberda-
de dos stditos.

Hobbes reconhece que a submissdo a um ho-
mem (que pode ser em um Estado monérquico, como
em uma assemb|éia, como em um Estado democréti-
o) pode ser perigoso, pPorém acredita ser um mal
menor do que a falta de um govermno que geraria a
falta da seguranga, & auséncia da paz. A paz é o
problema fundamental da teoria hobbesiana e conti-
nua sendo até os dias de hoje.

Na contemporaneidade esta estrutura de po-
der, o Leviata de Hobbes, esté sendo colocada em
xeque. Observa-se uma crise de poder, uma crise de
soberania. O poder nao esté mais no Leviatd como
pretendid Hobbes, ele estd em toda parte, nos gran-
des conglomerados financeiros, nos meios de comuni-
Cagdo, nas entidades supranacionais, etc. Forma uma
rede de onde ndo hé saida. Onde todos, de alguma
forma, desempenham um papel.

J& o individuo debate-se contra essas novas
mitologias criadas pelo capitalismo pdara ndao perder
sua individuahdade, sua personalidade. Quer resistir,
quer ser livre. Na antiguidade eram escravos do medo,
da Forgd dos exércitos... Hoje sdo escravos da eco-
nomia, do consumo, como bem desenvolve Hannsh
Harendt. A sociedade evoluiu, porém o homem,
continua sendo o mesmo hobbesidno, que luta contra
tudo e todos em busca da satisfacdo de seu dese-
jo - poder que proporciona riqueza, gloria, fama - é
este o instinto que move a sociedade capitalista do

século XXI.

Qu seja, hoje o ser humano é escravo do mer-
cado, um ente criado pelo homem com o intuito de
progredir, mas que na atualidade tornou-se o opressor
do criador. Atua diariamente nas bolsas de valores,
na cotacdo do délar, influencigndo, chantageando,
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041&50

subornando governos, poh’ticos, Estados, orientado
as acoes da humanidade.

O mercado nso deveria ser o empecilho, mas
s solucdo dos problemas das comunidades. E um
adjetivo que pode ter a CONCepcao que o homem
entender como a melhor para o desenvolvimento da
humanidade. Deveria ser, efetivamente, um mecanis-
mo de producdo de riquezas.

Da mesma forma a g|oba|izagéo, Veio para unir
mercados, diminuir distancias, propiciar uma maior
circulagdo de bens, servicos, tecnologia, informacdo.
Porém, também provocou & desconcentracdo e
fragmentacdo do poder, possibilitou novas configure-

coes geopoliticas, acentuou as diferencas entre ricos e
pobres, diminuiu o papel da famflia, do trabslho, da

comunidade e do Estado.

Estarfamos diante da “faléncia do Estado™?
Seria o fim do Levista idealizado por Hobbes, um
ser com poder supremo, absoluto, coercitivo,
indivisivel e inalienével?

Marx e Engels, j4 s muito propunham & cons-
trucdo de uma sociedade sem classes, sem adversé-
rios, sem Estado. Talvez seja uma utopia acreditar
que algum dia as diferencas sociais, & distancia que
separa oS ricos e dos pobres seja amenizada. lalvez
seja uma idéia revoluciondria, andrquica... Mas este é
um grande desafio.

Quem pode duvidsr que em um dado mo-
mento histérico o homem perceba que o Estado, como
estd ai constituido, perdeu sua finalidade, ndo mais
garante a seguranga, & tranqilidade, a paz e que ¢ o
momento de repensar sua efetividade, sua necessida-
de? Evidente que este dia ndo seré amanha. ..

z

Mas para isso é necessério acordar para o
novo, querer mudar, ter esperanca na humanidade. A
acreditar no homem e na sua capacidade de alterar o
futuro, de crescer, de progredir, de ser livre. ..
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A conjunctio oppositorum no pensar-sentir de
Agostinho da Silva: Sofia e paradoxia

The conjunctio oppositorum in think-feel of
Agostinho da Silva: Sofia and paradoxia

Resumo

Maria Helena VARELA
UFF

Este artigo estuda as nocdes de pensar, sentir, sofia e paradoxia segundo as reflexdes do filésofo Agostinho da Silva, visando,

também, pensar a questdo da lingua portuguesa em suas vérias expressdes no mundo hodierno

Palavras-chave: Agostinho da Silva, lingua portuguesa, sofia, paradoxia

Résumé

Cet article étudie les notions de penser, sentir, sofia et ,od/'dc/ox/d selon les réllexions du philosophe Agostinho da Silva, visant,
P e Gt ’

aussi, d penser la question de la lsngue portugaise d ses quelques expressions dans le monde actuel.

Nots-clé: Agostinho da Silva, Langue Portugaise, sofia, paradoxia.

Ao recordar Agostinho da Silva, vem-me &
meméria esse homem simples e sébio que algumas ve-
zes visitei em sua casa em Lisboa, acompanhando
nossa amiga comum Dalila Lello Pereira da Costa.
Sentia—me, entdo, fascinada ao escutar seu verbo
sapiencia|, suspenso de um pensar VdCI//O/ sem marca
nem pontffice, tdo liberto quanto os dois gatos que,
despreocupados, passeavam pela sala. Lembro-me
ainds de um programa de televisdo, justamente
intitulado Conversas vadlias. Controverso, misto de
sébio e de visiondrio, de homem comum e marginal,
Agostinho e suas conversas vadias entusiasmavam o
grande publico, contagiando-o com suas idéias de

poeta e de profeta, simultaneamente doce e arredio,
familiar e enigmético. O gosto pelo parddoxo, pela
coincidéncia dos contrdrios, segundo ele, caracterfsti-
co do homem portugués, parecia colocé-lo para além
do bem e do mdl, das ortodoxias e das heterodoxias,
questionando o bom senso e o senso comum, inquie-
tando os mais acomodados, suscitando adesdes ou

repdios extremos.

Mas Agostinho da Silva ¢ muito mais do que
essa imagens que guardei na memdria e que haveria
de recordar jé aqui, neste Brasil que ambos amamos,
e que para ele era uma espécie de Jerra prometida ou

Reflexao, Campinas, 31(90), p. 87-94, jul./dez., 2006 J—



| &8 |

VIRIVA ‘"H'IN

ha dos Amores em nossa epopéia espiritual, O pon-
to de encontro de todas as culturas. Sendo, sem du-
vida, figura emblemética do pensamento contempo-

raneo em lingua portuguesa, filélogo, filésofo e sobre-
tudo mémito, pedagogo € qudase sempre poeta e pro-
feta - como ¢ também préprio do ser portugués -
/A\gostinho ¢ fundamentalmente o precursor dessa
comunidade dos povos de lingus portuguess, por-
quanto, na senda de Camées, Vieira e Pessoa, oara
ele, a pétria, Portugal, ¢ a lingua portuguess, sendo o
Quinto Império, a imandade da fela, “um império
cultural tecido de anseios e lonjuras.”' Se no passa-
do, Portuga] unificou © mar, sua tarefa futura seré a
unificacdo do mundo pelo espfiito, pela lingua, cons-
tituindo-se a nacdo portuguesa como & pétria virtual
de quantos a fd|am, o que implica, como ele proprio

diré: “além deste Portugalzinho, as ilhas Atlanticas, s

’

Alrica, o Brasil, Goa e Ma

comunidades portuguesas em Franca, nos Estados

aca, limor e Macau, as

Unidos, ou na Austréha, se Ndo mesmo aque|es sim-
ples lugares em que um portugués sé e sozinho pas-
seia impdvido como se tivesse atrds de si todas as

[}

FOF(;dS dO mundo. )i}

Meditando sobre o sentido dltimo da histéria
e da culturs portuguesa, numa grdnde afinidade com
Vieira e Pessoa, assumindo o franciscanismo e o
paracletismo que Jaime Cortesdo vislumbrara nos
Descobrimentos, Agostinho da Silva passaré a consi-
derar ¢ comunidade de lingua portuguesa como a
mediadora da unificacio fratema no mundo numa fi-
losofia utépica e ucrénica que, unindo o tempo e 4
eternidade, o humano e o divino, culminaré numa
plenitude trans-histérica. Partindo da visdo vieirina e
pessoana de Quinto Império, o ideal portugués de
expansao po|1’tico—re|igiosa no mundo, transformar-
-se-§, entdo, num simbolo de unificagéo mais amp|o,
através da divulgacdo de uma lingus e culturs inspira-
das, porque fiéis ao seu sentido meta-histérica.

O Um Fernando Pessos Lisboa: Guimardes editores, 1958. p.15.

® Nota a cinco fasciculos. In: Dispersos. Lisboa: ICALP, 1989. p. 543.

@ Um Fernando Pessos, p. 15.
@ fbidem.
® Dispersos. p. 697.
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O Quinto Império, o reino do espiiito seré
tarefa de Portuga‘, esperanca de fratemidade e uni-
dade; s6 através desse império outro que s6 “podera
surgir quando Portuga|, sacrificando-se como nacao,
apenas for um dos elementos de uma comunidsde de

3, 56 através desse reino espiritual

lingua portuguesa”
« v - 3

que surgird por transformacdo interior do homem, (...)
¢ que Portugal, por j& ndo ser, serd”*, concluird o
filosofo. Porque s6 este Portugal ideal, metéfora da
vida do espifrito, simbolo da unido dos contrérios, da
tolerdncis e aproximacdo entre os homens, poderé
propiciar a passagem do mito & realidade, do

messidnico o histdrico.

Portugal ¢ o pafs mais auténtico porque nao
tem centro em parte alguma, sendo a sua situacao
periférica * marcada pela expansdo de sua lingua e
cultura 0ax in excelsis que levard consigo.”5 A tarefa
luslada ¢ a de construir a paz mundial, como jé
visionara Sampaio Bruno ro final de O Encoberto,
missdo possivel pelos lacos que o pafs manteve no
passado com os povos do mundo inteiro. Depois de
navegar por mares redis, a Nnagdo portuguesa poderd
navegar pelos mares da alma, da culturs e da lingua,
sendo, entdo, o mar sem fim portugués, um imenso
0ceano espiritua|, a irmandade da fala.

Se este profetismo lusocéntrico determinaré
uma hermenéutica poético-imaginativa da histéria
portuguesa, © filémito /A\gostinho da Silva ndo foi,
porém, um visiondrio permanente. Embora o Portugal
que emerge de seus escritos seja um Portugal metaféri-
co, simbolo e mito, & maneira pessoana, a praxis
agostiniana foi resl e permanece viva. O seu Portugal
concreto tem tarefas a realizar para ser digno da gran-
deza do passado e da sua  missdo futura, devendo
contribuir para a unificacio do mundo, para a cons-
trugdo de um império espiritual, personificado na lin-
gua, através de uma re|igiosidade dberta a todas as
manifestagées do sagrado, de uma cultura da imagi-
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nacao e de sua flosofia do /'/77prewl</’v€/ Portuga| ¢,
para o filésofo, o pais concreto que redlizou geograi-
camente a unido do mundo no pdssado, mas é tam-
bém o simbolo do pais futuro, capaz de realizar pela
||'ngua universalizada um mundo fratero, assim se cum-
prindo & sua VOCACao histdrica para aproximar terras e
gentes, ser todo o mundo e ninguém, numa conjuntio
oppositorum tolerante e miscigenadora.

Atento & realidade econdmica intemacional,
ainda que & margem dela, Agostinho da Silva aper-
ceber-se-3 da importancia da politics e da educe-
cado, entendidas, porém, como exercicio da liberda-
de. Atticulando o trabalho e o lddico, o sonho e a
acdo, cria Centros de Cultura nos diversos paises onde
Portugal floresceu, funda universidades, ele préprio
lecionando em vérias, dinamiza Centros de Estudos,
organiza cursos Iivres, envia cartas circulares aos disci-
pulos dispersos e atuantes pelo mundo inteiro. Para
realizar o sonho de uma humanidade una, Os POVOS
de lingua portuguesa espalhados pelo mundo terdo
um papel preponderante, sobretudo o Brasil, sendo
a Universidade de Brasflia por ele concebida como
modelo do mundo futuro. Agostinho chegard mesmo
a aperceber-se da formacdo de novos blocos geogré-
ficos e culturais, destacando-se os povos de linguas
béricas, as peninsulas ibéricas, como dird, a do Me-
diterrdneo Atlantico e a do Atlantico Pacffico.

Numa época em que Portugal, por um lado,
parece circunscrever-se a seus dominios territoriais es-
tritamente europeus, assumindo, por outro, a sua
atlanticidade finistérrica numa mobilidade que hoje é
essencialmente lingua, parece-nos da maior importan-
cia revisitar Agostinho da Silva. O imaginario luséfono
tornou-se hoje, deFinitivamente, O espago cultural da
p|ura|idao|e/ sendo que a comunidlade e a fratemidade
inerentes a um espPago cultural Frdgmentddo, a sua uni-
dade utdpica, no sentido da partilha em comum, s&
poderé existir pe|o conhecimento de todas as dife-
rencas. Assim, se quisermos dar algum sentido & galé-
xia luséfona nesta virada de milénio, parece-nos da
maior importancia interpretd-la e vivé-la & maneira

| & |

agostiniana, como demanda cultural de nds mesmos
através dos outros, e dos outros através de nds mes-
mos, sendo a ’l’ngud, o lugar de expressao e medidgéo
dessa diversificada unidade.

Plural e meditica, tolerante e universal, a cul-
tura portuguesa foi e ainda ¢ uma cultura essencial-
mente ndmade, fora e além de si, tecida de viagens,
mesticagens e metamorfoses. E como se, em sua
exiguidade terrestre e elsisténcia maritima, a pétria
lusitana se projetasse sempre nos espacos entre, ca-
racterizando-se como cultura de /[fOﬂ[€/'fd(", conforme
Boaventura Sousa Santos a definiu, essencialmente
cosmopolita em seu acentrismo. Assumindo-se pela
sua posicao mediadord, mais do que por suas raizes,
estas estariam sempre no longe da meméria ou na dis-
tancia da Imaginacdo e, por isso mesmo, mitificadas.
Por jamais se conter em seus limites territorials estrei-
tos, a cultura portuguesa tenderia hoje a  identificar-
-se com a |Tngua, nova paétria virtual de quantos a
fa|dm, como j& havia sugerido Fernando Pessoa.

Na comunidade transcultural de seus Faldntes,
da pétria-lingua de Fernando Pessoa e comunidade
da fala de Agostinho da Silva, & CPLPs politicas, a
|1’ngua portuguesa surge, naturalmente, Ccomo um |ugdr
de transito e de mobilidade medidtica, seja em seu
estar-entre, caracteristico de sua meta-teritorialidade
simbéhca, seja em seu ser-entre, caracteristico de suas
territoriais metamorfoses, remetendo-nos para as raizes
miticas de um paracletismo mediador e seus quintos
impérios universalistas e espirituais. Ela é a pétria vir-
tual de seus falantes no mundo, como sabiamente
visionou o pensador luso-brasileiro.

Agostinho da Silva nasceu no Porto em 1906,
tendo-se licenciado em Filologia Cléssica na Faculda-
de de Letras ddquelas ciddde/ passou, porém, parte
de sus meninice na Barca de Alva, paisagem geogré-
fica e humana que muito o marcou. Aluno de Leonar-
do Coimbra e colega de José Marinho, foi, sem di-

vida, o menos filésofo do grupo, ndo por falta de
sdbedoria, mas pelo seu distanciamento em relagdo

ao pensamento racional e especulativo, pelo seu de-

© Ssntos, Boaventura de Sousa. Pels mio de Alice: O social e o politico na pés-modernidade. Porto: Afrontamento, 1994 .
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sinteresse pelo /ogos ortodoxo e sistemético. Foi mes-
mo um dos maiores criticos da chamada Filosofia FPor-
tuguesa, a qua] opunha, como inexplorado indicativo
de nossa mentalidade, os aforismos e anexins popula-
res, nossa hlosofia do imprevisivel. Na sua obra, mais
de raiz sapiencidl ou séﬂco»poética do que estrita-

mente filoséfica, manifestam-se influéncias da mistica
cristd, do budismo zen e do taoismo, além de sua

admiragéo pelo espinosismo.

) Considerado um dos que fez a ponte entre a
Aguia e a Seara Nova, além de sua tese de douto-
rado, Sentido histérico dlas C/‘V/W'ngo'es Cldssicas, em
que refutava Spengler, deixou-nos uma vasta obra,
apesar de seu gosto manifesto pela orslidade, dests-
cando-se, Conversacgo com Diotims, Reflexdo ¢ mar-
gem da literatura portuguesda, um Fernando pessoa,
Sete cartas a um jovem fidsoto, Didrio de Alcestes,
Considleragbes, entre outros escritos, bem como um
conjunto de aforismos inéditos. Por toda ela parece
perpassar O mesmo conceito de filosofia sapiencial,
entendida como uma explicacio total do universo,
em que todos os contrérios se harmonizam numa
paradoxia meta-légica. A par desta compreensdo
unitiva e ndo separativa, hd que destacar, além de
uma constante valorizacio da ciéncia, uma franca
oposicio, tanto &s ortodoxias quanto &s heterodoxias,
bem como uma consegiliente apologia do paradoxo,
entendido como o dnico que, por abranger em si 0s

aparentes e comp
lidade do uno. Fi

tinho da Silva descré do /ogos separativo, contra-

ementares opostos, contem a tota-

sofo apenas porgue ﬁlémito, Agos—

pondo-lhe, no mito e na profecia, quando ndo na

N . 55 “« “ « "
poesia, uma paradoxia unitiva que “mais imagina a
vida que a explica”.

Seres essencialmente maritimos, & produgao fi-
loséfica dos portugueses parece enfermar de uma
p]asticidade ||'quida, con”uindo, por vezes, em um
sentimento apocaliptico da vida, consegiiéncia de
nossa mobilidade insituada e causa de nosso desas-
sossego e saudade existenciais. Incapaz de cristalizar

041&90 v

na solidez dos sistemas, o nosso pensamento tornou-
“se um pensar-sentir, mais poético que reflexivo, pre-
ferindo pensar sentindo, a pensar apenas, sendo por’
isso, talvez, nossos poetas, na errdncia metaffsica de
sua razao pléstica, 0s grandes marcos /ze‘[efo/o’g/'cos—
deste pensamento. Daf, a natureza complexa e
polimorfa, fluida e abrangente de nosso pensamento,
nele coexistindo, parddoxalmente, o positivo e o
oculto, o cientismo e a transfiguragéo mitopoética, a
razao e o mistério, como se essa cornyuntio oppositorum
fosse, uma vez mais, a marca de originalidade de nos-
s atlanticidade finistérrica, conforme sabiamente des-
tacou Agostinho, em sua singular paradoxia séfica.

Por incompatibihddde politica com o regime -
do Estado Novo, Agostinho exilar-se-4 no Brasil, sen-
do af Que Seu pensamento e sua oraxis adquiriram
maturidade e significado Expu|so do /Dortugd/—[em'-
tdrio, instalar-se-4 no /?ortugd/»//thd, dlargandp sua
missionacso cultural & Africa, China, Japao, India,
ou me|hor, ao mundo. Na seqiiéncia desse "impera»
dor da lingua portuguesan que foi Vieira, o projeto
do Quinto Império parece-nos transfigurar-se em Agos-
tinho da Silva, passando por Fernando Pessos, na
imagem virtusl da pétria hipostasiada, lugar de en-

contro e completude teleoldgico, mercé “da univer-
salidade e do tesouro sem fundo, semantico, filosofi-
co e arcnico que ¢ a lingua portuguesa . A lingua
surge, entdo, como O NOvVO paradigma utépico da
portugaliddde, o topos da meoliagéo universalizadora
eda miscigenacao recriadora. S assim, o nada que é
tudlo do mito, o desejar podler querer dos nossos ane-
los saudosistas e sebastianistas, se abrem ao “Portugal
futuro do passade”, dquilo que renascerd a partir do
que demos ao mundo, ndo do que possuimos ou
conquistamos: o nosso projeto universalista e media-
cio totalizadora.

Desde cedo, o espirito totdlizante e aberto
de Asgostinho da Silva, a sua sabedoria e oraxis
unitivas, pautar-se-3do por um franciscanismo espiritual,
inspirddo nas teorias de Joaquim de Fiore, por certo

@ Cf. Varela, M. Helena. O heterologos em lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Espaco e tempo, 1996.
® Quadros, A. Fernando Pessos, vids, personalidade e génio. Lisboa: Publicaces D. Quixote, 1988. p. 258.
© Pessoa, F. Obra poética. Rio de Janeiro: Editora Nova Aguilar, 1982, p. 86.
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motivado por seu sogro e amigo Jaime Cortesdo. A
partir daf, o seu pensar vadio serd profundamente
marcado por uma filosofia escato|égica da histéria
portuguesa, aliada a um messianismo lusocéntrico,
pedagégico e ativo. Além de Leonardo Coimbra,
seu mestre na Faculdade de Letras do Porto, no itine-
rério séfico de Agostinho da Silva pesou ainda a in-
fluencia de Anténio Sérgio. Nao do racionalismo
cartesiano e berkeleyano deste autor, ndo do seu
agnosticismo e mitofobia, como dird Anténio Qua-
dros'?, mas do seu idealismo pragmético e
democratismo, sobretudo, do seu empenhdmento numa
politica do concreto e praxis objetiva. Serd assim que
o "Agostinho andarilho e vagabundo, o Agostinho
transfuga de um Portugal “habitualizado”, o Agosti-
nho doutorado em |:i|o|ogia, mas fugitivo das universi-
dades positivistas e dos meios poh’ticos e culturais
demasiado estreitos”' ', partird em peregrinagio ao
Portugal medieval e dos Descobrimentos, ao Portugal
do sebastianismo e do Quinto Império. Na Histria
do futuro e em Os Lusiadlas encontrard a profecia e o
mito feitos histéria; em Fernando Pessom certificar-se-a
que esse nada ¢ tudo quanto fomos e, em parte,
seremos, prosseguindo, na paradoxia de sua vida e
obrd, a vivéncia duma utopia real, o seu sonho
paraclético de amor e unidade.

Com D. Dinis ¢ Dona isabel, as influéncias
de Joaquim de Fiore tinham penetrado em Portu-
gal, através dos franciscanos espirituais e dos
Temp|ériosﬂOro|em de Cristo/ bem como através de
Raimundo Lullo e de Arnauld de Villeneuve, conse-
lheiros nas cortes de /\rdgéo eda Sicﬂia, transforman-
do o reino no teatro litdrgico do Espfito Santo. Opon-
do-se & visdo cristocéntrica, o abade de Fiore desen-
volvera uma hermenéutica da histéria baseada num
estudo comparativo do Antigo e do Novo Tests-
mento, considerando o devir da humanidade, como
uma progressiva expressao das trés pessoas da lrinda-
de, cada uma delas marcando uma época histérica.

A ldade do Espfrito Santo, que deveria acon-
tecer pe|os finais do século Xl suceder-se-ia &s ida-

[ o1 ]

des do Pai e do Filho, caracterizando-se pelo dom-
nio do espfiito, pela unidade e amor dos homens.
Enquanto a primeira idade, a dos leigos e do casa-
mento, correspondente 30 tempo da lei mosaica an-
terior a Cristo, estava sob o signo do Pai, e & segun-
da, marcada pe|a vinda de Jesus e dominada pela
ordem dos clérigos, estava sob o signo do Filho, a
terceira, votada & liberdade da contemplacio, assis-
tiria & promogdo das ordens mondsticas, difusoras do
Evangelho Eterno, sob o signo do Espfiito Santo. Se
a primeira idade foi a da ciéncia e a segunda ada
sabedoria, & terceira seria a da plenitude da inte|igén»
cia e da liberdade. O reinado do Espfiito Santo
corresponderia, pOIs, @ uma crescente espirituahzagéo
da humanidade, através da plenitude do intelecto e
da aquisicao dos dons paracléticos da sapiéncia e
da contemplacio.

Com nosso rei-poeta surge em Portugal uma
paicleis espiritualista, refletindo-se no florescimento
da lingua e na criacio da Universidade, sendo curio-
so notar gue D. Dinis nasceu em 1261, enquanto
para 0 abade de Fiore 1260 seria 0 ano do Anticris-
to, apds o qua| principidaria a terceira idade, a idade
do Espirito Sdnto, reunindo este rei as condigées pro-
féticas de iniciador de um império espiritual, o Quin-
to |mpério portugués. Embora o monge cisterciense
nao fosse um messianista nem tao POUCO um mileneristd,
em sentido estrito, ao romper com a interpretacao
agostiniana da histéria, suas profecids retomavam as
concepgdes escatolégica dos primeiros séculos do
cristianismo. O seu pensamento teré penetrado facil-
mente em Portugal, em cuja Filosofia da Histéria sem-
pre se procurou 4 realizacio de uma terceira idade,
esse império do espirito, harmonizador do multiplo
no seio do uno. Os préprios Descobrimentos portu-
gueses, segundo Jaime Corteséo, teriam sido uma ten-
tativa de realizar na terra essa missao trdnscendente,
assumindo Portugd|, o pape| mitopoético e cultural
de axis mundl, na fusdo dos contrérios Ocidente e
Oriente, na demanda de um reino de paz e unidade,
de anseios e |onjun35, como diz o nosso filésofo.

9 Quadros, A. Meméria das origens. Saudades do futuro. Lisboa: Europa América, s.d. p. 280.

U0 fbidem, p. 281.
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/A\poiado numa sabedoria oriental, neop|dt6—
nica e espinosista, envolvido na trama histérica do
paracletismo do s08ro, O filésofo portuense trdnsfigu—
1ard, entdo, o pProjeto vieirino e Pessoano, vislumbran-
do na cultura e na lingua portuguesa esse sentido ou-
tro, mediador, rumo & transcendéncia e & unidade.
Sé um império mais espiritual do que material pode-
ria diluir as diFerengas e conciliar os opostos, por isso
mesmo, seria um império de dom ndo de domx’nio, de
fraternidade e de amor, bem patente na COroagao
simbdlica de um pobre ou de uma crianca como im-
perador do Espfrito Sdnto, nas festas do Divino, em
Portugal, /A\gores e no Brasil.

Ecuménico e universal, o novo reing espiritual
rgsu|taria da unidade entre a Europa, a Alrica e a
/A\sia, pressupondo uma unidade re|igiosa, nao
confessiond|, e uma unidade cu|tura|, dinamizada atra-
vés dos Centros de Cultura e das Universidades, cujo
objetivo seria favorecer o didlogo entre as comunida-
des de |fngua portuguesa, ponto de pdrtida para &
unificacio do mundo, sob & égide do espirito. Para
/A\gostinho, Ccomo para Camées, “¢a ||’ngua nossa 1aiz
e nossa fronde, nossas flores e nossos frutos, nossa vida
e nossa morte. ¥ Por isso, o reino do espfiito é a
imandade da fala, geograficamente expressa na nossa
expansdo maritima e ecumenismo cultural. A tarefa
de Portugal é mostrar que & humanidade é una, como

1

»1a ;2 ”
outrora mostrou ser uno O mar, conc|u1rd, entao.

S6 que este Portugal lhgus, talvez ndo possa

ter na Europa qualquer ponto de sélido apoio, sen-
do o Brasil, para Agostinho da Silva, o continuador
da nossa epopéia espiritual, reencontrando-se "o Por-
tugal arcaico, o Portuga| verdadeiro, num Brasil mais
lustada do que o Portugal remanescente do seu fra-
casso histérico”.* No nordeste que foi a Nova
Lusiténia, na Pedra Bonita ou em Cdnudos, em
Euclides da Cunha, Suassuna ou Guimaraes Ross,
Agostinho reencontra os mesmos mitos e ideais que
outrora alimentaram & raca de nossos navegadores-

9 Djspersos. p. 9.
O3 fbidem, 267 .
9 Quadros. op. cit. p. 284.
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poetas. O Buasil ¢ o porto seguro das descobertas
portuguesas, 4 terra ,oromez‘/o/d no horizonte de suas
viagens miticas e reais, o império espiritual de seus
anseios e lonjuras. Aqui, neste miraculoso Brasil, teria
3poio de sélida terra, ndo apenas pastoreio de nu-
vens, o sonho do Quinto Império, Império do Espirito
Sdnto, proFecia de Joaquim de FlOI’d,MS diré o autor.
Se, por um lado, este é o utopos mitico onde se
encontram o tempo ¢ a eternidade, identificando-se
com a /ha clos Amores camoniana, por outro, é sem-
pre o topos res/onde seré concretizado o sonho quinto
%mperiahstd, porgue o ponto de encontro de todas
as cu]turds, onde a coincidéncia dos opostos realiza-
da propiciou a miscigenagio e privi|egiou a tolerdn-

Cla.

Pafs do futuro, na desordem sagrada de sua
terra e de suas gentes, o Brasil parece conservar sua
infancia eterna, seu estado edénico permanente, num
para além do bem e do mal, de Deus e do digbo, do
ser e do ndo ser, sendo a paradoxia unitiva, o segre-
do de sua utopia real. Este modo conjuntivo de ser e
estar no mundo, herdeiro da diéspora e mobilidade
lustadas, faré do Brasil uma sociedade onde as rela-
¢Oes s3o mais importantes do que 05 indivioluos, onde
O quie estd entre, O'mediddor, ¢} intermediério, O Mo-
derador, terd sempre um papel fundamental. Se o
lema dos norte-americanos é iguais mas separados, no
Brasil serd sempre, diferentes mas juntos. Daf a prefe-
réncia brasileira pelas festas e rituais, a sua vocacdo
carnavalizadord, porquanto a festa /ato sensu propi-
cia 0 conjunto ndo conflitivo das coisss, a coincidén-
cia dos contrarios.

O espaco entre, a travessia, ¢, de tho/ O es-
pago por exceléncia da brdsilidade, esse terceiro lu-
gar que inclui os opostos, aparentemente irreconcilig-
Velis, por Isso mesmo, O espaco onde florescerdo to-
das as heterotopias e meta-légicas futuras, visualizadas
por Agostinho da Silva. O préprio mau funciona-
mento do pals, segundo este autor, seria um atestado

(%) Fantasia portuguesa para orquestra do Ffuturo. Lisboa: Sec. 1982. p. 79-81.
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de sua vitslidade paradoxal, dessa energeis que o
transforma em nova terra de promissdo, a ceiteza de
que o naufrdgio da civilizagio ndo o arrastaré consi-
g0.

Seré curioso notar que Jaime Cortesdo'” 4
salientava como traco comum entre portugueses e
amerindios do Brasil - esses némades e navegadores
de rios - a mobilidade. Segundo este autor, “o abo-
rigene da América do Sul, e em especial o tupi, ca-
racterizava-se () pe|d capdcidade de orientacao,
a consciéncia do espaco € a possibiliddde de o re-
presentar, sob a forma cartogréfica”. '’ Sendo notdvel
a cultura geogréfica destes povos, posto que rudi-
mentar, foi por certo aproveitada pelos descobrido-
res em sua expansao no interior do Brasil. “Raca semi-
némade, o tupi movia-se também no continente (..)
em busca do Parafso terreal,”'? transcendendo seu
nomadismo o plano da economia, para a esfera das
crengas, numa atitude ainda semelhante & dos portu-

gueses.

O mais importante para Corteséo, porém,
seria a forma como esta mobilidade e nomadismo
parecem colmatar-se, adotando-se, entre os diferen-
tes grupos étnicos, um Unico idioma, “que jé antes da
chegada dos brancos  se tomara lingua geral, e, por
conseqiiéncia, instrumento de unificagéo social e cul-
tural.” " A viagem maritima dos lusitanos teria seu
contraponto, em terras brasi'eirds, nas grdndes traves-
sias fluviais dos povos anteriores 4 descobertd,
prefigurando-se, j4 entdo, a lingua como o topos da
mobilidade, no limiar do qual se projeta o utopos da
transcendéncia. A mesma mobilidade némade, o)
mesmo sentido utépico de demanda, o mesmo ins-
trumento de unificagéo - a lingua, parecem, & parti-
da, irmanar & luso-brasilidade em sua errancia fisica e
metafn’sica, em suas viagens e travessias.

Talvez por 1550, para Agostinho da Si|va, serd
na América do Sul, mais do que na Europa, que a
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humanidade poderd esperar o surgimento de novos
horizontes, porque af houve a miscigenacao de etnias,
a fusdo de culturas. Excluindo o Urugudi ea Argenti-
na porque se europeizaram demais, o filésofo deixa
o Brasil e a0 México, o pdpe| mais relevante na
construcao de um mundo novo. Sobretudo so pri-
meiro que, juntamente com a Chind, serd o parceiro
imediato no didlogo que unificard Oriente e Oci-
clente, articulando & contemp|dgéo € d agdo. Sem
descuidar da importdncia do desenvolvimento eco-
némico deste pafs novo e sua futura contribuicdo na
produgéo mundial, Agostinho acredita sobretudo na
capacidade de simpatia humana, imaginacdo artfsti-
ca, sincretismo religioso, calma e aceitacao do desti-
no, inteligéncia psicolégica, ironia, apeténcia de vi-
ver, sentido de contemplagéo e unido harménica do
povo brasileiro. Acredita em sua arte criativa,
anunciadora de um tempo em que o sonho se estabe-
leceré no real; no desenvolvimento de sua ciéncia,
mais inventiva do que especuldtiva, porque alheia &
vontade dominadora do saber ocidental, & sua
racionalidade instrumentd|; acreditando inclusive no
florescimento de uma filosofia, mais poética e religio-
sa do que sistemdtica, ndo separativa mas unitiva de
opostos - a sua propria filosofia.

Se o papel do Brasil no mundo ¢ o de ser o
caminho para & civilizagio do espfiito, a tarefa do
visiondrio Agostinho seria a de tomar o sonho realidas-
de, a partir dos Centros de Cultura e das Universida-
des, sendo a Universidade de Brasflia, considerada
um espaco exemplar, a primeira a incluir um Instituto
de Teologia desligado de qualquer religido
confessiona|, explicitdndo 0 projeto religioso e unitivo
do pensador luso-brasileiro. Incluindo em seus cursos
as religives da América, Asia e /\Frica, no que tém
de ecuménico, aque|e [nstituto pretendia tomar-se ‘o
centro do grande circulo de liberdade, fantasia e ale-
gria em que o pafs deverd inscrever o mundo”, con-
forme refere em seu Ensaio para uma teoria do Brasil

19 Cortesao, J. Os Descobrimentos Portugueses. Lisboa: |.N.C.M., 1990 Vol. | p.19.

U0 Jbidem.
O Jbidem, p. 18.
U9 fbidem, p. 19.
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Falar de Agostinho da Silva é pois tarefa com-
plexa e inesgotével, de tio misturados, em sua vids e
obra, o sonho e a reslidade, o mito e a praxis. Ape-
nas podemos concluir que o filémito Agostinho esté
sempre além dos limites, das dicotomias e contradi-
cdes, por isso mesmo ¢ um filésofo. Sé nests acepgao
paradoxal, o filésofo e o fildlogo, o poeta e o profe-
ta, desterritorializado da pétria e reterritorializado na
lingua, pdde prosseguir em seu sonho paraclético, a
tarefa dos Navegadores do limitado de que fslava
Pessoa: fazer da lingua a pétria virtual de quantos a
falam e recriam. Para ambos, 6 neste Portugal-lngus,
o Portugal-mito poderia realizar seu sonho messianico,
cumprir seu telos meta-histérica, cumprindo-se final-
mente como o Portugal futuro do passado”.

A filosofia do imprevisivel e paradoxia unitiva
de Agostinho da Silva revelam-nos um visionarismo
pragmético, na conjuntio singular destes dois termos
opostos, profundamente atual em sua visdo totalizante

e multicultural da lingua portuguesas. A lingua, enten-
dida como comunidade da fala, surge como uma es-
pécie de pétria flutuante, o topos da mobilidade

luséfona, terceiro lugar de fluxos e passagens, onde a

—_ Reflexao, Campinas, 31(90), p. 87-94, jul./dez., 2006
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miscigenagao acontece e a universalidade é possivel;
simultaneamente esse estar-entre, caracteristico da meta-

territorialidade simbélica e esse ser-entre, especifico
das metamorfoses multiculturais.

Pafs semiperiférico, hoje desteritorializado
apressaddmente na Europd, ontem grandiosamente no
mundo, procurar seu quinto império simbdlico na co-
munidade da lingua parece-nos ser ainda um jeito de
Portugal manter sua posicao de terceiro, entre a terra
européia de que geofisicamente faz parte, e as perife-
rias que por errdncia lhe pertencem, como é sua voca-
cdo atlantica, mediadora e universalista. Nesta hora
paradoxal de fim de milénio, sob as aparéncias so-
nambulas das CPLPs possiveis, algo de mais profun-
do e mais auténtico parece ainda unir-nos, no univer-
sal concreto da lingua. Porgue nesta travessia lingtiistica,
como sabiamente visionou Agostinho, mesmo que as
praxis poh’ticas possam acomodar-se, a polifonia

luséfona falard mais alto.

No principio era o mito, esse nada que é tudo;
mas o mito fez-se verbo, ead lfngua, transplantada e
enriquecida, rescreverd a Histéria.
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Nietzsche: sobre a arte do discurso

Nietzsche: on the art of the speec/)

Mauro Araujo de SOUSA’
Resumo

O objetivo deste artigo é despertar a curiosidade do leitor no que diz respeito a um Nietzsche retérico a partir do préprio
texto do filésolo, seu Curso de Retdrica. Também ¢é o de trazer para uma reflexdo filoséfica o teor de importancia do uso dos
artificios em termos da ]inguagem oral e escrita, contando que, pdra isso, |angaram mao desses artificios tanto Nietzsche como
aqueles que o filésofo critica no texto aqui apontado, 0 que, por exemplo, aproxima Nietzsche de um Platdo retérico, j& que
Platdo é antecessor na histéria da filosofia. E, também, o artigo traz a retdrica como expressdo da vontade de poder.

Palavras-chave: retérica, Nietzsche, vontade de poder.

Abstract

This article aims at arousing in the reader a curiosity on what concerns rhetoric features in the own person of Nietzsche, /7dv/ng
as reference one of his texts, Course in Rhetoric. /t is also intended here to carry out a p/v//oso,o/n'Cd/ reflection on the
importance of the use of oral and ritten languages devices, provided that, the use of such devices were adopted by Nietzsche
as well as the ones criticized in the relerred text, what, approximates Nietzsche of a rhetoric Plato, for example and Plato
antecedes in the history of philosophy. Rhetoric as expression of will to power is also discussed in this article.

Keyworo/s.' //’?C[O//'c, /\”/'efzscﬁe, will to power.

Introdugéo preparar o referido curso. Nietzsche o ministrou na

Universidade da Basiléia e, por isso, as tais anota-

No Curso e Retcrica, Nietzsche resgats, cOes entram na categoria de “anotagdes de aulas”.

como era préprio do seu “espirito de filélogo” o con-

ceito de retérica e faz reflexdes préprias a respeito do E interessante notar nas entrelinhas de seu Cur-

tema. Ele também aborda, de forma bastante critica,
algumas outras perspectivas que podem ser percebi-
das ao longo desse seu texto. Entre essas perspecti-
vas, por exemplo, estd a da nocdo de verdade. Esse
seu escrito ¢ formado de anotacoes, as quais fez para

so de Retdrica de que modo o proprio Nietzsche iria
utilizar a retérica, sendo ela objeto de seus estudos
no referido curso. Como parte de minhas investidas
reflexivas sobre a retérica, tenho que ela bem poderia
ser para o filésofo uma expressso da “vontade de

) Dr. em Filosofia, Ms. Em Ciéncias da Religidgo e Especialista em Histéria pela PUC/SP.
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poder”, Wille zur /V/dc/lf, pOIs $30 Forgas' se efeti-
vando® em suas relacdes e ao se efetivarem é que sdo
denominadas como “vontades de poder” e, ainda,
como se percebe agora, no plural, pois que, como
530 vérios 0s centros de forcas no universo, também
530 vérias as vontades de poder‘ Por isso mesmo, cen-
tro-me no foco da questdo da retdrica como “vonta-
de de poder”, j& que a mesma é uma forca pléstica,
artistica e que, sendo assim, cria mecanismos da lin-
guagem. Desse modo, & retérica entra na condicio
de arte, POr Causd da p[asticidade que tem por ser
vontade criadora. Além de que, em termos do
perspectivismo de Nietzsche, a retérica ¢ interpreta-
¢do € ndo fato, contra qua|quer forma de positivismo

que se queira dar & arte do discurso.

No Curso de Retdrica, Nietzsche deixa
transparecer, entre outras anélises suas, que comunica-
c30° ¢ sempre comunicagio de tensdes, de vivéncias
e de experiéncias com o pensar. Poderlamos dizer
Que, enquanto arte, enquanto criadora, a retdrica plas-

ma as situagdes conforme interpretagdes infinitas.

Interessante é notar, também, que Nietzsche
descreve, localiza, faz indicactes filoséficas e, ele
préprio, reflete com propriedade sobre a retérica. Vé
nela aquilo que aritica faltar nos filésofos, & saber: a
falta de senso histérico. Deste modo, ¢ que ele parte
da conceituagio do termo e se estende até os oma-
mentos do discurso e as demais constituices que no
mesmo se fazem presentes, exaltando 4f a questao da
elogiiéncia. Alinal, “O orador ndo precisa se preo-
cupar em fazer com que se possa compreendé-lo,

mas sim em fazer com que se deva compreendé-lo”

(NIETZSCHE, F\W. Curso de Retérica. In: Cadter-
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nos de laducéo, n. 4, p. 30). Nesse aspecto, hé
sobressaléncia da questao mesma do discurso em tom
oral. Mas, sabemos... hé outros aspectos, até porque

o discurso, para 0s sofistas”, era antes escrito e depois

falado.

E de Nietzsche, por uma curiosidade de quem
fez um estudo sobre retérica como ele, qua| seria o
seu “estilo”? O mesmo se antecede a perguntas des-

se tipo e j& responde:

\ou expor, agora, algumas palavras gerais
sobre minha arte do estilo. Comunicar um
estado d’almd, uma tensdo interna do sen-
timento por meio de sinais — inclusive o
‘tempo’ destes sinais; eis o que é um esti-
lo; e desde a multiplicidade dos estados
interiores, é extraordindria em mim, eu te-
nho 4 possibilidade de usar muitos estilos;
pOSSUO, em suma, d mais complexa arte
do estilo que jamais homem algum possuiu

(EH/EH. Por que escrevo tao bons livros
4).

A partir dessas intervences propedéuticas, é
possivel equiparar dlgo da andlise de Nietzsche so-
bre a retérica com o que ele préprio fazia em seus
escritos, pois uma coisa ¢ o filésofo expor a com-
preensao de outros filésofos a respeito do tema reté-
fica e outra coisa ¢ a sua prépria postura quando ele
entra em cena com suas reflexdes no que tange ao
mesmo assunto. Claro que, se o interessante é ater-se
ao Curso de Ketdrica propriamente dito, também al-
gumas consideracdes sobre Nietzsche no que concerne
ao “seu estilo” ndo deixam de interessar nesse dmbi-
to.

v
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Toda vez que aqui me refiro a "Forgas" ¢ no sentido daquilo mesmo que Nietzsche coloca em suas obras do terceiro periodo de sua produgéo, assim
denominado por alguns de seus principais estudiosos mas que, ndo necessariamente, ¢ uma regra, significando "pu|sées" ou re]agéo de tensoes
presentes no cosmo, na natureza, e que, assim, é entendida por Oswaldo Giacoia Jr.: "Porque as pulsdes sao forgas, elas devem ser compreendidas
como quantidades de energia dindmica que nado remetem a nenhuma esséncia ou suporte estével, identitario. Sua esséncia consiste em seu préprio
efetivar-se (...)". “O Conceito de Pulsio em Nietzsche”. In: Moura, Arthur Hyppélito de (org.). As Pulsées, p. 81. Aqui reforco, também de
outras incursdes sobre o pensamento de Nietzsche, a partir de Scarlett Marton, a nocao de “energia” relacionada as forcas.

O termo “efetivar-se” ¢ préprio do filésofo e seus mais destacados comentadores ndo deixam de utilizé-lo, como jé ¢ de perceber na nota anterior
e dentro da citacdo de Giacoia Jr.

Lembrando que o termo “comunicacio” aqui colocado é um termo mais contempordneo e pés-Nietzsche, porém que me serve de esclarecimento a0
que quero transmitir.

A mengao aos sofistas entra como referencial dos mesmos enquanto mestres da retérica.
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Do Curso de Retérica desde o préprio
Nietzsche e outras reflexoes:

Para o filésofo, apesar da formagso do ho-
mem antigo atingir seu auge na retdrica, modernamente
esta ¢é desprezada. Para John Locke, por exemplo,
ela ndo passa de uma geradora de confusdes, de uma
fraude. A reslidade ¢ que filésofos e oradores” dis-
putaram a definicio de retérica. Platdo, por exem-
plo, exigia que um orador se desse ao trabalho da
clareza dos conceitos. J§ o filésofo é o que sabe
falar, com essa clareza, a definicdo dos conceitos pela
qual primava o préprio Séerates. Além disso, Séerates
era aquele que sabia tanto falar a um Platdo como 4
um transeunte qualquer interpe|ado por ele em praca
plblica, a dgora ateniense. O préprio Platso, claro
que a partir de si, considera Sécrates como um “ins-
trutor cientifico” e um “retérico popular” (CF.
NIETZSCHE, FW. Curso de Retérica. In: Cader-
nos de Iraclucgo, n 4, p. 31). Tembém, nesse inte-
im, entra em consideracio uma outra instdncia: a da
verddole/ perseguida pelos filbsofos citados, ainda mais
em se tratando de Sécrates, que nos escritos de
Nietzsche em geral é considerado como o fundador
da separacao entre teoria e pratica, do dualismo, e
que reduz tudo & sua perspectiva de verdade.

Utilizo esse momento do texto para dizer que,
antes de toda andlise grdmdtica| e Fi|o]égica de
Nietzsche sobre a retérica, suas diferencas filoséficas
com Sécrates e Platdo j4 se faziem presentes, daf @
minha insisténcia em colocd-las & tona nestas minhas
ieflexdes.

Complemento também que se em Platio hé
uma diferenciagéo entre a doxa, a OpinNido propria-
mente, e a "verdade” que, claro, se localiza em sua
teoria das idéias, em Nietzsche tudo gira em tomno
das aparéncias, mas ndo sendo essas uma representa-
cdo no viés de representar uma redliddde, mas sim
porgue somente elas é que existem, ou como se pPo-
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deria dizer: as aparéncias sdo a “realidade”. Fago notar
como ¢ diffcl criticar as dicotomias sem passar por
elas até suprimi»|as O préprio Nietzsche fez uso de
uma dicotomia: a relacio do apolineo com o
dionistaco. Porém, sua pretensdo era outra: ndo usar
de dualismos. Por qué? Porque em Nietzsche, por
exemplo, ndo hd um pensamento dicotémico entre
“reslidade” e "dpdréncia". O que seria, pois, a rea-
lidade para o filésofo? Seria uma interpretacao p|as—
mada pe|as Forgas em centros de vontades de potén-
cia. E, ampliando a anélise, também nao hé “sujeito”
em Nietzsche, assim como ndo hé predicado. A
“consciéncia”, para ele, é apenas mais uma plasti-
cidade das vontades de poder, as quais ndo se esta-
belecem na forma fenomenolégica de sujeito-objeto,
essa dicotomia gramatical e filoséfica.

E se, o que chamamos de “realidade”, fosse
metéfora do devir que existe dentro e fora de nés? O
que seria a linguagem? Se fosse reconhecida como
metéfora do corpo, seria melhor compreendida, jé
que a imagem que uma excitacdo nervosa gera dentro
de nés é um tipo de metéfora com a qual “entende-
mos. a "realidade”. Qutro tipo de metdfora, ¢ o som
articulado que proferimos como conceito para ex-
pressarmos esta imagem. E tudo ndo 0assa de metéfo-
ra, sempre de modo diferente e novo, conforme o
contexto de interpretacoes e nao de fatos, como jé
pudemos perceber em Nietzsche. Nesse sentido, a
metéfora é a “mde de toda a linguagem” (CF.

SUAREZ. Nietzsche e os Cursos sobre a Retérica.
In: O que nos fz pensar, pp. 79 e 81).

Por que motivo ndo dizer, entdo, que a lin-
guagem ¢ metéfora e mesmo a linguagem literal? Alfi-
nal, af estd o poder plasmador e interpretador cha-
mado, como jé vimos, vontade de poder. Com essa
associacdo de idéias, fica mais fécil entendermos a
relacio Wille zur Macht com a retérica.

Por isso, Nietzsche, quando escreve seu Cur-
so0 de Ketdrica, jé traz nele proprio uma sua preocu-

" Aqui eu coloco o entendimento de “oradores” como sofistas, seguindo os escritos de Nietzsche. Ele dava énfase aqueles que se contrapunham a

Sécrates e, também, pelo modo como, muitas vezes, aponta no texto do Curso de Retdrics, Platao é que insistiu na diferenciacao entre separar a

retérica dos sofistas da retérica dos filésofos e fazer vir & tona uma “boa retérica”: a de Sécrates.
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pacdo com a gramédtica como expressao metaffsica. E
porque pensava o contrério. Ainda que isso apareca
de forma dissimulada ou ndo totslmente “visivel”, h4,
pelo menos, indicios. No filésofo, ndo hé sujeito da
acdo. Ha somente a acio eterna do vir-a-ser. Melhor
ainda: esse devir é a prépria acio etema. Se ¢ que
isto, tratar da acao, auxilia pdara um maior esclareci-
mento a respeito do que Nietzsche pensava a respei-
to do sujeito. Mas, também é perigoso Cair Na arma-
dilhs conceitual da “acdo em si", o que seria um
absurdo para Nietzsche. Nao hé “acdo em si’, hé
relagdes miltiplas em movimento. Para,e|e, suas
“pulsées", suas forgds, ndo sao sujeitos. E por este
motivo que nele ndo hé natureza humana e sim, ape-
nas, natureza.

Partindo para outro aspecto da reflexdo, o que
diz o filésofo dos gregos e dos romanos? Segundo
Nietzsche, os déricos tinham um significado mais for-
te da retérica do que os jbnios, pois os segundos a
tinham como arte para servir e os primeiros como arte
para a guerra, jd que tem a ver com criagio e domina-
cdo. Mas, importante nos gregos, e af em geral, é que
a retérica é como o jogo, pPois ‘... a espedificidade
da vida grega (¢ esta): todo oficio caracteristico do
entendimento, da seriedade ds vida, da necessida-
de e mesmo do perigo s3o, ainda, concebidos como

jogo” (CF. NIETZSCHE, FW. Curso de Retérica.
In: Cadlernos de Tradlugso, n 4, p. 31)°. J& os ro-
manos, ao contrério da coletividade da vida grega na
prépria pdlis, exaltam a dignidade individusl, aristo-
crética, justamente por atuarem como partidérios no
campo da polftica. Para isto, os romanos fazem uso
da retérica como, necessariamente, a arte de dominar
ou, num linguajar mais sutil, a arte de convencer e
atrair. Aqui é acentuado o peso dominante da per-
sonalidade individual no sentido romano, e em Kant
¢ acentuado o livre jogo do offcio do entendimento,

no sentido dos gregos" (IDEM. IBIDEM). Nietzsche,
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entdo, como se nota, também trata de Kant para se
reportar aos gregos. Cito o infcio do Curso dle Retd-
rica: “Kant diz (...) — Ciritica da Faculdade de Jul-
gar, p. 203: As artes do discurso sdo a elogiiéncia e
a poética. A elogiiéncia ¢ a arte de exercer um oficio
do entendimento como um livre jogo da imaginacdo
e a poesia a arte de executsr um livre jogo da imagi-
nacdo como um oficio do entendimento. Assim, o
orador anuncia um oficio e o executs como se fosse
apenas um jogo de idéias, para entreter os ouvintes.
O poeta anuncia apends um jogo de entretenimento
com as idéias e expressa mais no que se refere ao
entendimento do que se ele apenas tivesse a intencdo

de reslizar o oficio desse” (IDEM, IBIDEM)’.

O que importa para Nietzsche, ¢ que apesar
da disputa sobre a correta definicdo da retérica entre
0s antigos, ¢ com eles que mais nos aproximamos dela,
40 passo que os modermos sdo imprecisos quanto &
abordagem que fazem da mesma. AV, hé a referéncia
a Locke, como um exemplo de desprezo pela retéri-
ca, como ficou claro no inicio dessa consideragéo
sobre o Curso de Ketdrica desde Nietzsche.

O autor do curso segue em seus exemplos com
relagéo aos antigos e trabalha mais Platdo e Avistételes
e, como era de se supor, ndo podendo deixar de fora
lsécrates e Goérgias. Depois, Cicero. Quadl ¢ o per-
curso de Nietzsche? Em Platéo, a critica contra a
retérica ¢ o uso da mesma para “fins grosseiros” e
“insuficientes”, que ndo sdo os fins da reta retérica®,
de cunho filossfico. Sobre Avistételes, sua prépria
obra A Retrica, jé se apresenta como exclusivamen-
te filoséfica. E importante pontuar também a nocao
de dlynamis, de forca, que Avistételes dé para a reté-
fica com a finalidade de “filosofia prética”, para o
bem da pdlis. O que hé de comum entre os dois,
Platdo e Avistételes? A implicncia contra os sofistas
e contra a falta de profundidade deles em relacio ao

conhecimento, essa busca filoséfica”. Entretanto, é¢de

© Por conseguinte, nada mais apropriada & reflexao do filésofo, o qual também concebe a existéncia como um jogo e que até fica triste quando os dados
caem a seu favor, pois quer estimulos para poder crescer, quer desafios. E a dimensao de um “trégico feliz”, como diria Clément Rosset./Em

observacdo & parte: os parénteses sdo meus.

@ As reflexdes de Nietzsche a esse respeito ja foram mencionadas na citagdo anterior e que remetem & nota também precedente.

® Essa expressao ¢ minha, porque pretendo designar como “reta retérica” aquela que Platdo pretendia como formacao de um filésofo.

@ E aqui posso remeter a idéia de conhecimento como aque|e “saber universal” da qual o "]ogos" estaria impregnado, antes do termo sofrer um
reducionismo que chega aos dias atuais ou que, talvez, seja préprio dele. “Logos”, portanto, ndo sé como discurso ou como razdo, mas muito mais

que isso: como sentido universal mesmo.
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Avistételes que Nietzsche coloca como sendo a in-
fluéncia maior da retérica para a posteridade (CF.
NIETZSCHE, F. W. Curso de Retérica. In: Cadler-
nos de Tradlugéo, n 4, p. 32). J& para Gérgias e
sécrates seria a retérica um “estudo e conhecimento
da persuasao” (Cf. IDEM. IBIDEM, p. 30). Em
termos de deFinigéo, o préprio Nietzsche faz alusao
a duas obras: Khetorica ad Alexandrum, de lsécrates;
e A Retdrica, de Avistételes. A primeira entra na con-
digéo de nao explicitar propriamente a retérica e se
enquadraria como ndo filoséfica no sentido de ndo
aprofundada. Jé a segunda, corresponderia mais
dquilo que Platdo chamaria de retérica filoséfica: ten-
do a verdade mais a persuasdo como conteldos.
Como se nota, a disputa parece girar em tormo do
conceito de verdade, conceito que Nietzsche criti-
ca, como veremos mais & frente. E de Cicero, como
orador? Sobre ele, recai a importancia da e|quén-
cia, enquanto aque|d que desperta admiragéo e, por
isso, atrai. Sem isso, a retérica é falha. F a arte do
discurso e, Como ndo poderia deixar de ser, sua inti-
midade com o ornamento e, caso se pretenda um
outro modo de expressar o que aqui pretendo, trata-
se, entao, da |igagéo com o "Belo", ndo no sentido
contemplativo, mas no sentido ativo da agdo discursiva.
“O encantamento estético deve aumentar a confian-
ca meral e nenhum dos dois deve superar o outro
(...)" (IDEM. IBIDEM, p. 44). Neste breve resu-
mo, o leitor pode ter uma idéia das variadas dimen-
s6es que vai tomando a andlise nietzschiana sobre a
retérica, porque ele pode perceber que hd um gran-
de universo de condictes em estreita ligacio com a
mesma. A meu ver, na retérica, 0 que mais transparece
¢ que ela reine elementos que servem de instrumental
pdara que uma determinada posicao humana possa ter
vigéncia nas relag(')es com o mundo p|urd| exterior,

diferente.

A qguem ou ao gque chamamos retérico? Se-

« = 2. ¥
gundo d parte Re|dgdo da Retérica com a Llngu&
gem” do texto do Fi|c’>sofo, um dutor, um |ivro, um
estilo sdo retdricos quando usam conscientemente ar-

tificios do discurso ¢, quando chamamos “retérico”,
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parece ser sempre com uma leve censura (IDEM,
IBIDEM\, p. 36). “Mas, ndo ¢ dificil provar que
aquilo que se chama ‘retérico’ como um meio de uma
arte consciente, j& estava atuando, na |inguagem eem
Seu Vir @ ser, Como meio de uma arte inconsciente e
que, sob a clara luz do entendimento, a Retérica é o
aperfeigoamento de artificios que repousam na lin-
guagem (...). Nao sdo coisas que residem na consci-
éncia, mas a maneira por que nds Nos relacionamos
com elas. .. No lugar das coisas, (a sensacdo) apreen-

7

de apenas marcas. (...) A linguagem ¢ retérica”
(IDEM. IBIDEM, p. 37). Orq, se a linguagem ¢
retérica, nada mais é que artificios que pretendem
comunicar algo até o ponto de um convencimento.
De acordo com Nietzsche, sinda na parte citads,
trata-se de estimulos exteriorizados por meio de uma
imagem sonora. Qu seja, as sensacoes que estdo em
nds V3o para a consciéncia e nela j& ndo sdo mais
sensacoes. “Nao sio as coisas que residem na consci-
éncia, mas a maneira por que nds nos relacionamos
com elas ..." (IDEM. IBIDEM). A apreensio que é
feita, é de “marcas”, ainda conforme o filésofo. A
imagem da coisa e a coisa estdo numa relacdo

nietzscheana de aparéncia. Sdo modos de aparecer

diferentes e que se relacionam. Sdo metédforas uma da -

outra. Penso que a aparéncia, como ndo sendo o
contrério da realidade, ¢ tanto a imagem quanto a
“coisa”. Neste espaco, podemos lembrar novamente
da dificuldade em combater o dualismo, agora de
“realidade-aparéncia”, sem a utilizacio de uma lin-
guagem que ¢ dual. Tentarei explicar da seguinte for-
ma: se tudo é aparéncia, entretanto sdo vérias as apa-
réncias, tais como sao vérias as vontades de poder, j
explicitadas enquanto relagdes das forcas. Certamen-
te, uma aparéncia nunca ¢ a outra, assim como uma
forga nunca ¢ a outra. De tal modo, a imagem tam-
bém nunca corresponde d Coisa, porque sao maneiras
de aparecer diferentes uma da outra. Para “quebrar”
a interpretacdo metaffsica do fendmeno, da 0POSIC30
entre ser e parecer, baseando-me em Nietzsche, ain-
da comento que a linguagem vem de sensacoes dos

instintos e que seria trabalhada por nossa “pequena
razao” (Cf. Z&/ZA. |. Dos que menosprezam o cor-
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po"o), que sempre tenta aperfeigoé-ha. Eu diria mais:
o dionisfaco, essa “pulsdo musical”, entra em contato
com o dpoll'neo, essa pIdStiCiddde da qua[ faz parte
a 1azdo, pois o apolineo também ¢ impulso segundo
Nietzsche, e os dois se “embaralham”, pois que ndo
hé dicotomia no filésofo em se tratando disso, apesar
de parecer assim. Entre apolineo e dionisiaco, bem
podemos ler na sua obra: O Nascimento da Tragé-
da'". O que ¢, entdo, a realidade para o filésofo?
Nao ¢ nada sendo o jogo das aparéncias, o modo'de
aparecer. E, enfim, o que é a linguagem? “(...) E o

resultado das meras artes retéricas’ (NIETZSCHE,
F.\W. Curso de Retérica. In: Cadlernos de Tradlucdo,
n 4, p. 37). Linguagem ¢ arte e o discurso é uma
forma de linguagem. Os caminhos de atracao da co-
municaco humana sdo mdltiplos. E, se linguagem ¢
arte, nela se digladiam constantemente o que Nietzsche
chamou de “dionisiaco” e “apolineo”, o que |an<5‘d-
-nos a idéia de que em linguagem ndo hé equilibrio
no sentido de uma estabilidade. Se quisermos, a|iés,
ter uma idéia diferente de equiltbrio, vejamos o mes-
mo como O ponto maior entre tensdes e, Por isso, O
préprio “equilibrio” ¢ tenso. Assim, Nietzsche fala
da unido do homem com a natureza como o “evange-
lho da harmonia universal” (Cf. G7/NT 1), através
da atividade artistica.

Se tudo em retérica, como j§ percebido, de-
pende de artificios, em que consiste & arte do ora-
dor? A arte do orador esté em jamais deixar que a
artificialidade seja percebida” (NIETZSCHE, F. W.
Curso de Retérica. In: Cadlernos de Jraducdo, n 4,
p. 42). Na redlidade, a Criagao do orador trans-
parece de uma maneira tal que somente aquilo que
ele quer que seja notado, é que deve vir & tona. H4,
por assim dizer, criagdes que ndo devem se fazer no-
tar. De um certo ponto de vista, a retérica acaba
sendo "pragmétice”, atuando em prol de resu|tddos,

Og’ctigo v

«l. . I
para falar num “linguajar maquiavélico”, ou pelo me-
nos numa dada interpretacdo sobre retérica e politi-
ca. Aproximando-me mais do que aquilo que

Nietzsche coloca sobre “a arte do orador”, tudo me

leva & dimensdo dessa arte como méscara. O bom

orador ¢ um “mascarado” e que sabe usar de “mil
méscaras para fazer fluir o seu discurso como slgo
despretensioso, ou melhor seria dizer: “natural”. Per-
suadir ¢, acreditando ou ndo no que se diz, levar o
outro a crer naqui|o que é dito. O que estd em jogo
¢ a prépria arte do orador, através da aprovagao ou
ndo de quem o ouve. Dessa feita, o orador desempe-
nha muitos papéis, variadas personagens. E mesmo
um artista que, no pa|co, precisa conhecer 0 momen-
to de roubar a cena para si e em prol de sua causa.
Nesse sentido, Nietzsche fala de Goethe, que “...
assinala que todos os personagens representacos em
Séfocles sdo os melhores oradores, pois apds cada
um falar, tém-se sempre a impressao de que sua causa
¢ a mais justa e a melhor” (IDEM.. IBIDEM). O bom
orador é, pois, aquele que consegue equilibrar-se en-
tre variados pontos de tensbes em que, como perso-
nagem, encarna aqui|o que representa a ponto de
ndo deixar trespassar em sua atuacao nenhum ponto
de contradicso, a ndo ser que a mesma faca parte de
seu “teatro”. O orador deve ter uma postura agonfstica,
porque é uma luta aquilo que ele trava junto aos que
o ouvem. Em piblico, ele tem que ser brilhante no
manejo das palavras e elas préprias tém que brithar
para que grande seja o brilho de quem as manipula.
Assim era na dgord, na assembléia dos gregos e assim
também era na praticidade romana, da qual Cicero
foi um bom representante. Para tanto, ndo basta
captar nos ouvintes os valores que os perpassam, por-
que é necessério também prendé-los pela beleza e
coeréncia do discurso. Mas.... do mesmo modo como

ndo hé uma dnica légica, também ndo hé um dnico

(19 QO corpo ¢ uma razdo em ponto grande, uma multiplicidade com um dGnico sentido, uma guerra e uma paz, uma rebanho e um pastor. Instrumento

do corpo ¢ também a sua razdo pequena, a que vocé denomina espirito: um instrumentozinho e um brinquedozinho da sua grande razio”. In:

Zs/ZA. |. Dos que menosprezam o corpo.

(1 A seus dois deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se a nossa cognicdo de que no mundo helénico existe uma enorme contraposicao, guanto

a origens e objetivos, entre a arte do figurador pléstico [Bildner], a apolinea, e a arte ndo-figurada [Unbildlichen] da misica, a de Dionisio: ambos

os impulsos, tio diversos, caminham lado a lado, na maioria das vezes em discérdia aberta e incitando-se mutuamente a produgées sempre

novas...". In: GT/NT. ltem 1.
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tivo de discurso. E disso tudo o orador tem que dar
conta, sem deixar transparecer as artes pe|ds quais se
expressa. Numa COMPaAragao, eu diria que tudo isso
de que tratamos retrata as armas secretas de um “guer»
reiro do discurso”, para o qual apenas a coragem
nunca ¢ o suficiente.

Cridg:éo e contexto tém tudo a ver. Aqui en-
tra uma outra abordagem, a do neo|ogismo nos dis-
cursos. Muitas vezes, o local e o momento assim o
exigem. Além disso, cabe ao orador saber o quanto
uma palavia pode mudar de sentido ao longo dos
anos e, inclusive, dentro de uma mesma cultura. Desta
forma, acontece que um mesmo discurso realizado
para um mesmo plblico, pode ndo surtir o mesmo
efeito certo tempo olepois. Hs que se estar atento a
todo tipo de mudanga. Tanto para criar novas pdld-
vias, como para utilizar as j§ existentes, é preciso muita
sensibilidade ao “ambiente”. “Os gregos tiveram cada
vez mais liberdade [para formar pa|dvras novas], eles
que ndo duvidaram do acordo entre as palavras e as
afeccdes e mesmo os sons, esta liberdade era a mesma
que aquela com a qual os primeiros homens teriam

atribuido nomes &s coisas” (FONSECA, Thelma
Lessa da. Nota 133. In: Cadernos de Tradlucio,
n.4, p. 48). As palavias e os sentimentos que elas
despertam sdo de fundamental importancia para quem
quer trabalhar com neologismos, visto que nem sem-
pre as que existem expressam O que se deseja dizer.
Novamente, entra em cena a sensibilidade do autor
do discurso. Porque uma palavra, quando ndo com-
bina bem com aqui’o para o qual tem ligagéo, acaba
esvaziando-se pOr si mesma, porque se torna sem sen-
tido. E, utilizando conceitos mais préximos de nés,
ainda digo que sobre o neologismo em um discurso,
hd que se tomar muito cuidado, pois o que é novo
costuma chamar muito a atencdo do ouvinte, que
pode ser um bom receptor e até propagador do que
lhe ¢ passado, como pode ser um descaracterizador
e até mesmo um destruidor do novo, quando este
ndo convence. Outra vez, aqui, podemos lembrar da
caracterfstica da eloqiiéncia num discurso, isto &, a
arte do convencimento. A novidade pode evitar o

tédio, como pode também matar um discurso. Ora,
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se 0s gregos bem sabiam realizar suas criagdes neste
campo, entdo podemos usar suds experiéncias.
Nietzsche nos mostrou como estabelece conexdes com
05 gregos e as divergéncias que entre eles se manifesta-
ram. O préprio filésofo partiu dos gregos para elabo-
rar algumas de suas concepgoes discursivas e, como
diz Roberto Machado, criou a sua prépria tragédia e
que dé o titulo da obra do professor a respeito de
Nietzsche, ZLaratustra: Iragédia Nietzschions.
Nietzsche é um trdgico porque procura a resolugéo
para a dor da existéncia através de uma personagem
gue anuncia o Ubefmenscﬁ, o além-do-homem, como
o afirmador incondicional da vida em tudo o que
nela hé de dor e alegria.

Agora, podemos exp|icitar melhor o ataque
mais contundente que Nietzsche faz & teoria das idéias
de Platdo. Comegdndo pe|a idéia de verdade, po-
demos ditar:

‘O que ¢ a verdade, portanto? Um
batalhdo mével de metéforas, metonimias,
antropomorfismos, enfim, uma soma de re-
lacoes humanas, que foram enfatizadas
poética e retoricamente, transpostas, en-
feitadas, e que, apds longo uso, parecem
a um povo sélidas, candnicas e obrigatéri-
as: as verdades sao ilusdes, das quais se
esqueceu que o s3o, metéforas que se tor-
naram gastas e sem forca sensivel, moedas
que perderam sua effgie e agora s& entram
em consideracio como metal, ndo mais

como moedas” ( WLAM 1. Grifo meu).

A verdade ¢ uma criacdo humana e esta
criacdo se impde através do tempo, mas se desgastd
enquanto aquele valor origindrio; a palavra se torna
uma simples palavra e ndo é mais manifestacdo da
forca da “verdade”. O filésofo antiplaténico, como
se considerava ao querer fazer a inversio do
platonismo, ainda faz a seguinte colocacio sobre a

\

pdldvrd Iigddd d verdade:

‘O que ¢ uma palavra? A figuracio
de um estimulo nervoso em sons. Mas con-
cuir do estimulo nervoso uma causa fora
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de nés j§ ¢ resultado de uma aplicacio
falsa e ilegitima do principio da razdo.
Como poderfamos nés, se somente a ver-
dade fosse decisiva na génese da |inguaf
gem, se somente o ponto de vista da cer-
teza fosse decisivo nas designdgées, como
poderl'dmos no entanto dizer: a pedra ¢
dura: como se para nbs esse ‘dura’ fosse
conhecido dinda de outro modo, € nao
somente como uma estimulacdo inteiramen-
te subjetiva! Dividimos as coisas por géne-
ros, designamos a drvore como Feminina, o
vegetal como masculino: que transposicoes
arbitrdrias! A que distdncia voamos além
do cénone da certeza! Fslamos de uma
Schlsnge (cobra); a designacio ndo se re-

fere a nada mais do que o enrodilhar-se, e,
portanto poderia também caber go verme.
Qe delimitag@es arbitrérias, que preferén-
cias unilaterais, ora por esta, ora por ague-
la proprieddde de uma coisal As diferen-
tes linguas, colocadas lado a lado, mos-
tram que nas pa]avrds nunca importa a ver-
dade, nunca uma expressdo adequada:

. - = < ’ n
POIs sendad nao haveria tantas lmguas

(IDEM.IBIDEM).

Nés vemos em Nietzsche o questionamento
do conceito de verdade. E do ato de NoOMeacao das
coisas e de sua relacio com o dentro e fora de nds,
temos a aFirmagéo de que, em rea|io|dc|e, nada passa
de estimulos que caracterizam nossa subjetividade
chamada razdo. Tantas variedsdes lingiifsticas j& mos-
tram que nao hé uma ll'ngua absoluta, ou como diz o
préprio Nietzsche: “uma expressdo adequada” ou a
palavra certa. Volto a afirmar, tudo ¢ criagio humana,
“antropomorfismos” na forma que trata o filésofo. A
verdade ¢é retérica, ¢ poesia também. .. Deste modo,
a verdade ¢ efeito da linguagem como arte e, de uma
certa maneira, ndo hd como se apossar da mesma a
ndo ser na condigdo subjetiva, donde se coloca o
principio arbitrério da razdo e se questiona a existén-

a?ztigo v

cia de uma verdade em si. ‘A ‘coisa em si’ (tal seria
justamente a verdade pura sem consequéncids) ¢, tam-
bém para o formador da linguagem, inteiramente
incaptével e nem sequer algo que vale a pena’

(IDEM. IBIDEM). Por fim...

;. « . N "
metaffsica como Coisa em SI e pard Nletzsche, este

a verdade cai na

¢ 0 pano de fundo de sua experiéncia com o pensa-
mento, ndo h “coisa em si”. Tal afirmacdo de haver
ou ndo ‘coisa em si” parece paradoxal, porém ela foi
utilizada para esclarecimentos. Importante é notar que,
nietzschianamente tratandg, fica estranho usar a lin-
guagem de que hd ou de que ndo hé “coisa em si”
Ambas estdo equivocadas, por causa do dualismo
que expressam.

Neste contexto, a |inguagem se mostra como
sendo sempre retérica e, novamente, o problema da
aparéncia entra em cena. As palavras, como tais, sdo
relativas perante seus signiﬂcados. Entra-se na qua|if
dade de tropos, enguanto emprego de termos em
sentido figurado e como recurso de linguagem para
emprego da retdrica. A retdrica opera com tropos,
com figuras de linguagem. Assim é que a primeira
expressio trépica’ ¢ a sinédoque, uma forma indire-
ta de falar de algo. A segunda dé-se pela metsfors,
que transforma os significados das palavrds e fala de
uns termos em outros'~. Quanto & metonimia, troca a
causa pelo efeito. Diante de todos esses artificios da
finguagem e até outros, o orador trabalhs a sua arte
mais profunda: o discurso como convencimento.

Mas, a crftica de Nietzsche a Platao vai ain-
da mais longe:

A reidgéo entre a metonimia e a critica das
idéias ¢ evidenciada (...) por meio das
mais refinada ironia: Assim como é certo
Que nunca uma folha ¢ inteiramente igual a
uma outra, é certo que o conceito de fo-
lha ¢ formado por arbitrério abandono
dessas diferencas individusis, por um es-
quecer-se do que ¢ distintivo, e desperta
entdo a representacdo, como se na nature-
za além das folhas houvesse algo, que fos-

(2 Sobre a metéfora, porém, ha privilégio. J& vimos isso na citagio de WZ/VAM, 1. Na parte que diz sobre o que é a “verdade”.
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se folha, uma espécie de folha primordial,
segundo a qual todas as folhas fossem
tecidas, desenhadas, recortadas, coloridas,
frisadas, pintadas, mas por maos indbeis,
de tal modo que nenhum exemplar tivesse
saido correto e fidedigno como cépia fiel

da forma primordial (FONSECA,, Thelma
Lessa da. Nota 165. In: Cademos de
Jradlugéo, n. 4, p. 68 13).

A tradutora fala da reldgéo entre @ metonimia
e a critica das idéias em Nietzsche contra Platdo,
poIs este, para Nietzsche, inverte causa e Iefeito ao
colocar o “mundo das idéias” como causa. E por isso
que Nietzsche trabalha & inversdo do p|atonismo,
entendido como dualismo metafisico que colocou este
mundo como inferior em relacio a uma projecao da
mente do préprio Platdo.

Estes questionamentos sobre o conceito de
“verdade” e sobre o “ideslismo” ainda servem de
base para reflexdo no contexto contempordneo, jé
que as pd|dvras como formas de |inguagem ainda sdo
artificios retéricos. A disputa a respeito do conceito
de “verdade” ainda continua. /‘\fina|, quando ¢ que
uma palavra ndo tenta convencer... mesmo em seu
"simp|es" significado? Ela nomeia... descreve... e as-
sim por diante. Uma palavra é sempre carregada de
avaliacdes a respeito das relacdes com o mundo. Por-
tanto, a disputa ¢, numa roupagem nietzschiand, dis-
puta de valores.

Conclusdo

O Curso de Retdrica dbordou dimensaes his-
toricas, filoséficas e gramaticais, em primeira instancia.
Em segunda instdncia, ainda que indiretamente, trata
também da dimensao politica do discurso como “arte
da condugdo dos ouvintes”' e que perfaz & relagio
entre orador e publico. Em uma terceira instancia, hé
os “subterrdneos” ' da prépria filosofia de Nietzsche.

09 O texto de Nietzsche em que me orientei foi retirado de WL/VM
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Quanto a Platdo e Nietzsche, a “verdade™'®
¢ o que os separa, além ¢ claro dos dualismos em
gera! utilizados por P|atéo, segundo o crivo de
Nietzsche. O caso, porém, é que, tanto em um como
no outro, existe o uso da arte do discurso, a retdrica,
pois os dois sdo muito ricos na utilizagdo de artificios
da |inguagem, ainda contando que 05 dois possuem
espiiitos de poeta. E de Platso 4 seguinte citacdo:
‘A poesia nutre e aumenta nossos desejos e as nossas
paixdes (Reptblica 606d). Isto também cabe per-
feitamente em Nietzsche, jé que tudo o que se escre-
ve, ou poderfamos dizer também, o que se fals,
deve-se fazer com sangue porque o sangue ¢ espfrito
(CF. Zo/ZA . |. Ler e Escrever), ou seja: é pelas nos-
sas experiéncias que exprimimos nossos mais profun-
dos juizos, porgue, queiramos ou Ndo, sOMos criado-
res de valores. Nao é pOr acaso que a filosofia de
Nietzsche acabaré propondo uma “transvaloracio de
todos os valores” (Umwertung aller \X/erte). Uma fi-
losofia da cultura, sem ddvida, poIs que 05 valores
estdo fundados em avaliagdes e é disso que Nietzsche
trata para o seu objetivo de questionar toda con-
viccio assentada em valores histéricos.

E na poesia, Nietzsche ndo quer a imitacdo,
ele quer a cristividade da £ntstehung, do surgimento
das pdldvrds ou, melhor dizendo, de sua formagéo.

Assim, é que ele funda seu procedimento genealdgico
junto & sua condicdo de filélogo, para descobrir qual
avaliacio uma palavra carrega quando ela surge. N
reslidade, o filésofo incentiva a criacdo, incentiva nao
s6 o bom emprego dos vocdbulos como também ne-
ologismos. O poeta que imita ¢ um mentiroso, por
que nada tem de préprio, ndo se auto-supera. Alids,
a auto-superacdo € uma constante nos escritos de
Nietzsche e nisso seus maiores e dispares comentadores
concordam. Nietzsche busca o “espfiito livre”.

Em se tratando de Nietzsche e P‘atéo, cito

uma reflexdo de Giacoia Jr:

04 A expressao ¢ minha para indicar a "sedugéo" da retérica como arte do discurso.

15 Termo emprestado de Dostoievsky.

(19 Se para Platao ela é universal e mesmo absoluta, o préprio Bem; para Nietzsche ela depende de perspectivas.
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Eis, pois, onde poderfamos situar os fun-
damentos da oposicio de Nietzsche &
Platio e de seu projeto de inverter o
p|atonismoA [nverter seria, entdo, simp|es-
mente reverter, revalorizar o extremo OpOs-
to daquele valorizado pelo Sécrates pla-
ténico. Penso ser aqui fundamental distin-
guir o Nietzsche de fachada de um
Nietzsche mais sutil, de intencdes filosfi-
cas abissais. Inverter o platonismo nao sig-
nifica, no fundo, retormar & soffstica ou ao
realismo cru de Tucfdides,— significa, antes,
levé-lo além e acima de si mesmo, supe-
ré-lo e transfiguré-lo numa espécie de gran-
deza, profundidade e e|evagéo cuja virtu-
de ndo consiste na violéncia ou na cruel-
dade ds domindgéo fisica ou poh’tica, mas
naqui|o que se poolerid denominar dom-
nio de si, tornar-se senhor de seus préprios
deménios. (...) No fundamental, o gesto
metaffsico do Sécrates platénico importa-
fia em renegar o que ¢ terrfvel, sombrio,
trégico, na existéncia, enquanto a reversao
de Nietzsche procuraria se apropriar e su-
blimar o caos incandescente dos mais te-
miveis abismos da alma humana: “admitir
muitos estimulos e deixé-los atuar profun-
damente, muito deixar-se arrastar de lado,
quase até o perder»se, sofrer muito e - ape-
sar disso - impor sua diregéo geral [Fr.
Péstumo do verdo de 1883, VIl 7
(253)]; grandeza, fortaleza significa, em
Gltima instancia, elasticidade, graca, forca
pléstica” (GIACOIA JR. O Plstio de
Nietzsche - O Nietzsche de Platdo. In:
Cademos Nietzsche, n 3, p. 33).

Deste modo, Giacoia nos auxilis a entender
qual a diferenca bésica entre Platao e Nietzsche atra-
vés da figura de Sécrates. Nietzsche iré valorizar o
oposto daquilo que, segundo ele, o Sécrates platd-
nico va|oriza, isto é, Nietzsche reconcilia a teoria com
a prética e todo dualismo que daf surge. Mas, ngo
reconciliar no sentido de fazer cessar as tensdes. E
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bom lembrar que, por exemplo, Apolo e Dionfsio
continuardo as suas disputas, porém Nietzsche daré
mais énfase so dionistaco que ficou tanto tempo ater-
rado em seu subterrdneo pelo apolineo exacerbado
no Ocidente por meio do dominio que exerceu um
Sécrates platénico, até que os dois, Apolo e Dionisio,
possam bailar ao som do devir de todas as coisas. O
desejo de Nietzsche seria ver um Sécrates bailando
ao som da flauta dionisfaca.

Mas, a partir de onde Nietzsche fala em seus
escritos, inclusive do Curso de Retdrica?

Aaquele que fala a partir de lugar nenhum
faz forcosamente & experiéncia dos limites
da linguagem e das possibilidades de
enunciacao. () Isto tomna diffcl a pOsI-
cdo do intérprete de Nietzsche. Ao me-
nos permite que se atente para um dos mais
admiréveis aspectos do pensamento de
Nietzsche: ter ele armado um dispositivo,
que funciona como armadilha, uma espé-
cie de prolegdmeno perverso a quem quer
que queira constituir-se como seu intérpre-
te (SILVA.. O Lugar da Interpretacio. In:
Cadlemnos Nietzsche, n 4, p. 31).

Eis, pOIis, O risCO @ que me Propus quando
das minhas interpretacdes do Curso de Retdrica e do
oréprio Nietzsche. Uma coisa se aprende com

Nietzsche para além dos artificios da linguagem, a de
que por mais infinitas que sejam as interpretacoes,
sempre haverd um ponto de vists que é “nosso’, o
que nunca nos dard o direito de achar que ele é o
melhor e o Gnico. A partir disso, deixo aqui minha
contribuigéo. E de minha perspectiva que tento che-
gar & perspectiva de Nietzsche e é da dele que tento
chegar & minha, porque, se viver é experienciar, trocar
experiéncias também faz parte da vida. A riqueza da
Iinguagem reside nisto tudo, na p|ura|idade, nos seus
limites, porém também na sua SUPeracao. Meas, aqui
deixo uma pergunta: Como superar a Iinguagem? Aca-
so seria ir além dela tal como o “slém-do-homem”

esté além do que entendemos por homem?
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Para entender a]gumas dbreviaturas das obras
de Nietzsche utilizadas neste artigo, adotedas pela

convencio Coll/Meontinari das Obras Completas do

filésofo:

GI/NT - Die Geburt der Tragédie (O nascimento
dla tragédia).

Z/ZA - Akso S,Ode/? ZLaratubstra (/\55/'/77 falou
ded[uslfd)

EHVEH - Ecce homo.
WLNM - Uber Wehrheit und Lige im

qussermoralischen Sinne ( Sobre verdade e mentira no
senticlo exz‘/dmO/d/).
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Interpretacio da certeza do principio em Sobre o
conceito da doutrina-da-ciéncia de Fichte

Interpretation of the certainty of the principle in Fichte's
On the concept of the science-doctrine

Roberto S. KAHLMEYER-MERTENS'
Resumo

O trabalho consiste em uma primeira aproximacio & obra do filésofo alemdo Johann G. Fichte (1762-1814). Viss a uma
interpretacao de Sobre o conceito da doutrina-da-ciéncia (1794) e o problema: como o flésofo prova a certeza do
principio das ciéncias? Temos o objetivo de tornar visivel o problema da certeza do principio nesta obra; especificamente,

perpassar os argumentos CJO autor fZFZfEﬂtZS a este.”

Palavras-chave: Doutrina-da-Ciéncia, Fichte, Principio.

Abstract

This paper consists in a first approach to the work of the German philosopher Johann G. Fichte (1769-1814). It aims to
interpret the Concerning the Concept of the Wissenschaltslehre (1794) and the problem with follows: how does
the philosopher prove the certainty of the principle of sciences? The purpose of the paper is to make it clear how the problem
concerning the certainty of p//'nC//J/: s O/ev'e/o,oco/ in the mentioned H/O/Z, and Dd/[ICU/d//V to redo the darguments of the author
referred to that orinciple.

Keyworo’s: [%c[ﬂne—o/—b‘nbnce, f)c/i[e, pr/'nczp/e,

| Kant que se relnem em torno da controvérsia que
envolve, no ato de conhecer, o suposto lastro que
A questdo que move Fichte ¢, indiretamente, possibilita os objetos de tal conhecimento, a “coisa

& mesma fixada na agenda dos autores posteriores a em si’ (Ding an sicht).

M Mestre (Doutorando) em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro/UERJ, Professor da Universidade Candido Mendes/UCAM
e Centro Universitrio Plinio Leite/UNIPLI.
@ A tarefa de uma interpretacao da obra Sobre o conceito da doutrina-da-ciéncia (1794) de Johann G. Fichte devera perfazer-se tendo em vista
o seguinte plano geral: no tépico |, conta com uma breve conlextua'izagéo histérica do problema como presente na cena filoséfica do Idealismo
alemao; a partir do tépico I, temos a interpretacao do texto fichteano, concentrando-se na demonstragéo do autor de como as ciéncias, enquanto
cadeias de proposicoes, vinculam-se ao principio e dele derivam sua certeza (esta nos torna possivel tratar o problema anunciado quando Fichte
considera a re|agéo do principio com certo sistema de saberes relacionado a doutrina-da-ciéncia); o desenvolvimento desta etapa dar-se-4 no item
|||,- no IV, temos a interpretacao dos 8§84 e 6 da obra, dado a estes abordarem mais enfaticamente a certeza do principio e a forma do sistema

de saberes em face da doutrina-da-ciéncia.

Reflexdo, Campinas, 31(90), p. 107-119, jul./dez., 2006 —_—



| 108 |

SNILIIN-JFAIWIHVYI'S ™

Nos termos da filosofia de Kant, toda coisa
capaz de ser conhecida apresenta-se & subjetividade
na qualidade de slgo que se lhe opde, na condicdo
de objeto (Gegenstand). Nesta apresentacio (jé
permitida pelas formas transcendentais ¢ prior do su-
jeito) este pode ter sua sensibilidade afetada, fazen-
do um entendimento do objeto, que, enguanto pro-
duto mediato da subjetividade, constitui o ato de
conhecer, tal qual explica o filésofo alemdo. O pro-
blema em tomo de tal dindmica reside no hiato entre
a subjetividddeque conhece ¢ o objeto do conhedi-
mento, Nno momento anterior a tal representacao, isto
¢, na distdncia entre a coisa mediada e condicionada
pelo sujeito (entendida ¢ ja sendo produto da repre-
sentacdo) e a coisa em si, antes da mediacio por

este; portanto, incondicionada (Unbeo//hgte)?

Nomeada pelo termo latino noumenon, a coisa
em si ndo sé permanece incondicionada, quanto é
incondicionével pela subjetividade conhecedora.
/\ssim, elaéo que permite pensarmos que, em toda
coisa objetivamente dada pe|o conhecimento, dea
dlso que seja conhecido; caso contrério, incorre-
rlamos na incongruéncia de pensar que se conhece a
coisa sem que, nesta, haja a|go de efetivo para se

conhecer.

A idéia da existéncia de algo de icognoscivel
no objeto (td| qua| proposta por Kant; acatada e
ratificada por Reinhold, que entende como necesss-
ra a co’aboragéo pela construcdo de um sistema
kantiano) é rejeitada por diversos autores da época,
entre eles os que adotam atitude cética, como Jacobi
e Maimon, junto aos quais também se alinha Schulze
(19992), que considera, em seu escrito

Aenesidemus (1792), o problema da coiss em si

um resquicio do dogmatismo, cujas pretensdes autori-
térias passariam a possuir um acento particular, que se
traduziria num idealismo critico.

a?ztigo v

Segundo Hartmann, inGmeros sdo os desdo-
bramentos deste quadro durante o perfodo designa»
do por Ideslismo alemdo. Para o comentador, embo-
ra houvesse proFusas investigaces sistemdticas e um
conjunto fecundo de discussdes filosdficas, tal grupo
possufa um perfil homogéneo, talvez por se reunirem
em tomo de um problema que, em Gltima instancia,
lhes era comum. A saber: “a meta comum & todos era
a criacio de um vasto sistema de filosofia rigorosa-
mente homogéneo, baseado em fundamentos Gltimos
e irefutéveis (...) para 0s quais O pensamento de
Kant tinha sé fornecido os pro|egémenos"

(HARTMANN, 1993, p. 10).

A tarefa de elaboracio de um sistema de pen--
samento, presente em diversos momentos da histéria
filoséfica, afigura-se urgente nessa época, por condu-
zir a uma ordenagdo interna dos conhecimentos de-
terminddos, para qua| esta sistematica pressupde, de
maneira geral, as possibilidades do conhecimento ra-
cional, suas manifestagées e, dindd, as tentativas ante-
riores de elaboracio de sistemas filoséficos. Nesse
momento, a filosofia (sobretudo a alemd) se aplica
primordialmente & elaboracao de tais sistemas, sendo
considerada arquitetdnica, por construir uma unida-
o|e, se valendo da diversidade dos conhecimentos
empfricos, tendo em vista uma idéia principal que lhe

serve de eixo.

Embora o termo sistema abrigue suas origens
gregas, o significado de sjuntamento, amontoado e
agregado, este se opde do uso dado ao conceito no
Idealismo alemao, que o compreende rigorosamente
como a ordenacdo de proposicaes cientfficas relacio-
nadas e constituintes de uma totalidade Fechdda, atre-
lada perfeitamente a um principio fundamental
(PHILONENKO, 1966).* Para alguns autores, en-
contra-se adicionalmente & tarefa de determinagio
desse principio, capaz de fundar toda a experiéncia
possivel.

® Em tradugéo literal estrita, o termo alemao seria vertido como "incoisado", “incoisalisével” ou “incoisificdvel”. Considerando que em nosso trabalho

a temética deste termo nao receberéd amplo desdobramento, optamos por adotar por traducdo o termo incondicionado; concordando, assim, com
Valério Rohden e Anténio Marques quando o propéem na traducao brasileira da Critica dls faculdade do juizo (1993). Este se prestaria ao nosso
contexto definindo algo que ndo se submete ao estado ou condigéo de coisa.

© Essa ¢ a compreensio de sistema que permeard nosso comentario.
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Hartmann (1993), em seu comentdrio, ain-
da destaca entre os epitetos de Kant envolvidos nes-
te projeto as figuras de Fichte, Sche”ing e Hegel, que
representariam o apogeu intelectual deste pen’odo his-
térico. Embora se esboce, assim, o cenédrio filosfico
da época, este quadio ndo é consenso entre muitos
estudiosos,- tampouco a contemporaneos como Hege!.
Este dltimo concorda quanto ao fato de Fichte e
Schelling se destacarem por sua importancia no pano-
rama da filosofia alema do século XVIII; também quan-
to ao fato da referida questdo ser comum entre o gru-
PO, Mas Nao estaria de acordo com a homggeneidade
da producio filoséfica daquels época. E isso que
atestamos com a ava|iag£§o que Hegel faz, em justifi-
cativa &s restriches de suas prelecdes sobre Histéria
da Filosofia:

7

A filosofia fichteana ¢ consumacdo
( Véllendlung) da filosofia kantiana, além
dessas e da de Schelling, nosso tempo é
sem filosofia. Das outras se ouve dizer algo:
digladiam e discutem entre si. /5 se son
battus les //dncs, pour étre s 5’/‘07/70/5
hommes.” Assim, Bouterwek, Reinhold,
Fries, Krug etc.; sdo demasiado obtusos e
vangloriosos. Isto deve servir de justificati-
va para nao falarmos mais sobre estas filo-
sofias; e qualquer exposicao delas ndo deve
ser mais que uma demonstragéo de tudo
que tomamos a partir de Kant, Fichte

Schelling (HEGEL, 1986, p. 387).

Partindo da delimitacio de Hegel (sem ne-
cessariamente compartilhar de todo seu juizo
qualificador), de'imitdmos, por coeréncia meto-
dolégica, sinda mais nossa temética, nos restringindo
a Fichte e menciondndo, eventua[mente, Kant.

Diante da iminente 8CUSaCao de que a consi-
deragdo da coisa em si consistiria em um dogmatismo
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e que a filosofia poderia reduzir-se & um determinismo
(HARTMANN, 1993), Fichte age de maneira
cautelosa: recusa a idéia da coisa em Si, mas afirma
prosseguir na esteira ds filosofia de Kant, buscando
uma solugéo no interior desta, pois reconhece que

nenhum entendimento pode ir além do |i-
mite @ que chegou Kant, em particular na
Ciitica do juizo, embora este nunca nos
tenha dpresentado esse limite determina-
damente, nem como o dltimo limite do
saber finito. Sabe (o dutor) que nunca
poderé dizer algo sobre o qual Kant j& ndo

tenha, imediata ou mediatamente/ clara ou -

obscuramente, dado uma indicacdo

(FICHTE, 1973, p. 10).

Isto contraria a posicao de alguns comentadores
como Philonenko (1966) que apontam Fichte como
o portador da idéia essencial de que ndo é mais ne-
cessério filosofar ingenuamente como Kant, mas filoso-
far sobre a filosofia & fim de evitar démarches
dogméticas. Assim, © gesto na passagem é mais que
uma mera expressao de reveréncia; consiste em um
posicionamento conveniente desde o qudl poderé, d
partir das pegadas de Kant, trilhar o proprio cami-
nho. Guerdult (1974) sfima que a originalidade
de Fichte estd em rejeitar a coisa em si (suprimindo 4
intransponivel dicotomia entre o objeto e o sujeito
que busca conhecer especu|ativdmente esse primeiro
princfpio); trocando a replicagéo do procedimento
critico por uma ambicioss “doutring da génese”, alas-
tando de si as acusacoes de dogmatismo.

O que o autor francés chama de génese, com-
preendemos como uma andlise do principio funda-
mental ao qua| a doutrina-da-ciéncia esté ligada. Por
meio desta, Fichte seria capaz de desfazer os Gltimos
tragos de dogmatismo que ainda restariam em seu
pensamento, nos pondo disnte da tarefa de pensar
tal principio como forga objetivante que, de um [ado,
projeta seus efeitos; de outro, nos atrai & si prépria

(GUEROULT, 1974). Assim, génese é o procedi-

mento de anélise que explica como este principio

©® Citado em francés pelo autor: “Eles se digladiam para serem grandes homens”.
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funda tanto as ciéncias existentes quanto as possiveis
como o que dele deriva; e, como sintetiza, a partir
da Proposicdo em que consiste, uma organizacao sis-
temética dessas proposicoes cientfficas.

’

E isto que presenciamos na primeira exposi-
cdo da doutrina-da-ciéncia, intitulada Principios da
doutrina-da-ciéncia (1797), na qual Fichte par-
te do principio para desenvolver geneticamente sua
verdade, elaborando entre seus principios & anélise
daquele que seria O primeiro, absoluto em sua forma e
contetdo: o eu.® Contudo, antes desta exposicdo,
faz-se necessério definir aqueles que seriam orienta-
cBes da referida doutrina. Isto ¢ feito em Sobre o
conceito da doutrina-da-ciéncia (1794), es-
crito que serd abordado aqui em comentdrio a apre-
sentacdo feita por Fichte.

A doutrina-da-ciéncia ¢ um escrito de filoso-
fia sobre o propésito filoséfico da filosofia, médulo
introdutério de um sistema que investiga a possibili—
ddde, signiﬁcagéo e regras da ciéncia de um ponto
de vista filoséfico (FICHTE, 1973). Esta, enquan-
to ciéncia, tem forma sistemética, /e, cada compo-
nente desta deve estar em conexdo com um principio
e o conjunto dessas proposicoes cientfficas estaria
conectado a este. Assim, fica de sobremaneira evi-
dente que o sistema de toda ciéncia ¢, em sua forma,
organizado e ndo apenas um agregado de proposi-
coes; em verdade, ¢ esta organizacdo que determina
o organismo que & ciéncia constitui. Destarte, é esta
forma sistemdtica de ordenacdo que constitui o siste-
ma que umd ciéncia é, em vista do principio.

Entretanto, pensar a ciéncia em sua organiza-
gdo sistemdtica, o que lhe conferiria o rigor formal de
sistema, parece ainda ndo esgotar o conceito de cién-
cia. Com esta consideracio (feita pelo autor visando
ao préprio projeto da doutrina-da-ciéncia) pode se
observar quando se faz premente a requisicdo por um
contetido certo.

Nesse caso, qualquer campo de saber com
pretensdes cientificas dependeria de mais que uma

041&90 v

boa linha de srgumentacdo capaz de articular égica
e sistematicamente seus postulados (muitos suposta-
mente validados por experimentos) para se constituir
e, depois, auto-nomear-se ciéncia. Fichte dé um exem-
plo ilustrativo:

() que haveriam entidades com inclina-
coes, paixdes e conceitos humanos/ mas
corpos etérios, alguém construisse um tra-
tado de histéria natural, muito sistemético,”
desses espiritos aéreos (Luftgeister), o que
¢ perfeitamente possivel, reconheceriamos
tal sistema, por mais rigorosas que fossem
as influéncias nele contidas, e por mais in-
timamente encadeadas entre si que esti-
vessem suds partes singulares, como cién-

cia? (FICHTE, 1973, p.15).

Para nosso autor, ndo ¢ a forma de tal sistema
que conleriria a esta o valor de ciéncia, pois ela, além
de sua formd, nao possui nada que se saiba ou que se
PO0ssa sdber e, qualquer de suas inferéncias, por me-
lhor que articuladas, ndo estariam ancoradas a um prin-
cipio certo e evidente.

Em contrapartida ao exemplo, o autor alude
a0 fazer do obreiro, que, ignorando as proposicoes,
escédlios, explicacdes e coroldrios das mateméticas,
sabe empiricamente certo que, ao erguer uma coluna
em esquadro com uma superficie horizontal, ela ndo
tombard para qualquer dos lados.” O que nos faz
concluir, com Fichte (1973, p.16), que “a forma
sistemdtica seria meramente contingente para & cién-
cia; ndo seria seu Hm, mas meramente ( . ) meio para
este fim”. O meio que forma sistemética constitui para
a ciéncia ndo se faz dissociado de seu contelido.

Segundo o autor, a ciéncia é um todo e esta
totalidade diz respeito ao contetddo e & forma das
maltiplas proposigoes envolvidas em cada ciéncia,
bem como as préprias ciéncias enguanto conjunto de
proposicdes. Essas assertivas exigem de Fichte (1973)
a explicacio de como uma multiplicidsde de pro-
posices, diferentes entre si, se tornaria um todo como

© Posto isso, ndo contrairiamos problemas se afirméssemos que a doutrina-da-ciéncia é génese quando trata do principio.

@ Neste segundo ponto, hé o que se sabe e o que se pode saber, isto ¢, contetdo certo e sujeito a experimentacao.
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ciéncia.® Para o filésofo, uma proposicao singular ndo
chega a ser ciéncia, mas sé se torna quando integradd
a0 todo, ndo por compd-lo meramente na forma de
um conglomerado, mas por ser certa junto & demais
nesta totslidade. Mas de onde esta proposicao sin-
gular extrairia sua certeza? A saber, das demais pro-
posicoes que se lhe comunicam sua certeza, dotan-
do-lhe também da qualidade de certa. E de onde,
aFinal, as demais proposicoes extrairiam suas certe-
zas? De uma primeira que, Para Fichte, teria que ha-
ver e de ser certa, esta comunicaria sua certeza a to-
das as demais, de tal modo que,

na medida em que esta primeira ¢ certa,
também uma segunda tem de ser certs; e
se na medida em que esta segunda é cer-
ta, também uma terceira tem de ser certa;
e assim, por diante. E desse modo diver-
sas proposicdes, em si talvez muito dife-
rentes justamente por serem todas dotadas
de certeza, e de idéntica certeza, teriam
em comum uma sb certeza e com isso tor-
nariam uma sé ciéncia (FICHTE, 1973,
p.16).

Temos que a certeza se transfere per analogiam
entre as proposicdes vinculadas. Deste modo, uma
proposicdo sé é certa ao mostrar-se similar & outra
certa & qual esté ligada e 0 mesmo ocorrendo com as
subseqientes. Qualquer dessemelhanca entre uma
Proposicdo tids como certa em re]agéo d primeira
com outra comparada, resulta, pois, na incerteza des-
ta O|timd, que nao pode transmitir, desde si, outra
coisa sendo incerteza. Nesta ordem, nunca serd possi-
vel transmitir uma certeza de uma proposicao incerta,
pois, dizendo de maneira clars, ndo hé proposicao
certa desde a incerta.

A primeira Proposicao certa nao obtém sua
certeza por vinculagéo, pois é a ela que se vinculam

||

todas as demais, ou seja, é dels que ss proposicoes
recebem sua certeza. Esta primeira deve ser certa an-
teriormente & qualquer vinculacdo, sendo, pois, inde-
pendente. Fichte (1973) chamaré tal proposicio
certa em si de fundamental ou simplesmente princi-
pio.” Assim, o principio ocupa no sistema o lugar de
comeco ou ponto de partida, o que permite ser asso-
ciada a uma célula ovo, quando engendrd, a partir
de suas propriedades de geracao e especiahzagéo,
as demais células componentes do organismo (siste-
ma).

Algumas intervencdes podem ser feitas em
meio & descricio de Fichte, até entdo:

4. Falou-se de uma proposicio certa da
qual outras vinculadas contrariariam poste-
riormente suds certezas por comparacdo,
mas como saberiamos claramente se esta
proposicdo ¢ certa”?

6. O que nos asseguraria que suas ProOpPo-
sicdes derivadas seriam certas se ndo estamos
convencidos da certeza de seu princfpio?

¢. Se acatarmos a certeza da primeira pro-
pOSICdo, de onde esta extrai sus certeza?
Ficaria esta a cargo da liberdade de crer-
mos ou Ndo que ela é certa em si?

o, O que nos permitiria verificar que, em
jogo na transmissdo das certezas do prindi-
pio as demais proposicdes, nao estaria sen-
do, desde o inicio, vinculado & incerteza
de maneira logicamente indutiva?

A essas objegées, que tém por ponto comum
referir-se a0 contetido do principio no intuito de sua
certeza (entre 2s5as, a|gumas formuladas com base em
oroblemas situados pelo préprio Fichte), ainda nao
encontram respostas; para © momento, o autor elenca
dque|es que seriam atributos de tal Proposicao funda-

© Aqui, pela primeira vez, se alude & possibilidade necessaria de um principio em si ou principio certo as ciéncias em geral.

@ O termo “principio” (Grundfsatz) é tradicional e caro & Filosofia cléssica alema; ja presente no pensamento racionalista de orientacao wolffiana no

qua|, pe|a primeira vez, segundo Caygi” (QOOO), se encontra em sentido transcendentai, ao tomar por sindnimos “Grund” e “ratio”. Esta

interpretacao ¢ ratificada por Kant e radicalizada por Reinhold e Fichte, que utilizam o termo como um significado que grifa a origem racional e

dedutiva dos principios. Na antiguidade, o termo esteve ligado ao sentido de causa que, por decisao do préprio Avistételes organizou os principios

em torno da causalidade: causas matérias, eficientes, formais e finais.
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mental, a saber: que o principio ¢ firme, ndo estando
fundado em nenhum novo fundamento,; que deve ser
certo antes mesmo de qualquer proposicio e
vinculagéo sistemdtica; que a certeza do principio
nao pode ser demonstrada no dmbito do sistema das
ciéncias,r sendo 4 é pressuposto & esses (FICHTE,

1973).

Essas afirmdgées se seguem daque|a que diz
qQue o primeiro principio, bem como o principio de
cada ciéncia, ndo pode ser pensado no interior de
seus sistemas. As ciéncias ndo pensam seus principios
devido a estes lhe serem anteriores. A explicacio de
tal principio s6 pode ser efetuada pela doutrina reco-
nhecids como “ciéncia das ciénciss em geral”
(FICHTE, 1973, p. 19), ciéncia que tem de fun-
dar todas as ciéncias existentes e possiveis. E esta que
o autor chama pelo termo alemao Wissenschattslehe.™

Ser doutrina-da-ciéncia pressupoe, em seu
desenvolvimento, duas incumbéncias, segundo Fichte
(1973): 1. Fundar a possibilidade da certeza do
princioio em geral; 2. Demonstrar em particular os
principios de todas as demais ciéncias possiveis

(diante da impossibihdade dessas)‘

Mas ora, em re|agéo ao primeiro principio,
também a doutrina-da-ciéncia é uma ciéncia, possu-
indo um principio que ndo poderia ser demonstrado
em seu interior. Desta maneira, se o principio (e sua
certeza) nao pode ser demonstrado no interior de
qualquer ciéncia, e isso inclui a doutrina-da-ciéncia,
entdo este ¢ indemonstrével, pois, ndo hé entre am-
bos, qualquer mediacdo, tampouco outra ciéncia mais
excelente que pudesse demonstrar tal certeza. Caso
houvesse esta outra ciéncia, prirﬁeira na ordem da
cadeia das proposicdes, entdo esta € que seria a dou-
trina-da-ciéncia propriamente dita.

Com efeito, dizer que o principio é inde-
monstrével significa que ele ¢ em si mesmo; ainda,

041&90 -

que ele é certo em si mesmo. O documento que se
segue endossa esta inferéncia:

Esse principio (...) ndo é, pois, suscetivel
de absolutamente nenhuma prova, isto &,
n3do pode ser remetido a nenhuma propo-
sicdo superior da qual, em relacdo com esse
principio, decorresse a sua certeza. Con-
tudo, deve fornecer s fundacio de toda
certeza; deve, pois, apesar disso, ser cer-
to, alids ser certo em si mesmo, e em fun-
3o de si mesmo, e por si mesmo. Todas as
outras proposicdes serdo certas por poder
mostrar-se que, sob algum aspecto, lhe sdo
iguais; esta proposicdo tem de ser certa
meramente por ser igual a si mesma. lodas
as outras pProposicoes terdo apends uma
certeza mediata e derivada dels; ela tem
de ser imediatamente certa. Nela se funda
todo saber; e sem ela ndo seria possivel em
geral nenhum saber; mas ela ndo se funda
em nenhum outro saber, e é a proposicio

do saber pura e simplesmente (FICHTE,
1973, p. 20).

Aaqui temos que o principio ndo estd submeti-
do & prova, mas que seria certo em si mesmo, em
funcdo de si mesmo e por si mesmo; de modo que as
proposicoes das ciéncias tém de ser certas e asseme-
lhadas & certeza do principio, de forma que qualquer
ciéncia s6 € certa por assoCiacao a este.

N3o seria ilicito afirmar que & certeza do prin-
cipio s6 se mostra a nds mediada pe|ds proposicoes
por ele produzidas,- o que signiﬁcaria que 6 se sabe
que esta proposicao fundamental ( Grundbatz) ¢ cer-
ta porque seu produto (gewirkt) é assumido como
certo. Com isso, apresentamos objeces adicionais
dquelas que ficariam em suspenso anteriormente:

e. Fichte ndo estaria afirmando que a cer-
teza do principio, entendido como causa
ou coisa-origingl (Uksache),"" estaria sen-

(9 A enunciagio do termo, que significa doutrina-da-ciéncia, expressa a iniciativa de Fichte em cunhar um nome em sua lingua pétria para aquilo

tradicionalmente tratado por proté philosophiz em lingua grega, ou prima philosophia, em latim como visto em Descartes. Registram-se outras

tentativas como a do alemao, por exemplo, em Schiller, que propée Elementarphilosophie (Filosofia elementar) e, contemporaneamente, Adorno

com Philosophien der Ursprung (Filosofias da origem).

(1 Como a tradicao filoséfica nos faculta pensar o termo (Veja nota sete deste trabalho).
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do conhecida por seus efeitos
(W’f%ungen), quando sabemos, desde
Hume, que ndo necessariamente hé algo

no efeito que o assemelhe & causa”?

f O autor, por mais que afirmasse que a
certeza do principio é auto-fundada nao
estaria incorrendo em um caso déssico de
oetitio principi,’* 3o tentar deduzir a cau-

sa de seus efeitos em mé infinidade?

A explicacio dada por Fichte, acerca da cer-
teza da proposicio fundamental, responde categori-
camente essas objecoes em um bloco coeso: “Essa
proposigdo ¢ pura e simplesmente certs, a saber, ¢
certa porque é certa. E o fundamento de toda certe-
74, a saber, tudo o que é certo é certo porque el é
certa; ndo hé nada certo, se elanao for certa” (HCHTE,

1973, p. 20).

Assim, ¢é preciso aceitar que o principio é cer-
to; do contrério, nada seria certo e nenhum conheci-
mento possive|< Deste modo, entre as proposicoes da
ciéncia, teria que haver as certas, derivadas deste pri-
meiro principio; destarte, ndo procede a pressuposi-
cdo de que o erro estaria sendo transmitido induti-
vamente, POIs, Nesse Caso, Pressuporiamos que nunca
teria havido um conhecimento certo (premissa de for-
cosa sustentdgéo). Isto nos mostra que a certeza do
principio ndo de determinada arbitrariamente pelo
crer ou ndo nela. Para Fichte, ela é necessdria, se é
que pretendemos uma ciéncia fundada em certezas
sélidas. Forma|mente, O autor ndo apresenta a certeza
da causa por meio de seus efeitos (a certeza do prin-
cipio por suas proposicoes derivadas), mas ratifica a
certeza necesséria do principio, por meio dessas pro-
posicoes; isso descarta a hipdtese da peticdo de prin-
cipio pois, independentemente de seus efeitos, o prin-
cipio é certo porque é certo. Com o argumento, o

| 13 |

filésofo nos persuade'® de que o principio ¢ certo,
pOIs N30 seria razoével pretender sustentar a afirma-
cdo de que nenhuma proposicio € certg, sob pena
de incorrer, em mais que um ceticismo, num

irracionalismo.

Retomando a apresentacdo da doutrina-da-
-ciéncia, o filésofo aponta-a como também uma cién-
cla. Ord, se esta é uma ciéncia (mesmo em conexao
com o prindpio) nao consiste de uma sé Proposicao,
mas ¢ uma ordendgéo dessas, devendo possuir tam-
bém forma, pois qualquer coisa sujeita ao conheci-
mento ¢ composta de forma e contetdo. A esse res-
peito temos que:

Aquilo de que se sabe algo se chama (...)
contetido, e aquilo que se sabe dele, a
forma da proposicao (...) nenhuma é pos-
sivel sem conteddo ou sem forma. Tem de
haver algo de que se sabe algo e algo que
se sabe desse algo (...) nenhuma proposi-
G0 ¢ possivel sem contetdo ou sem forma

(FICHTE, 1973, p. 20).

Isso quer dizer que também a doutrina-da-cién-
cia, forma e conteddo apresentam-se mutuamente
determindntes; € que, na forma de sua Proposicao
primeira, também seu contelido ¢ dado pelo princi-
pio e reconhecido como certo.

Na doutrina-da-ciéncia, cada proposicio é
singu|dr,- distinguindo—se uma das outras e ocupdndo
lugares igualmente singulares na ordem de suas propo-
sicoes. Dizer que sao distintas ndo as impossibilita de
serem assemelhadas em sua certeza, pois pressupd-las
idénticas significaria ndo termos vérias proposicoes,
mas apenas uma, replicada. Cada Proposicdo ocu-

(%) Também conhecida como circulo vicioso (circulus vitiosus), a peticao de principio ¢ a falécia que consiste em tentar estabelecer a verdade de uma

proposicao, assumindo suas préprias premissas como prova, isto ¢, apresenta a causa por meio de seus efeitos, tomando-a, doravante, evidente,

quando ela é o que justamente estd por ser demonstrada, inferindo j&4 como verdadeiro aquilo que estd em discussao.

(%) Dissemos persuadir, isto significa que estamos irresistivelmente inclinados a tomar por certo tal argumento, contudo, este ainda depende de uma

prova que nos levaré a um grau de certeza indubitével. Isto se daré adiante, quando Fichte (1973), no § 6 de seu texto, aponta que a légica

nao possui critérios para julgar a doutrina-da-ciéncia; sendo nao sé epigonal a esta, mas como nela fundada. O autor também sustentaré que certos

axiomas légicos ndo procedem no dmbito da referida doutrina.
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pa, assim, lugar especifico na cadeia da ciéncia; de
forma vélida e conforme ao toclo; também ao seu
contetdo, é certa em re|agéo 30 principio, dando-se
simultaneamente a todos que, enquanto unidades,
compdem 4 unidade do sistema.

A implicacio entre unidade e forma permeia
a exposicao do conceito de doutrina-da-ciéncia, re-
lacionando-se com & articulacio das proposicdes ao
modo com que estas adquirem sua certeza. Fichte nos
mostra esta correlacdo quando admite a possibilida-
de que chama de certeza (em relacio ao principio):

Nada mais (...) do Que uma Visdo que
penetra a inseparabilidade entre um deter-
minado contetdo e uma determinada for-
ma (o que ndo deve ser mais do que uma

explicagéo nominal, j& que uma exp’ica—
cdo real do saber ¢ absolutamente impos-
sivel): assim, seria possivel perceber, des-
de j§, de que modo, determinando sua
forma meramente por seu contetdo e sue
contetido meramente por sua forma, o prin-
cipio absolutamente primeiro de tal saber
pode determinar a forma para todo o con-
tetdo do saber; a saber, se todo conted-

do possivel estivesse contido no seu

(FICHTE, 1973, p. 292).

Apresentado por meio de uma pressuposicao,
O argumento favorece ao autor pensar o contetido do
principio, pois, diante das nocdes de contetdo e
forma (e da hipétese da existéncia deste principio),
se falarmos em um conteldo deste, teria de ser um
que contivesse em si todo o contetido possivel, ndo
estando inscrito em nenhum outro contetdo mais am-
p|o. O contetido do principio seria, pois, segundo
Fichte (1973, p. 22): “contetido dbsoluto”; isto
¢, um contelido que ndo se solve em qualquer outro;
tipico desta que ¢ a proposicio sbsolutamente pri-
meira. ' *

Assim, forma e contetdo integrariam certo sis-
tema, no qual todo saber humano estaria organizado

a%ufigo v

e passivel de uma demonstracdo, subministrando &
idéia de um principio independente da descrigéo
empreendida pela doutrina-da-ciéncia.

Assumir este sistema & ratificar a necesséria exis-
téncia do principio e sua certeza, do contrério, incor-
rerfamos em hipdteses frégeis apresentadas por Fichte

como dois casos improcedentes:

1.No primeiro, as Proposicoes poderiam
estar atreladas, mas ndo possuiriam um
principio capaz de determinar a certe-
za desses saberes. Sustentar isso seria
delegar o saber humano ao acaso e &
pressuposicao de que todo saber ¢ in-
fundado, i.¢, desprovido de um solo
firme capaz de fundé-lo. Mais, seris
afitmar que ndo hé certeza, acatando
que o saber humano nuncs teria produ-
zido um conhecimento certo.

2. No segundo, nosso saber consistiria em
séries finitas de proposicdes ndo funda-
das em um Unico principio, mas em vé-
rios. Haveria, assim, mais de uma pro-
posicdo fundamental, e estas seriam in-
dependentes entre si; fundando cién-
cias distintas e desconexas. Nesses ter-
mos, por mais que houvesse uma orde-
nagao possivel entre este principios e
suas proposicoes derivadas, seria ndo um
sistema, mas uma adicdo de mdltiplos
saberes, cuja Unica relacdo seria a justa-
posicao de suas fronteiras, sem que seus
contetdos estivessem interligados. Sem
um principio Gnico, o saber humano
constituiria algo compartimentac]o/ sem
O parentesco entre qua|quer dessas
ciéncias que o compode.

Quuanto so dltimo 04asso, Fichte recorre & uma
imagem que bem ilustra & incomensurabilidade entre
estas ciéncias e seus principios:

(9 A idéia de contetido absoluto embora ndo receba desdobramentos neste momento do texto fichteano, ja prenuncia o eu, pensado como pura

interioridade, idéia que serd explorada em outros textos do autor.
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Nao seria um Unico edificio interligado, e
sim um agregado de cémodos, sem que
pudéssemos passar de um deles ao outro;
seria uma habitagéo em que nos perde-
rflamos e jamais nos sentiriamos em casa.
Nao haveria nela nenhuma luz e apesar de
todas as riquezas permanecerfamos pobres,
pois jamais poderfamos avalid-la, jamais
consideré-la como um todo (...) porque
nenhuma dessas partes teria relagéo com as

demais (FICHTE, 1973, p. 23).

O caréter aporético das duas hipdteses apre-
sentadas ¢ agravado pela argumentacdo apagdgica
feita pelo autor em passagens como a supracitada. A
ndo sustentagdo dos dois modelos de ordendgéo apre-
sentados assinala a necessidade/ de um saber organi-
zado sistematicamente. Assim. £ melhor que se aqui-
esca a existéncia de um sistema do saber; caso contré-
rio, estarfamos vulnerdveis aos dbices das premissas
anteriores.

Contudo, deste sistema, s& o0 que temos sao
evidéncias, o que ndo significa que este seria inexistente
ou improvével. Para Fichte, ele apenas ndo recebeu
formulagdo por meio de uma proposicio que fosse
capaz de exprimi-lo com éxito, dependendo, aindd,
de tal enunciacao obtida, quem sabe, por investidas
futuras.

Se o sistema de saberes é necessdrio & boa
condugéo das ciéncias, igualmente necessério é o prin-
cipio capaz de fundamentar tal sistema, pois a pré-
pria idéia de sistema, tal qual apresentada acima,
aCuUsa um principio supremo, umd Proposicao dosolu-
tamente primeira em torno da qua| se engendraria,
por derivagéo, este sistema inteiro fazendo desse nao
apenas um aglomerado.

Este principio, certo em si, mas indemonstrévef,
¢ o que se afirma agora, se é que pretendemos um
saber sistemético e fixado em um fundamento sélido.
A doutrina-da-ciéncia aparece, nesse contexto,
intermediando o principio e as ciéncias, sendo indis-
pensével a sua forma sistemética.

| 115 |
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Fichte prossegue seu texto, buscando delimi-
tar o posicionamento e as re|dg<")es que 4 doutrina-da-
-ciéncia tem com d|gumas dessas ciéncias. Tal tarefa
viria indicar o |ugar do conceito dessa doutrina no
sistema das ciéncias em geral.

Contudo, a esta logo se afirma uma dificulda-
de ou, mesmo, impossibilidade: a de que tal concei-
to nao poderia ter seu |ugdr delimitado no sistema
dos saberes em geral, posto que “ele préprio é o
]ugar de todos os conceitos cientificos e indica a estes
suas proposicoes em si mesmo € pPor si mesmo’
(FICHTE, 1973, p. 24). Destarte, do mesmo
modo com que se afirmou que o principio dss ciénci-
as ndo poderia ser demonstrado no &mbito dessas,
também & doutrina-da-ciéncia, enquanto conceito,
ndao poderid ser pensadd em outro lugar que em si
mesma.

A doutrina-da-ciéncia, tratada por Fichte
como conceito, ¢, entdo, o |ugar de todos os concei-
tos cientificos e indicadora de suas proposicoes. Po-
demos deduzir disso que ¢ dessa doutrina que as
ciéncias herdariam o estatuto de seus conceitos, /.¢, 0
conjunto de leis que expressa e ordena seus principi-
05 0Organicos.

A impossibilidade apresentada acima se se-
que da adverténcia de que a pergunta pe|o posiciona-
mento e relacio da doutrina-da-ciéncia com as de-
mais ciéncias seria hipotética, sendo o exercicio de
sua resposta um desenvolvimento de tal conceito enun-
ciado em quatro partes: '’

a. "Em que medida a doutrina-da-cién-
cia pode estar segura de ter esgotado o
saber humano em geral?"(84);

6. "Qual ¢ o limite que separa a doutri-
na-da-ciéncia das ciéncias particulares fun-

dadas por ela?"(85);

c. “Como se relaciona a doutrina-da-cién-
cla com a |égica em particular?”(§6) e

% Como advertido no inicio deste trabalho, destas questoes trataremos apenas da a. (84) edac. (85) por coeréncia tematica; dando interpretacao

resumida s demais.
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d. “Como se relaciona a doutrina-da-cién-
cia, como ciéncia, com seu objeto?”(§7)<

A doutrina-da-ciéncia pretende estabelecer o
sistema dos principios relativos a todo saber; de tal
modo que a pergunta pe|d certeza de ter esgotado o]
saber humano em geral visa a assegurar-se de que todo
este estaria, de Fato, inscrito neste sistema. Contudo,
tal asseguramento esbarra na imperfeicio de ndo con-
tar ainda com todss as manifestacdes possiveis do
saber humano, mas apenas com aque|ds j efetivas,
sejam verdadeiras ou imaginadas. Mesmo estas, se
consideradas inscritas em tal sistema, ndo representa-
riam a totalidede do saber humano, de modo que
nada nos asseguraria que todo saber futuro viesse se
adequdr a0 referido sistema. Serid, em um primeiro
exame, possivel considerar que um novo saber ndo se
adapte & esse, o que embargaria as pretensdes de
totalidade do sistema.

Ademais, restringir o saber humano apenas ao
efetivo (considerando que o sistema das ciéncias com-
preende e esgota apenas este) seria limité-lo arbitra-
riamente & atual situacdo de conhecimento, descar-
tando a possibilidade dos conhecimentos possuirem
novas inferéncias que poderiam, inclusive, contestar
as atuais. Isto reduziria o raio de acdo da doutrina-
-da-ciéncia fazendo que esta se mostrasse limitada ao
saber humano “ao grau atual de sua existéncia, mas

ndo & todos os graus possiveis e penséveis. (FICHTE,

1973, p. 25).

Para o filésofo, o principio s6 estard esgotado
quando, a partir deste, for construido um sistema
amplo e completo, capaz de comportar todas as pro-
posicoes estabe|ecidas,~ por outro turno, todas as pro-
posicdes cientificas componentes do sistema nos re-
portarem a ele.

Neste momento do texto, Fichte opera duas
provas que, juntas, nos assegurariam do esgotamento

do principio no sistema. Como vemos a seguir:

1. A primeira, negativa, consiste em ates-
tar que: se o sistema é o conjunto total de

proposicoes orgdnizadas, estas devem ser
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verdadeiras se o principio o for; ou falsas,
se o principio assim o for. De modo que
ndo pode haver nenhuma proposicao falsa
num sistema cujo principio é verdadeiro;
nem o contrdrio. Se, red|mente, todas as
proposicdes verdadeiras estdo no sistema,
entao qua|quer outra excedente estaria em
inconformidade com este, discordando das
outras e, consequentemente, do principio
que lhes é comum. Assim, ela ¢é falsa se o
principio for verdadeiro ou verdadeira se
o mesmo for falso. Com base nesta prova,
o sistema é considerado perfeito, isto sig-
nifica que g este nada se pode excluir por
excesso ou acrescentar por falta.

Contudo, o préprio assinala uma possivel
objecio & validade desta prova:

Quando e sob que condicdes se pode
inferir mais uma Proposicdo; pois é claro
que o indice meramente relativo e negati-
VO — eu ndo Vvejo O que mais possa ser
inferido — ndo prova nada. Depois de mim
poderia muito bem vir um outro que, l4
onde eu ndo vi nada, visse a|go. Precisa-
mos do indice positivo para provar que,
pura e simp|esmente, incondicionalmente,

nada mais pode ser inferido (FICHTE,
1973, p. 26).

9. Na segunda prova, em resposta a essa,
busca-se o indice positivo. Este reside na
totalidade das proposicoes expressarem
aquilo de onde elss partem. Daf o princi-
pio ser o que dé génese s proposicdes e,
também, produto de seu somatério; de
forma que ndo poderfamos adicionar pro-
posicdes que Nao derivassem deste, pois,
se o sistema ¢ a totalidade das Proposi-
coes inferidas a partir do principio, nada
mais pode ser inferido desta totalidade.
Discordar disso seria incorrer na contradi-
cdo de pensar que esta totalidade ndo é
complets, ou seja, que ndo ¢ total.
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A prova se dé quando, ao acompanharmos a
cadeia das proposicoes, constatemos que estds sao
tantas quantas foram inferidas do principio; do mes-
mo modo, fazendo o caminho inverso dessas séries, as
proposigoes devem nos conduzir exatamente a este
principio do gua| partiram; sem acusar nenhuma nova
proposicao. E isto que Fichte (1973, p. 26) nos
assegura quando afirma: “Quando um dia for
estabelecida a ciéncia, verificar-se-4 que ela efetiva-
mente perfaz este circuito e deixa o pesquisador exa-
tamente no ponto de que partiu com ele; que por-
tanto traz igua|mente a segundd prova, positiva em si
mesma e por i mesma. .

Assim, mesmo antes que as Provas nos assegu-
rem de que o principio esté esgotado e que sobre ele
edifica-se o sistema nos termos explicados aqui, disso
ndo decorre que também o saber humano esteja esgo-
tado.

Mas ora, se o sistema dos saberes ¢ perfeito, a
ponto de nada mais poder acrescido ou retirado,
como pensar a contribuigéo dos futuros e provéveis
conhecimentos alcados pela humanidade, que em-
bora ndo aparentes por enquanto, poderdo ser
viabilizados mediante a ampliacdo de recursos técni-
COS OU, MesMO POr Uma expansao da propria experi-
éncia da consciéncia? Para Fichte, junto a essa ques-
tdo, ainda haveria @SPAaco Para a e|ucubrdgéo sobre 4
existéncia de outros principios, ou mesmo, de uma
plurslidade deles que comportaria essas novas des-
cobertas. Neste caso, estes principios ndo possuiriam
nenhuma intersecao, fazendo com que a idéia de uni-
dade do saber fracassasse, por consistir em uma diver-
sidade cadtica. O autor rejeita esta hipdtese e tam-
bém a de que seriam possiveis novas descobertas ci-
entificas naquele que seria o Gnico sistema do saber
humano. Embora Fichte ndo formule categoricamente,
ele parece atestar que todo saber possivel (efetivo ou

futuro) tem que estar inserido previamente num Unico

(19 Desdobramentos que nao reproduziremos aqui.
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sistema das ciéncias, articulado a um Gnico e dbsoluto
principio.

Fichte (1973) segue apontando que qual-
quer proposicao adicional importada ao sistema ndo
56 seria estranha, quanto contraditéria. Argumento cujo
curso nos leva indiretamente & consideracdo das rels-
coes e limites que a doutrina-da-ciéncia possuiria frente
3s ciéncias em particular.’ Quanto a isso, o filésofo
afirma que & doutrina-da-ciéncia “deveria (...) dar g
todas as ciéndias seus principios. (FICHTE, 1973,
p. 24); de modo que qua|quer Proposicdo funda-
mental das ciéncias seria comum aquela doutring, es-
tando para 4 doutrina-da-ciéncia, bem como para
uma ciéncia em pdrticu|ar, COMO: UMa Proposicao e
uma Proposicao fundamental, respectivamente.

7

Diante desta dupld considerdgéo, é possfvel
indicar a importdncia que a doutrina-da-ciéncia tem
para a ciencia quando, nao sé se relaciona com seus
conteddos, dando seus principios, mas determing sua
forma e (sob um primeiro exame) parece concorrer
com a légica outra ciéncia que supostamente teria
esta mesma tarefa.

Neste momento, Fichte compreende a légiCd
como ciéncia responsével pelo estabelecimento da
forma do entendimento, renunciando seus suplemen-
tos psicolégicos, metafisicos e antropolégicos. Res-
tringe-se, portanto, & légica geral, tratando unicamen-
te da forma pura da ciéncia, distinguindo-a da l6gica
geral aplicada, orientadora do correto emprego do
entendimento (CAYGILL, 2000), genericamente
usada como procedimento presciitivo de métodos e
técnicas para distinguir as proposicoes corretas das
incorretas. '’

Ora, mas também a doutrina-da-ciéncia seria
TR s . u LA . .
a ciéncia que daria “forma a todas as ciéncias possi-

veis' (FICHTE, 1973, p. 29); em face disso, pro-

pomos alguns questionamentos:

U7 E possivel o acréscimo de outra distingdo referente a légica transcendental. Esta, em sentido kantiano, trata-se de leis do entendimento e da razio

na medida em que se relacionam a priori com seus objetos. Esta Gltima ndo tem pretensdes de superar as duas primeiras, pois vai valer-se delas como

fio condutor na anélise dos juizos. Em comentério a este conceito, tendo em vista a filosofia de Fichte, Philonenko (1966, p. 6) caracteriza esta

afirmando que ela “deve (...) fundar a légica geral ou formal; ao elevar a esta a fundacio formadora da sistemética transcendental e a abstracao

operadora do conteido das proposicoes. Assim, toda proposicao transcendental se desembaraca de seu contelido se transformada em uma

proposicdo puramente légica".
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g. seria a doutrina-da-ciéncia e & légica
uma e a mesma ciéncia?i

b. seriam duas ciéncias semelhantes que
compartilham do mesmo objeto?; ou

¢. duas ciéncias filoséficas com principios
distintos mas com o mesmo objeto?;

d. haveria de fato uma relagio de con-
coréncia entre ambas?; ou

e. seria a légica parte integrante da dou-
trina-da-ciéncia?

O filésofo cria condicdes para respondermos
a estas quando prossegue na diferenciagéo das duas
ciéncias.

A doutrina-da-ciéncia se ocupa da Forma, mas
também do contetido das ciéncias, pois a esta dou-
trina ambos sdo indissocidveis. © A lbgica se refere
puramente 3 forma da ciéncia (ndo ao conte(do).
Assim: as proposicoes da légica diferem das da dou-
trina-da-ciéncia, o que indica que sdo ciéncias distin-
tas, e ndo uma e a mesma; que sao diferentes entre si
quanto a abrangéncia que tem das ciénciss; que,
quanto a isso, a doutrina-da-ciéncia tange contetido
e forma em sua copertinéncia, enquanto a légica ape-
nas a forma. Diante desta distincdo, afirmemos ainda
que: também os principios de ambas (doutrina-da-
ciéncia e légica) seriam distintos, o que nos revela
que ndo se pode inferir, com base nessas afirmativas,
que a logica também ndo seria uma ciéncia filoséfica
integrante da doutrina-da—ciéncid; em verdade, o fi-
l6sofo sequer a considera filoséfica; ¢ isso que vemos
quando ele afirma que a légica (...) ndo é nem pré-
pria da doutrina—da»ciéncia, nem eventualmente par-
te dela, por mais estranho que isto possa parecer no
estado atual da filosofia, els ndo ¢, de modo geral,
uma ciéncia filoséfica, mas uma ciéncia prépria, sepa-
rada, embora com isso ndo ocorra nenhum prejuizo &

sua dignidade (FICHTE, 1973, p. 30).

a%zttgo v

O documento que também nos endossa as
inferéncias anteriores, ressalta o cardter fundamental-
mente filoséfico da doutrina-da-ciéncia em face de
uma nao-filoséfica.

No entanto, ao ocupar-se apenas da formd, a
légiCd a tem como objeto de seu estudo, ou seja, ©
contetdo com o qual a légica lida ¢ a forma. Desta
maneira, a indissociabilidade novamente se auto-afir-
ma remetendo-nos ao que o autor chamou de “forma
universal da doutrina-da-ciéncia” (FICHTE, 1973,
p.30). Isso significa que a pretensio da légica em
abordar puramente a forma ¢ abstrata/ pois tal separa-
cdo é produto da liberdade humana e, quando ocor-
re, dé-se necessariamente no registro forma-contetdo,
sendo determinado pela doutrina-da-ciéncia.

Com s explicagéo (aqui resumida), o autor
pode delinear & relacio entre a légica e a doutrina-
da-ciéncia da seguinte maneira: /A primeira ndo Aun-
d esta Gltima, mas esta ¢ fundada pela primeira”
(FICHTE, 1973, p. 30). Isto poderia ser reformu-
lado assim: a |égica nao compreende‘r' a doutrina-
da-ciéncia, mas, ao contrério, estd compreendida nela.
A légica ndo pode determinar a forma dessa doutri-
na, mas, se isso ocorre, é a segunda que o faz, posto

que ¢ a légica que estd inscrita em seu dmbito.

Por isso, as proposicoes da légica ndo sdo su-
ficientes para estabelecer determinacdes ou provas
vélidas & doutrina que lhe é mais ampla e a contém,
tampouco do principio ao qual essa estaria atrelada.
Assim, nenhuma proposicio légica, nem mesmo os
mais auto-evidentes como o principio de ndo contra-
digé’o, pode pretender validade quando aplicados
3 doutrina-da-ciéncia e & determinacio da certeza

de seu principio (FICHTE, 1973).

Com esta, podemos retomar o argumento que
nos persuadiu quanto & existéncia e certeza do prin-
cipio e que este necessariamente funde a doutrina-
da-ciéncia que, por sua vez, funda e abrange todas
as demais ciéncias (inclusive a l6gica) e, assim, os

(18 Como jé afirmou por vérias vezes o préprio Fichte (1973, p. 20; p. 30).

(9 Compreenséo, aqui, ¢ tratada em sentido mais amp|o que o de meramente inte|igir (/h(e//egere),- isto ¢, atividade racional de um conhecimento

demonstravel. Ap|ica-se o termo no sentido de seu corresponden';e latino compre/rens/o: ato de apreender, abarcar, possive| apenas a coisas finitas.

No referido caso, a légica ndo pode compreender a doutrina-da-ciéncia pois esté compreendida, ou abarcada, por ests, sendo menos ampla que

a outra.
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argumentos e objegées de cardter l6gico-formal volvi-
dos & certeza do principio e & validade da doutri-
na-da-ciéncia, sio inadequados a este por estarem
submetidos ao contetﬁdo daquela doutrina e serem
insuficientes pdra a compreenderem, ou:

A doutrina-da-ciéncia ndo ¢é condlcions-
dh e determinads pela l6gica, mas a logi-
ca ¢ pela doutrina-da-ciéncia. A doutri-
na-da-ciéncia ndo recebe eventualmente sua
forma da |égica, mas a4 tem em si mesma,
(...) em contrapartida, a doutrina-da-cién-
cia condiciona a validade e aplicabilidade
das proposicoes légicas (FICHTE, 1973,
p. 31).

A argumentacdo parece suficiente para con-
vencer-nos da existéncia e certeza do principio, e
que ele é necessério na fundacio de todo sistema dos
saberes, articulados e determinados pela doutrina-da-
~ciéncia.

O texto desenrola-se por mais alguns parégra-
fos nos quais o filésofo demonstra as proposicoes aci-
ma valendo-se da linguagem da lgica. Tal condugéo
nos leva ao passo que encerra o texto (87), expli-
cando pormenorizaddmente a doutrina-da-ciéncia no
sentido formal de ciéncia, a que tem a tarefa de tratar
o saber humano em geral.

Por mais que estas sejam idéias componentes
de um programa filoséfico ndo integralmente realiza-
do (em parte pela superexigéncia de seu autor, que o
submeteu a incessantes reformulacées e, mesmo, por
vicissitudes histéricas como: leituras sligeiradas de in-
térpretes que, ora, mal conheciam e, ora, desfigura-
vam sua Fi|osofia,— a pec/w de austera que recaiu sobre
sua abordagem ao conhecimento; e eventos fatidicos

da vida privada do filésofo), avaliamos que o cardter
origind| e surpreendente desta obra ndo estd em ela
constituir parte do mais forte idealismo jé ensinado,-
nem em contribuir para a reconciliagio da cisdo tradi-
cional entre o sujeito e o objeto de seu conhecimen-
to, mas no desejo e subseq(jente esforgo por estabele-
cer um sistema de todos os principios dos saberes
possiveis ao homem, cuja tentativa de determinar a
certeza de seu principio é meta. Isto j& seria motivo
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bastante para ratificar o posto de Fichte na Alosofia
clissica alemd; descartando qualquer dassificacao que
viesse traté-lo como coadjuvante no entre ato de Kant

e Hegel.
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Secularizacdo e pés-modernidade em Gianni Vattimo

Secularization and Post-Modernity in Gianni Vattimo

Constanca Marcondes CESAR
Faculdade de Filosofia — PUC-Campinas

Resumo

O conceito de secu|ari;agéo, aplicado & caracterizacgo do pensamento e da religido, no mundo atual, assume na obra de
Vattimo uma especial relevancia para a critica da cultura. Trata-se de examinar, na sociedade transpdrente”, as possibilidades
do ”pensamento fraco”, no horizonte do “fim da metafisica” e as possibilidades de um “cristianismo ndo-religioso”, que o autor
italiano faz emergir de uma aproximagao entre as criticas de Heidegger e Nietzsche & sociedade contempordnea e as sugestoes
inspiradoras de G. de Fiore.

Palavras-chave: secu|dri;agéo, pésmodernidade, \/att'rmo, hermenéutica, critica da cultura
Abstract

[he concept of secularization, applied to the characterization of the [/mug/n‘ and the religion, in the current world, assumes in
the workmanship of Vattimo a special relevance for the critical of the culture. It is treated to examine, In the "[/dn_s"pd/enf
society ", the possibilities of the “weak thought " in the horizon of the ‘end of metaphysics” and the possibilities of a “not-
/6//?/01/5 Christianism ", that the ltalian suthor makes to emerge of an approach between the critics of /—/e/'c/etqgff and Nietzsche
to the contemporary society and the inspired suggestions of G. of Fiore.

Keywofds’ secularization, post-modernity, Vattimo, Hermeutics, critics of the culture.

A questio da secu!arizagéo, na obra de
Vattimo, sbarca o problema no dmbito do pensa-
mento e no da religido. Seis textos mostram a trajetd-
ria do assunto: A seculorizacdo do pensamento
(1986),; A sociedade transparente (1984); Além
ab intenpretacio (1994); A religido (1996); Acre-
ditar em acrecitar (1996); Devois da cristandadle
(20092)."

O exame da secu|drizagéo do pensamento é
feita inicislmente no contexto do estudo da crise con-
tempordnea das ideologias, da metaffsica, da nocdo
de histéria linear, do mito do progresso.

Nessa primeira aborddgem, secu|arizagéo tem
dois sentidos: o primeiro, consiste numa interpretacao
do significado e pape| da fi|osofia, no mundo atua|,-
o segundo, na redefinicio de seu estatuto perante as

W G. VATTIMO, La sécularisation de ls pensée, Paris, Seuil, 1988, La societa trasparente, /I, Garzanti, 2000 (2a. ed. Ampliada); Oltre
['nterpretazione, Bari, Laterza, 1994, Credere di credere, s/|, Garzanti, 1999; A religido, Lisboa, Relégio d’Agua, 1997, Dopo /s cristianits,

s/l, Garanti, 2002.
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demais ciéncigs, na época do “fim da metafisica” (jé
anunciado por Heidegger).

Secularizacio ¢ a palavra que corresponde,
em Vattimo, & nocdo de “pensamento fraco”, e abor-
ds a crise da razdo como crise da metafisica e das
filosofias do ser.

Pretendendo ir além de uma filosofia da cultu-
ra que apenas descreve a crise da razdo e a iredutivel
pluralidade das visdes do mundo, Vattimo busca
redescobrir o destino do pensamento como um desti-
no de |ibertagéo, de emancipacao do homem. Recu-
sando o significado meramente negativo da seculari-
73¢30, como perda de sentido do sagrado, nosso
autor procura usar o termo de modo a possibilitar o
exame do “fim da metaﬁsica", nas linhas nietzscheana
e heideggeriana, COMO INGUgUracao de tarefas positi-
vas para a filosofia: a redefinicdo da nogdo de verda-
de como antincio e & da reformulacio da “linguagem
filosfica tradicional em favor de uma discursividade

mais permedvel & metéfora, & poesia e & narratividade

(.0

No plano re]igioso, 3 secu|arizag<§o ¢ entendi-
da, ndo como uma ruptura com o sagrado em favor
do profano, uma perda de sentido do sagrado, mas
como um destino inscrito na propria experiéncia reli-
giosa do Ocidente e como reabertura do didlogo
entre religido e filosofia.

Distanciamento em relacdo a um horizonte sa-
grado, reconhecimento da proveniéncia da filosofia a
partir desse horizonte, a secularizagéo ¢ meditagéo
rememorante da origem, "reinterpretagéo de uma he-
ranca ‘cultural’ através da trajetdria de suas ‘formas
simbdlicas’?.

A recusa da metaffsics esté vinculada & expe-
riéncia de uma imposicio violenta de uma visdo do
mundo, pela metaffsica. A secularizacio descrita por

Vattimo é mostrada como alternativa ndo-violenta,
como filosofar que denuncia, com Adomo e Lévinss,

@ \d., La sécularisation de ls pensée, p. 11.
@ |d:, ibid., p. 57.

@ \d., Oltre l'interpretazione, p. 53.
®1d., ibid., p. 57.
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a esséncia do pensar tradicional. A visdo racionalista
do mundo, conduzindo & indiferenca em relagio a0
sujeito individual, produz a violéncia de que
Auschwitz é emblema e da qual & sociedade tecno-
cientifica, a sociedade da 0rganizacao total, é ex-

pressao.

Inspirado em Heidegger, Vattimo aproxima a
“reviravolta” — com a qual o pensador alemao carac-
teriza a superacdo da metafisica e o surgimento de um
poetar-pensante — da nogdo de secularizagéo :

Na “sociedade transpdrente", nome que o fi-
l6sofo italiano utiliza para designar a sociedade
unificads pela comunicacdo, a irresistivel pluralidade
e coexisténcia das visdes de mundo pdem em ques-
tdo a possibilidade de alcangarmos & verdade em si.
A consciéncia da fluidez dos conceitos de realida-
de, de verdade, produz nos homens de hoje a vivéncia
no imagindrio, de outras formas de existir, amp|iando
sua liberdade. A experiéncia essencial da sociedade
pds-moderna ¢, pois, para Vattimo, a experiéncia da
lberdade, da constituicdo do mundo pelas ciéncias
naturais e humanas. O anti-dogmatismo e anti-relati-
vismo decorrentes da p|ura|izagéo das imagens do
mundo conduzem & superagdo da oposicdo
racionalismo/irracionalismo, ao regresso do mito atra-
vés da demitizacdo e as experiéncias da liberdade e
da criatividade, vivas na arte contemporanea.

No que diz respeito a arte, Vattimo recorre a
Heidegger, a Nietzsche e ao idealismo alemdo, para
assinalar que seu papel ¢ o de propor o reino da"
liberdade. Mostra a ressonancia dessa idéia em Lukécs,
Walter Benjamin e como, em Heidegger, a arte se
dpresenta como abertura de um mundo,- em B|och,
como profecia do futuro; em Dufrenne, como encon-
tro com outras visdes do mundo, que repercutem so-
bre a nossa; em Gadamer, como testemunho da histé-
fia. Pée em relevo a questdo da verdade da arte e do
destino da poesia na época do fim da metafisica,
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evidenciando que Heidegger, a questdo da arte ¢,
em nosso tempo, a questao da “Fugd dos deuses”, da
secu|arizag§o. A ocu|tag<§o do sagrado é acompa-
nhada pela elevacio da arte ao papel de uma mito-
|ogia e re|igiéo outras, re|igi<§o secularizada que ocu-
pa o lugar do sagrado arcaico.

Na modemidade, que “¢ filha da tradicdo
religiosa do Ocidente (...) como secularizagio des-
ta tradicdo™*, Vattimo afirms que o pensamento
hermenéutico se mostra capaz de apreciar o confron-
to das interpretacdes e o confronto das religides e de
promover uma revalorizacio do sagrado e do mito.
Aponto também “a difusdo das terminologias mitolé-
gico-religiosas-poéticas na prosa filoséfica atual (...)°
e 0 emprego da metéfora no discurso filoséfico como
expressdes da secularizacdo e do surgimento de uma
nova racionalidade, emancipada do ideal da objeti-
vidade que caracterizou o pensamento até agora.

Subjacente a essa tradigéo que desemboca no
pensamento hermenéutico, hé um fio condutor que
remonta & Joaquim de Flora, quando este fala da
importancia da interpretacao, do sentido “espiritual”
das Escrituras e do valor da caridade, abrindo cami-
nho, hoje, para ' a escuta dos md|ti|o|os mitos religio-

sos da humanidade (...)".
Recordando & obra de René Girard, A vio-

éncia e o Sdgfdo/o, Vattimo procura mostrar, de modo
andlogo ao autor francés, os aspectos camuflados do
religioso presente na sociedade atual: o nicleo essen-
cial do cristianismo, seu contelido decisivo ¢, para
ele, a caridade.

Relacionando a idéia de secularizacdo com as
de hermenéutica, de interpretacdo, de reconhecimen-
to da pluralidade da verdade, Vattimo discerne, na
hermenéutica atual, uma atitude desmitologizante que
conduz, paradoxalmente, “& dissolucdo do préprio
mito da objetividdde () e a [redbﬂitdgéo) do mito

© 1d., ibid., p. 62.
™ 1d., ibid., p. 65.
® 1d., ibid., p. 68.
@ 1d., ibid., p. 69.
0 1d., ibid., p. 71.
a0 \d., A religisGo, pp. 96-97.
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e da religizo”’ . Essa reabilitagio, bem como o encon-
tro com a pluralidade dos mitos das diversas religi-
&es, ocorre em virtude do processo de secularizagdo
de que, segundo nosso autor, a Encarnacio é emble-
ma. A Encarnagdo ¢ sinbnimo de secu|arizagéo, de
di|uig<§o do sagrado no profano, de redugéo dos li-
mites entre sagrado e profano. Vattimo afirma: O ca-
réter mitico do encontro com & transcendéncia ndo
depende da rusticidade das faculdades do homem
ainda ndo educado para 0 pensamento raciona|; de-
pende da prépria esséncia da transcendéncia, que se
revela s6 numa forma que fala a todo homem (...)
como ¢ o caso do mito, da poesia, das linguagens
densamente carregadas de imagens e emogées”". Para
nosso autor, é somente través da idéia de Encarnacio
que se toma possivel o reconhecimento de “toda
manifestagéo do divino em simbo|os", possibilitdndo

)

“uma liberagio da pluralidade dos mitos™.

A questdo do ecumenismo é um dos fulcros
da pds-modemidade, uma vez que pde em relevo a
exigéncia para a filosofia e a religido, da universalida-
de da verdade, num mundo que se caracteriza pelo
confronto de culturas diversas ou mesmo rivais. Arte,
re|igiéo, filosofia $30, em nossa épocad, “modos diver-
sos de aceder & verddcle, ndo conflitantes entre si
(...)"°, mas complementares e convergentes.

A secu|drizagéo, diluicdo do sagrado no pro-
fano ¢ acompanhada, hoje, de um “retorno do religi-
050", que se apresenta sob duas formas: a) como
recusa e temor da modernizacdo, retomo regressivo
a0 passado ou adesdo a seitas e doutrinas exdticas,
fundads no “medo de uma eventual guerra nuclear
(...) [de] ameacas [que] pesam sobre a ecologia
planetéria e frente s novas possibilidades de mani-
pu|agéo genéticas”, bem como no medo “da perda

do sentido da existéncia” !, ao tédio associado ao
. . /o «
consumismo, 4aos extremismos fandticos. O retorno

do religioso” estd, assim, associado ao cardter dramé-
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tico da situagdo atusl, & erosdo dos regimes politicos,
& proliferacio de seitas.

A secularizacio do pensamento, na sua
conotagao regressiva, corresponderia & dissolucdo dos
grandes sistemas e & busca de um fundamento Gltimo.
Para essa perspectiva, a ciéncia e a técnica teriam se
desumanizado e a busca do sagrado representaria um
abandono da historicidade em favor da recuperacio
da metaffsica tradicional e de seus valores.

Para \/dttimo, a tarefa positiva da filosofia,
inspiradd em Heidegger/ consistiia em considerar a
necessidade religiosa fora dos quadros da metaffsica
€ ComO rememoracao e escuta do Ser, recuperagao
do horizonte do mito, da linguagem simbdlics, para
dizer o significado do mundo. Daf o filésofo dizer
que a “filosofia que pde o prob|ema da superagao
da metaffsica é a mesma que descobre a positividade

s i s o N1g « i
dd experiencla rellglOSd '~ e se torna hermeneutnca,

. ~ . ~ o ni13l
escuta e Interpretacao de anunciacoes transmitidas *.

O “fim da metaffsica” prepara a redescoberta
do deus cristdo; trata-se, para a fi|osofid, de reconhe-
cer "o lago entre histéria da revelacdo cristd e histéria
do nihilismo () confirmando & validade do discur-

SO heideggeriano sobre a metaffsica e sua filosofia”'*.

O filésofo italiano confirma a “ontologia fra-
ca’ como transcricio da mensagem cristd e a época
do fim da metafisica “como decisivamente marcada
por um sentido religioso, e o cardter central do con-
ceito de secularizagéo exprimiré precisamente o fato
desse reconhecimento” ', o da referéncia fundante da

nossa civilizacdo s escrituras judaico-cristas.

A secularizacio se apresenta, desse modo,
como ‘fé puriﬁcadd”/ fato positivo que ocorre no
horizonte da tradicdo, enfatizando & experiéncia da

2 |d., ibid., p. 109.

03 1d., ibid., p. 112.

9 1d., Credere di credere, p. 32.
09 1d., ibid., pp. 35-36.

(9 |d., ibid., pp. 41-42.

n 1d., ibid., p. 59.

(8 |d., ibid., p. 65.

9 1d., ibid., p. 66.

@0 |d., ibid., p. 76.
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liberdade interpretativa como rea|izagéo plena da
mensagem Crista. Trata-se de “uma dissolugéo pro-
gressiva dos elementos da religiosidade ‘natural’ em
favor de um reconhecimento mais estrito da esséncia

auténtica da fé"1°.

O nicleo dessa recuperacao do sentido do
re[igioso ¢a desmitologizagéo da moral e dos dogmas,
reconhecendo a permanéncia dos valores cristdos no
humanitarismo, na so|iddriedao|e, no anti-dogmatismo
e fazendo da caridade o fulcro de todos os valores.
Daf o filésofo dizer: “redescoberta do cristianismo”
assim entendido “tornou-se possivel pela disso|ugéo
da metaffsica” . Nosso autor estabelece, deste moo|o,
um paralelo entre secularizagéo e “pensamento fra-
Co”, isto €, ontologia da dissolugéo das estruturas
fortes do ser.

A leitura secularizante do cristianismo leva a
uma concepgao de Deus ndo mais como toda-pode-
rosa transcendéncia, mas como um Deus que luts, no
tempo, ao lado do homem, pelo triunfo do bem'®.
Leva também a reconhecer que "grande parte das
aquisicoes da razéo modema - aquisicdes tedricas e
préticas e até a organizacdo racional da sociedade,
liberalismo e & democracia - estdo enraizadas na tra-
dicdo hebraico-cristd, e ndo sdo pensaveis fora desta
tradicdo” '

O reencontro com o cristianismo consiste, se-
gundo \/dttimo, na “tarefa de repensar os contetdos
da revefdgéo em termos secularizados™*°, desmitolo-
gizados, cujos limites interpretativos sdo o principio
da caridade e uma fé historicamente engajao!a, tribu-
téria de outras mitologias e outras histérias. E preciso
compreender que o dnti-dogmdtismo e a desmitolo-
gizacdo signiFicam, para nosso autor, uma atitude de
suspeita em re]agéo a |9reja oficial €, a0 mesmo tem-
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0o, de dmizade, reconhecimento, respeito admira-
cao pela tradigéo crista, peld histéria dos santos,

Lot 01
martires e confessore; .

Nosso filésofo busca refutar tanto & certeza de
um fundamento Gltimo, quanto a necessidade filosofi-
ca do atefsmo. Estd, assim - e propde que estejamos
todos - livres para escutar novamente as Escrituras,
mas, ao mesmo tempo, confrontado com a pluralidade
de culturas, com a morte dos paradigmas, a critica
dos dogmas. A lgreja ideal, ndo oficial, que Vattimo
espera, ¢ a comunidade de crentes que, na carids-
de/ escutam e interpretam livremente () o sentido
da mensagem crista” -

Partindo do tema nietzscheano da “morte de
Deus”, recorrendo & leitura do cristianismo em J. de
Flora e examinando sua ressondncia no romantismo
alemdo (Novalis, Schelling), nosso filésofo trate de

recuperar o sentido do religioso hoje.

Entende que a afimacdo da morte de Deus,
em Nietzsche, ndo encerra a discussao sobre a reli-
gido. Mostra também que existem analogias possiveis
entre o tema citado e o do fim o|d metaffsica, em
Heidegger. Em ambos, a temética desembocs na cri-
tica do mundo contempordneo e na proposicio do
cardter essencialmente metaférico da linguagem, na
diluicio de distingdes estritas entre esciita filoséfica e
escrita poética. A critica o racionalismo e o didlogo
entre filosofia e poesia, assim apresentddos, tornaram
possivel o renascimento do religioso nas sociedades
indlustriais contempordneas. Pensar essa crise e essa
reformulacao ¢ tarefa do “penssmento fraco”, que re-
conhece a passagem “da metafisica metanarrativa as
racionalidades [ocais,- da crenca na objetividade do
conhecimento & consciéncia do cardter hermenéutico
de toda verdade” e, nos planos individual e social,
passagem do sujeito centrado na evidéncia da auto-
consciéncia ao sujeito da psicandlise; do Estado des-
pdtico ao constitucional (...)""".

0 d., ibid., p. 88.

2 1d., Dopo la cristianitd, p. 12.
= 1d., ibid., p. 26.

29 1d., ibid., pp. 27-28.
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A fragihzagéo que a filosofia reconhece no pen-
samento atual é denominada por Vattimo de seculs-
rizacdo, assim como também o sdo “todas as formas
de dissolugéo do sagrado caracteristicas do processo
de civilizacdo moderna™*. Essa dissolucio do sagra-
do ndo ¢ um abandono da religido, mas rea|izagéo,
paradoxa|mente, de sua VOCACao profunda. Pge em
relevo a exigéncia de serem repensadas as re|agées
entre filosofia e religiéoA E a Joaquim de Flora que
nosso filésofo recorre, para compreender o paradoxo
da diluicdo/renascimento do sagrado, em nosso tem-

po.

A teoria hermenéutica de Joaquim de Flora,
afirmando que ¢ preciso descobrir o “sentido espiri-
tual” - ndo literal, mas anagégico, simbdlico - das
Escrituras/ ¢ considerada por Vattimo como
preFiguragéo da nova perspectiva sobre o re|igioso e
o sagrado, que emerge em nosso tempo. Na
hermenéutica de Flora, os eventos da Biblia sao figu-
racdes dos acontecimentos histéricos ulteriores, e o
texto sacro deve ser lido em quatro niveis: literal,
moral, alegérico, anagdgico. A ldade do Espirito
Santo que, na teoria da histéria de Flora inaugura a
leitura espiritual, isto ¢, alegérica e anagégica, dos
textos sagrados, ¢ aproximada, por \/dttimo, da nos-
sa €época, que se caracteriza peld liberdade

interpretativa, pela plura|idade das interpretacoes.

A Idade do Espirito Santo, em Flora, ¢ a épo-
ca da caridade, da contemplacdo, da liberdade. Tem
,arga posteriddde, a teoria de Flora, na filosofia oci-
dental, como mostrou De Lubac, repetido por
Vattimo. A repercussdo da teoria de Flora é especi-
almente evidente no romantismo alemdo, nas filo-
sofias da religiéo de Nova|is, Sche”ing, na poesia

de Holderlin, na obra de Hegel.

A abordagem original dessa heranca, feita pelo
filésofo itd|iano, consiste na analogia que estabelece
entre as caracterfsticas da ldade do Espirito Santo e a
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nossa épocd, anunciada no Processo de seculsrizs-
¢do, redescoberta do sagrado fora dos quadros
institucionais da Igreja oficial e no ecumenismo, que
pbe em primeiro plano as exigéncias de tolerdncia e
Cdriddole, perante as perspectivas opostas ou até
conflitantes, & respeito do sagrado.

Apoiando-se em Joaquim de Flora, nosso
autor entende que & histéria da sslvacio “se realiza
nos eventos da histéria mundand”,- e reitera a valida-
de dessa perspectiva, invocando Karl Lowith, “que
descreveu a modema filosofia da histéria () como
interpretacdo secularizante da idéia hebraico-crista de
salvacio (...)"%. Na nossa sociedade, histéria sagra-
da e histéria profana deixaram de ser separéveis, na
medida em que as instituicoes e as formas poh’ticas,
como democrdcid/ se apoiam em uma InNspiracao de
fraternidade e paz tipicamente crista. A religiosidade
marginal e mascarada da modemidade reaparece no
didlogo ecuménico, no reconhecimento dos direitos
de culturas distintas, de re|igi6es diferentes. A leitura
“espiritual” dos textos sagrados, proposta por Flora,
encontra andlogid com 4 “espirituahzagéo” de hoje,
isto é, com a considerdgéo do pluralismo cu|tura|, do
p]ura|ismo re[igioso e com a F|uidificagéo do préprio
sentido das nocdes de verdade e de realidade, que
resu]tam, ndo mais de uma objetividade pura, mas do
confronto das interpretacdes. Daf Vattimo afirmar: A
ontologia hermenéutica (...) e o fim da metafisica da
presenca como éxito da ciéncia técnica moderna, sdo
resultado da acdo da mensagem cristd na histéria oci-
dental, 530 interpretacoes secularizantes desta mensa-
gem, mas no sentido positivo-construtivo do termo”*¢;
sdo “retomadas do sonho de Joaquim de Flora™” da
construgao de uma comunidade de intérpretes que
tem como critério e limites a caridade e o amor. V4-
rios conceitos que tém larga circu|agéo e importancia
no mundo atual, como didlogo, consenso, democra-
cia, sdo formulacdes laicizadas da virtude da carida-

de, na opinido de nosso autor™.

) |d., ibid., pp. 45-46.
@ |d., ibid., p. 71.
e 1d,, ibid., p. 73.
@ 1d_, ibid., p. 88.
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Em resumo, podemos dizer que, na obra de
Vattimo:

a) existe uma ampliacio e reformu[agéo do
conceito de secu|arizagéo, que ndo é entendido ape-
nas na acepcdo negativa, de perda do sentido do
sagrado, mas também e sobretudo na acepcio positi-
va, de diluicio das fronteiras entre sagrado e profano,
de impregnacdo e mascaramento do sagrado nas
vivéncias e conceitos da sociedade pés-moderna;

b) hé o estabelecimento de um para|e|ismo
entre histéria da salvacdo, como histéria da Encarnacao
de Ciristo, e a progressiva apresentagéo/impregnagéo,
na vida social ocidental, de nocdes inspiradas nos
principios cristdos da fraternidade e do amor, tais
como: democracia, comunidade, direitos humanos. E
como se 4 Encamdgéo significasse, para Vattimo,
ndo um evento, mas a pProgressiva expressao, na
vida social, dos principios veiculados pela tradi-
cdo cristd;

c) dé-se a proposicao de uma analogia entre
a secularizacdo da religido, mostrada em a0 e b0 e a
secularizacio do pensamento, isto ¢, a critica da
moderniolade, inspirdda em Joaquim de Flora e ex-
posta no romantismo alemao, em Nietzsche e
Heidegger. Para Vattimo, a critica da sociedade atu-
al é o antincio do “fim da metafisica”, a leitura posi-
tiva do niilismo, entendido como ruptura com a filo-
sofia moderna e abertura a um novo tipo de pensar:
um poetar-pensante, onde o metaférico tem um pa-
pe] preponderante - 530 4 Contrdpartida/ no pldno

da filosofia, da secularizagdo, no plano religioso;

d) ocorre a indicagio, como fontes imediatas
de sua filosofia, da onto|ogid fundamental de
Heidegger e do niilismo nietzscheano; como fontes
recentes, as obras de Novalis, Hegel, Schelling; como
fonte remota, Joaquim de Flora, cujo método

hermenéutico teria inspirado certos aspetos da atual
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ontofogia hermenéutica, suas concepgoes de verdade

e de mundo, sua critica da cultura;

e) existe aproximagdo entre as caracterfsticas
da ldade do Espfiito Santo e as caracteristicas da
“sociedade transparente”, da informacio e do “fim

da Fi|osofia”;

f) ¢ estabelecido o principio da caridade
como critério de verdade e como limite da seculari-
73¢30, considerada em seu sentido pOositivo;

g) o “retomo do religioso” é enfocado como
expressao de um cristianismo ndo-institucional que,
no Ocidente, possibilitaria o dié|ogo com culturas
distintas, a partir da énfase no amor & comunidade
dos homens.

A obra de Vattimo é um dos mais instigantes
questionamentos das ralacoes entre filosofia, religido e
critica da cultura. Sua originalidade e erudicso sur-
preendem, indicando as possibilidades de compre-
ensio da pds-modernidade a partir do exame da tra-
jetéria de uma linhagem filoséfica que, inspirada em
Santo Agostinho e em Joaguim de Flora, desenca-
deou as reflexdes de Novalis, Halderlin, Schelling,
Hegel, e tomou possivel o florescimento de um novo
tipo de pensar, expresso em Nietzsche, Heidegger e
na recente hermenéutica dos simbolos e mitos de que
Ricoeur é um dos expoentes.
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Resenhas

A unidade e os fundamentos matematicos
da metafisica de Platao

ERICKSON, Glenn W.; FOSSA, John A. Ng-
mero e razdo: os fundamentos mateméticos

da metaffsica p|at6nica. Natq[—RN: Editora da
UFRN, 2005.

ERICKSON, Glenn W.; FOSSA, John A. A i-

nha dividida: uma abordagem matemdtica &
filosofia platénica. Rio de Janeiro: Relume Dumard,

2006. (Colecio Metafisica, 4).

/‘\tua|mente, Erickson e Fossa sdo um dos mai-
ores pesquisadores na drea da matemética platdnica
e neoplatdnica. Os resultados das suas mais recentes
pesquisas foram pub|icao|os em dois livios. O primei-
10 é Nimero e razéo: os fundsmentos matemdticos
da metalisica olaténica, publicado pela editora da
UFRN, no ano de 2005. O segundo é A /nba
dlvidlda: uma abordagem matemdtica & filosofa ,oéi—
t6nica, publicado pela editora Relume Dumard, no
ano de 2006, na colegio Metafisica.

O primeiro !ivro, Nimero € /dzdo, ¢ uma apre-
sentagdo dos “fundamentos matematicos do pensa-
mento platénico para que sejam mais facilmente con-
sultados por pesquisadores, estudantes e outros inte-
ressados” (2005, p. 9). Trata-se de um livio técni-
co, onde ¢ apresentada a matemdtica de Platdo. Essa
apresentacao ¢ realizada com grande riqueza de fér-
mulas mateméticas, graficos e figuras geométricas. No

Ivanaldo SANTOS'

primeiro capftu'o, “Os sélidos regu|ares na /A\ntigUi-
dade”, ¢ dpresentddo (o] prob[ema de como Platao
utiliza @ matemdtica para o desenvolvimento do seu
pensamento metafisico. Nele, a temética central ¢ g
unidsde do pensamento de Platdo e a fundamental
natureza matemdtica dessa unidade. Este capftu|o
pode ser lido como a introdugéo do segundo ’ivro,
A linha dividida (2006). Visto que este dltimo ¢ a
reflexdo filoséfica do primeiro. Com isso, hé uma con-
tinuidade nos temas abordados nos dois livros. E esta
continuidade tem por objetivo apresentar a unidade

e 0s fundamentos matemdticos da metaffsica de Platdo.

O segundo capitulo, de Nimero erazo, "O
Ndmero Nupcial no Livio VIII da Re,ou’b//bd“, de-
senvolve uma original interpretacao da obra de Platdo.
Nesta interpretacao é apresentada a linha dividida
como uma estrutura fundamental para a compreensao
da metafisica platénica. No terceiro e quarto capitu-
|o, respectivamente “Uma heurfstica p|dt6nica para
termos pitagdricos’ e “Sobre a c|dssificagéo de tridn-
gulos pitdgéricos”, mostra-se, a partir da férmula ma-
temética de Pitdgoras, como a férmula matemética de
Platdo gera a|guns triéngulos pitagdricos e que essas
duas férmulas, Pitdgoras e Platdo, sdo relacionadas &
férmula matemética conhecida pelos babilénios. Além
disso, apresenta-se a linha dividida como uma pOSSI-

bilidade de gerar um algoritmo matemético e como,

M Professor do departamento de filosofia da UERN, doutor em filosofia. £-mail- ivanaldosantos(@yahoo.com.br
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esse mesmo algoritmo, gera todos os termos técnicos
da matemética pitagdrica.

No quinto e sexto capitulo, respectivamente
‘A quimica platbnica” e A astrologia platdnica”,
dpresenta-se o Demiurgo de Platdo como construtor
do mundo. Esta construcio se dé de forma harmoni-
ca. Por sua vez, essa harmonia estd presente tanto nas
Gltimas particulas microscopicas quanto na arquitetu-
ra astrondmica do cosmo.

No sétimo capitulo, “The divided line and
the golden mean” (A linha dividida e a mediania de
ouro), examina-se & teoria da proporcio do matems-
tico grego Eudoxus e sfirma-sz que essa teoria torna
os irracionais inteligiveis. Com esse exame, estende-se
a doutrina da linha dividida &s quantidades inco-
mensurdveis e a contextos ndo-matemdticos como, por
exemplo, a politica. No oitavo e Gltimo capitulo,
“Fluxos aditivos e nimeros figurados", investiga-se a
técnica das diferencas dos neopitagéricos - e ¢ preci-
5o ter em mente que, em certa medida, Platdao ¢ um
neopitagdrico - para @ construgao de fluxos aritméti-
cos. Esse capitulo ¢ a continuidade da investigacio
redlizada, introdutoriamente, no capftulo sexto, “Flu-
xos aritméticps, do livio Estudos sobre o Nimero
Nupcial escrito, também, por Erickson e Fossa. Este
livio foi editado pela Sociedade Brasileira de Hists-

ria da Matemdtica (SBHMat) no ano de 2001 .
J& o segundo livio resenhado, A lnha dividl-

oa: uma abordlagem matemdtice 3 hlosofia platdnica,
afirma que embora Platdo ndo fosse um matematico
proFissiona|, para as exigéncias gregas, teve uma com-
preensdo profunda e sofisticada da matemética da
sua época. Considera-se as afirmacdes matemdticas
de Platdo como sendo expressoes verdadeiras do seu
pensamento. Entretanto, hs pe[os menos duas com-
plicagées para atingir essa perspectiva. Primeira, os
didlogos platénicos foram escritos para um pablico
de ndo-especialistas e, portanto, ndo podiam conter
uma abundancia de detalhes mateméticos. Segunda,
e mais importante, a matemética platénica faz parte
da tradicio pitagdrica da matemética sagrada e, por
conseguinte, ndo era aconselhével compartilhar os de-
talhes desta matemética com os que ndo possulam a
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capacidede técnica de os compreender, com o devi-
do respeito que o sagrado merece ter.

Essas duas comp|icagc'>es geram, em Platdo, um
dilema: como dé, nos seus escritos, alguma indicacdo
do contelido da matemética sagrada para que ele
fosse consistente com a visdo filoséfica platdnica sem,
no entanto, profanar essa mesma matemdtica. Para
Erickson e Fosss (cf. 2006, p. 12), a resolucio desse
dilema é baseada na natureza da prépria mateméti-
ca, pois mdthema ¢ aquilo que pode ser conhecido.
Assim, platéo, gera|mente, dé somente & informagéo
necessdria para que o leitor pOossd, POr si mesmo, re-
construir & doutrina apresentada.

Segundo Erickson e Fossa (cf. 2006, p. 13),
a caracterfstica fundamental do pensamento platéni-
co ¢ a unidade, da qual um pegueno exemplo é a
doutrina do didlogo Menon que ¢ ligada & doutrina
do didlogo A Reodblics. Para estes pensadores, esta
unidade ocorre, especia|mente, apds Platao ter ado-
tado, como método para as suas pesquisas, © mode-
lo matemético pitagérico. Logo, a matemética serve,
ndo somente como & INspiracao bésica para O pensa-
mento filoséfico de Platdo, mas também como seu
modelo estrutural. Sendo assim, o papel da matemé-
tica no pensamento platénico é duplo. Em primeiro
lugar, a matemética é tida como o modo eminente do
conhecimento mediado. Isto implica afirmar que a
matemética é o protétipo do conhecimento ou o tipo
mais elevado de conhecimento mediado. Em segun-
do lugar, a estrutura matemética da linha dividida ¢ o
principio organizador, em tormo do qual Platdo con-
segue & unidade de pensamento.

Erickson e Fossa (cf. 2006, p. 14) afirmam
que o método utilizado para a reslizacio da pesqui-
sa ¢ uma tentativa de entender a prépria doutrina da
linha dividids a partir do resultado de sua hierarquia
matemética. Como conseqiiéncia, aplica-se a doutri-
na da linha dividida & compreensio ds prépria linha
dividida.

Como resultado dessa metodo|ogia, ver-se
que, no nivel puramente matemético, ndo hé sé uma
linha divididd, mas um nGmero infinito delas. Quan-
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do se restringe a nlimeros naturais, para expressar d
proporcao entre as padrtes, todas as linhas divididas
podem ser gerddas de uma Gnica linha primordia|,
Além disso, ao longo do livio, demonstra-se como
cada segmento interno da linha ¢ decomposto numa
nova linha dividida que, numa analogia, lembra os
“circulos dentro de circulos” do modelo ptolomético

do universo.

Para Erickson e Fossa (cf. 2006, p. 120) o
conceito de Necessidade (no caso da ciéncia é o
espaco e no caso da prética é o desejo) que Platao
emprega no limeu para exp|icar os desvios do plano
divino na construcao do mundo, também deve ser
fracionado, pois ndo pode ser identificado apenas

,

¢ apenas uma das suas trés

com O espago, O qua
manifestacoes.

O livro ¢ dividido em onze partes. A primei-
ra é a introdugdo onde se apresenta a tese, a
metodologia e a conclusdo da pesquisa. A segunda
¢ o capitulo primeiro, “Razdes irredutiveis e tridngulos
pitagdricos, que é um resumo dos capitulos trés e
quatro de Nimero e razéo (2005).

A terceira parte é o capitulo segundo, A
dialética”. Nele é afimado que a doutring da linha
dividida postula vérios niveis de realidade e, para
cada nivel, um modo de apreensdo apropriado. Os
niveis sao hierarquizados, tanto onto|ogicamente quan-
to epistemologicamente, de tal forma que hé manei-
ras de ser que sdo dependentes das outras. Para os
autores, o mais importante é que hd maneiras, mais ou
menos confiéveis, de apropriar a realidade. Em gera|,
quanto mais baixo um nivel de reslidade na linha
dividida, tanto mais dependente ¢ e tanto menos
conlidvel seré a sua apreensao. Tudo isto imp|ica que
a prépria doutrina da linha dividida pode ser abor-
dada de vérias maneiras, correspondendo aos modos
de apreensdo por ela estipulados.

A quarta parte é o capitulo tés, ‘A caverna”.
Neste capitulo, afirma-se (cf. 2006, p. 69) que,
do ponto de vista do modo de apreensdo, a doutri-
na da linha dividida ¢ resumida no mito da caverna.
Platdo narra esse mito no Livio VIl da /Qé,Oljb//Cd,
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logo apds a apresentacdo da doutrina da linha divi-
dida. Este mito ¢ apresentado como sendo uma ex-
plicacio, dado pelo préprio Platdo, da linha dividi-
da.

’

A quinta parte é o capitulo quarto, “Cién-
cia". Erickson e Fossa apresentam a linha dividida do
ponto de vista da ciéncia, ou seja, encanto pists.
Entretdnto, a paiavrd “ciéncia’ n3o designa que se
alcance um nivel elevado de conhecimento, pois pistis
¢ um tipo de opinido e, portanto, ainda encontra-se
dentro da caverna. Todavia, é neste ponto que se
encontram as formas cosmolégicas. Para estes dois
pesquisadores, estas formas sdo importantes, porque
530 caracteristicas do terceiro, e Ultimo, perfodo do
desenvolvimento do pensamento plat(“)nico. Elas re-
presentam a aceitacao completa, por parte de P|atéo,
do pitagorismo, ndo como um sistema filoséfico fe-
chado, mas como um projeto de pesquiss. Dentro
desse projeto de pesquisa o mundo é compreendido
por meio da matemética. Dessa forma, dpresenta-se a
re|agéo entre as formas matemdticas e as formas
cosmolégicas, exp|icando o papel fundamental da

Necessidade.

A sexta parte é o capitulo cinco, A matems-
tica’. Nele volta-se & atencdo sobre o posicionamento
de Platdo em relacdo & matemética, vendo as influén-
cias que sofreu dos pitagdricos e de Parménides, e
verificando como ele propds a matemdtica como o
arquétipo do conhecimento mediano. Finalmente,
Erickson e Fossa (cf. 2006, p. 116) investigam os
vérios tipos de mateméticas e tipos correlacionados
de ciéncia, como a fisica, a biologia, a politica e a
astro|ogia,

A sétima parte é o capitulo seis, “Mateméti-
ca, ciéncia e prética’, onde ¢ abordo as reldg()es
entre a matemdtica, a ciéncia e a prdtica e, pardle|a-
mente as relacdes entre a aritmética, a geometria e a
astronomia.

A oitava parte é o capitulo sete, “Uma nota
de rodapé”. Nele afirma-se que ndo hé conflito entre
Platdo e Avistételes. Pelo contrério, procura-se de-
monstrar que Avistételes é um pesquisador que segue
o projeto de pesquisa p|at6nico, Apresenta—se a ar-
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vore do conhecimento aristotélica como sendo um

exemp|o da ap]icagéo da linha dividida p|dt6nicaA

Afima-se que a visio de Avistoteles como
sendo antagdnico ao pensamento de platdnico é
de(ivada, em grande parte, da interpretacao
cristianizante de Avistételes realizada pe|o tomismo.
Provavelmente, esta interpretacdo foi favorecida pela
falta de um papel mais marcante da matemética no

pensamento aristotélico, pe|o menos nas obras sobre-
viventes. loda esta discussdo, desembocs no qué-
druplo de Heidegger. Este quidruplo ¢ apresentado
como sendo outro exemplo da aplicagio da linhe
dividida. Dessa forma, a linha dividida torma-se uma
das estruturas fundamentais da metaffsica ocidenta|,
pois influenciou o pensemento desde Avistoteles até

Heidegger.

A nona parte ¢ o capn’tu|o oitavo, “Outras
notas de rodape". Nele afirma-se que, na filosofia
contempordnea, & matemética, dentro ds linha divi-
dida de Platao, ¢ substituida pela légica e, posterior-
mente, a propria linha dividida ¢ abandonada com o
desenvolvimento do conceito de “fim da filosofia”
desenvolvida_por filésofos como, por exemplo,
Hegel, Nietzsche e Heidegger.

A décima parte é a conclusdo. Nela afirma-se
que a linha dividida de Platao é uma heranga, mate-
mética, ontoldgica e epistemolégica. No entanto, essa
heranga tem sido pouco compreendida pels tradigéo
filoséfica ocidental. Por fim, a décima primeira parte

sdo as referéncias bibliogréficas, onde se encontram os

textos que fundamentaram & 0esquisa.

BLACKBURN, Simon. Verdade: um guia pdara os
perplexos. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira,

2006. 350 p.

“O mundo todo ¢ esquisito, exceto vocé ¢ eu.

; - o
E até voc ¢ um pouco esquisito’ .

(Provérbio de Yorkshire)
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Professor de Filosofia da universidade de
Cambridge, Simon Blackourn tem se destacado e
ganhddo respeito pe|a amplitude de seus trabalhos:
de obras “populares” de introdugéo 3 Filosofia, como
Think, passando pelo Ccampeao de vendas Dicio-
ndrioc Oxford de Filosofia, até & edicio do im-
portante periédico Mind e incontéveis participa-
gdes como critico em grdndes jornais, programas de
discussdo em rédios do Reino Unido e conferencista
consagrado. O grande traco de Blackburn em suas
obras é o bom humor, a ironia requintada, 3 capaci-
dade de provocar e o talento de aliar isso tudo com
erudigéo e leveza. Sem dkﬁvida, um grdnde escritor.

Problema tdo antigo quanto a prépria humani-
dade, a verdade permanece como um dos grandes
pontos - sendo © maior - de “desconforto” para 4
Filosofia. Mais do que oferecer uma grande teoria
sobre a verdade, Blackburn consegue demonstrar, de
forma sagaz e estimulante, que a verdade ¢, enfatize-
-se, O maior e essencial prob|ema da Filosofia. Para
comprové-lo, o autor percorre & histéria da Filosofia
(néo crono|ogicamente, mas reunindo temas e teses,
o que permite um olhar mais preciso sobre a matéria)

e—epeld_és posturasﬂposturas) de cada um de

nés, no dia-a-dia, relacionadas & verdade.

“Fe¢, Crenga e Razdo”, o primeiro capx’tu|o da
obra, vale-se de problemas de filosofia da religiao
para mostrar as nada simples possibilidades de distin-
guir satisfatoriamente fé de crenca € razao. As ques-
tdes de filosofia da re[igiéo S30 dapends. como O Pro-
prio Blackbumn confessa, uma forma de levantar o pro-
blema maior, supracitddo. Neste capl’tu|o, analisan-
do obras de William Clifford e William James, ja
fica evidente a tendéncia de Blackoum em se posicionar
mais favoravelmente ao lado dos empiristas e céticos,
ndo sem atribuir-lhes dificu|dades/ ¢ claro.

No segundo capitulo, “Homem: a medida”,
Blackburn comega com uma andlise da critica de Platao
a P(Otégoras, no leeteto. O capitu|o destaca-se pe|ds
brilhantes reflexdes sobre o ceticismo e especid|mente
sobre o relativismo, assinalando que o relativismo resi-
de mais na desconfianca da “divindade” do /ogos
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do que numa série de exemp|os tirados do coti-

diano.

‘O efeito de Ismael e os deleites de ficar
quieto”, terceiro Cdpl’tu|o, prossegue com uma série

ativistas contra os ataques

pa

de quem quer que seja. E, certamente, o capftu‘o

o|e CJ@FQS&S em FdVOF CIOS re

mais complexo e mais exigente do livio. A argumen-
tacao de Blackburn ¢ de nos deixar... perplexos, es-
pecialmente porgue, como demonstra, é muito sutil a
possibilidade de um relativista afirmar sua posicao sem
se contrddizer, afina|, assumir uma Posicao dificilmen-
te poderd ndo ser absolutizada. Mas com cuidado
os relativistas conseguem fazé-lo. O resultado findl,
até agora, é o de uma sensacdo de que ndo hé mais
nada a ser discutido e o problema ¢ insoltvel. Com
argumentos bons de ambos os lados, escolhamos ser
platénicos (absolutistas) ou relativistas, tanto faz, pois
o problema da verdade s serd efetivamente posto
quando tivgrmos questdes prdticas muito pontudis para
tratarmos. E chegada a hora de Nietzsche.

O quarto capftulo é uma interessante andlise
das contribuicdes (ou prejuizos) que a filosofia de
Nietzsche, o "maior critico da cultura moderna”,
trouxe ao tema da verdade. Principia por revelar como
prob|emds anteriormente postos pe|a obra se elevam
d méxima poténcis em Nietzsche, em particular a
célebre contradicio “¢ verdade que nao existem ver-
dades”. \/erdade, para Nietzsche, ¢ uma categoria
que possibilita o prosseguimento da vida e aumenta a
vontade de poténcia, e ndo algo que corresponda &
natureza das coisas. Nesse sentido, Nietzsche, ape-
sar de suas tantas contradicdes, profetizou nossa con-

dicdo atual.

Capitulo cinco: A possibilidade da Filoso-
fia". Seu interesse reside na classificacio de quatro
posicoes filoséficas passiveis de serem assumidas
hodiernamente: Eliminativismo, Redhsmo/ Constru-
tivismo e Quietismo. No mais, é o capitulo que fica
devendo. Conclui unilateralmente com \X/ittgenstein.

Como aconteceu de se ausentar o espirito de
“devdrd, Oxford, Paris ou Tubingen” nos Gltimos
50 anos ¢ a finalidade de Blackburn no sexto capftu-
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lo. Dia|ogano|o com toda tradigéo filosofica inglesa,
até o que Blackburn chama de “os Gltimos membros
do parafso”: s positivistas l6gicos da década de
90; depois s6 houve escuriddo. Merecem destaque,
aqui, as reflexdes do autor sobre as ciéncias naturais e
a possibihdade de teorizacdo, esta, & propdsito, uma
indagacdo subjacente a todo livo.

“Realismo como ciéncia; Realismo sobre a
ciéncia’ é como Blackburn intitula seu sétimo capftu-
lo, no qual aprofunda a investigacdo sobre a “nature-
za das ciéncias naturais”. Mais: levanta o problema
de uma nova interpretacdo para um realismo razoé-
vel. Até aqui, Blackburn nos convenceu de que ¢
melhor ficarmos do lado dos relativistas. Ao falar das
cién-cias contempordneas, apesar da fundamenta-
cdo pragmatica, Blackburn consente que hdja razoes
para crer que hé wm realismo possivel.

O dltimo capitulo, “os historiadores e os ou-
tros”, enfatiza a questao da diversidade de subjetivi—
dades e de como o processo de conhecimento obje-
tivo serd, no fundo, um exercicio de poder, o domi-
nar o outro por compreendé-lo ao meu modo ou por
fazé-lo pensar — ou se expressar — segundo meus pa-
dides. Estabelece um frutifero didlogo com Donald
Davidson e com a filosofia da linguagem de um modo
geral.

O livio termina sem uma conclusdo. Natural:
o) objetivo de Blackburn era mais o de provocar, situar
o leitor nos muitos debates sobre a verdade e o co-
nhecimento objetivo do que construir uma teoria da
verdade. Mas, por fim, Blackburn convida-nos a ter
esperancas de que: 1. as questdes possuem suas pro-
prias normas de verdade; 2. em face a problemas
efetivos, o relativismo ¢ s¢ distracdo; 3. nas ciéncias
humanas, diferenca de perspectiva ndo é o mesmo
que ilusdo ou erro; 4. Mesmo sem encontrar um /ogos
divino e definitivo, podemos “nos virar; 5. Acima
de tuo|o, o importante é abrirmos nossas mentes, con-
siderar as possibihdddes e a0 mesmo tempo confiar-
mos em nosso vocabuldrio e “removermos as aspas

pés—modemistas das coisas com as quais devemos nos
importar: verdade, razdo, objetividade e confianca.”
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O mundo Que nos cerca é desconcertante e ndo po-
demos abrir mdo de querermos entendé-lo.

Nao se pode acusar Blackbun de ser tenden-
cioso. Ele 0 é! Mas a sua capacidade de nos inco-
modar com o problema da verdade e nos fazer assu-
mir que este assunto ndo estd resolvido supera qua|~
quer orientagao do livio. O “guia para os perp|exos”
nos deixa perplexos e assim a obra é uma excelente
leitura dentre as que se pretendem filoséficas. Ao
nedfito, sem uma linguagem filoséfica propriamente
amadurecida e sem uma certa visdo panoramica da
histéria da Filosofia, a obra de Blackburn pode pare-
cer inacessivel, mas em algum momento ela serd obri-
gatdria.

Professor Fabiano Stein Coval

Faculdsde de Filosofia — PUC-Campinas

T Ne——

BARO, José Maria Romero (Coordinador).
Homenaje a Alain Guy. Barcelona: Ed. De la
Univesitat de Barcelona, 2005, 310 p.

La présentation de ce volume donna lieu, le
29 mars 2006, & une séance solennelle & la Faculté
de Philosophie de I'Université de Barcelone sous la
présidence du Doyen. Le coodinateur exposa le
contenu de |'ouvrage et José Luis Mors, président
de I' Association d'Hispanisme philosophique, donna
une conférence sur les progrés dans |'étude de la
phiiosophie hispanique.

Onze contributions (en castillan ou en catalan):
José Luis Abellan, “Trois figures de déchirement:
réfugié, banni, exil¢”; Misericordia Anglés Cervello,
“Ramon Turro et sa valorisation de la phi|osophie de
Jaume Balmes”; Jean-Marc Gabaude, “Situation de
I'oeuvre d'Alain Guy au service de la philosophie
hispanique et spano-américaine”; Antonio Heredia
Soriano, “La philosophie du sizain démocratique

(1868-1874); Antonio Jiménez Garcia, ‘Alain
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guy et ['hispanisme toulousain”; Luiz Jiménez More-
no, ‘Lhumanisme ouvert d Alain Guy
(11.08.1918-07.11.1998)"; José Luiz Mora
QGarcia, “Maria Zambrano: I'héritage paternel de son
engagement intellectuel et moral”; Enrique Rivera de
Ventosa, “Juan Luis Vives et Alain Guy: deux dmes
jume||es",~ José Maria Romero Bdro, “Henri Bergson,
Jacques Chevalier et Alain Guy”; José L. Rozalén
Medina, "Alain Guy: hommage & I'Espagne inquitte”
Trois de ces contributions avaient été des
communications au co”oque (en casti”an): “La
phi|osophie espagnofe et hispdno-,américaine dans
I'ceuvre d'Alain Guy” (UniversitE de Bdrce|onE,
10-12 mai 1989). Le présent volume d’hommage
reproduit la bib[iographie—ergographie d'Alain Guy
qui avait été publiée par la Société Touloussine de
Philosophie dans le volume d'Actes de la séance
d’hommage du 20 novembro 1999, Philosophie
ibérique. Alsin Guy (1918-1998) et son oeuvre,
Toulouse, Editions Universitaires du Sud, 2009.

Jean-Marc GABAUDE

\

MORRISON, Wayne. Filosofia do Direito: dos
gregos ao pésAmodernismo. Séo Paulo: Martins Fon-

tes, 2006. 676 p.

No pobre contexto brasileiro de obras sobre
Filosofia do Direito, o presente livio de Wayne
Morrison, dos mais destacados juristas da Universi-
dade de Londres, representa um verdadeiro marco
nos estudos sobre o tema. Inovador e provocante,
completo e iluminador, o Filosofia do Direito de

Morrison j& nasceu cléssico.

A obra é amplamente dividida: 18 capitu-
|os/ cada um com muitas subdivisaes (que chamarei
segées), por sua vez \novamente divididas (pe[o que
chamarei tépicos). A primeira vista pode assustar,
mas as possibilidades de diferentes abordagens, pes-
quisas e usos que aquela divisio permite é espléndi-
da. Nesta resenha vamos procurar, especialmente, des-
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crever a temdtica de cada um dos capitulos e suas
principais subdivisdes e desde j4 fica o conselho: ao
jurista ¢ ao filésofo, a obra de Morrison é obrigatéria.

O primeiro capitulo ¢ uma introducao & Filo-
sofia do Direito. As possibihdades de definir o direi-
to, as principais correntes jusfiloséficas, as tendéncias
juridicas contempordneas, os problemas de filosofia
do direito e os limites (e a necessidade) de se refletir
sobre o direito atualmente. Deve-se destacar que, neste
primeiro capitulo, o autor jamais perde de vista o
fato de que estd escrevendo para o leitor culto do
perfodo que se convencionou chamar pds-modernidade,
de modo que Morrison estabelece constante debate
com as exigéncias e caracterfsticas do pds-modernis-
MO a0 Propor sud investigacao sobre o Direito. Tdl
debate, muito forte na introdugdo, faz com que 4
mesma ndo seja uma merd introdugéo absolutamente
“didatica” e j§ anuncia que a obra ndo é voltada o
Curioso, ao leitor comum, a quem estd alheio aos gra-
ves prob|emas tedricos, epistemofégicos e conceituais

da contemporaneidade.

Com o segundo capftulo comeca propriamente
a investigacdo histérica da Filosofia do Direito, com
0S §regos. De um brilhantismo raro, d primeira se¢ao
situa as origens da reflexdo sobre o direito na tradicdo
mitico-poética grega. A anélise de Antigona é in-
dispensével. A segunda secio aborda & nocio de
direito natural na Grécia cléssica a partir do desen-
volvimento da cidade-Estado. Segue com a filosofia
de Platao (segéo trés) e Avistételes (segéo quatro).
Morrison nao se restringe & apresentar as filosofias dos
dois mestres gregos, mas eldbora reflexdes e criticas
absolutamente provocativas: o conceitualismo de
Platao ¢ ideal ou imaginativo?; em Avistételes, é efe-
tivamente possivel falar em liberdade de escolhas
morais?

O capitulo trés, sobre as leis da natureza, o
poder do homem e de Deus, analisa o declinio das
cidades-Estddo/ as filosofias helenfsticas, em particu-
lar o estoicismo, a transicio para Roma com o pensa-
mento de Cl’cero, o impacto do cristianismo e, natu-
ralmente, as filosofias de Sto. Agostinho e Sto. Tomés
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de Aquino. O capitulo ndo chega a ser insatisfatério,
mas é uma pena que seja s6 um capitulo dedicado
a0 estoicismo, Cl'cero, /A\gostinho e lomés de Aquino‘
Os principais problemas estao todos af presentes mas
serd inevitdvel - sempre o é, mas neste capitulo em
especia| - leituras sdicionais.

Uma exaustiva interpretacdo da filosofia do
direito de Hobbes ocupd o Cdpftulo guarto. A forma
como o direito natura|, antes fundamentado numa or-
dem divina, 04assa @ uma ordem terrena, as reidgées
entre Bacon, Descartes e Hobbes a até o papel de
/\/\dquidve| sdo aqui analisados. Atengéo pdarda a
leitura que Morrison faz do legado de Hobbes &
Filosofia do Direito até nossos dias.

Todo o capitulo cinco é dedicado a David
Hume. Evidentemente/ o) objeto central do capftu|o
sdo as idéias de Hume relevantes & Filosofis do
Direito. Hé que se notar, toddvia, as interessantes
explicagées que Morrison faz de outros aspectos da
filosofia 9era| de Hume, COmo seus conceitos
metodolégicos, a busca pelo sujeito individual mo-
dermo, o pape| da memdria, sem contar a discussdo
do utilitarismo humeano.

Immanuel Kant sem ddvida ocupa papel cen-
tral nas reflexdes jusfiloséficas até hoje. As repercus-
s6es da filosofia kantiana sdo imensuréveis. A pureza
moral, a questdo da autonomia racional, a concep-
cdo de homem como cidaddo de dois mundos e a
diferenga entre o correto e o bem constitufram um dos
maiores monumentos da filosofia modema. A com-
preensao de Morrison destes elementos apresenta-se
no sexto capitulo.

O capitulo sete divide-se em duas secoes: a
primeira dedicada a Rousseau e a segunda a HegelA
Rousseau ¢ abordado mais sinteticamente; Morrison
enfatiza seu romantismo ambiguo e a nocio de con-
trato social. J& Hegel é melhor estudado e o autor é
de clareza exemplar ao demonstrar os esforcos de
Hegel no sentido de fundamentar a eticidade do di-
reito, a qual o filésofo reconhecia estar ausente deste
Gltimo.

O oitavo capitulo é a base para a compreen-
sao do utilitarismo juridico. Adam Smith e o capita-
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lismo (primeird segéo),— Jeremy Bentham, a questao
do célculo de prazer e dor, o pdpe\ da punicdo e os
dilemas do pandptico (secdo segunda); e a teoria
“mais acabada” de Stuart Mill e seu liberalismo (se-
c3o trés), dao unidade o capitulo. Em toda a obra,
d pPreocupagdo de Morrison com o contexto em que
emergem as filosofias do direito é grande. Neste ca-
oftulo, a mesma preocupacao ¢ imensa: Smith,
Bentham e Mill sdo efetivos paréclitos do capitalis-

mo.

O nono capitulo, em suas trés secdes, é dedi-
cado a John Austin. Segundo Morrison, Austin foi
vitima dos comentaristas que ndo compreenderam
ddequadamente o nascimento do positivismo jun'o|i—
CO porgue nao olharam para todo o pensamento de
Austin. A primeira sec3o é uma tentativa de Morrison
neste sentido: integrar o pensamento de Austin. A
segunda secdo ¢ a andlise espedifica da filosofia do
direito de Austin e sdo explorados os conceitos de
poder, utilidade e soberania. A concluso (terceira
segéo) ¢ uma curiosa abordagem, bastante pessoa|/
das interpretacoes tradicionais de Austin (e de “como
sdo sufocantes”) e da incapdcidade de Austin pars
reescrever suas aulas. Uma aula!

O capitulo dedicado a Karl Marx (décimo),

talvez seja o mais provocativo. Morrison oferece res-
postas mas suas perguntas saéo muito mais relevantes: o
marxismo representa uma esperanga? A jusfilosofia
marxista ¢ cientffica? A metodologis de Marx é véli-
da? O |egao|o marxist}a ndo nos leva diretamente ao
pessimismo juridico? E possivel a justica no marxis-
mo? O que é o marxismo pds-marxista, a saber, apds
o colapso do comunismo soviético?

\X/eber, Nietzsche ¢ o Holocausto. Sao os
temas das trés secdes do capitulo undécimo. Weber
representa, em seu tempo, a grdnde tentativa de ela-
borar uma rdciond|izagéo do mundo e sua metodo[ogia
socio|égica ndo faz mais que isso, de forma exemp|ar.
Jé Nietzsche, arauto do irracionalismo, mostra os pros
blemas da verdade, a necessidade de uma geneslogis
da moral, o desamparo do homem modemo.
Meados do século XX e o Holocausto pde a Hists-

—_— Reflexao, Campinas, 31(90). p. 129-136. jul./dez., 2006

c’?sasnﬁas V

ria da Civilizacio e das déias em cheque: os usos do
Direito pe|o nazismo, o fracasso da humanidade.

A partir do capftulo doze Morrison trata de
autores que nos concernem mais diretamente, mais
proximamente. Comeca com Hans Kelsen e nos brin-
da com uma excelente anélise de sua teoria pura,
especulando sobre o destino do positivismo juridico
depois de Kelsen. E ainda o positivismo juridico, na-
quilo que Morrison considera seu ponto alto, H. L
A. Hdrt, que se apresenta no capftu|o treze: forma-
lismo ou ceticismo a respeito das regras?

O capitulo 14 ¢ uma espécie de relatério,
conciso e comp[exo, de tantas tentativas jusFi|oséficas
no século XX: novamente Kelsen, Lon Fuller, John
Rawls, Robert Nozick, Michael Sandel, Chatles Taylor
e Alasdair Maclntyre (neocontratualistas, neoliberais
e comunitaristas). Exige f6lego!

O capitulo 15, embora ndo seja o dltimo, jé
comega a se configurar como uma conclusdo da obra
posto que ¢ o Gltimo & analisar um pensador especifi-
co: Ronald Dworkin. Morrison, com vaorkin, espe-
cula sobre as lutas contra o desencanto do homem
pds-moderno.

O leitor pode conhecer os estudos ¢ proble-
mas contemporaneos da filosofia do direito no capf-
tulo 16, em que sdo tratados maltiplos assuntos: di-
reito e interdisciplinaridade, questdes de educacio
jurfdica (Morrison oferece propostas de Formagéo ju-
ridica), etc. O capitulo 17 enfoca, de forma inova-
dora, a filosofia do direito feminista e as observagdes
finais do capitu!o 18 retomam os prob|emas da falta
de paradigmas da pds-modernidade.

A obra de Morrison é completa: instrui, pro-
voca, estimula. Inova em interpretacdes sem temer o
rompimento com 4 ortodoxia. Remete-se sempre aos
textos. Olferece vastissima bibliografia. Nao ¢ fécil,
jamais obscuro. Enlatize-se: seja filésofo, seja jurista,

nao se pode negligenciar & obra de Wayne Morrison.

Professor Fabiano Stein Coval

Faculdade de Filosofia — PUCfCampinas
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Novidades Bibliograficas

Recentes langamentos na 4rea de
filosofia

1.ALCARO, Mario. Filosofie della natura:
Naturalismo mediterraneo e pensiero moderno.

Roma: Manifestolibri, 2006. 293 p.€ 22,00.

O risco hoje dramético do desastre ambiental
ndo é causado apenas pels produgéo desesperada,
o consumismo ¢ o desmedido crescimento da potén-
cia tecnolégica. Também ¢é responsdvel o modo de
pensar @ natureza, a saber, o de natureza dominével e
transformével. Este livio demonstra que essa idéia ndo
predomina na histéria da cultura ocidental. Ao con-
trério, a filosofia pré»modemd pensava a natureza como
um ser vivente, e isso possuia imp'icagées na relagéo
do homem com a mesma.

9. BOU\/ERESSE, Jacques. Prodigios e vertigens
da analogia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.
190 p. R$27,50.

Hoje, considera-se que se deve estimular o
pﬂblico a crer (e a gostar) € ndo 4 ju|gdr. Alora o
abuso de poder ‘cientificista’ existe outro (o
‘literarismo’) que consiste em acreditar que o0 gque a
ciéncia diz se torna interessante e profundo depois
de retranscrito para uma |inguagem literdria e utilizado
de maneira (metaférica', termo este que parece auto-
rizar e desculpar quase tudo. Em vez de um direito &
metéfora, deverfamos falar de um direito de explorar
sem precaucdo nem restricio as analogias mais duvi-
dosas, que parece ser uma das doengss da cultura

literéria e filoséfica contemporanea.

Professor Fabiano Stein Coval

3. CARCHIA, Gianni. Lestetica antica. Bari:
Laterza, 2006. 234 p. € 19,00.

Prépria da modernidade, o conceito de esté-
tica como disciplina filoséfica que estuda o belo ¢ a
arte era desconhecida mas ndo inexistente na Antig[ji-
dade. Antes, como o autor demonstra neste |ivro, a
filosofia cléssica produziu impressionantes reflexdes
sobre o belo e a arte. De suas origens miticas, sua
presenca na poesia, até as sistematizacdes dos gran-
des pensadores antigos ¢ a identificacio belo-bem,
esta obra representa um dos melhores tratados j& pu-
blicados sobre o tema.

4. CORTINA, Adela. Etica Minima. A Corufa
(Espanha): Tecnos, 2006. 215 p€19,00.

Nosso tempo é o tempo da modéstia, ética
“|ig'nt”. A reflexdo foge dos grdndes sistemas e & agao
dos grandes empreendimentos, Quem desejd desco-
brir a verdade, a|cangdr o bem, praticar a justiga?
Quem pretende possuir © segredo da felicidade?
Pequenas verdades, minGsculos bens, fragmentos de
justica, retalhos de felicidade nos ajudam, se ndo a
viver bem, no profundo sentido dos c’éssicos, 40 menos
a passar bem, a passar o methor possivel. £, no entan-
to, as perguntas pela retiddo e pe|d justica, peld \egi—
timidade do poder ¢ da esperanga de salvagio con-
tinuam pedindo uma resposta @ uma cultura que pre-
cisa contestd-las pdra recobrar seu sentido. Abordar
tals questdes é o propdsito deste livio. Avranguren,
que prefacia o livro, diz gue nosso tempo ndo permi-
te mais uma grande ética, uma ética mdxima, mas uma
ética de nosso tempo, de nosso espaco, do minimo.
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5. DAMIAO, Carla Milani. Sobre o declinio
da “sinceridade”. Sao Paulo: Loyols, 2006.
240 p. R$26,00.

Ao restabelecer o exame do desempenho da
sinceridade no género autobiogréfico, anélise inicial-
mente proposta pelo filésofo e crtico literdrio alemdo
Walter Benjamin, Sobre o Dedlinio de “Sincerida-
de", de Carla Milani Damido, expde as conseqlién-
cias filoséfico-literdrias referentes & desarticulacio dos
pblos subjetivo e objetivo a partir do século XIX,
com o avanco da modernidade tecnicista. Fincado
entre o estudo da literatura e da filosofia, o livro traca
o roteiro seguido pela narrativa confessional em algu-
mas das mais notéveis obras do que se designa auto-
biografia modema, género que teve, como marco pri-
meiro, As Confissdes (1764-1770), do pensador
iluminista franco-suico Jean-Jacques Rousseau. Além
de Rousseau e o préprio Benjamin, hé a interpretacao
do contetdo autobiogréfico em textos de André
Gide, Friedrich Nietzsche e Marcel Proust, em capi-
tulos sepdrados por Fotografias da Paris do infcio do
século XX, de Eugéne Atget.

6. FULLER, Steve. O intelectual: o poder
positivo do pensamento. Rio de Janeiro:

Relume-Dumars, 2006. 160p. R$29,90.

A atuagdo piblica dos intelectuais esté sendo
cada vez mais debatida e questionada. O autor, ele
mesmo chegado a conferéncias e artigos nos mais vari-
ados meios, apresenta neste livio um profundo, e &s
vezes divertido, trabalho de dissecacdo sobre quem
¢ a sua posicao
perante o plblico, a sua ética e o seu futuro. Da
Antigliidade ao pés-11 de setembro, Fuller apresen-
ta um amplo painel sobre o assunto.

¢ o intelectual, o que ele faz, qua

7.GAUER, Ruth Maria Chitto. O reino da es-
tupidez e o reino da razdo. Rio de Janeiro:

Lamen Jaris, 2006. 234 p. R$55,00.
Em ‘O reino da estupidez e o reino da ra-

zdo', Ruth Gauer analisa uma Sétira ddssica de um
grande Satfrico, para mostrar Ndo apenas O que aque-
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le trabalho haverd significado para aquele século, como
também talvez o mais importante o que o espirito
que aquele texto traduz significa para todos os sécu-
los. Através de leituras compésitas, no ritmo de um
caleidoscédpio cultural repleto de sugestdes frutiferas
€ que ndo se Preocupa sendo com o objeto de sua
pesquisa, transitando eruditamente por in(imeros cam-
pos e compondo nicleos reflexivos muito densos, a
autora convida o leitor a experimentar g aventura de
conhecer o novo e de fazer histéria plenamente, no
infinito cruzamento de diélogos e de tempos.

8. HRYNIEWICZ, Severo. Para filosofar hoje.
Rio de Janeiro: ltmen Jaris, 2006. 527 p.
R$85,00.

Em um mundo marcado pelo relativismo gene-
ralizado, em que as verdades vdo se evaporando &
mercé das exigéncias de momento, mais do que nun-
ca, ¢ imprescindivel que se procurem, na reflexdo cri-
tica, respostas que atinjam &s regidoes mais fnt_imas a
cada ser humano. A CONVOCAgEo dos meios de co-
municagio de massa e da indtstria do lazer para o
descompromisso com o pensar sério estd produzindo
o ‘homem lixo-cultural’, em cujo horizonte nada mais
se vislumbra além de uma profundd insatisfagéo exis-
tencial, causada pelo vécuo de idéias. A saida é a
'procura amorosa - propria da filosofia - de uma ver-
dade pe[a qua| valha a pena viver, sem O sacrificio
gratuito da subjetividade ou da objetividade. A filo-
sofia ndo oferece receitas miraculosas, verdades aca-
badas ou férmulas mégicas, vendidas nos ‘balcdes dos
desesperados’. Ela simplesmente convoca o homem a
pensar e a desvendar, nas transparéncias od nos
ocultamentos do ser, O quinhéo de verdade que ¢
possivel a cada um.

9. KINGWELL, Mark. Aprendendo felicidade.
Rio de Janeiro: Relume-Dumars, 2006. 336 p.
R$39,00.

Das idéias de Platdo sobre felicidade até o
testemunho de sua prépria experiéncia, Mark Kingwell
apresenta um completo, e &s vezes hildrio, panorama
do que realmente torna nossas vidas melhores. O au-
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tor esmiuga todas as idéias de felicidade, mostra como
esse sentimento se transformou ao |ongo do tempo e
como ele influencia ndo sé nossas vidas individuais,
mas também o pensamento politico e econdmico, o
estudo psicolégico, a prética da medicina - enfim,
todos os aspectos da vida humana.

10. MOUTINHO, Luis Damon S. Razdo e
experiéncia: ensaio sobre Merleau-Ponty. Sao

Paulo: Unesp, 2006. 410 p. R$55,00.

O livio procura mostrar as inflexdes mais deci-
sivas que levaram da fenomenologia alema de Edmund
Husserl & ‘filosofia existencial’ ou ‘existencialismo’” de
Merleau-Ponty. Entre elas, a mais decisiva é a critica
feita pelo filosofo francés do idealismo husserliano e a
consegjliente consagracao do ‘mundo vivido' como o
territério legitimo da Filosofia. O autor visa a compre-
ensdo dos motivos que estdo na origem de uma mu-
danca de paradigma no que se convencionou chamar
de ‘discurso filoséfico da modernidade’.

11. WESTON, Anthony. A practical
companion to ethics. New York: Oxford
University Press, 2006. 100p. US$15,00.

A practical companion to ethics, ¢ uma
introducdo concisa e acessivel aos problemas que cons-
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tituem o pensamento ético, como pensar & Si Mesmo,
a crietividade e a integracdo, e a manter uma mente
aberta. Este volume original ilumina os tipos de
racionalidade prética requeridos no julgamento mo-
ral, complementando as consideracdes tedricas mais

estreitas que dominam freq(jentemente cursos de ética.

19. ZIZEC,, Slavoi; DALY, Glyn. Autiscar o im-
pOSSI've|: conversas com Ziec. Sdo Paulo: Mar-

tins fontes, 2006. 158 p. R$39,50.

S|avoj Ziiec e Glyn Da]y dedicam-se & uma
série de conversas ilustrativas da originalidade do pen-
samento do filésofo sobre psicanélise, filosofia,
multicu|tura|ismo, cultura popular/cibernética, totali-
tarismo, ética e politica. A obra constitui introdugéo
ideal a0 trabalho de Zizec e oferece novo material e
perspectivas inéditas, de interesse tanto dos que jé
acompanham suas obras quantos dos estudiosos de
teoria social, estudos culturais e p0|itica e do publico
em geral. Slavoj Zisec (Eslovénia, 1949). Na dian-
teira do debate filoséfico, politico e cultural, é co-
nhecido por suas teorias, com predominio da anélise
laCdniana, de uma grande diversidade de temas den-
tre eles globalizacdo, espaco cibernético, cinema e
mdsica.
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Normas para Publicacao

A Revista Keflexdo, érgio de divulgacio
cientifica semestral da Faculdade de Filosofia da
PUC-Campinas, publicada desde 1975, aceita
colaborages na érea de Filosofia mediante as
exigéncias expostas a seguir.

|- Submissdo de trabalhos:
aspectos éticos e direitos autorais

1. Os trabalhos submetidos sio avaliados pelo
Conselho Editorial quanto a seu mérito cientffico
e sua adequacdo aos requisitos da /A\ssociagéo

Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) e 4

estas Normas para Pub[icagéo;

2. Podem ser aceitos para publicacdo os seguintes
tipos de trabalhos: artigos, ensaios, debates,
resenhas, ou outro que, conforme a circunstancia,
for acolhido pelo Conselho Editorial,—

3. Os trabalhos podem ser redigidos em portu-
gués, francés ou inglés. Com a aceitacdo do
Conselho Ec]itoria], a publicagéo de trabalho
em outra lingua pode ser feita no caso de ser a
lingua original do autor;

4. O Conselho Editorial pode aceitar ou nao os
trabalhos submetidos e, eventualmente, sugerir
modificagées 3os autores, a fim de ddequé~|os
a publicagéo Os originais ndo serdo devolvidos.
Fica condicionada & autorizagio dos responséveis
pela revista a aceitagio de trabalhos enviados por
correio eletrénico, €350 em que o(s) autor(es)
deverd(do) ser notificado(s);

’

5. E indispensével a apresentacdo, separada, da
autorizagdo expressa para a publicacio do
artigo e a divulgagio de um correio eletrénico
(e-mail) conforme o seguinte modelo:

“Eu (N6s),

Rellexdo a pub|icar meu (nosso) artigo (ensaio,

A autorizo(amos) a Revista

resenha. ..) intitulado ,
caso aprovado pelo seu Conselho Editorial, bem

como de meu (nosso) correio eletrénico .
Responsabihzo(amo)—me(nos) por dados e
conceitos emitidos, e estou(estdmos) ciente(s) de
que a cessdo de direitos autorais serd reservada &
revista Keflexdo.”

6. Todos os trabalhos sdo submetidos & apreciacio
de, pe|o menos, dois pareceristas, garantidos
sigilo e anonimato tanto do(s) autO((es) quanto
dos pareceristas. Os autores de trabalhos aceitos
receberdo um " lermo de Aceite” emitido pela
Administracio da Revista, onde constard o
fasciculo provdvel em que o trabalho sers
publicado. Em caso de aceite condicionado
ou recusa, serdo encaminhadas ao(s) autor(es)
as sinteses dos pareceres;

7. Os autores receberdo cinco exemplares do
fasciculo da Revista em que seu trabalho for
publicado, podendo ficar & sua disposicao
maior nimero de exemplares em funcio do
estoque disponivel.

[I- Normatizacao

1. Os trabalhos devem ser enviados em trés copias
impressas em papel A4 e também gravado em
disquete ou CD com identificacdo do autor e
do arquivo. A digitacdo deve ser feita em Word
for Windows 97 ou superior, utilizando-se fonte
Times New Roman tamanho 12, respeitan-
do-se as margens superior e esquerda de 3,0
cm. e inferior e direita de 2,0 cm., entrelinhas
duplo e com méximo de 30 péginas. A publi-
cacdo de trabalhos mais extensos fica condi-
cionada & autorizacio do Conselho Editorial,
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Segundo . Kant (2002, p. 107) “Quem teme

2. Os artigos deverdo conter, além do titulo,

nome, maior formagdo e instituicdo a que se
vincula o autor, resumo de no méximo 150
palavras em lingua portuguesa e inglés, seguidos
de no minimo trés e méximo cinco palavras-chave
em ordem alfabética;

. As Resenhas ndo devem ultrapassar cinco
pdaginas (digitadas conforme procedimento
descrito acima);

. As notas explicativas devem ser apresentadas
no rodapé;
. As referénciss de citacdes devem obedecer &

NBR 10520 da ABNT e recomenda-se o uso

do sistema de chamada sutor-data. Exemp|os:

PUC-Campinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinas - SP
CEP: 13086-900

Toda correspondéncia deve ser enviada &:

a si ndo pode absolutamente julgar sobre o sublime
da natureza, tampouco sobre o belo quem ¢é
tomado de inc|inagéo e apetite." QOu ‘A prova
da realidede de nossos conceitos requer sempre

intuicdes” (KANT, 2002, p. 195);

. A bibliografia deve constar no final do trabalho,

em ordem alfabética, segundo a NBR 6023
da ABNT;

. Utilize-se /tdlico exclusivamente para termos

¥ ] ’ 2 « »
e/ou expressoes em lingua estrangeira, ~aspas
somente para citacdbes com menos de quatro

linhas (cf. ABNT, NBR 10520) e negrito

somente para titulos de obras.

Rod. Dom Pedro |, Km. 136 — Pqg. das Universidades

Informacdes podem ser obtidas pelo seguinte telefone e correio eletrdnico:

Prof. Fabiano Stein Coval (Secretério Geral da Revista)

Telefone: (19) 39239-4097

E-mail- coval@puc-campinas.edu.br
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Norms for Publishing

The joumal Reflexdo, agency of semester

scientific spreading of the College of Phi|osoph\/

of

the PUC-Campinas, published since 1975,

dccepted contributions in the area of Philosophy

by

NO

means of the disp|dyed requirements to follow.

Submission of works:
ethical aspects and copyrights

. The submitted works are evaluated by the

Publishing Advice how much its scientific merit
and its adequacy to the requirements of the
Associdgéo Brasileira de Normas e Técnicas

(ABNT) and to these Norms for Publication,—

. The following types of works can be accepted

for publicatlon: paper, essays, debates,
summaries, or another one thdt, as the
circunstance, will be received by the Publishing

Advice;

. The works can be written in Portuguese, French

or English. With the acceptance of the Pub|ishing
Advice, the pubhcation of work in another
|dnguage can be made in the case of being the
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. The paper will have to contain, beyond the
heading, name, greater formation and institution
the one that if the author ties, abstract with
maximum 150 words in Portuguese language
and a foreign language (English or French)
followed of at the very least three and maximum
five alphabetical orderly word-key;

. The Summaries do not have to exceed five pages
(typed as procedure described above);

. The notes must be presented in the baseboard,»

. The citation references must obey NBR 10520
of the ABNT and send regards the use of the

All correspondence must be sent to:

PUC-Campinas
Faculdade de Filosofia
Revista REFLEXAO

Campinas - SP
CEP: 13086-900

dvozmas v

called system author-date. Examp]es:
According to |. Kant (2002, p. 107) “Who
fears itself cannot absolutely judge on the sublime
one of the nature, neither on beautiful who it is
taken by inclination and sppetite.” Or “the
test of the reality of our concepts always
requires intuitions’ (KANT, 2002, p.
195);

. The bibliography must consist in the end of the

work, orderly alphabetical, according to NBR
6023 of the ABNT;

. One exdusive[\/ uses italic for terms and/or

expressions in foreign ldnguage, “quotations
marks” only for citations with less than four lines

(cf. ABNT, NBR 10520) and boldface

only for titles of books.

Rod. Dom Pedro I, Km. 136 — Pq. das Universidades

Information can be gotten by the following telephone and e-mail:

Prof. Fsbiano Stein Coval (Secretério Geral da Revistd)

Telefone: (19) 3239-4097
E-mail: coval@puc-campinas.edu.br

_ Reflexao, Campinas, 31(90), p. 141-144, jul./dez., 2006




PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE CAMPINAS
(Sociedade Campineira de Educacio e Instrugao)

Grao-Chanceler

Dom Bruno Gamberini

Reitor

Prof. Dr. Pe. Wilson Denadai

Vice-Reitora
Profa. Dra. Angela de Mendongs Engelbrecht

Pré-Reitor de Graduacio

Prof. Dr. Germano Rigacci Janior

Pré-Reitora de Pesquisa e Pés-Graduacao
Profa. Dra. Vera Engler Cury

Pré-Reitor de Extensdo e Assuntos Comunitérios

Prof. Dr. Paulo de Tarso Barbosa Duarte

Pré-Reitor de Administracao
Prof. Dr. Marco Antonio Carnio

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS

Diretor

Prof. Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves

Diretor-Adjunto
Prof. André Nicolau Heinemann Filho

FACULDADE DE FILOSOFIA

Diretor

PFOF. Dr. Pe. JOSé Antonio Trasferetti



~

11

21

29

41

53

63

71

87

95

107

121

129

137

Artigos / Papers

Editorial
Editorial

Etica e Politica: observacdes sob o liberalismo de Benedetto Croce
Ethics and Politics: comments on Tberalism of Benedetto Croce
- Anita Helena Schlesener

O homem demiurgo
The man demiurge

- Eliana Barbosa

A compaixdo como superacdo e novo sentido da justica eterna em Schopenhauer
The compassion as overcoming and new sense of the etrnal justice in Schopenhauer
- José Fernando da Silva

Algumas consideracdes acerca da maquinaria husserliana e seu projeto fenomenolégico
Some considerations concerning the husserlian machinery and his phenomenological project

- Alex Fabiano Correia Jardim

Sobre a Mimesis em Aristételes
On Mimesis in Avistotle
- Luisa Severo Buarque de Holanda

Natureza humana, dever moral e finalidade do Estado em Maquiavel
Human nature, moral duty and purpose of the State in Maquiavel

- José Luiz Ames

Do Estado a Sociedade sem Estado

From State to the Society without State
- Juliana Wiilfing

A conjunctio oppositorum no pensar-sentir de Agostinho da Silva: Sofia e paradoxia

The conjunctio oppositorum in think-feel of Agostinho da Silva: Sofis and paradoxia
- Maria Helena Varels

Nietzsche: sobre a arte do discurso
Nietzsche: on the art of the speech

- Mauro /A\rdu}o de Souss
Interpretacdo da certeza do principio em Sobre o conceito da doutrina-da-ciéncia de Fichte
Interpretation of the certainty of the principle in Fichte's On the concept of the science-doctrine

- Roberto S. KaHmeyer-[V\ertens

Secularizacdo e pés-modernidade em Gianni Vatimo
Secularization and Post—/\/\odernity in Gianni Vattimo
- Constanca Marcondes César

Resenhas / Summaries

Novidades Bibliograficas / Bibliographic News



