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Pessoa, Cidade e Paradoxos Contemporaneos

Person, City and Contemporary Paradoxes

Resumo

Fernando Evangelista Bastos '
Instituto de Filosofia

Faculdade de Letras da Universidade do Porto

A cidade assumiu-se, Na sua génese, CoOmo pé\o e entreposto, como eixo e confluéncia da esperanca, da red\izagéo e das oportumdades. .

Foi terra de |ibertagéo e de expressao, dos sonhos mais secretos e mais explicitos do homem a caminho da sua e\evagéo. Continuaré a

cidade a ser tudo isto ou a cidade idedlizada é apenas memoria do pdssado sem onto|ogia no presente?
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Abstract

From its genesis, the city assumed itself as po\e and emporium, axle and confluence of rwope, accomplishment and opportunities. . . It was

a land of liberation and expression of Man's most secret and explicit dreams on route to his elevation.

Is the city still all of this or is the idealized city just a memory of the past deprived of ontology in the present?
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Enguanto parece ébvio que a nossa
consciéncia histérica nunca teria sido possivel sem a
e|evag<§o da esfera do secular a uma nova dignidade,
nunca foi assim tdo ébvio que o processo histérico
estivesse destinado a conceder um novo sentido e
uma nova necessidade aos actos e sofrimentos do

Homem sobre a terra.

Hannah Arendt, Entre o Passado e o
Futuro

Quando pretendemos abordar o homem, numa
perspectiva antropolégica ou social e polftica, nao

podemos deixar de estabelecer contextuahzagoes com

T Membro investigador do GFE no ambito do projecto “Philosophy and Public Space” do Instituto de Filosofia, 1&D financiado pela Fundagéo para a Ciéncia e a

Tecnologia (FCT)

Reflexéo, Campinas, 32 (91). p. 51-68, jan./jun., 2007 e



| 52 |

SOLSva'3d

\ugares e tempos da sua histéria pessoa|A Lugares e
tempos que, com maior ou menor intensidade, vdo
marcando, na came e no espirito, o homem projectddo
para um horizonte de possibilidades que nunca

poderéo ser, no presente, totalmente d|Cdﬂ(;dC|OS<

Todo o homem ¢, nesse sentido, um projecto
projectddo para um desconhecido que mesmo firmado
e escorado no querer de um presente, ¢ sempre
expressao viva da contingéncia. O homem ¢, deste
modo, esse animal frégil, cuja marca antropolégica é a
expressao da rotina mecanicista do imedidto, do dddo,
da preocupacio com a manutencdo, mais ou menos
confortdvel, da sua estrutura biolégica. Este é o nosso
verdadeiro antepassado; o homem de carne que
aprendeu a marcar os seus esppacos e Os seus tempos,
de caca e de acasalamento, de posse e de pilhagem,

cle guerra ¢ o|e Paz, o|e meo|os (4 o|e coragens. ..

A passagem de civi\izagées determinadas por
uma organizagao baseada em modos de vida
matricialmente rurais, para uma cultura urbana imp|icou
mudangas de estrutura orgdnizaciona|< Realidade que
projectou o homem para dominios e horizontes outrora
estranhos e distantes. A vida na urbe exige uma outra
atitude, mais visivel, mais activa e muito menos passiva

daque\a que ocorria no bucélico espaco rural®.

A cidade P4&ssou d assumir-se como pé|o e
entreposto, como eixo e confluéncia da esperanca,
da realizacdo e das oportunidades. Pensadores e
curiosos, comerciantes e inohgentes, re|igiosos e ateus
concentram-se nesse espaco de culturas e modos de

ser correlativamente estranhos. O pensamento mitico
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vai cedendo lugar ao pensamento racional. £ a era do
logos que se inicia. £ dele a lei, e esta transforma o

€aos em cosmos socidl.

Esta conﬁguragéo muito prdpria das culturas
urbanas vai-se aprofundando e materializando nas
conquistas politicas do estatuto civico, da ordem, da
cidadania cuja referéncia ndo ¢ o tirano ou a sua forca,
mas um principio abstracto, proo|uto da razao humana:
alei. A po//s ¢ agora o NOVO COSMOS gerddo e criado

pe|os homens ono|e d |€I se reﬂecte na ordem dd dddde.

Mas a cidade nao engendrou apenas
a filosofia como fcone do conhecimento e do saber,
dela germinou um outro sentido: a dignificagio do
homem que entronca na NoCao de pessoa. Da
convivencislidade humand, da cultura e das formas de
ser e estar urbano, surge a cidade como matriz da
expressao de dvi|izagéo e de marca do Progresso da

evo|ugéo do Homem.

Na Grécia antiga, a /oo/is era o |ugar natural
de dfirmagéo do homem. Daf que, desde muito ceo|o,
as preocupacoes e as reflexdes tivessem um enfoque
na conceptuahzagéo de uma cidade ideal, POIs tal
permitiria também o dperfeigoamento igualmente do

homem.

A cidade perfeita terd, entdo, que ser formada
por homens, Cuja existéncia singu|dr deveré contribuir
para a harmonia da sociedade. Platao procurou conciliar
d 0rganizacao social com a estrutura da alma. Por um
lado, estratifica a sociedade em classes com funcoes

bem clefinidds, impedindo a mobilidade entre e|ds,

2 A este propdsito atente-se nas pa|dvras de Ortega Y Gasset/ A Rebelido das Mdssas, Usboa, Circulo de Le\tores, W989, pp. 148-1 49, A ,oo/is ndo ¢
pr\mordia\mente um conjunto de casas Hab\téveis, mas um |ugar de djuntamento cwvw\/ um espaco coutado para Fungc’)es pdbhcas. A cidade ndo esté feita, como a cabana
ou o domus, para proteger da intempérie e procriar, que sao ocupagoes pnvadds e familiares, mas para discutir sobre a coisa pUb\lCd, Note-se que isto significa precisamente
a invencao de uma nova classe de €5paco, Muito mais Nova que O espago de Einstein. Até entdo s6 existia um €spaco: O campo, € nele vivia-se com todas as consequéncias
que isto traz para o ser do homem. O homem camponés ¢ ainda um vegetal. A sua existéncia, quanto pensa, sente ou quer, conserva a modorra inconsciente em que a
planta vive. As grdndes Gvihzag()es asiaticas e africanas foram neste sentido grdndes vegetacoes antropomérficas. Mas o grego-romano decide separar-se do campo, da
«natureza», do cosmo geobotanico. (. ..) limitando um trogo de campo com uns muros que oponham o e5pago incluso e finito ao espaco amorfo e sem fim: Eis a praga.
Nao ¢, como a casa, um «interior fechado por cima, igual &s cavernas que existem no campo, antes é pura e simplesmente a negagao do campo. A praca, mercé dos muros
que a coutam, é um pedago de campo que vira as costas ao resto, que presc'mde do resto e se opoe a ele. Este campo menor e rebelde, que pratica a secessdo do campo
infinito e se reserva a si mesmo face a ele, é campo abolido e, portanto, um espago sui generis, NoVissimo, onde o homem se liberta de qualquer comunidade com a planta
¢ 0 animal, deixa estes de fora e cria um dmbito & parte puramente humano. O espago civil. Por isso Sécrates, o grande urbano, triplo extracto do suco que a polis segregs,

d\fél «EU nao tenho ﬂddd a ver com as rvores dO campo; eu sb tenho a ver com os homens dd Clddd@%
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como garante de uma estabilidade harmoniosa e justa
— a Justica dentro do Estado era conseguidd desde
que cada um cumprisse o melhor que pudesse a sua
funcso — por outro, reconhecendo que a alma possufa
partes contraditdrias, havia a necessidade de harmoniza-

|dS.

Fundar a justica imphcava, pOIs, a conformagéo
interior do homem a essa matriz, de modo que cada
uma das partes da alma cumprisse aquilo que lhe
competia, contribumdo, assim, para a harmonia social.
Se a Cidade Ideal possufa sabedoria, coragem,
temperanga e justica, a alma, possuindo as mesmas
virtudes, teria que celebrar com ela uma simbiose, pOIs
a justica, residia no equih’brio entre a alma e a cidade.
Estamos perante aquilo que podemos designar por
sincretismo entre a alma e a cidade. Nao existe homem
justo sem cidade justa ou vice-versa, as duas realidades

devem existir como inextrincavelmente unas.

A CONCepPcao de uma sociedade justa imp\ica,
poIs, 4 necessidade de moldar a alma do homem,
para que, desse modo, se possa edificar uma sociedade
justa. Numa cidade que retribui com o bem os actos
dos cidadaos, o homem pode assumir a sua humanidade
e ser senhor dos seus actos. A Repiblica, mais que
uma cidade dos homens, pretende ser uma cidade de
pessoas. £ sublinhe-se pessoas e ndo pessoa, porque
para Platao mais importante que o cidadao ¢ a harmonia

da dialéctica social®.

Estamos, por conseguinte, na iNauguracao do
|ongo e inacabado caminho quimérico da busca do
homem—pessoa A cidade dos homens, de P\atéo,

dilui os sonhos e os desejos do individuo num interesse
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colectivo que se lhe sobrep()e e ao qua| aque\e se
deve submeter. Em Platdo ndo existe verdadeiramente
o homem, uma vez que s6 é considerado e valorizado

o homem-cidade.

Esta estrutura social acabard pOr assumir-se Como
paradigmética, porque comum & maior parte das
propostas das sociedades ideais. Estudar a cidade ¢
conhecer o homem na sua mais intima e essencial
conﬁguragéo. Nao ¢ pOor 1550 estranho que no inicio
do século passado venhamos a encontrar, num famoso
texto de Robert E. Pdr|<, propostas que encontram as
suas rafzes na utopia platénica. Argumentava no
sentido de se fazer da cidade o laboratério de anélise
por exceléncia da natureza humana. Aqui|o que se
pronunciasse da primeira, dir-se-ia também, com
pertenca, da segunda‘f O individuo a0 seguir um
caminho pré-estabelecido pela sociedade adequa-se-
lhe de forma automética numa obediéncia &s regras,
mais por hdbito do que por qualquer fundamento

racional .

Mas a submissao décil do homem, enquanto
individualidade singu\dr, a0 interesse pL’Jbico, escamoteia
a dimensao livre que o homem enquanto pessod deve
possuir. Consciente desta problemética, Jacques
Maritain, estabelecendo a duaslidade do homem
enquanto ser vivo animal e pessoa, sublinha a
independéncia daquele face ao Mundo e face ao
Estado chegando mesmo a salvaguardar no que respeita
a Deus, a delicadeza /Odrt/'cu/drmente refinada com que
considera a lberdade do homem, solicitando-a e nunca
a forcando®. Nao questionando o valor da

Fundamentagéo, importa salientar que, numa dimensao

? Este pressuposto ¢ fundamental para que possamos compreender o contexto da relacdo entre a dimensao pessoal e social do mundo Grego, neste sentido diz-nos Sophie

Guérard de Latour: ¢ «artificial sepadrar O interesse particu|ar do interesse gera\/ visto que, para os Gregos, considerar um individuo iso\adamemte/ ou imdgmé-\o fora da

cidade, ndo tinha qualquer sentido. Parecia-lhes natural que os homens vivessem em comunidades, e como & existéncia destes dependia da manutencdo daquelas, a

proteccao do equilibrio politico tinha naturalmente prioridade sobre o respeito de cada cidaddo» (A Sociedade justa. lgualdade e d//erengd. Porto: Porto Editora,

2003, p. 30). Nesta conFiguragéo de regime democrético sobressai uma concepgao holistica de justica que insere a cidade no cosmos natural. Deste modo, mesmo que

se vise proteger os homens livies do perigo da tirania, dé-se prioridade ao equilforio da comunidade sobre o respeito do individuo.
“CER.E. Pak, 1967 [1915], “The city: suggestions for the investigation of human behaviour in an utban environment”, in Park, R. E., Burgess, E. W., e McKenzie,

R. D., The C/'[y, Chicago/ Chicago University Press

° CF Jacques Mantam, «Re”emones SObF@ ‘d persona humdﬂd Y ‘d FI‘OSO[\G de |d cu‘tura», in Duhdmd et dl., Ld c/efensa d@ /d persond humdﬂd, Stud'\um de Cu|turd,

Madrid, 1949.
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re\igiosa, a accao divina, mesmo para o crente, deve

dar espPaco d expressao das direccionalidades pessoais®.

No imaginario lluminista verifica-se a construcdo
de uma CONCepcao de cidade como |ugar ideal de
progresso. Para os i|ummistds, a cidade era a unidade
espaco-tempo capaz de/ através do progresso,
conduzir o homem & felicidade e & liberdade, pelo
uso efectivo da racionalidade. Uma vez mais a cidade
surge-nos como propedéutica do aperfeicoamento
humano na direccdo da autonomia, da valorizacdo e
da o|igni0|do|e individua\, mas uma vez mais, com o
advento do mundo moderno, essa suposta felicidade
e liberdade da vida na cidade acaba por sucumbir,

dando lugar a0 automatismo e & coisificaco.

A cidade moderna instrumentaliza o homem
reduzindo & sua individualidade & capacidade de
metamorfosear a sua presenca no espago, num
movimento anénimo da multiddo que se desloca em
direcgéo a0 Unico direito social que parece possuir: o
direito a0 traba|ho, como garante, primeiro e O\timo,
da sua precéria e instével sobrevivéncia. E o advento
da automatizacdo dos seres que chegd e se pretende
perpetuar, uma vez mais, em nome de um conceito
mais e|evao|o, mas abstracto e vazio, de interesse

piblico ou social, de anulacdo do conflito”.

Esta ilusao, pedagégica e cuidadosamente
incutida, ndo passou disso mesmo, de uma ilusdo que
tinha por finalidade prometer um movimento
progressivo rumo a uma vida me||’10r, a uma sociedade
mais coesa, justa e igualitéria. A vivéncia da intensidade
desta esperanca permitiu alimentar a continua e
sistemética construcdo de uma vida melhor, no futuro.
Gdrdntia—se, assim, a engrenagem eficaz do capitdhsmo
mas perdiam-se as consequéncias da ideia de progresso
para a humanidade na sua unicidade. Unicidade que

O%tégo

apesar de tuo|o, dentro de certas ressa|vas, estd presente
na concepcio da sociedade ideal. A sociedade
urbana, materializada na io|ea|izagéo do progresso por
intermédio do capitalismo, escravizou e transformou o
individuo em mercadoria, impedindo—o de superar
estédios de desenvo|vimento, conducentes & conquista
de ser pessoa. O confronto com a realidade criou a
ruptura do sentido optimista e linear do
desenvolvimento da histéria, em direccdo a uma
sociedade mais justa, como conceito chave das utopias
sobre as organizacdes humanas e sobre as relacdes

interpessoais.

O trabalhador ¢ domesticado pelo trabalho,
pois, por ele, apenas se torna visivel a a|ienag[—io ea
indigéncia. Este homem urbano, isolado na sua miséria
e nos seus sonhos, Passa a ser visto Como massa
indiferenciada, num mundo que o exclui, porque,
apesar de ser agente produtor, a sociedade ndo o
considera na sua particular configuracio. Tal sistema
impoe c\ausurd, num movimento de inércia, que o
prende a um /ugdr naturdl, que nao é sentido como
tal, uma vez que ndo foi resultado da sua decisdo. A
pressao do sistema sobre a manutencao da ordem —
condicdo estruturante & producdo — encontrou uma
aliada inolvidavel e pdradoxa|: a Cultura. Neste
sentido alerta-nos . Adorno para a cultura
industrializada, na medida em que esta «contribuiu
para domar os instintos revolucionérios e, ndo apenas
0s barbaros. A cultura industrializada ( . ) exercita o
individuo no preenchimento da condicdo sob a qual
ele estd autorizado a levar essa vida inexordvel. (.. .)
Ao serem reproduzidas, as situacoes desesperadas que
estao sempre a desgastar 0s espectadores em seu dia-
a-dia tornam-se, ndo se sabe Como, 4 promessa de

que ¢ possivel continuar a viver»®. A cultura utilizada

© Sobre esta prob\emét\ca ver Gaélle Jeanmdrt/ “Docilidade” in AA\/\// Dicionério de Filosofia da Educdgéo, Porto/ Porto Ed\tora/ 92006, pp. 89-93.
7 A este propdsito remetemos para a obra de F. Enge|s, 1958 [1 845}/ The Condlition of the WO//dng Class in Eng/dnol, Stanford/ Stanford University Press/ onde o

autor nos oferece & mais crua descricio das condicées de vida tipicas das cidades industriais dos meados do século XIX. A segregacdo foi o meio utilizado para garantir

a burgues'\d uma vivéncia na C\ddde ‘omge dD COﬂH\tO, de FONTWG d CDI’]F@[V dao ”SZU” €50dco uma Imagem de )’de’loﬂid e bem-estar

& Theodor W. Adorno & Max Horl&weimen Dialética do esc/d/ec/mento/ /(rdgmen[os f/'/oséf/cos, trad. Guido Anténio de A\me\da/ Rio de Jane\ro, Jorge Zahar Ed\'tor,

1995.
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como instrumento de subordinacio ideolégica visa
alienar o homem na sua prépria subjectividade para,
por este processo, mercantilizar transversal e
absolutamente toda a dimensdao do humano (desde
0s produtos materiais, aos pensamentos, das re|ag6€s
SOCials chegando ao proprio ser humano). Alienado
e exp|orao|o, o homem, ju|ga ser livie na escolha do
que considera ser o melhor para si e para os outros

sem se dperceber que a QSCO”’Wd CI@XOU o|e ser sua.

Sabemos, e sobretudo sentimo—|o, que 0s dias
de hoje ndo sao muito favoréveis, quer & e|aboragéo,
quer & interiorizacdo da seducdo que o conceito de
Cidade Ideal teve noutras ¢pocas. A queda dos
universais éticos ou utépicos e a vivéncia de uma
subjectividade desmedida fazem emergir no presente
o desencanto do sonho e colocam em risco &
alteridade.

Se, ¢ verddde, que as migracoes sociais
humanas, que se dirigirdm para as cidades, potenciaram
a \ibertagéo € d assuncao de um eu, antes entregue a
um equiltbrio demasiado primério entre esse eu, os
outros poucos eus e & naturezd, tipico da vida e das
re|dgées do homem do campo, Hoje, face as
dificuldades sentidas na cidade (empobrecimento,
desemprego, exclusdo. . .), o homem parece retroceder
(como acontece em épocas de crise ciclica) para
conformagées que apenas visam dpurdr estratégias de
sobrevivéncia que pareciam estar definitivamente
asseguradas em épocas bem préximas. Parece, assim,
hipotecada a possibilidade de se ultrapassar o
individualismo pe|d sua descentragao (o|a proposta
personalista), de forma a colocar-se nos amplos
horizontes abertos pe|d pessoa. O homem
contempordneo parece ndo compreender a experiéncia
primitiva e originéria da pessoa como experiéncia da
segunda pessoa: o tu revé-se no nds, precede o eu,

ou pelo menos acompanha-o. Neste movimento 4
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pessoa torna-se capaz de se libertar de si propria, de
se desapossar, para se colocar no horizonte de

d/'sponibl//o/dde e amabilidade pdara com o outro.

A nogao de homem como ser-projecto
(pessoa), nado encontra, no tempo presente, sendo
abulia e prostracao, dal que seja necessério ter
consciéncia que «a dimensdo do ser-se pessoa Nao é
uma qua\idade que se adquire por Herdnga de se ser
da espécie humana; nascemos homens por acaso, mas
temos a possibihdade de ser(mos) a|go mais — ou de
nos decidirmos pelo Nadal -, pela superacao das
contingéncias biolégicas e culturais que nos enformam
como espécie animal. S6 neste impulso poderemos
conquistar uma outra dimensdo do humano: a dimensao
do ser-se pessoa. E necessério conquistarmos o caminho
que nos permitird aceder & gradual emancipacao do
nosso ser; pela autonomia, pela identidade, pela
liberdade. .. pe|a dignidade, Estejamos certos: ndo

dCOI’ddmOS essoa d@ um d\d oara o OUUO»Q,

Em paralelo, devemos assumir que a pessoa
nada é sem o outro, ou me\hor, sem O outro ser pPessod;
¢ conceito invidvel; o eu e o outro devem olhar-se
através de uma paridade expressa pe|os direitos e
deveres da cidadania, sem que isso represente a
anulagio da diversidade qualitativa de se ser, ser-no-
mundo, Unico e irrepetivel. Ser pessoa ¢ ser capaz de
reconhecer no outro o Nosso proprio rosto, nao por
uma qudlquer redugao mas como projecto de
alteridade. O outro ¢ sempre expressao de uma
caréncia ontolégica que apela & superacao. Paula
Cristina Pereira afirma: «é no outro que descobrimos a
conci|iagéo, ¢ no outro que descobrimos parte do
eu, sem absolutizacio do nés. No outro como tu
concretiza-se a vida como relacdo, como convivialidadle
de semelhantes e diferentes. Pelo tu, porque diferente
de mim, porque outro, descubro o meu eu como

Unico, singu|dr e descubro que POsso e necessito viver

? Fernando Evangelista Bastos, "A dignidade como fundamento ontolégico da cond\géo humana”, in Probleméticas Filoséficas da Educdgio/ Adalberto Dias de Carvalho

(org.), Porto, Edicdes Afrontamento, 2004, p. 46.

Reflexéo, Campinas, 32 (91). p. 51-68, jan./jun., 2007 e

SOINYIOIWILNOD SOXOAVVd 3 IAVAID "VOSSId



| 56 |

SOLSva'3d

fora do eu, com o outro, sem identificagéo, como

f7O/5»1 O.

Habitamos a vivéncia da descrenca: o outro é
dapenas um ignorddo outro-estranho. Os valores que
agregavam vontades e desenhavam ideais j& ndo
pertencem aos grandes desfgnios dos movimentos
humanos. O homem perdeu a esperanca da
transFormagéo do mundo e, por essa razao, o mundo
atrofia-se, perde horizontes renovados... o homem
desiste ¢ o mundo com ele... Neste sentido, cads
um «acaba por preferir viver para si préprio, com
projectos a curto prazo e realistas, sem comp\icagées

de consequéncias, incertas.

O nico valor que sobrevive a uma visdo t3o
catastréfica como dificil de combater é o individualismo.
O individualismo que se manifesta, mais do (que no
egofsmo puro e duro, na extensa mas monétona série
de sectarismos, tribahsmos, corporativismos que nao
nos permitem olhar o outro»'". Este fenémeno, tipico
das sociedades urbamas, onde o vizinho significa apenas
dque|e que coabita na proximidade, gerou, e gera
ainda, fenémenos de alienacdo e sublimacdo urbana,
que se até ao momento tém sido alvo dos estudos
socio\égicos e antropo|c’>gicos, requerem, neste tempo,
a reflexdo mais profunda e radical da ontologia. J4
nao existem horizontes comuns, nem projectos, nem
esperancas. .. apenas a fria presenca do nosso eu,

vergddo pe|o pessimismo e pe|o niilismo mais cortante.

A cidade, outrora, espaco antagonico,
contraditério e discriminatério, continha contudo
energias vitais ao desenvolvimento de causas comuns,
que bem ou ma\, marcaram a histéria e alimentaram a
atractividade para uma sociedade melhor. Hoje, bem
pelo contrério, ¢ marcada pela inércia dos seus
ocupantes, mais preocupados em se proteger dos

Outros, com a sua seguranca e com a sua valorizacdo

O%tégo

pessoa| (promogao profissiomﬂ, SUCesso
econdmico...), e menos, ou quase nada, com a

teleonomia da Humanidade.

A cidade, de hoje, ndo passa de espaco
indiferenciado onde os seus ocupantes sao encurralados
pe|o, propdgandeddo/ medo do futuro. Este deixou
de se abrir ao possfve| e 35 utopias; o futuro que,
sequencia|mente, ainda ndo existe, esté a ser, de forma
aro|i|osa, repuxado e transformado em instrumento de

controlo econémico e social.

A conquista da nocdo de pessoa encontra-se
(para a maioria dos cio|ao|éos), inacessfve\, porque foi
encerrada nas mais profundas masmorras por aqueles
para quem o poder de controlo sobre a liberdade,
sobre a digmdade, sobre os aspectos poh’tico-sociais
do individuo, se reduz a um tnico aspecto que interessa
considerar: a dominagdo econémica. Ou seja, o
individuo, s6 vale enquanto tal, como consumidor e
produtor de bens, sejam eles materiais ou simbélicos.
O consumidor excede, assim, o cidaddo. «Na era da
indGstria cultural, o individuo deixa de decidir
autonomamente; o conflito entre impulsos e consciéncia
soluciona-se com a adesao acritica aos valores impostos
[...]. O homem encontra-se em poder de uma
sociedade que o manipula a seu bel-prazer [...]. A
individualidade ¢ substitufda pela pseudo-
individualidade. O sujeito encontra-se vinculado a
uma identidade sem reservas com a sociedade. A
ambiguidade, a repetitividade ea estandardizagao da
indGstria cultural fazem da moderna cultura de massa
bgico inaudito. [...] A

um meio de controlo psico
influéncia da inddstria cultural, em todas as suas
maniFestagées, leva a alterar a propria individualidade
do consumidor, que é como o prisioneiro que cede
tortura e acaba por confessar seja o que For, mesmo

aquilo que ndo fez»'?.

19 Pauls Cristina Pereird/ Amor e Conhec/mento, Reflexées em torno da razdo ,oec/dgég/ca. Porto: Porto Ed\tora/ 2000, p. 88.
" Victoria Camps, Paradoxos do individualismo. Lisboa: Relégio d” Agua, 1996, p. 70

12 \WOLF, M., Teorias da Comunicacéo. Lisboa: Presenca, 1987, pp. 75-76.
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Og'ztigo

Neste contexto tem surgido na Europa o
conceito de f/ex/segurdngd, Nao querendo analisar as
consequéncias, uma vez que tal conceito deve ser
enquadrado de acordo com o desenho dos modelos
sociais do trabalho, com as morfologias culturais e com
as capacidades financeiras de cada pafs, importa reflectir
se tais propostas visam de facto o bem-estar e
felicidades humanas, ou apenas o reforco das estratégias
neo-liberais em aumentar o lucro e o sucesso econémico

das instituicdes do trabalho.
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e pessoal lhe passa a ser completamente estranha. Em
nome de uma maior Seguranga e proteccao social, em
situacao de desemprego, hipotec&se a vida dei|idr, a
autonomia, os ciclos temporais (manhé/tarde; noite/
dia; hora de almogo/horério de trabalho, semana de
trabalho/fim-de-semana. ..), pois o homem passa a
ser actor de uma peca em que & margem de liberdade
e originalidade tem os seus limites impostos pela
representacao do préprio papel. A pessoa é dotada

de |ibero|ao|e, autonomia e dignidade, enquanto o

‘ ‘ individuo é determinado pela sua organizaco

Na prética, o modelo proposto diz que se bioléai . ,
iologica, e, a partir de agora, também por uma

um trabalhador renunciar a um aumento salarial durante L N .
0rganizacao social que O percepciona apenas como

um certo per|’oo|o de tempo terd de ser compensado lio. E d d - ,
utensilio. Cxerce, deste modo, uma accao centripeta

com uma maior  flexibilidade interna”, que pode sobre as expectativas do homem, enquanto ser-

conlfigurar-se em mais formacdo continua (o que lhe . . . N .
S 5 ( 4 projecto, para o circunscrever praticamente a medida

ir4 conferir mais valéncias na procura de outro emprego) da sua animalidade. O tempo deixa de ser meu oara

Ou numa redugéo dO ndmero o|e hOI’dS d@ tl’dbd‘ho, passar a ser exc|u5ivamente CIO OUtI’OB
/ / .

por exemplo. Ao demonstrar maior capacidade de
- . O risco dos trabalhadores perderem a
addptagao Interna aos objectwos da empresa, O

: o : proteccdo do emprego, em troca de contrdpartidas
trabalhador em causa, fica com direito @ um maior ~ ~ ) }
, - . - que poderdo ndao se concretizar; O risco de serem
nivel de seguranca e proteccdo social. A um subsidio ) ] oo
, enganados aceitando mais flexibilidade —
de desemprego mais generoso, por exemplo. Este A _ N
) ) ) ) o, desestruturando a sua vida social e familiar —, sem
conceito dcaba, assim, por instrumentalizar os individuos ) ;
) ) B gdnharem contrdpdrt|o|ds através de uma seguranca,
no sentido que as suas vidas e os seus tempos sao . . o
erectivamente, acrescida, virdo com certeza a fazer
doados & 16ai ol fect t d t f
0ados a l0gica empresarial. L _
S P parte, quer das prob|emat|cas, quer das reflexdes futuras

Dé-se um empobrecimento da densidade
onto|c’>gica (como individualidade e como pessoa),

na medida em que a organizacao da sua vida profissional

sobre 0 homem e a sociedade. As ameacas veladas —
que se tém materializado em expressoes do tipo: recusar

(a Hexisegurdnga como modelo econémico e sociaD,

3 Emprega-se/ aqui, o termo “outro” no sentido em que a prépria slteridade se encontra, na contemporaneidade, reconfigurada e ndo no terreno da radical da alteridade
(em que o outro é também aquele que nos constitui. O outro surge-nos, neste contexto, através de uma re\dgéo que deixou de o ser para se estabelecer como
concretizagdo univoca da “tirania do eu”. Esta re|agéo, ou auséncia de\a, manifesta-se na dnu\agéo/ na negacao e na submissio. .. O outro, nesta perspectiva, deixa de
ser a outra face de mim, pelo qual eu me construo como pessoa, para passar radicalmente & manifestar um abismo, uma ruptura, uma md\ferenga que ndo permite
comunicagdo nem contacto e, por conseguinte, Passa a ser visto como estranho e hostil.

Se para nos tornamos humanos necessitamos do outro, ao estarmos sés; ao sermos remetidos para a soliddo da nossa prépria impoténcia (porque o outro deixa de ter
rosto), ndo s6 ndo o d\camgamos como hipotecamos a projecgao de perfectib\\iddde ds propria humanidade. Como diria F Savater/ ninguém «chegd a tornar-se humano
se estd s6: tornamo-nos humanos uns aos outros (... ) quando ainda estévamos muito longe de saber ler, jé tinhamos lido a nossa humanidade nos olhos dos nossos pais
ou de quem, em seu lugar, nos deu atencgo. E um olhar que contém amor, preocupacao, reprovagao ou troca: isto é, possui significado. E que nos tira da nossa
\'nsigmﬁcéncia natural pdra nos tornar humanamente sigmﬁcativos» (As Perguntds da \/fdd/ L\sboa, Dom Ou\xote, 1 999/ p. 191 ) E, portanto, do rosto e do olhar dos
outros que surgem, ndo s6 as questdes éticas e o impulso para nos tornarmos pessoa, mas também, & necessidade de construir utopias sobre a humanidade. O solipsismo
manipulado e circunscrito, em que se encontram os indigentes ontolégicos — exercido e cultivado na sociedade ocidental por aqueles que possuem o poder de retirar
substéncia aos seres —, tem impedido que se rompa & soliddo e as amarras da sua prépria imstrumenta\iz&géo. O homem deixa de ser proprietério do seu ser, uma vez que
as dimensaes do seu existir foram “institucionalizadas” por formas de poder legitimadas, social e politicamente. Assim, este outro despoja-me de mim, sonega-me aquilo que
me faz humano através de uma \c’)gica utilitarista e pragmética que impde que & minha utilidade como cidaddo consiste em aceitar-me como constructu aHﬂe'\o, sem

identiddde/ sem tempo e sem estatuto onto\égico de ser em digniddde.
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SOLSva'3d

¢ hipotecar o futuro, é destruir o tecido produtivo, é
contribuir pdra aumentar o o’esemprego/ é fomentar a
deslocalizacdo dlas empresas nacionais ou multinacionais
— exercidas sobre trabalhadores e smdicatos, i|ustram,
de facto, que o homem, o seu bem-estar e felicidade
sao aspectos desprezfveis e menores. O que sou e,
sobretudo, o que quero ser é desfgnio que j& nao
pertence & minha intimidade porque deixo de ser
protagonista da minha existéncia.

Este novo elemento permite-nos compreender
melhor as razdes pragméticas que tém levado o cidadao
a um individualismo anénimo e pragmético que apenas
valoriza o presente, anu\ando, assim, os impu|sos
seculares para as utopias. Fica, deste modo,
comprometido o ideal que, um o|ia, a Humanidade
pOssa vir a ser constituida por homens-cidadaos-
pessoas'*. O fim do futuro, ou melhor, a assuncao
interiorizada de que o futuro é o presente tem
contribuido para que o eu se vé fechando ao outro.
Os valores partilhados deram lugar a valores
singularizados. A mundializacdo faz tdbua rasa das
diFerengas culturais e ¢ticas, impondo uma (in)cu\tura
intencionalmente indiferente.

A globalizacio ndo tem aproximado culturas ou
pessoas, bem pelo contrdrio, criou CONVicgao generalizada
que «cada um deve viver a sua vida e ser bem sucedido,
visto que ndo existe um além politico ou religioso. A
estratégia familiar tipica caracterizava-se, tradiciond|mente,
Or Uma ascensao social lenta e pe|a acumu|agéo paciente
de um patrimdnio a transmitir, a sua escala tempord|
desenrolava-se ao longo de duas ou trés geracoes (pai
operdrio, filho proFessor, neto engenheiro, por exemp|o)
Tal estratégia jé ndo satisfaz e recua perante a norma de
ter sucesso depressa e quando jovem, porque a
secularizagdo da existéncia fez encolher a nossa experiéncia
do tempo. A igualdade de hoje s6 tem sentido no curto

tempo de uma vida humana»'®.

O%tégo

Deste moo|o, cada vez mais, a dimensao
antropolégica, que caracterizou a vida na cidade e
marcou as relacdes de convivencialidade, esté a
desmoronar-se numa justaposicao de individualismos
anénimos, e, a isso, ndo podemos continuar a chamar
cidade mas antes ag|omerao|o.

Sempre soubemos que a busca e a concretizacao
de uma cidade ideal encontra barreiras e fracturas
persistentes a sua concretizacdo. Das que se destacam
sublinhamos a aparente impossibihdade de abrangéncid e
agregacao de todos quanto vivem, trabalham e sonham
NO espaco urbano. Numa perspectiva idiossincrética existiu,
existe e, com grandes probdbihdddes, existirdo sempre
excludos. Por |imitagées e/ou atavismos cu|turais, por
ideologias intencionais de marginalizagdo, por limitaces
tecno|égi<:ds, ou porque, qua|quer sistema organizaciona|
se dlimenta desse caos circunscrito para potenciar desfgnios
qua|itativos considerados mais elevados do que oS

quantitativos na promocao do humano no Homem.

Em face destas prob|eméticas (que Sa0 mais
paradoxos), acerca do humano, do social e do
utdpico, vividas e percepcionadas na sociedade
contemporanea, a perspectiva de Paulo Freire,
materializada na expressao construir-se como pessod
(ser pessoa é ser desalienada e participante, por
OpOSICao a servidao e/ou passividade), significando a
luta consciente do oprimio|o contra a opressdo, a
conquista da liberdade individual e colectiva realizada
pelo esForgo do Sujeito histérico, vird, a breve trecho,
a ter um reconfigurado significado. . .

A queda das mais recentes — melhor das
Gltimas! - utopias assim o parece determinar. .. Neste
sentido, de facto, parece justificar—se, uma vez mais,
que se aproximam crises sociais em que a violéncia —
como consequéncia destes perfodos histéricos de
anomia —, voltard a ser parteira da Histéria.

o Tomando em Cons'\deragéo esta nova conﬁguragéo dO Homem no mundo, Joaqu\m COQH’WO ROSG, “D\re\to 3 \/Idd, 3 \\berdade ed segurdnga” n /erensar ] C/ddddﬂ/d,

CIVITAS-Editorial Noticias, 1999, relembra que os humanos ndo nascem nem livres, nem iguais de facto, nascem apenas com a poténcia de se tornarem livres e iguais.

Tornar-se humano (no sentido de pessoa) é ser mais livre, mais racional. .. ¢ condicdo natural da existéncia, ndo como algo que esteja na nossa posse de modo a prior,

mas como demanda de todos quanto sdo humanos. Nesta perspectiva ecolégica e solidéria de pessoa, enquanto houver um s6 humano impedido de construir a

posswbi\\ddde da sua existéncia e de participar na construcao no sentido da Humamddde, nenhum outro humano é pessoa também

16 Alain Ehrenberg, “Le culte de la performance” in Chroniques des idées contemporaines, Paris, Bréal, 1995, p. 278
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