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Resumo

Este texto propoe (re)equaciondr a pessod como um fosto—d/md, numa comunidade de sem‘/do, face & cultura da imagem e da
virtualidade, da cultura e sociedade contemporaneas, que tém fragmentado o homem e transformado & experiéncia pessoal em experiéncias
anénimas e impessoais, proprias do alheamento. Uma configuragéo em que se procura colocar o intimo e o pfo/uno/o como categorias
essenciais & compreensdo do humano e & construcio da pessoa. O que implica questionar uma crescente sensibilidade pés-organica pelo

resgate de uma sensibilicladle ontoldgica e articular a experiéncia do pensar com & experiéncia de ser pessos.

Palavras-chave: Pessos; Comunidade; Face; /nterface; Sensibilidade pés-orgénica; Sensibilidade ontolégics; Dramaticidade; Techné;

Tecnologia
Abstract

This paper proposes to (re)equationate the person as a /%C@sou/, in a community of meaning in view of a culture of image and virtuality,
of contemporary culture and society, that's been fragmentizing Man transforming personal experience into anonymous and impersonal,
beﬂtting of estrangement. It's a conFiguration in which one tries to p|ace the intimate and the profound as essential categories for the
understanding of what's human and the construction of the person, which imp|ies the questioning of an ever-growing post-organic

sensibi|ity through the salvage of an on[o/og/ca/ sensfblﬁk‘y, drticu|ating the experience of :‘/ml'/'ng with the experience of being ¢ person.

Keywords: Person; Community; Face; /nterface; post-organic Sensibility; ontological sensibility; Dramaticity; 7echné; Technology.

1. |ntroc|ugéo

Pensar ou (re)pensar, afirmar ou (re)afirmar, necessidade acrescida face & emergéncia de uma
hoje, as nocBes de pessoa e de comunidade como “revolucdo antropolégica” que, simultaneamente,
categorias antropolégicas fundamentais parece uma configura e é configurada em torno do homem pds-
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organico e que se articula com uma nova e crescente

sensibilidade — a sensibilidade pds-organica®.

Na progressiva construcio do mundo em
up grade, com a ameaca ou Com &S Promessas
deslumbrantes da clonagem, num tempo em que o
Coragdo, como Forga de sangue e como metéfora dos
poetas, cede lugar a chips e microchips — contudo
muitas vezes necessarios & propria sobrevivéncia humana
— o desafio de re-equacionar © humano surge, na
nossa perspectiva, articulado com a necessidade de
configurdr um rosto-alma que, partinolo de uma
organicidade “perdida”, reencontre a sensibilidade em
enraizamento ontolésico, um equilfbrio entre o coragio
e o cérebro, de forma a sabermos orientar-nos no
mundo das coisas mas, sobretudo, a reconhecermo-
nos como ndo coisas num mundo cada vez mais

coisificado?.

2. Da sensibilidade pés-organica: o
artificial como totalidade da
experiéncia

Na cultura contempordnea, a vida, na sua
densidade e espessura, aparece-nos diluida num novo
modelo de poder — o da tecnociéncia. Em O homem

O%tigo

pbs-orgdnico, Paula Sibilia fala-nos da mais recente
busca do homem, a busca da virtualidade como
superacao da sua organiciddde que o |iga ainda &
um mundo com o qual jd ndo se identifica ou & um
corpo e a um mundo que o desilude. O homem
pbs-orgdnico é o homem submetido, ao mesmo
tempo, &s tiranias e delicias de um mundo em

constante up grdde.

A é no progresso e no dominio da natureza
Mostrou o seu apogeu num paradigma mecanico que,
no entanto, se manteve numa perspectiva naturalista
pe|o reconhecimento dos limites impostos oela
“natureza humana”. Hoje a tecnociéncia expdnde—se,
cada vez mais, no sentido de superar 0s limites da
prépria natureza humana; o homem pés-organico
sustenta a transcendéncia do ser humano. Em direccio
3o segreolo da vida tenta-se digitalizar o céoligo
genético — leia-se imortalizar o homem — num constante
melhoramento técnico-operacional que vai desenhando
a cultura no apagamento da fronteira entre o natural e
o artificial. Uma era e cultura onde quase tudo parece
ser o resultado de uma histéria natural, mas que é, no
entanto, ao mesmo tempo, comp|etamente p|dneado
e desenhado. Quer dizer, uma cultura do "a’es/gn
total", na medida em que aquilo que ¢ intencionado

o
pe|o homem tende a dpresentdar-se como puramente

natural”(cf. Cruz, 2002). Uma ideia que «vai ao

2 D]stinga»se, desde i, ainda que brevemente, entre sensibilidade orgdnica, sensibilidade ontofégica e sensibilidade pds-orgdnica. A sensibilidade orgdnica diz genericamente
respeito & vida sensitiva, incluindo o movimento motriz e 4 percepgdo do corpo, a sensibilidade onto]égica — e aqui temos presente o pensamento de Teixeira de
Pascoaes — dlarifica e reflecte o sentido, ¢ j& compreender. Embora a sensibilidade orgdnica seja momento primeiro da re‘dgéo com o mundo, a segunda transcende o que
a primeira tem de biolégico, incorporando-o, e articula-se com a possibilidade de reflexo, jé que so transcender a relacdo natural com mundo realiza uma vivéncia intima
da realidade, em com-sentimento. Quer dizer, & sensibilidade ontolégica, segundo Pascoaes, ¢ idéntica 3s propriss coisas tornadas imanentes ao nosso ser. Pela
sensibilidade ontolégics & reslidade encontra em n6s acolhimento, lugar com-sentidlo, e constitui-se a interioridade simbélica da reslidade; a necesséria & reflexdo, na
medida em que sdo colocados & par dois momentos necessrios & provecagdo do pensar: o sentir (em mim) e o dar sentido. O sentimento ndo comporta, entdo,
qua|quzr menoridade onto|6gica, mas conduz & actividade conceptual pe|a susCitagdo do que se dé a pensar e pe!a procura de construgao de sentido (cf. Pereird,
2007). Sensivilidade organica e sensibilidade ontolégica ndo se podem confundir, mas a primeira poraue respeita & vida como corpo — e sendo & pessod corpo e
espfiito — s6 por uma necessidade conceptual se distingue da segunda. Ambes estdo presentes na construcio e sentic: construgio-caminho que nos leva & reflexdo mas
Que Ndo esquece & sensagao, os sentidos, os sentimentos. No que respeits & sensibilidade pés-orgnica tenha-se em conta o /Ao sentir (a sensologia) ds cultura
contempordnea de que nos fala Mario Perniola, nomeadsmente em Do Sentir, e sobretudo a concepcao de homem pés-organico de Pauls Sibilia em O homem pds-
orgénico — corpo, subjectividade e tecnologiss digitass. Sibilia parte da ideis de biopoder de Foucault e problematizs as tecnologias digitais nas suas mais diferentes
aplicagdes, mostrando & reconfigurago da vica e dos corpos na sociedade contemporédnea. Recorrendo aos dois mitos fundadores da tecnociéncia contemporines — o
mito de Prometeu e de Fausto, sendo o primeiro, contudo, castigado pelos deuses, mas o segundo marcado pelas possibilidades ilimitadas da conquista e da ambicio
— Paula Sibilia anuncia/denuncia uma nova era féustica que se configura, zssencia|mente/ pelo desconhecimento dos limites.

# Um dessfio que ndo pode prescindir de um penssr em origem; aquele que onto-fenomenologicamente persiste e subsiste em todas as instancies do processo de pensar
na busca, ndo da preservagio de uma ideia de homem fixa e imutével que nos protege dos fantasmas do passado e das ameaces do futuro mas, da sempre necesséria
espessura da vids
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encontro do préprio sentido da palavra “design’,
aparentada com a ideia de iludir ou enganar os
obstéculos que se apresentam & accdo do homem, j4
que “design” (quer como nome quer como verbo)
significa nao apenas /ntencionar, Visar segundo um
plano, mas também esbogar com sucesso uma simulagdo
de algo sobre o qual possufmos um conjunto de
intencoes. E neste p|ano que a ideia de 0/65/'3/7 mais
intimamente se retine & nogdes de arte, de técnica
(techne) e, ainda, de mecdnica e de mdquins,
aproximaveis, todas elas de um pensamento artificioso

que caracteriza o homem como artifex e ser de cultura»

(/'o/em, ibiclem).

Com efeito, o artificial que se vai constituindo
como uma nova natureza” adquire uma densidade
que nos coloca face & dificuldade de distinguir entre
o artificial e o natural. Mas se considerarmos que g
natureza humana estd aberta & ordem do artificial e
que a cultura é intrinseca & vida humana, como
esclareceu Gadamer em V&ité et Méthod, o artificial
tem, entdo, a sua mais recente estdrig na construcao
da virtualidade que ¢ parte da histéria do humano,
como continua abertura ao mundo. Neste sentido, a
natureza humana, ao ser essencialmente |o|éstica, remete
para uma segunda natureza — para a cultura, para o
artificial.

Contudo, o artificial, da era do c/es/gn [Oz‘d/,
parece emergir como a totalidede do humano &y
portanto, como a totalidade da experiéncia,

esquecendo que o bio|égico, o organico, a cu|tura, o
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artificial vdo g par e séo em companhia. Se o estudo
do homem implica compreender a unidade e a
diversidade humanas, ndo se trata, entdo, de
estabelecer precedéncias, pois compreender o humano
¢ persistir nessa aventura do qQue vdl a pdr. Assim
compreender implica pensar em origem, quer dizer,
pensar a partir de uma origem comum, tendo em conta
uma raiz que pode ser mito|égica/ re|igiosa, poética,
diving ou amorosa, uma raiz anterior as cisdes e das
dicotomias, tendo em conta, sobretudo, 0 que resiste
e persiste em “animdgéo” da razdo.* Atender, enﬁm,
3 actividade de excesso que sempre deve acompanhar
o labor da razdo, superando todos os ismos que afastam
a experiéncia do pensar da sua unidade dramética. O
que estd em causa ¢ a experiéncia do pensar como
movimento transitivo e trans-histérico em que tudo é
tecido numa intima relaco anterior & representagdo.
Neste sentido, a experiéncia do pensar como
experiéncia de mundo inscreve-se, antes de mais, na
experiéncia do que se apresenta, no que se oculta e

do que em sombra persiste e nos provoca.

Face & fronteira, ou o desaparecimento dela,
entre o artificial e o ndtura|, face ao homem organico
ou ao homem pds-orgdnico, o que estd, afinal, em
causa ¢ a nossa experiéncia de mundo que tem
combinado o alheamento com o dffisz‘dmenro/ o)
dominio com a c//'a"soaagio e dtingido, extremando o
projecto moderno de rdcionahzagéo, o animo como
Querer, como vontade de sentido/ como vontadd

orientagdo para ser-no-mundo. Um &nimo necessério

* Pensar em origem néo cabe, segundo Eudoro de Sousa, na “histéria da filosofia”, mas numa processualidade fenomenolégics, numa origem que persiste em todas as
instancias do processo, o que permite transitar da religido para o mito e deste para o /ogos, assim como do logos para o mito e deste para a religido. Esclareca-se com
as palavras de Paulo Borges, na Apresentacio de Origem da Poesia e dls Mitologia e outros enssios dlispersos de Eudoro de Sousa: « (...) o mundo mitico, que em
Eudoro ndo é o mundo da nossa filosofia, possuidor de espacos e tempos que ndo os da nossa fisica ou da nossa historia, é o do “ser uma coisa 56", em que o natural,
o humano e o divino ainda ndo surgem como entidades distintas e s6 como tal relaciondveis, pois nesse mundo, mundo de simbolos e ndo de corsas, mundo ainda sem
dentro e fora, uno e miltiplo articulam-se perfeitamente na translicida fluidez de poténcias que, mais do que existirem ou mesmo serem, entre-sdo, para usar o verbo
pessoano, nessa crepusculsr e bailaring — para recordar Pascoaes — indistingao de /imites feitos /misres, em que a unidade e o todo aparecem na minima goaricdo — jamais,
e a-platonicamente, gparéncia — da sua caleidoscépica manifestagao. E mesmo que, como reconhece Eudoro, “o “ndo ser Homem”, o “ndo ser Deus” e o “nao ser
Natureza" jé aponte, “de certo modo, para o ser que esses ndo-seres sdo”, esse ser é o de homens, deuses e naturezas, respectivamente ndo tao “humanos” como o
Homem, néo tio “divinos” como Deus, ndo tio “naturais” como a Natureza, enquanto anteriores e aheios & légica abstraccdo dos conceitos gerais e universais de
Homem, Deus e Naturezs, de humana e spenas humana radicagdo. Isto porque esse creptisculo que é vespertino para o mundo do drama ritual e ainda do mito (mito
que jé separado diz o que integrado era canto, danga ou gestual experiéncia técita), o mundo do “uma s6 coisa”, ¢ auroral para o Homem que, desintegrado da unidade
e daqui|o que Eudoro chamaré em Mitologia, ‘o triéngu|o da comp\ementdriddde e do simbdlico”, se inventa e desoculta como género auténomo e autdrquico na mesma
medida em que, em si ocultando os homens, aos deuses ocults em Deus e &s naturezas na Natureza, que assim efectivamente reduz & “projectos” seus» (p.10).
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para persistirmos em pensar face s novas Figuras do
humano “espalhadas” e “espelhadas” num mundo de
coisas que progressivamente transformem o corpo,

atingem a alma, paralisando O pensar.

3. Experiéncia do pensar, experiéncia
técnica e experiéncia de ser pessoa

E atingida com a experiéncia do pensar é
também atingida a experiéncia de ser ESSOQ. A
sensologia (Perniols) combinads com o poder da
tecnociéncia parece impedir a pessoa pela sua redugéo
a individuo®. Um individuo solitério, sem realidade e
sem 0s outros; 4 sua realidade é essencialmente a virtual,
uma realidade de natureza intocével porque ndo
permite o contacto, o toque. O contacto é agora
mediado pela informacio tecnicamente processads,
pertenca de uma rede globalmente partilhada numa
dimensao impessoal que diminui a responsabilidade e
a liberdade & possibilidade de acesso & informacio e
3s mercadorias em circu|agéo, reduzindo a liberdade e
os direitos do cidadao & “liberdade” do consumidor.

Ainda que a cultura visual/virtual "prometd"
a busca “infinita” do outro, quase sempre como
“inscrigdo ilimitada” on-line da “alteridade”, acaba por

traduzir-se num maior distanciamento, COMO Negagao,

' O?'Cft’go e

em re|d<;éo 3 realidade humana, na medida em que &
nova redlidade pauta-se pe|a disso|ugéo da pessoa
num mundo de coisas e num activismo que nos afasta
do contacto, dos vinculos pessoais € do COMPromisso
necessdrios & vida — comunitéria — da pessoa®. Com
eFeito, as novas tecno|ogids da informagéo e da
comunicagcao comportam a ilusdo da proximidade, pOIs
a maior ou melhor eficiéncia técnica transferiu a relacdo
entre os individuos para o acontecido, entendido agors
como processamento da informdg:éo,- j& ndo se trata
de procurar estreitar relacdes mas de melhorar a
inFormagéo, OU, PAra sermos mais precisos, melhorar o
seu processamento; O que supde a auséncia de um
real envolvimento e fecha o homem num mundo
distante e superficial obliterando o /mtimo e o profundo
como categorias essenciais do dinamismo e & construgso
da pessoa. O que provoca mudangas na nossa
concepcio de civilizagio e de cultura com claras
implicagées éticas’. A neutralidade do reino da techné,
gue ndo atingia a interaccao dos seres humanos uns
com 0s outros, emerge na era da tecno|ogid, numa
estranha aproximagao entre o mundo humano e
maquinal, como regu|a<;éo e dominio, ferindo a esséncia
da pessoa, ferindo o homem na sua condigéo
ontolégica de ser de relacio, de ser em mundo, de
ser em intimidade®. Atingida ¢, portanto, a experiéncia
do homem como pessod, pPois d experiéncid

contemporanes, tecnologicamente mediada, substitui

% Pessoa ndo significa, para o personalismo, possuir caracteristicas (préprias) que permitam ao homem actuar de um modo pessosl, mas actuar de tal modo que o individuo,

mediante os seus actos, se tore pessos, O que comporta um processo de conquista e de auto-criacdo e exige uma actividade constituinte, voluntéria e livie. Tornar-se

pessoa ¢ uma opgdo que implica & livie adesio & uma hierarquis de valores e & sus realizagio concreta na prépria vids humana. Deste modo, o homem ests

“comprometido” e viverd em “comunhdo” com os “demais”. A pessoa é abertura constante, disponibilidade para os outros, ao contrério do indlividuo que, para

Mounier, representa fechamento (cf. Pereira, 2000, pp. 71-72).

«Une personne est un étre spirituel constitué comme tel par une maniére de subsistance et d indépendlsnce dans son étre; elle entretient cette subsistance per son achésion

3 une higrarchie de valeurs librement adoptées, assimilées et vécues par un engagement responsable et une constante conversion, elle unifie ainsi toute son activité dons

I lberté et développe par surcrot & coups d actes créateurs, la singulirité de sa vocation» (Mounier, 1961, p.593). «Dispertion, averice, voild les deux marques de

individuslité. La personne est mattrise et choix, elle est générosité. Flle est donc son orientation intime polarisée juste 8 [ inverse de [indlividus (idem, ibidem, p.525).

¢ O activismo afasta-nos do contacto e do COMPromisso na medida em que, contrarismente & actnwdddz, ¢é essencialmente uma acgdo que “desconhece” as razdes dos seus

objectivos e da sua finalidade.

7 Sublinhe-se a este propésito O/’//hc/p/b o Pesponsaé///dade de Hans Jonas. Reflexdo incontornavel que questiona o |ugar da técnica e da tecnologia nas transformagées

éticas e civilizacionais.

& Ferindo, também, de modo irreversivel, a linguagem, ao deslocar para o discurso quotidiano & terminologia informética e para o reino informético e virtual a palavra

humana. Cada vez é mais frequente ouvir alguém dizer, face & dificuldade da compreensdo de um texto ou de uma mensagem oral, que ainda ndo “processou” a

informag3o ou que ndo estava “programado” para & “processar”. Por outro lado, no universo informético assistimos & utilizagio de termos especficos do mundo humano

“cérebro” electrénico, “virus', “racionalidade” do sistema, etc.
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a participagao pela assimildgéo e pela indiferenca; quer
dizer, O outro e, mesmo, O nds pertencem a um «mundo
exterior do teatro e do entretenimento, ndo ao mundo
interior da politica da vida. Colocam-se uma a0 lado
da outra, mas ndo tém parentesco» (Bauman, 1999,
p.291). Afinal a diversidade, hoje, ndo significa mais
que 4 «ariedade de estilos de vida negocidveis, uma
fina camada envernizada de modas cambidveis
destinadas a encobrir a condigdo uniforme de
dependéncid face ao mercado. () As identidades
colectivas comunitariamente administradas podem
chocar-se com a ideia de estilos de vida individualmente
escolhidos. (...) A diferenga, por assim dizer, foi
privatizada. A ansia de proselitismo murchou. O
espirito de cruzado dissipou-se, (...) as culturas devem
ser desfrutadas, nao se deve batalhar por elas. ()
A nova tolerdncia significa a irrelevancia da opcao
cultural para a estabilidade da dominacdo. E
irrelevancia redunda em indiferenga» (/'o/em, /b/o/em).

’

E a prépria experiéncia de ser pessoa como
unidade de pensamento — relacional e em coexisténcia
— que é necessério (re)afirmar. Unidade expressa no
encontro do euv com os outros como tu, numa
comunidade que se concretize pelo contacto, pela
comunicacao viva e que traduza 4 convergéncia entre
a actividade humana e a c:omp|exidao|e do ser humano,

unidade de corpo e alma.’

Uma unidade que se eleva até s relacdes de
dmizade, de amor e que permite & comunidade como
tomada de consciéncia da existéncia dos outros,
dvangando para a existéncia inc|usiva, e que, assim,

garanta a pessoa que ¢, sobretudo, exposicdo. E,

| 47

porque se expde, €, ama. A pessoa Vvive, pois, entre
realidades materiais e espirituais e configura-se como
interioridade e exterioridade, elevando a
individualidade & uma existéncia em relagdo — colocada
pela incompletude da interioridade e pela insuficiéncia
da individualidade — em gue o amor do outro ndo se
separa do amor por si. A pessoa revela-se numa
unidade, simultaneamente, natural e humana que,
reciprocamente, naturaliza o homem e humaniza a

natureza.

Trata-se de persistirmos na aventura de sermos
o5 autores e actores da nossa experiéncia de mundo.
Escrevé-la e vivé-la, talvez mais que nunca, em gestos
de sensualidade, nessa volta & vitalidade sensivel que
se tece entre os afectos e as ideids, de modo a resistir
a tota|idade, como absorgéo do humano da experiéncia
técnica e das suas leis de mercado, pela persisténcia
na complexidade e na dramaticidade do que é e vai
a par'®. Pois & totalidade pode traduzir-se ng
pdfc/d//'o/do/e do que é, seja a fed//'o/do/e—muno/o, sejd a
reslidade-homem.

O desejo da totalidade afigurou-se, muitas
vezes, na histéria do pensamento, como a histéria da
exclusdo do indescritivel, do indecifrével e do impuro.
A ambigéo de descrever e representar a realidade até
onde nenhum aspecto possa escapar acabou por
estabelecer um para|e|ismo com a histéria da exclusdo
— do que resiste & conceptualizagéo — ¢/ou com a
histéria da razdo assimilatéria. E o poder da
tecnociéncia extremou’ esse desejo de ”posse“ pela
"representagéo” ilimitada de mundos alternativos e pels

excessiva visibilidade. A totalidade acaba, pois, por

“Nous réserverons donc le nom de communauté & la seule communauté valable et solide, la communauté personnaliste, qui est, plus que symboliquement, une personne

G/E [PErsonnes.

S'il fallait en dessiner I'utopie, nous décririons une communauté ot chaque personne s accomplirait dans la totalité d'une vocation continuellement féconde, et la

communion de |'ensemble serait une résultante vivante de ces réussites singuliéres. La place de chacun y serait insubstituable, en méme temps qu'harmonieuse au tout.

L'amour en serait le lien premier, et non pas aucune contrainte, aucun intérét économique ou vital, aucun appareil extrinséque. Chaque personne y trouverait dans les

valeurs communes, transcendantes au lieu et & la durée particuliére & chacune, le lien qui les relierait toutes» (Mounier, op. cit., p. 539).

Este retorno & vitalidade sensfvel ndo comporta, contudo, uma dllulgéo numa sociedade vital, no sentido de organizar uma vida em comum para se viver melhor

biologicamente, pois «toute société vitale incline vers une société close, égoiste, si elle n'est pas animée de |'intérieur par une autre communauté spirituelle ob elle se

greffe. La vie n'est pas capable d'universalité et de don, mais seulement d'affirmation et d'expansions (Mounier, op. cit., p. 538). Mas a vitalidade sensivel implica
e}

um renovado vitalismo, colocado ao servico ds pessoa; quer dizer, o vitalismo ¢ suposto pels profunda imbricacio do corpo e do espirito e pels necesséria

comp|ementandade das experiéncias fisicas e espirituais
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esconder a complexidade/dramaticidade mundo e a
complexidade/drdmaticiddde homem, absorvendo-os,
na medida em que separa o que unido ¢ e substancializa

o insubstancializével.

A experiéncia da era tecnolégica radicaliza o
nilismo dos sentidos profetizado por Nietzsche. A
raciona|izagéo potencidda pe]o virtual leva a uma
auséncia de envolvimento: a experiéncia é absorvida
pela experimentagio da interactividade e da
conectividade criando novos mundos e novas
redlidades alternativas que nos ajudam a escapar das
indesejadas quahdades do mundo redl, que, contudo,
e assim, nos colocam & distancia. E manter o mundo &
distancia articula-se, quase sempre, com & nossa
incapacidade para tolerarmos o sofrimento e para
persistirmos em consciéncia de tragicidade, o que pode
significar perdermo—nos em sensibilidade e ndo sermos

capazes de pensar.

Mas o rosto do outro, a fce é aquilo que
podemos tocar, a entrada na sua morada, promessa
de contacto, de intimidade; todavia, na cultura virtual,
40 contarmos apenas com os prazeres do interfice,
vivemos sem fice. A realidade-homem do interface
isentou-se de rosto, de fice para ser, pela dissociacio
dos sentidos. A totalidade da experiéncia encontra-
se absorvida pela visdo, tecnicamente mediada, como
sentido Gnico e absoluto. Uma experiéncia sensivel
que superou, paradoxalmente, a sua casa: a
organicidade € a 5ensacao, como sentido do toque,
do contacto e do gesto — os primeiros contactos com

o mundo.

As figuras da totalidade da experiéncia —
considere-se o artificial, o homem pds-organico ou as
tecnologias da visdo — obliteram, pela ambigéo do
ilimitado, a experiéncia do pensar como associacdo,
como trdnsito entre a sensacdo e a ideia, entre mito e

logos. Em sensualidade. E esta nao diz apenas respeito

a uma inclinagdo pelos prazeres dos sentidos ou & uma
propensdo exagerada para os prazeres do sexo, mas
diz, como sensibilidade, de uma certa imaterialidade
da carne que configura em gestos de danga, num uso
supra-sensfivel, o humano a tecer-se entre a carne, o
afecto e a ideia (cf. Pereira, 2007); garantido a
pessoa como rosto-alma pela re-equacionacio do
pensamento na proximidade com o dinamismo do
sentimento, para que a experiéncia do pensar traduza
a complexidede ¢ a dramaticidade da experiéncia
humana, simultaneamente fisica e simbdlica, a
experiéncia de ser pessoa: ndo pPosso pensar sem ser
em mundo e em como. Ser pessoa implica, entdo, a
experiéncia do pensar como actividade ,O€S50d/, numa
unidade de corpo e alma que supera, pela afectividade,
as estritas re|agées gnoseolégicas e l6gicas. Inteligéncia,
vontade e afectividade emergem como categorias
antropolégicas essenciais & construcdo da comunidacle
e de sentido.

O que pode requerer, face a uma sensibi|idade
pds-organica, um pensamento mais conforme a danga,
uma linguagem corporal que inscreva a dizibilidade e
o pensavel numa intensidade da acco, entre o visivel
e o invisivel, prépria da evanescéncia dos gestos,
prépria, portanto, do dizer coreogréfico, prépria da
poesia, superando qua|quer ontologia da presenca
dbsoluta, mas instaurando uma ontologia do irrepetivel
eda re|agéo. Um pensamento, portanto, cum-nascido
em poesia que coloca o pensamento em ndt/wb’dde,
no p|ano dramético do advento das coisas (/'o/em,
bidem).

Pois o rosto, como face a face, inscreve-se no
plano do dar-se, no plano do acontecer. No plano
dramético, procuro no rosto do outro um nome, um
significado que ndo se esgota no real ou no visfvel.
No plano dramético, procuramos no rosto do outro
— e procurando construimos — o sentido da sua
anonimato, a4

interpelacdo, superando o

" Um pensamento auténomo e n3o emputado, um penssmento de liberdade e ndo de fuga. Auténomo, na medida em que penssr implica sempre e continuamente

repensar & vida numa ética intencio dle unidscle. A vida repensadls é a vida reclamando & sua luts pels imortalidadle (cf. Coimbra, 1918, pp. 127-128)

—_— Reflexao, Campinas, 32 (91). p. 43-50, jan./jun., 2007




O%ztégo

impessoalidade, a dissociagio. Ora num mundo em
gue nos confundimos com as coisas e em que as coisas
sdo por nds, nem O eu nem o outro tém lugar,
possibihdade de ser. Mas procurar sentido, procurar
um nome, imp|ica a possibihddde de sentir o outro
para poder pensar a alteridade. Nomear (ou dar voz)
— lembre-se a literatura do testemunho — supde um
progresso pessoa| de relagéo CoOmIgo Mesmo € com OS
outros, mesmo com oS fantasmas gue me habitam,—
uma re|agéo que se institui, a partir daT/ mesmo com o

ausente.

A pessoa como rosto~a|ma, imp|ica, por
conseguinte, uma experiéncia ética fecundada pela
estética; uma atitude, uma tomada de decisao que
avanca para a existéncia com os outros procurando
sentido no que se oculta mas que resiste e persiste. A
intensidade necesséria para superar a socia|izagéo dos
sentidos e o anonimato do interface por uma face
com sentido porgue sentida em mim.'? A(s)
intensidade(s) necesséria(s) para compreendermos que
4 pessoa se instaura numa comunidade de sentido
que vai da dimensdo social até & complementaridade
e associacio de sentidos como com-possibilidade de
ser, pela procura da unidade da experiéncia do pensar

com a experiéncia de ser pessoa.

/\/\ounier, ao caracterizar a comunidade
personalista como wma pessos de pessods e ao colocar
O amor como condigéo orimeira da comunidade,
mostrou a importancia da esfera afectiva para a reflexdo

dntropo|égica e revelou uma interessante perspectiva

| 49 |

filoséfica face ao homem-coisa-nlmero, ao
colectivismo e, portanto, para pensar o homem a
partir de dentro, para além do quantiﬁcévd e do

visfvel.

Com efeito, a com-possibilidade de ser, como
enraizamento ontolégico, ndo depende apenas de uma
exigéncia téorica da razdo, mas diz respeito, antes de
mais, ao \//'v/c/o/ a um dnimo como querer sentir, enfim,
a0 sentidlo com-senticlos e articula o modo de ser com
o modo de estar, superando o dualismo entre a

actividade do pensamento e a passividade da

sensibilidade’?.

A condicio antropolégica passa a ser
assegurada numa unidade de re(ag()es que coloca o
conhecimento e a compreensdo do homem e do mundo
no encontro entre a reflexdo sobre a natureza humana
eo p]ano do existir. Quer dizer, pensar imp|ica um
movimento transpositivo, um movimento que permite
passar do homem-coisa a um sujeito que se faz sentir
por referéncia a uma comunidade de sentido; jé& que
o sentido ndo estd inscrito, positivamente, nas pa|avrds
OU Nas coisas, mas produz-se numa experiéncia onde
se unem 4 interpretacdo, a compreensao e o plano do
existir. Ora, um projecto de sentido — de uma
comunidade — implica reconhecer o que unido foi e o
que unido deve persistir. |mplica reconhecer uma
intensidade que ndo separa a ética, a estética e 4
onto\ogia, pdré que o tempo e O espaco — que o
homem tem e que o homem ocupa e conquista —

sejam tempo e espago Vvivos, tempo e espaco senticlos

' A intensidade necesséria para superar o mundo sem rosto, © mundo do se, onde pro|iferam as ideias gerais e genéricas, as opinides vagas e as posigdes neutras de que
nos fala Mounier. «C'est de ce monde, régne de |'on dlit et de /on fait, que relevent les masses, agglomérats humains secoués parfois de mouvements violents, mais
sans responsabilité différenciée (...) Dépersonnalisée dans chacun de ses membres, et par suite dépersonnalisée comme tout, la masse se caractérise par un mélange
singulier d'anarchie et de tyrannie, par la tyrannie de 'anonyme, de toutes plus vexatoire, d'autant qu'elle masque toutes les forces, celles-ld authentiquement
dénommables, qui se couvrent de son |mpersonna|]té (..) Les sociétés peuvent s’y mu\tiphev, les communicstions en rdpprocfze/ les membres, aucune communauté n'est
possible dans un monde ol il n'y & plus de prochain, o il ne reste que des semblsbles, et qui ne se regardent pas. Chacun y vit dans une solitude, qui s'ignore méme
comme solitude et ignore la présence de |'autre: au plus appelle-t-il ses amis quelques doubles de lui-méme, en qui il puisse se satisfaire et se rassurer» (Mounier, 1961,
pp. 536-537). ltslicos nossos.

13 Nem um saber exclusivamente tedrico, nem apenas prético porque nao se trata de um saber fazer coisas, mas de um saber mais conforme o préprio impulso erético para

o saber, de acordo, afinal, com 4 filo-sofia. «Obsérvese que se trata de philo-sophia y no, justamente, de phio-epistéme. La epistéme constituyd un conocimiento

exclusivamente tedrico. Tampoco es cuestion de philo-tékhne o de un “saber-hacer-cosas” — saber sélo préctico —, sino que nos referimos a la philo-sophis; la sophis,

|a sabidurfa, era un saber a la vez tedrico y préctico, fue un conocimiento de la realidad y a la par del saber vivir o saborear acertadamente la vida; fue conocer intelectual
_ theoria — con fines préxicos. La filosoffa constituyé doctrina, pero sobre todo fue un talante, una actitud existencial» (Fullat, 1992, pp. 55-56).
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face s delimitaces fisicas e légicas do interface que
convertem os limiares em ilusdo de ilimitado e a
actividade desobjectivante realizadora do humano num
protagonismo do sujeito ou do objecto como heranca
e extensdo da gnoseologia comum, arriscando na recusa

de ser e /éZ@f /77U/70/O.
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