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EDITORIAL

No presente nimero darevista Reflexdo, apresentamos a problematica ética, epistemologica, antropoldgica
e politica presente na filosofia moderna e contemporanea, a partir de alguns de seus autores representativos.

Maria Cecilia Maringoni de Carvalho aborda o tema da liberdade em Stuart Mill, enquanto Fernando Rocha
Sapaterra trata do mesmo tema na obra de Camus.

O tema do "retorno a Kant", iniciado por autores alemaes na segunda metade do século XIX, encontra em
Frege e Wittgenstein os impulsionadores de um neo-kantismo que definiu a trajetdria da tradigdo analitica, como
o estudo de Gustavo Caponi sobre "O kantismo de Frege" procurou evidenciar. Na mesma linha das implicagdes
filosofico-epistemologicas da ciéncia, Daniel Desroches trata de explicitar as caracteristicas da meditagdo
hermenéutica de Ricoeur, entendida como uma "via longa da compreensdo"; Marly Bulcédo apresenta a reflexdo
de Frangois Pagognet sobre "os caminhos da razéo artesa". Regina Yara Martinelli da Silveira trata da "Ciéncia,
razdo e retoricaem Chaim Perelman", pondo a retérica como principio de todos os saberes. Creusa Capalbo mostra
a atualidade da fenomenologia, pondo a luz o impacto do método husserliano sobre Merleau-Ponty, Enzo Paci e
outros; Ana MariaMoog Rodrigues trata das relagdes entre "tecnologia e humanismo", pondo emrelevo aexigéncia
de uma educagdo humanistica que complemente, para o homem atual, a educagdo voltada para a ciéncia e
tecnologia, de modo a tornar viavel a distribui¢do dos beneficios da civilizagdo para toda a sociedade.

O artigo de Sonia Arribas sobre a instigante obra de Walzer, busca fazer o diagnéstico das nossas
sociedades, a luz da teoria democratica desse autor.

A REDACAO



EDITORIAL

On présente, dans ce numéro de la Révue Reflexdo, des problémes éthiques, épistémologiques et
antropologico-politiques des philosophies moderne et contemporaine, preunant pour point de départ les écrits de
quelques uns de ses auteurs plus importants.

Maria Cecilia Maringoni de Carvalho envisage le theme de la liberté chez Stuart Mill; Fernando Rocha
Sapaterra envisage le méme theme chez Camus.

Le "retour a Kant", commencé par des penseurs allemands du XIX ¢. siecle, a trouvé chez Frege et chez
Wittgenstein ses épigones; ils ont été les réprésentants d'un neo-kantisme qui a influencé toute la philosophie
analitique ultérieure; c'est ce que 1'étude de Gustavo Caponi, "Le kantisme ehez Frege", a essayé d'établir. L'étude
des implications philosophique-épistémologiques de la science a été le sujet de Daniel Desroches, laquel essaye de
présenter la méditation herméneutique de Ricoeur entant que "voie longe de la compréhension"; Marly Bulcio
réflechit au sujet de 1'oeuvre de Frangois Dagognet et "des voies de la raison artisane"; Regina Yara Martinelli da
Silveira étudie les conceptions de science, raison et réthorique chez Chaim Perelman, et elle met an relief la
réthorique en tant que principe de tout savoir; Creusa Capalbo montre 1'actualité de la phénoménologia, et la
répercussion de la méthode husserlienne sur 1'oeuvre de Merleau-Ponty, d'Enzo Paci et d'autres; AnaMaria Moog
Rodrigues étudie lesrelations entre "la technologie et 1'humanisme"; elle met enrelief 1'exigence d'une éducation
humaniste, pour 1'homme actuel voué alascience etalatechnologie, a fin que les bénefices dela civilisation puissent
étre partagés par tous les hommes.

L'article de Sonia Arribas au sujet de 1'oeuvre de Walzer essaye de faire la diagnosis de nos sociétés, dans
la perspective démocratique caractéristique de cet auteur.

LA REDACTION



ARTIGO

UTILIDADE E LIBERDADE NA OBRA DE JOHN STUART MILL '

Maria Cecilia Maringoni de CARVALHO
Instituto de Filosofia — PUC-Campinas

CNPq

RESUMO

Este texto traz a discussao a pretensao milleana de fundar sua defesa da liberdade sobre
os alicerces de seu utilitarismo e assinala alguns aspectos de tensdao que permeiam seu

empreendimento.

ABSTRACT

This paper brings to discussion Mill's claim that his defence of liberty can be grounded on
his utilitarianism and points out some aspects of tension which pervade this undertaking.

1. INTRODUGAO

Em seu ensaio On Liberty John Stuart Mill
empreende uma radical defesa da liberdade do
individuo frente ao Estado e a sociedade e pretende
que seu utilitarismo ofereca o requerido suporte para
tal. Trata-se de uma das aspiragdes mais audaciosas
e controversas de Mill, que tem dividido a opinido de
estudiosos e comentadores e sobre a qual ainda se ha
de disputar por muito tempo, sem que se venha quiga
um dia dizer uma palavra definitiva a respeito. Este
trabalho ndo se propde obviamente por fim a uma
discussdo secular, mas resgata-la , dada a sempre
atual necessidade de se reler um classico do
pensamento filosofico, como € indubitavelmente o
caso de John Stuart Mill, mas em atengdo também a
preméncia de refletirmos sobre as razdes que podem
ser legitimamente invocadas para se justificar uma
interferéncia do Estado e da sociedade naquilo que
consideramos ser a esfera privada de cada um de nos.
John Stuart Mill colocou este problema com clareza
meridiana e se sua solugdo padece de insuficiéncias,

ela é engenhosa , merecendo, portanto , ser repensada

O ensaio de Mill intitulado Utilitarianism é uma
obra que contém diretrizes que visam ndo apenas
subsidiar as decisdes do individuo em seu dia-a-dia,
mas também nortear a elaboragao de leis e o desenho
das instituigoes de uma sociedade. Vale lembrar que
o interesse de Mill ¢ moral e ndo — ou nao apenas —
prudencial. Tais diretrizes acham-se consignadas no
Principio de Utilidade ou da Maxima Felicidade, de
acordo com o qual as agdes sdo corretas, na medida
em que tendem a promover o saldo liquido de bem-
estar ou de felicidade para todos os concernidos,
incorretas no caso contrario. Na literatura
especializada discute-se sobre o estatuto do Principio
de Utilidade milleano: se se trata tio-somente de um
principio axioldgico, que se limitaria a definir sob
que condigdes uma agdo pode ser considerada
intrinsecamente boa, ou se € também um principio
normativo, cuja fungdo seria prescrever agdes/ regras/
modos de vida a serem seguidos. Neste ultimo caso,
um utilitarista estaria, pois, obrigado, seja em sua
vida pessoal, seja enquanto legislador, a optar por
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12 M.C.M.CARVALHO

aquele curso de agdo ou conjunto de regras de cuja
realizagdo resultasse a otimizagdo da felicidade/ bem-
estar para o maior numero de envolvidos. No ensaio
On Liberty, que veio a luz em 1859, portanto dois
anos antes da publicagdo de Utilitarianism, Mill
dispensa tratamento prioritario a questdes de moral
social, e declara ser seu objetivo determinar “a
natureza e os limites da autoridade que pode ser
legitimamente exercida pela sociedade sobre o
individuo™. Dada a conexdo tematica e temporal
entre ambas as obras, cabe examinar a relagao entre
elas,a fim deaveriguar se as teses ai defendidas nao
entram em conflito entre si.

Pelo menos a primeira vista a impressao de
incompatibilidade € a que prevalece, uma vez que em
On Liberty Mill estatui um outro principio,
aparentemente distinto do de Utilidade, para re-
grar — como ele assevera — de modo absoluto as
restrigdes que a sociedade pode impor ao individuo? .
O principio em questdo ¢ conhecido como Principio
de Liberdade ou Principio do Dano, o qual prescreve
que asociedade so estaria legitimada a exercer controle
sobreum individuo e restringir-lhe a liberdade, se for
para prevenir dano a outros, porém nunca para prote-
gé-lo contra males auto-infligidos ou para coagi-lo a
adotar condutas visando o bem proprio ou alheio. On
Liberty ¢ um monumento a liberdade do individuo,
uma defesa intransigente de sua soberania ,
individualidade e autonomia e, nessa medida, um
libelo contra o paternalismo e as invasdes do social na
esfera privada. A impressdo de incompatibilidade
entre o Principio do Dano e o axioma utilitarista
parece ganhar forga , quando se leva em conta que o
Principio de Utilidade, ao recomendar a promogao da
maior felicidade possivel para o maior numero de
afetaveis, nao proibe liminarmente, vale dizer,
independentemente de qualquer calculo de
conseqiiéncias, nem o paternalismo nem o dano a
terceiros, o que nos autoriza a supor que um conflito
entre Utilitarianism e On Liberty nao estaria em
principio excluido. A despeito disso, Mill pretende
fundar seu liberalismo sobre os alicerces de sua ética
utilitarista, uma pretensdo que desde logo foi
considerada descabida por diversos estudiosos e
comentadores. Por outro lado, se muitos autores
consideram inexeqiiivel o projeto milleano, nio faltam
os que defendem sua viabilidade, reconstruindo o
pensamento de Mill de forma a fazer sobressair os
contornos utilitaristas de sua defesa da liberdade.

Nesta comunicagdo pretendo mostrar que uma leitura
possivel do principio do dano € a que o vé€ como um
preceito destinado a proteger interesses essenciais
do ser humano; tal interpretagdo esta na raiz de
muitos argumentos em favor da compatibilidade ou
convergéncia entre as teses utilitaristas e liberais de
Mill, um dos quais sera aqui enfocado . Por ultimo,
apresentarei minha opinido sobre o tema, mostrando
por que considero que On Liberty ndo € um simples
corolario do Utilitarismo.

2. LIBERDADE E DANO A OUTROS

J. S. Mill via com grande inquietude duas
caracteristicas da sociedade de seu tempo , a saber, a
tendéncia de os governos invadirem a privacidade dos
cidadaos, restringindo-lhesaliberdade e acrescente
uniformizagdo das condutas que se impunha quase
inexoravelmente em decorréncia do efeito tiranico e
esmagador da opinido publica. Para Mill a opressao
exercida pela maioria ainda era pior ou mais sufocante
do que a intrusdo do governo na esfera individual, na
medida em que a opinido publica opera de forma
sorrateira, o que torna mais dificil seu controle. Para
frear a invasdo do social na vida privada Mill estatui
seu principio de liberdade. Por se tratar de um principio
destinado a defender a autonomia individual, ele
repele o paternalismo. Cito:

A unica parte da conduta por que alguém
responde perante a sociedade ¢ a que concerne
aosoutros. Naparte que dizrespeito unicamente
aele proprio, a sua independéncia ¢, de direito,
absoluta. Sobre si mesmo, sobre o seu proprio
corpo e espirito, o individuo ¢ soberano.*

Ja se disse muitas vezes que o Principio de
Liberdade, contrariamente ao que pensava Mill, nada
tem de simples. Ademais, as evidéncias textuais nao
contribuem muito para dissipar as obscuridades e
dificuldades que se apresentam aos que se dispdem
a tarefa de interpretar a Mill. Questoes relacionadas
ao alcance do Principio de Liberdade bem como a
sua vagueza continuam a desafiar os estudiosos e
motivar intentos de conferir-lhe maior precisdo.
Mesmo John Gray, um intérprete simpatico a causa
de Mill, ndo nega a existéncia de um aspecto de
indeterminagdo e ambigiiidade que parece impregnar
o proprio Principio de Liberdade®. Muitas perguntas
permanecem sem uma resposta univoca e continuam
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UTILIDADE E LIBERDADE NA OBRA DE JOHN STUART MILL 13

a suscitar controvérsias. Sera que o termo “harm” se
refere tdo-somente ao dano fisico ou sera que danos
morais também se incluem no escopo do Principio de
Liberdade? Sera que o dano aser evitado precisa dizer
respeito a individuos identificaveis ou pode concernir
a instituigdes, praticas sociais, formas de vida? Sera
que uma ofensa grave a sentimentos pode valer como
dano ou este precisa ter como alvo interesses, mais
precisamente aqueles interesses que tém estatuto de
direitos? Sera que a conduta a ser reprimida precisa
ser intrinsecamente danosa ou sera que ¢ suficiente
que ela esteja, de alguma forma, relacionada com
aprodugdo de um dano a terceiros, sendo, porém, ela
propria indcua? Serd que se pode causar dano a
alguém por inacdo? Quaio grave precisa ser um dano
para que ele deva ser objeto de sangao legal? Nao se
pretende , por certo, neste texto, oferecer resposta
para tais indagagoes.

Uma objecdo recorrente e que foi levantada
desde a época da publicagdo de On Liberty ¢ a que
considera que o argumento defendido nesse ensaio
pressupode algo inexistente, vale dizer, uma esfera de
acdo que afetaria apenas o agente e ninguém mais. Se
tal objecao for pertinente e se o argumento de Mill
pretende defender agdes que caregam de efeito ou
repercussao sobre outros, entdo o Principio de
Liberdade seria irrelevante, pois destinado a proteger
uma ficgdo.

Um intento de responder a tal obje¢do foi
apresentado por John Rees em um conhecido artigo®
. Este autor distingue entre agdes que tém efeitos
sobre terceiros € agdes que afetam os interesses de
terceiros. Argumenta que uma agao sé € danosa se
afeta interesses de terceiros. O proprio Mill admite
que ha uma relagao entre dano e interesses e entre
interesses e direitos. SO ocorre dano quando interesses
importantes sdo violados, interesses que tém estatuto
de direitos ou sdo geradores de direitos. Se, ao que
parece, nem todo interesse tem estofo suficiente para
gerardireitos, importa indagar quais sdo osinteresses
que desfrutam desse estatuto especial e podem ser
considerados fundamento de direitos morais,
merecedores de prote¢do por meio do Principio do
Dano. Uma linha de argumentagdo geralmente adotada
pelos que defendem a compatibilidade entre o
Principio de Utilidade e o Principio de Liberdade ou
do Dano faz valer que este ultimo esta destinado a
proteger interesses essenciais do ser humano, os
mesmos que o Principio de Utilidade visa promover.

E importante, por conseguinte, indagar quais sao
essesinteresses que o Principio do Dano visaassegurar
e se, de fato, eles sdo co-extensivos aqueles que o
Principio de Utilidade ou da Méxima Felicidade
ambiciona promover para que a tese da congruéncia
entre os dois principios seja ao menos defensavel.

No capitulo do Utilitarianism que trata das
conexdes entre justiga e utilidade Mill identifica
como interesses vitais de uma pessoa seu interesse em
autonomia e em seguranca. Segundo John Gray, é a
esses interesses que Mill alude no capitulo introdutorio
deOn Liberty como sendo “os interesses permanentes
do ser humano como um ser progressivo”. Tais
interesses devem ser protegidos como direitos. Sao
considerados essenciais e merecedores de protegao
prioritdria sobre quaisquer outros, ndo podendo ser
invadidos ou violados ainda que tal produza uma
satisfagdo maior de preferéncias. Tentemos esbogar o
que Mill entendia por seguranga e por autonomia.
Com respeito a seguranga Mill a concebe
primariamente em termos de confiabilidade emrelagio
as expectativas estabelecidas . A violagado de direitos
legais, a quebra de promessa ou de contrato, por
exemplo, sdo situagdes que geram incerteza e
comprometem o direito moral a seguranga. De acordo
com Mill o interesse em seguranga é o mais vital de
todos osinteresses; ele afirma literalmente que nenhum
ser humano pode prescindir de seguranga’. Quanto
ao interesse em autonomia, sua interpretagio ¢ mais
dificil até porque Mill ndo empregou este termo no
contexto argumentativo de On Liberty. John Gray,
que estudou detidamente a nogdo de liberdade em
Mill e fazdistingdes entre liberdade negativa, auto-di-
recionamento racional, autarquia e autonomia®,
caracterizaaagio autbonoma como aquela que expressa
principios e politicas que o proprio agente ratificou
por um processo de reflexdo critica. A capacidade
para o agir autdbnomo ¢ adquirida, ndo se tratando,
pois, de um dote ou legado natural, mas ha que ser
aprendida e conquistada.” Gray ressalta que a
autonomia ¢ tolhida ndo apenas quando existem
entraves externos para a agao oriundos da forga ou da
ameaca de punigdo legal, porém, mais fundamen-
talmente, quando a pressdo da opinido publica ¢ tal
que certas opgdes sequer sdo concebiveis, e, no caso
de o serem, dificilmente serdo vistas como
possibilidades genuinas de formas de vida viaveis.'°
O fato de Mill excluir as criancas, os mentalmente
desequilibrados e as pessoas sem instrugdo do escopo
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14 M.C.M.CARVALHO

de aplicagdo de seu Principio de Liberdade é um forte
indicio de que ele considerava a posse da autarquia
como condi¢do minima para se aplicar seu principio.
Possivelmente o leitor queira perguntar sobre que
evidéncias textuais podem ser aduzidas para sustentar
atese de que Mill estaria comprometido com a defesa
deumideal de autonomia. Asevidéncias mais salientes
encontram-se no capitulo III de On Liberty, do qual
serdo citadas algumas passagens:

As faculdades humanas de percepgéo,
julgamento, sentimento discriminativo,
atividade mental e até preferéncia moral sdo
exercidas apenas ao se fazer uma escolha.
Aquele que faz algo porque € o costume nio
faz nenhuma escolha (...). A for¢ga mental e
moral, assim como a for¢a muscular, so
melhoram se forem usadas.!

E ainda:

De uma pessoa cujos impulsos e desejos sdo
proprios — sdo a expressdao de sua propria
natureza como ela foi desenvolvida e
modificada pela sua propria cultura — se diz
que tem um carater. Aquela cujos desejos e
impulsos ndo sdo proprios, ndo tém nenhum
carater, tal como uma maquinaa vapor ndo tem
nenhum carater.'?

Segundo Gray encontramos em Mill tragos
inconfundiveis de uma concepgdo kantiana de
autonomia, absorvida via Humboldt. Malgrado a
auséncia em seus escritos de termos como autonomia
e autenticidade, ndo ¢ certamente despropositado
afirmar que Mill estava fortemente comprometido
com um ideal de autonomia pessoal. E parece que ele
considerava o anseio por autonomia como um aspecto
da aspiragdo humana maior por felicidade e bem-es-
tar. Quica seja desnecessario ressaltar que seus
argumentos em favor da liberdade repousam em uma
nogdo sofisticada de bem-estar, em uma concepgdo
moral de felicidade,' que ndo se confunde com o
simples contentamento ou com a satisfagio das
necessidades mais primitivas dos seres humanos,
mas que sO se conquista, na medida em que suas
capacidades mais elevadas sdo desenvolvidas e
cultivadas. Para Mill um elemento constituinte do
bem-estar ¢ aindividualidade, como alidsreza o titulo
do capitulo III de On Liberty: “Da individualidade
como um dos elementos do bem-estar”.Vejamosuma
passagem:

E desejavel, em suma, que, nas coisas que nio
digam respeito primariamente aos outros, a
individualidade se possa afirmar. Onde anorma
de conduta ndo € o proprio carater, mas as
tradigdes e costumes alheios, falta um dos
principais ingredientes da felicidade humana,
e, de modo completo, o principal ingrediente
do progresso indi-vidual e social.'*

O texto acima parece sugerir que a
individualidade supde o desenvolvimento da
capacidade de um individuo de tomar suas proprias
decisdes, orientando-se por si proprio e ndo
simplesmente incorporando habitos e costumes
alheios. Esta capacidade — como ja se aludiu aqui —
pode ser chamada de autonomia, em seu sentido
literal de auto-governo. A autonomia € uma conquista
que resulta sobretudo do desenvolvimento das
potencialidades de cada um, do cultivo e do uso das
capacidades do intelecto pratico:

Costumes se fizeram para circunstancias
costumeiras e caracteres costumeiros; (...)
mesmo que os costumes sejam bons como
costumes, (...) conformar-se ao costume
meramente como costume ndo educa nem
desenvolve no individuo nenhuma das
qualidades que sdo o dom distintivo de um ser
humano. As faculdades humanas de percepgao,
juizo, sentimento discriminatério, atividade
mental, mesmo preferéncia moral, so se
exercitam fazendo uma escolha. Quem faz
algo porque seja o costume, nao escolhe. (...)
As faculdades ndo sdo postas em exercicio
quando se faz algo meramente porque os outros
fazem nem quando se cré algo s6 porque os
outros créem.'’

3. ARGUMENTOS EM FAVOR DE UM LIBERALISMO
SOBRE BASES UTILITARIAS

A tese de que On Liberty tem inspiragdo
utilitarista conta com diversos defensores , embora a
opinido majoritaria parece ser a que ressalta as
dissonancias entre Utilitarismo e Liberalismo. John
Stuart Mill declara-se utilitarista em On Liberty e
assegura que renuncia a qualquer vantagem que
pudesse eventualmente advir da idéia de direito
abstrato como algo independente da utilidade e que
por ventura viesse reforgar seuargumento. Considera
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“a utilidade como a ultima instdncia em todas as
questdes éticas, mas a utilidade no seu mais largo
sentido, autilidade baseada nos interesses permanentes
do homem como ser progressivo™'¢.

Um autor que defende com sabedoria e
competéncia a compatibilidade entre o Utilitarismo
e o Liberalismo de Mill € John Gray. Aqui s6 poderei
dar uma idéia bastante resumida , espero que nio
excessivamente deformada, de alguns de seus
argumentos, em geral sutis e bem amparados por
evidéncias textuais, que testemunham seu grande
conhecimento da obra de Mill, a0 mesmo tempo que
sua brilhante inventividade. Em sua argumentagao
Gray faz valer a distingdo que ha entre um principio
de ordem axiologica e um principio de ordem
normativa. E conclui pela impossibilidade de haver
inconsisténciaentre Principio de Utilidade e Principio
de Liberdade, uma vez que o Principio de Utilidade
€¢um enunciado de natureza axioldgica, enquanto que
ode Liberdade € de natureza normativa. Um principio
axiologico se limita a estabelecer o que possui bondade
intrinseca, sem que dele se derivem diretamente
Jjuizos sobre o dever. Somente principios normativos
implicam prescrigdes sobre o que deve ser feito. O
Principio de Utilidade milleano estatui que apenas a
felicidade possui valor em si mesmo. Na medida em
que se trata de um principio axiologico, ele ndo
tem relagdo direta com a agdo ou conduta—a despeito
de—como concede Gray - proverrazdes a favor ouem
contra de qualquer curso de agdo ou politica para
todas as areas da vida pratica '’ . Em contraste com o
axioma utilitario, o Principio de Liberdade ou do
Dano possui cardter normativo; admitida a
heterogeneidade entre os dois principios, estaria
excluida a possibilidade de uma relagdo logica de
incompatibilidade entre ambos.

Contra este argumento de Gray poder-se-ia
contudo objetar que, mesmo em se concedendo que
o Principio de Utilidade milleano seja, a rigor, um
principio axioldgico, a estipular que somente a
felicidade possui bondade intrinseca , e que o Principio
de Liberdade ou do Dano tenha carater normativo,
proibindo/prescrevendo agdes , ainda assim ndo se
pode inferir aimpossibilidade de haver relagio logica
de consisténcia/inconsisténcia entre eles. O Principio
de Utilidade pode, numa dada situagio, avaliar como
bom/correto um curso de agao proscrito pelo Principio
do Dano, por envolver paternalismo ou dano evitavel
a terceiros.

Gray apresenta outros argumentos em favor
da tese de que o Utilitarismo milleano sustenta sua
defesa da liberdade. O eixo da argumentagdo de
Gray ¢ o de que o Principio de Liberdade ou do Dano
visa proteger como direitos aqueles interesses
permanentes € mais vitais dos seres humanos, os
quais seriam osinteresses em autonomia e seguranga.
Que a seguranga € necessaria para o bem-estar dos
individuos e que o Principio do Dano coibe violagdes
a seguranga, parece indisputavel. A autonomia ¢
entendida por Mill como fonte de aprimoramento
individual , de progresso social e de crescimento da
civilizagdo. Ela so prospera onde houver liberdade e
um solo fértil para que adiversidade de modosde vida
possa se desenvolver sem sofrer ameagas, 0 que ¢é
garantido pelo Principio do Dano. De acordo com
Mill, amenos que esses interesses estejam ameagados,
nenhuma politica que vise prevenir os individuos de
infligirem danos a si proprios ou de obriga-los a
beneficiar a outros pode aspirar legitimagdo. Essa
linha de argumentagdo ¢ explorada por Gray para
mostrar a congruéncia entre as duas obras milleanas.

Ainda em favor da convergéncia entre o
Utilitarismo e o Liberalismo Gray lembra que Mill
demonstra ter consciéncia de que a busca direta da
utilidade costuma ter um efeito auto-anulante, razio
por que ele teria dado adesdo a um utilitarismo
indireto, segundo o qual a felicidade nio seria um
alvo aser diretamente buscado, mas que resultaria de
uma politica de prevengdo ao dano, vale dizer, de
prote¢do aos interesses vitais ou direitos morais. A
Utilidade requer a adogao de um principio secundario
que prescreve a protegdo de direitos morais € o
Principio de Liberdade ou do Dano cumpriria o papel
deum principio secundario. Para Gray a intuigio que
subjaz as afirmagdes de Mill é a de que se pode obter
um nivel maior de utilidade sea politica for limitada
pelo Principio de Liberdade.

4. CONCLUINDO

Nio se pode negar que haja elementos
utilitaristas permeando o liberalismo de Mill. O
Principio de Utilidade desempenha nesse contexto
argumentativo uma importancia que precisa ser
devidamente reconhecida. Dado que a existéncia de
um dano a terceiros ¢ condigdo apenas necessaria ,
mas ndo suficiente para se justificar a coergdo legal,'®
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entdo, ocorrido o dano, o Principio de Utilidade deve
ser invocado para orientar a decisdo sobre a
punibilidade do responsavel. Ha danos que sdo todavia
irrisérios e que podem/devem ser absorvidos pela
sociedade, pois a interferéncia estatal para coibi-los
poderia ser ainda mais danosa. Contudo, nem sempre
¢ claro qual o lugar sistemdtico que ocupam
respectivamente o Principio de Utilidade e o Principio
do Dano na construgdo milleana. Nao é sempre que a
prioridade cabe ao Principio de Utilidade, sendo o
Principio de Liberdade ou do Dano invocado para
limitar-lhe as conseqtiéncias, sobretudo quando estas
parecem ignorar direitos e liberdades individuais, e
sacrificar a “separabilidade entre as pessoas”, se
assim o exigir o bem da coletividade; as vezes , cabe
a Utilidade temperar as conseqiiéncias deum Principio
do Dano que, do contrério , poderia provocar o que
com ele se pretende evitar.

Um ponto que tem sido ressaltado em favor da
tese da compatibilidade ¢ que se o Principio de
Utilidade prescreve a protegdo ou maximizagdo dos
interesses essenciais € se o Principio de Liberdade
repele exatamente danos ou violagdes a tais interesses,
entdo parece que ha compatibilidade entre os dois
principios. Contudo, malgrado essas convergéncias
que inegavelmente existem, penso que a tese da
compatibilidade comporta pontos vulneraveis.
Mencionarei alguns:

1. Supondo-se adequada a interpretagdo de
John Gray , segundo a qual os interesses permanentes
aque serefere Mill emOn Liberty sejam os interesses
em seguranga ¢ liberdade , os quais devem ser
protegidos pelo Principio de Liberdade, ndo poderia
haver circunstancias em que tais interesses devam ser
preteridos em favor de um maior bem-estar para um
maior nimero de afetaveis? Ademais, em uma
situagdo em que esses interesses conflitem entre si,
parece que um utilitarista estaria obrigado a priorizar
a defesa da seguranga, em detrimento da autonomia,
comprometendo por conseguinte o Principio de
Liberdade.

2. Ja se disse que Mill tem uma concepgido
refinada de felicidade, pois esta ndo se identifica com
o simples contentamento ou com o estar saciado, mas
s € possivel com a gratificagdo das faculdades mais
elevadas do ser humano. Posto isso, a autonomia
seria um ingrediente daquela felicidade caracteristi-

camente humana, razio por que o interesse em
autonomia tem o estatuto de um direito moral. O
Principio do Dano, na medida em que coibe violagdes
a esse interesse/direito, vai portanto ao encontro do
Principio de Utilidade ou da Maxima Felicidade, tal
como o concebe Mill. Contudo , ndo se pode afastar
a impressao de que Mill esposa uma versdao bastante
peculiar de utilitarismo, a qual € inseparavel de sua
concepgdo de ser humano, como capaz de progresso
e detentor de faculdades elevadas , e para quem a
felicidade que lhe esta a altura ¢ impensavel sem
autonomia. Parece, todavia, que ndo € isso o que
normalmente se entende por utilidade, embora,
obviamente, seja sempre possivel, por for¢a de uma
estipulagdo, determinar que o bem-estar resulta da
otimizagdo da autonomia, da individualidade, da
diversidade, etc. Em principio, nada impede a
construgdo de uma teoria conseqiencialista que
ambicione maximizaraautonomia. A questdoé saber
se uma tal teoria pode ser considerada utilitarista'®.
Parece que a felicidade ou o bem-estar engloba entre
seus ingredientes ou requisitos elementos alheios a
liberdade, € que um utilitarista ndo pode deixar de
levar em conta. Ora, por que um utilitarista deveria
outorgar a liberdade um peso maior que o concedido
a outras demandas?

3. Se a adesdo ao Principio de Liberdade é
Justificada porrazdes utilitarias, isso torna tal principio
vulneravel as contingéncias do bem-estar. E con-
cebivel que, em uma dada situagdo, a interferéncia
social maximize o bem-estar coletivo, tornando-a
ndo s6 admissivel, mas também exigivel de um ponto
de vista utilitario, a despeito de consistir em violagio
ao Principio de Liberdade.

4. A razdo principal por que penso que,
malgrado algumas convergéncias entre os dois
principios milleanos, o Principio de Liberdade ndo é
um corolario do Principio de Utilidade, radica na
natureza respectiva de cada um dos principios em
questdo: o de Utilidade € por natureza maximacionista
¢ o de Liberdade tem a ver com a repartigdo de bens,
com a atribui¢do de direitos a individuos. Ora,
direitos— para usar a expressdo que Dworkin tornou
célebre — sdo vistos como “trunfos” dos individuos
contra calculos utilitaristas baseados na satisfagio de
preferéncias externas, podendo ser invocados para
fazer frente a eventuais interferéncias do social na
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esfera privada; todavia, o Principio de Utilidade, por
seu carater conseqiiencialista e maximacionista nao
tem como estipular limites para tal interferéncia,
independentemente de um célculo das conseqiiéncias.
Odireito individual a liberdade parece muito mais um
aspecto de uma teoria da justiga do que de uma teoria
do bem como € o Utilitarismo, razao por que arelagao
entre Utilidade e Liberdade ndo ¢ sempre pacifica,
porém, muitas vezes, tensa.

NOTAS

" Uma versao prévia deste texto foi apresentada como
comunicagdo na Mesa-Redonda sobre * Eticae Utilitarismo™,
durante a Jornada de Etica, organizada pela Prof* Dr* Maria
Clara Marques Dias/UFRIJ | e que teve lugar no ambito do
VIII Encontro Nacional de Filosofia da ANPOF, realizado em
Caxambu/MG , no periodo e 25 a 30 de setembro de 1998.

@ MILL,J. S. On Liberty, 1, 1.

4 Idem, ibidem, 1,9

@ Idem, ibidem,, I, 9.

1 Cf. J. GRAY. John Stuart Mill on liberty: a defence, pp. 48 e sgts.

@ Cf. J. REES. “A re-reading of Mill On Libertyin: Political Studies,
1966, pp. 113-29

™ Cf.J.S.MILL. Utilitarianism, V, p. 56: “The interest involved is that

of security, to every one’s feelings the most vital of all interests.

Nearly all other earthly benefits are needed by one person, not needed

by another; and many of them can, if necessary, be cheerfully

foregone, or replaced by something else; but security no human being

can possibly do without™ .

Cf. J. GRAY, op. cit., pp. 73 € ss.

Cf. Idem, ibidem, p. 74

(9 Cf. Idem, ibidem, p. 76-7

" MILL, J. S., On Liberty, 111, 3

(2 Idem, ibidem, III,5.

U3 Cf. E. GUISAN. “El Utilitarismo”, in: Victoria CAMPS, (org.) :
Historia de la ética, Vol. 2, pp. 457-499; ver também Roger CRISP,
Mill on Utilitarianism, pp. 195-6

(49 MILL, J. S. On Liberty, 111 , 1

(5 Idem, ibidem, , 111, 3

U9 MILL, J. S. On Liberty, 1, 11.

7 Cf. John GRAY, op. cit., p.11 “Though the Principle of Utility has no
direct bearing on action or conduct, it gives reasons for and against
any course of action or policy in all areas of practical life, but cannot
itself yield judgments about the rightness or wrongness of actions.
The Principle of Liberty, on the other hand, is a principle of critical

®

)

morality, which has important (though often misunderstood)
implications for the rightness and justice of acts and rules. These two
principles are of such different logical types that the relations between
them cannot perspicuously be characterised in terms of extensional
equivalence or non-equivalence — in terms, that is to say, of their
implications when they are applied in practice”.

1 MILL escreve: “Nao se deve , de nenhum modo, supor que, se dano,
ou probabilidade de dano, aos interesses alheios, pode, sem mais nada
justificar a interferéncia da sociedade, isso sempre justifique tal
interferéncia. Em muitos casos, um individuo, visando um objetivo
legitimo, causa, necessariamente, e, portanto, legitimamente, dor ou
lesao a outros (...)". On Liberty, V. 3.

" Esta obje¢ao se encontra em M. D. FARRELL, El derecho

liberal, p. 189.
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RESUMO

O esfor¢co de Frege por definir um espago de reflexdo proprio da logica e alheio a
psicologia e outras ciéncias empiricas, deve ser interpretado no contexto do “retorno a
Kant” impulsionado por alguns autores alemaes da segunda metade do século XIX. Assim,
como resultado da mediagdo de Frege e da subseqiiente influéncia de Wittgenstein, este
tipo de neokantismo definiu o caminho de toda a tradi¢do analitica.

ABSTRACT

Frege’s attempt at defining a space of thought in itself for logic, unrelated to psaychology
or any other empirical sciences, must be interpreted within a trend of “Back to Kant”
initiated in the mid-1800 s by few german authors. As a consequence of Frege's efforts -
concomitantly - Wittgenstein’s influence, neokantianism has shaped the pattern of

development of analytic tradition as a whole

QO Alcorao é copiado num livro, é pronunciado com a lingua, é lembrado
com o coragdo e, mesmo assim, continua perdurando no centro de Deus e
suas passagens pelas folhas escritas e pelos entendimentos humanos ndo o

alteram.

APRESENTACAO

A partir do inicio do século XX, e até a
saudavel comogdo gerada pela proposta quineana
duma “epistemologia naturalizada” (Quine 1980,
p-157 ess.),areflexdo filosofica sobre o conhecimento
esteve dominada pelo antipsicologismo que autores
como Lotze, Liebmann, Windelband, Frege e Husserl
tinham contraposto ao empirismo naturalista que,
como reagdo aos excessos metafisicos do idealismo
hegeliano, era impulsionado, em finais do século
passado, por autores tais como Karl Vogt, Jakob

Mohammad-AlGhazali

Moleschott, Ludwig Buchner e Heinrich Czolbe (Cfr.
Sluga 1980 e Gabriel 1986).

Para estes propulsores do que Hans Sluga
denomina “naturalismo cientifico”, toda a pro-
blematica filosofica era redutivel a perguntas das
ciéncias empiricas naturais. Assim, enquanto as velhas
questdes “ontoldgicas” podiam ser recolocadas em
termos fisicos, quimicos e bioldgicos, a psicclogia
(ou a fisiologia cerebral) poderia esgotar a tematica
logico-epistemologica. A partir desta perspectiva,
“as leis logicas ndo eram mais que generalizagdes
empiricas concernentes a atividade mental humana e
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esta atividade, por sua parte, devia ser interpretada
em termos fisioldgicos (Sluga 1980, p.18). Isto €, as
leislogicas ndo eram mais que generalizagdesrelativas
a nosso pensamento (no sentido subjetivo, claro) e,
enquanto isto fosse assim, deviam ser pensadas como
“idénticas as leis mecanicas do mundo exterior”
(Sluga 1980, p.18). Em outros termos, as leis da
logica eram pensadas como leis do acontecer natural.

Como mostraRichard Rorty, “(...) onascimento
da psicologia empirica colocou a questdo seguinte: o
que necessitamos saber sobre o conhecimento que
ndo nos possa ser dito pela psicologia?” (Rorty 1983,
p.165); e enquanto alguém se ansiava a dar uma
resposta negativa para esta pergunta € outros se
animavam a dizer que o que ndo dissesse a psicologia
o diria a fisiologia; surgiam autores dispostos a brigar
pelafilosofia e a mostrar que a indole de suas perguntas
a tornava insuplantavel pela investigagdo empirica.
Num “retorno a Kant”, estes defensores da autonomia
daindagagdo filosofica se esforgaram em mostrar que
esta ultima possui um ambito especifico e um conjunto
de problemas e objetos que lhe sdo proprios. Neste
sentido, devemos voltar a concordar com Richard
Rorty, para quem: “o movimento de ‘retorno a Kant’
produzido depois de 1860 na Alemanha foi também
um movimento de ‘vamos nos por a trabalhar’ - uma
forma de separar a disciplina autbnoma e ndo empirica
que era a filosofia da ideologia, por um lado, e da
nascente ciéncia da psicologia empirica, por outro”.

O QUE E LOGICA?

Neste movimento de profissionalizagio da
filosofia militou Frege. Seu interesse particular
consistia em mostrar que a logica era uma disciplina
autébnoma, imprescindivel € irredutivel (em sua
problematica)atoda ciénciaempirica. Concretamente:
irredutivel a psicologia e a fisiologia cerebral. Mas,
ainda que este interesse vertebre grande parte de sua
obra e emerja em distintas passagens de seus escritos,
€ recém num artigo de 1918 onde a problematica
referida ¢ abordada de uma maneira exclusiva e
sistematica. Estamos aludindo ao trabalho intitulado
“O Pensamento”; 0 mesmo nao € outra coisa que um
esfor¢o para definir o objeto da logica sem cair no
psicologismo que se queria superar € sem ter que cair
na alternativa de caracterizar a logica como um
discurso meramente prescriptivo, como um 6rgao do

bem pensar. Frege queria elucidar as leis de todo
pensar possivel, e ndo meramente propor pautas ou
regras para o bem discorrer. Assim, podia comegar
seu escrito dizendo coisas como esta: “é certo que
todas as ciéncias tém a verdade como fim, mas a
légica se ocupa dela de um modo totalmente diferente.
Comporta-se a respeito da verdade quase do mesmo
modo como a fisica o faz a respeito do peso ou do
calor. Descobrir verdades ¢ missdo de todas as ciéncias:
a logica corresponde reconhecer as leis do ser
verdadeiro” (Frege 1989, p.351).

E, lembrando as duas acepgdes do termo
“lei”: aquela em que € sinénimo de norma juridica a
qual € possivel transgredir e aquela em que denota a
descri¢do do que sempre ¢ necessariamente ocorre;
Frege assinala que, mesmo quando seja
inocultavelmente certo que destas “leis do ser
verdadeiro” imanem “prescrigdes para ter algo por
verdadeiro, para pensar, julgar, concluir” (Frege
1989,p.351),énum sentido descritivo endo normativo
em que se refere a tais principios.

Neste sentido, nao se equivocava Joan Weiner
quando afirmava que, para este autor: “as leis da
logica ndo sdo menos descritivas que as leis da fisica.
Assim como qualquer evento natural que contradiz a
suposta formulagdo de uma lei natural mostra um
defeito desta formulagao, qualquer inferéncia correta
que viole o estabelecido pela putativa formulagio de
uma lei légica (...) mostraria um defeito desta
formulagdo” (Weiner 1990, p.60).

Contudo, ao expressar-nos desta maneira,
corremos o risco de cair, justamente, numa das
confusdes que o artigo que nos ocupa quer esclarecer.
E que, segundo diz Frege, pode-se comegar a misturar
coisas diferentes, e assim acabar pensando que uma
“lei do pensamento™ é um tipo peculiar de lei natural.
Ou seja: uma lei que descreve “o geral no acontecer
mental do pensamento” (Frege 1989, p.351); “neste
sentido, uma lei do pensamento seria uma lei
psicologica” (Frege 1989, p.351). Recaindo no
naturalismo psicologista, terminariamos por supor
que: “(...) a logica trata do processo mental do
pensamento e das leis psicoldgicas segundo as quais
este se produz. Mas, com isto, se compreenderia mal
amissdo da logica, pois nela ndo receberia a verdade
seu verdadeiro lugar” (Frege 1989, p.351).

E que, como Frege se apressa a explicar, o erro
€ a supersticdo tém suas causas € seus motivos
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psicolégicos como os tem os conhecimentos
verdadeiros; e, por tal razdo, ambos os tipos de
crengas podem ser explicados pelo recurso a leis
psicoldgicas. Por isso, continua o autor que agora nos
ocupa, “uma derivagao a partir de leis psicoldgicas e
a explicagdo de um processo mental que acaba por
considerar algo verdadeiro, nunca podem substituir
uma prova daquilo a que se refere o considerar
verdadeiro” (Frege 1989, p.351). Considerando este
aspeto da questdo, e sem negar o afirmado a respeito
do suposto carater normativo das leis logicas, pode-
se concordar com Joan Weiner que “arelagdo entre as
leis fregeanas do pensamento e o pensar efetivo é
analoga a relagao entre as leis éticas e as agdes
efetivas” (Weiner 1990, p.59). Isto é: as leis 16gicas
ndo explicam um raciocinio, mas permitem julga-lo
para estabelecer sua validade. Por outro lado, a
revelacdo das motivagdes ou mecanismos psicoldgicos
que levaram a um pensamento nada podera dizer-nos
em relagdo a esta validade.

Ou, usando uma terminologia que mais tarde
se imporia: o contexto de descoberta nada pode nos
dizer sobre o contexto de justificagao; e isto, na Otica
fregeana, deve ser pensado assim mesmo quando se
considere a possibilidade que, no processo mental de
descoberta, tenham intervido leis logicas. Porque,
segundo Frege:

(...) quando se trata da verdade ndo pode bastar
so apossibilidade. Possivel ¢ também que algo
ndo légico tenha atuado e nos tenha afastado
da verdade. SO depois que tenhamos
reconhecido as leis do ser verdadeiro
poderemos resolvé-lo, mas entdo, quando
pudermos concluir que este considerar
verdadeiro no qual acaba o processo esta
justificado, poderemos prescindir, prova-
velmente, da derivagdo e explicagdo do
processo mental” (Frege 1989, p.352).

Na realidade, a chave de tudo isto estd em que,
do ponto de vista de Frege, as leis do pensamento
devem ser consideradas descritivas namedidaem que
nio as confundamos com leis relativas aos processos
efetivos e subjetivos de pensamento. Em relagdo a
estes, € como ja foi dito, as leis logicas sdo preemi-
nentemente normativas.

Por isso, agrega Frege, “para excluir o mal
entendido e evitar que se desmanche a fronteira entre
psicologiaelogica, designo aestaa tarefa de encontrar

as leis do ser verdadeiro” (Frege 1989, p.352). A
partir dai, o escrito que nos ocupa encara a ardua
tarefa de explicar o que € o que devemos entender por
“ser verdadeiro”. Assim, depois de uma série de
argumentos destinados a impugnar a concepgdo da
verdade como correspondéncia entre enunciado e
objeto, Frege conclui que o ser verdadeiro € aquele
que fazentrarem consideragio a verdade ou a falsidade
de certas proposigdes. Ou seja: o sentido (sinn)
daquelas proposi¢des que (uma vez negadas ou
afirmadas) tém um significado (bedeutung) definido
(falso ou verdadeiro). E assim, apds denominar este
tipo de sentido como “pensamento” (gedanke), nos
diz: “(...) chamo de pensamento algo para o qual a
verdade pode entrar em consideragdo. O que € falso
incluo, portanto, entre os pensamentos, tanto como o
que € verdadeiro” (Frege 1989, p.352). O pensamento
¢, pois, o sentido de certas proposi¢des e ndo de todas
elas. Uma ordem tem sentido, mas ndo expressa um
pensamento, ndo tem significado; e o mesmo acontece
com uma suplica (Frege 1989, p.355).

Todavia, ndo acontece 0 mesmo com uma
pergunta, ou, pelo menos, com estas perguntas que
podem ser respondidas por sim ou por ndo. Estas
ultimas também expressam um pensamento mesmo
sem afirma-lo ou nega-lo; isto é; sem atribuir-lhe um
significado (leia-se: um valor de verdade). Frege
explica assim:

A proposi¢do interrogativa € a proposi¢do
afirmativa contém o mesmo pensamento,
porém, a proposi¢ao afirmativa contém algo a
mais: precisamente, a afirmagdo. Também a
proposigdo interrogativa contém algo a mais:
um pedido. Numa proposi¢do afirmativa é
preciso distinguir, entdo, duas coisas: o
conteudo, que tem em comum com a proposi¢ao
interrogativa, e a afirmagdo (Frege 1989,
p.355).

O conteido € o pensamento, e, de acordo com
o dito, ¢ possivel expressa-lo sem propd-lo como
verdadeiro; ou seja: as vezes podemos expressa-lo
formulando a petigdo de que se o afirme ou negue,
outras vezes, podemos propo-lo como falso (isto é:
nega-lo) e, por fim, também podemos afirma-lo. Neste
ultimo caso, assinala Frege, a formulagio e a
proposi¢ado da verdade do pensamento estdo tio unidas
que sua divisdo parece dificil de perceber (Frege
1989, p.355). Contudo, devemos poder distinguir trés
operagdes: (1) o pensar (isto €: a apreensdo do
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pensamento); (2) o julgar (isto €: o discernimento da
verdade ou falsidade do pensamento) € (3) o afir-
mar — ou negar — (isto ¢: a manifestagdo do juizo)
(Frege 1989, p.355).

E de notar que, segundo Frege, quando
formulamos uma pergunta ja realizamos a primeira
operagdo; por isso, pode-se dizer que:

Um progresso na ciéncia acontece geralmente
de maneiratal que, em primeiro lugar, aprende-
se um pensamento tal como poder-se-ia
expressa-lo numa proposi¢do interrogativa.
Depois disto, uma vez realizadas as
investigagoes, este pensamento € reconhecido
como verdadeiro. Na forma da proposigdo
afirmativa expressamos o reconhecimento da
verdade (Frege 1989, p.355).

Digamos, pois, com vistas a resumir e citando
Michael Dummett, que (para Frege) “aquilo a que a
verdade e a falsidade se adscrevem ¢ um pensamento”
€ que “um pensamento (...) € o sentido expressado por
uma proposigao completa”; isto é: “uma sentenga que
€ passivel de ser usada para formular um asserto ou
para formular uma pergunta (uma pergunta que
requeira uma resposta por sim ou nao)” (Dummett
1981A, p.364). Assinalemos, por outro lado, que, na
concepgdo de Frege, um mesmo pensamento pode ser
expressado, em algumas ocasides, por proposigdes
diferentes; e, analogamente, proposigdes idénticas
podem, em ocasides e em virtude do contexto,
expressar pensamentos diferentes. Assim, variagdes
estilisticas ou literarias que possam ocorrer na
formulagdo de um pensamento nio teriam incidéncia
no seu valor de verdade. Pelo contrario, uma mesma
proposigdo formulada em situagdes diversas e por
pessoas diferentes expressara um pensamento distinto
e, em ocasides, estes pensamentos terdo valores
veritativos diversos (Frege 1989, p.358).

Porém, ndo sdo estes tipos de observagdes as
que agora nos ocupardo. O que nos interessa €, mais
uma vez, definir o carater desse peculiar tipo de
entidade que € o pensamento. Porque, até o momento,
dele dissemos s6 que ele ¢ aquilo que pode ser falso
ou verdadeiro; e, comumente, tendeu-se a pensar que
a verdade ou a falsidade sdo coisas que se predicam
das crengas. Mas, se considerarmos que as crengas
sdo estados mentais (ou conteudos psiquicos), ao
dizer que a logica se ocupa do pensamento (e ao
caracterizar este como crenga), estariamos dizendo

que a logica se ocupa de fendmenos mentais. Isto é:
mais uma vez estariamos caindo no psicologismo.
Urge, pois, que determinemos se isto que Frege
chama de pensamento constitui algo assim como uma
crenga; ou, para usar palavras do autor, ¢ mister que
nos perguntemos se o pensamento ¢ algum tipo de
representacdo ou um habitante deste mundo interior
que ¢ o da nossa consciéncia.Como se podera supor,
a resposta final serd negativa, o relevante para nos ¢
seguir o modo como Frege chega a esta conclusdo.

PENSAMENTOS, COISAS E REPRESENTAGOES

Para fundamentar sua resposta negativa a
questdo colocada, Frege dard um rodeio que comegara
mostrando as diferencas que existem entre a ordem
subjetiva das representagdes e a ordem objetiva das
coisas que compdem o mundo exterior. Tal
comparagdo terd como resultado o fato de que
possamos captar certas caracteristicas da ordem
representacional que o tornardo alheia as
consideragdes que fazemos a respeito disto que
haveremos de chamar de “pensamento”.

Neste sentido, o autor de “Os Fundamentos da
Aritmética” expde cinco caracteristicas da ordem
mental que a distinguem do chamado mundo exterior;
as mesmas sdo:

(1) “asrepresentagdes ndo podem ser vistas ou
tocadas, nem cheiradas, nem gustadas nem ouvidas”
(Frege, 1989, p.360).

(2) “(...) tém-se representag¢des, tém-se
sensagdes, sentimentos, estados de animo, inclinagdes,
desejos. Uma representagdo tida por alguém pertence
ao conteudo de sua consciéncia” (Frege 1989, p.360).

(3) “as representagdes necessitam de um
portador. Os objetos do mundo exterior sdo, em
comparagdo com elas, independentes” (Frege 1989,
p.361).

(4) “cadarepresentagdo tem umunico portador;
duas pessoas ndo tém a mesma representagio” (Frege
1989, p.361).

(5) “(...) encontramos no mundo interior (...)
seguranga, enquanto em nossas excursoes ao mundo
exterior nuncanos abandona de todo a duvida” (Frege
1989, p.363).

Para elucidar e ilustrar estas diferengas, Frege
nos pede que o acompanhemos (junto com um
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oportuno amigo dalténico) por um passeio campestre;
e assim, aclare-se-nos o item (1): “dou um passeio
com um acompanhante. Vejo um prado verde; tenho
a impressdo visual do verde. Tenho-na, mas ndo a
vejo” (Frege 1989,p.361). Isto é: o prado € observavel,
sua representacdo ndo o ¢é. Os objetos do mundo
exterior sdo observaveis, as representagdes nao o sio.
Ja no que atem ao ponto (2) disse-nos o seguinte:

O prado e asrasnele, 0 sol que o ilumina, estao
ali, da no mesmo se os olho ou nio; porém, a
impressao sensivel do verde que eu tenho
existe so através de mim; eu sou seu portador.
Parece-nos absurdo que uma dor, um estado de
animo, um desejo, andem independentemente
pelo mundo, sem um portador. Uma sensagdo
¢ impossivel sem alguém que aexperimente. O
mundo interior tem como suposto a gente, da
qual ¢ o mundo interior (Frege 1989, p.361).

E, embora o enunciado (3) repita em certa
medida o afirmado na explicitagdo de (2), as
conclusdes que Frege extrai do mesmo sdo
peculiarmente importante; as mesmas conduzem a
aceitar que “(...) aos homens ndo nos € possivel
comparar representagdes de outro com as nossas”
(Frege 1989, p.361). Para entender este fato, basta
tentar resolver este interrogante que nos coloca o
daltonismo do acompanhante de Frege. Este ultimo
nos € exposto assim:

Meu acompanhante e eu estamos convencidos
de que os dois vemos 0 mesmo prado; porém
cada um de nds tem uma particular impressio
sensivel do verde. Diviso uma framboesa entre
as folhas verdes. Meu acompanhante ndo a
acha; € dalténico. A impressdo de cor que ele
recebe da framboesa niao se diferencia
notavelmente da que recebe das suas folhas.
Vé meu acompanhante vermelha a folha verde
ou vé verde a framboesa vermelha? Ou vé

ambas de uma cor que eu nido conhecgo?”

(Frege 1989, p.361).

Porém, trata-se de perguntas sem respostas;
porque, como o proprio Frege afirma: “(...) a palavra
‘vermelho’, se é que ndo da conta de uma qualidade
dosobjetos, mas sim caracteriza impressdes sensiveis
pertencentes a minha consciéncia, é entdo, aplicavel
s6 ao campo da minha consciéncia, ja que € impossivel
comparar minha impressdo sensivel com a de outro”
(Frege 1989, p.361).

Para que esta fantastica comparagido fosse
possivel, seria mister colocar lado alado,numa mesma
consciéncia, uma impressdo de cor pertencente a uma
consciéncia com outra pertencente a outra consciéncia.
O problema esta em que:

(...) Mesmo quando seja possivel fazer
desaparecer uma representagdo de uma
consciéncia, € a0 mesmo tempo fazer surgir
uma representagdo em outra consciéncia,
sempre ficaria sem resposta a pergunta de se
trata da mesma representacao. Ser conteudo de
minha consciéncia pertence de tal modo a
esséncia de cadauma de minhasrepresentagdes,
que toda representagdo de outro, justamente
como tal, é diferente da minha (Frege 1989,
p.361).

As consequiéncias que Frege extrai deste fato
mergulham no campo da moral:

Colho a framboesa; tenho-na entre meus dedos.
Agora a vé também meu acompanhante: a
mesma framboesa. Porém, cadaum de nds tem
sua propria representagdo. Nenhum outro tem
minha representagio, mas muitos podem ver o
mesmo objeto... Nenhum outro sente a minha
dor. Alguém pode se apiedar de mim, porém,
entdo, minha dor pertence sempre a mim e sua
piedade a ele. Ele ndo tem minha dor e eu ndo
tenho sua piedade (Frege 1989, p.361).

Assim, ao explicar o significado do enunciado
(3), chegamos ao enunciado (4): as representagdes
tém um unico portador e ndo podem ser compartilhadas
intersubjetivamente. Ou seja, diferentemente dos
objetos do mundo exterior, as representagdes nao
podem ser o correlato de experiéncias intersubje-
tivamente controlaveis.

No entanto, para captar para onde aponta Frege
com (5), basta considerar este exemplo: “que tenho a
impressao visual do verde, ndo o posso por em duvida;
que vejo uma folha de tilo, em troca, ndo € tdo seguro”
(Frege 1989, p.363). Niao ¢ possivel duvidar do
conteudo imediato de nossa representagdo. E
indubitavel que eu sinta dor de dentes quanto sinto
que um dente me doi; mesmo quando, quiga, ja ndo
tenha nenhum dente. Como explica Donald Davidson:

Conhecemos, de uma maneira que ninguém
mais conhece, o que cremos, temos, valori-
zamos, ou propomos. Conhecemos, de uma
maneira tal como nunca podemos conhecer o
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mundo que nos rodeia, como as coisas nos
parecem que s30, COMO s N0s mostram, COmo
as sentimos, como nos cheiram e nos soam.
Mesmo quando as vezes nos equivocamos ou
ndo acerca dos conteudos de nossas proprias
mentes, ou mesmo que possamos duvidar ou
ndo acerca de nossas sensagdes, pensamentos,
ha algo que ¢ certamente verdadeiro em tais
crengas: ndo podem, emgeral, ser erroneas. Se
pensamos que temos certo pensamento ou
sensa¢cdo hd uma forte presungdo, uma
presuncgdo a priori, de que estamos no correto
(Davidson 1990, p.1).

A respeito de nossas representagdes, g0zamos
deuma peculiar certeza cartesiana que nunca logramos
em relagao aos objetos exteriores a nossa mente. Nao
podemos nos equivocar a respeito das primeiras; no
entanto: nenhuma evidéncia parece suficiente em
relagdo aos ultimos. Frege dizia assim: “assim,
achamos no mundo interior (...) seguranga, enquanto
em nossas excursdes ao mundo exterior nunca nos
abandona de todo a duvida” (Frege 1989, p.363). Ou
seja, nunca podemos ter certeza de que conhecemos
totalmente um objeto do mundo exterior.

Agora se considerarmos estes cinco itens que,
segundo Frege, distinguem a ordem representacional
do mundo exterior a nossa consciéncia podemos
deduzir dos mesmos quatro regras gramaticais que,
wittgensteinianamente, governam nosso possivel e
legitimo dizer sobre o mental. As mesmas seriam
estas:

RI) as representagdes sdo inobservaveis

9

RII) “as representagdes sdo privadas’
(Wittgenstein 1958, § 248)

RIII) o privado ¢ intersubjetivamente
incomensuravel

RIV) ndo cabe duvida a respeito do privado.

Pode-se dizer que a argumentagdo de Frege
tende a mostrar como tais regras sdo necessariamente
transgredidas quando nos referimos a isto que faz
entrar em consideragdo a verdade e a falsidade;
aludimos, claro esta, ao pensamento. Com efeito,
subordinar nossos modos de referirmos aquilo que
pode ser falso ou verdadeiro, as regras que governam
nossodizer sobrerepresentagdes, levar-nos-iaaaceitar
certas conseqiiéncias hiper-dificultosas.

Claro, ndo € o caso da primeira de tais regras:
ando ser que confundamos um pensamento com o que

costumamos denominar seu suporte material (a palavra
ou a escritura), ndo teremos problema em assumi-lo
como algo inobservavel e, por tal motivo, alheio aisto
que Frege chama de “mundo exterior” (isto é:
“primeiro reino”). Porém, ndo acontece o mesmo
quando pensamos nas outras trés regras € tentamos
usa-las, por exemplo, em nossa consideragdo de um
pensamento como o pronunciado no teorema de
Pitagoras. Vejamos como Frege argumenta arespeito:

Se o pensamento que pronuncio no teorema de
Pitdgoras pode ser reconhecido como
verdadeiro tanto por outros quanto por mim,
ndo pertence, entdo, ao conteudo de minha
consciéncia, ndo sou eu, por conseguinte, seu
portador e, ndo obstante, posso reconhecé-lo
como verdadeiro. Mas, se ndo € o mesmo
pensamento aquele que eu ou outro
consideramos conteudo do teorema de
Pitagoras, entdo ndo se deveria dizer, a rigor,
‘oteorema de Pitagoras’, mas sim ‘meu teorema
de Pitagoras’ ou, ‘seu teorema de Pitagoras’, e
eles seriam diferentes, pois o sentido pertence
necessariamente a proposicdo Assim, meu
pensamento pode ser conteido de minha
consciéncia, o dele, da sua consciéncia (Frege
1989, p.362).

Isto €, ndo podemos afirmar a universal
aceitabilidade de um teorema se, a0 mesmo tempo,
ndo negamos seu carater privado; porém, se lhe
negamos privacidade, negamo-lhe seu carater
representacional e o afirmamos como algo distinto e
tdo alheio a ordem mental como a ordem dos objetos
do mundo exterior. A putativa universalidade do
teorema nos conduz a pensa-lo como independente
das subjetividades que nele possam estar pensando.
Mesmo quando setrata de algo inobservavel, o sentido
(sinn) de um teorema (aquilo que o faz falso ou
verdadeiro) tem algumas propriedades que o
assemelham com os objetos do mundo exterior € o
distinguem das representagdes subjetivas; a respeito
disto podemo-nos lembrar dos itens (3) e (4) que,
junto aos outros trés, marcavam as diferengas entre
objetos e representagdes.

Negar-se a aceitar esta independéncia do
pensamento nos obrigaria, por outro lado, a usar as
expressdes “verdadeiro” e “falso” deum modo distinto
ao que habitualmente fazemos; ou seja: as usariamos
como atributos de representagdes, com o que “(...) a
verdade estaria limitada ao conteudo de minha
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consciéncia, e seria duvidoso que algo similar pudesse
ocorrer na consciéncia de outro” (Frege 1989,p.362).
Além do mais:

Se cada pensamento necessita de um portador,
a cujos conteudos de consciéncia pertence,
entdo so € pensamento deste portador, e ndo ha
uma ciéncia comum a muitos, na qual muitos
possam trabalhar, mas sim se daria o fato de
que eu tenho minha ciéncia, isto ¢, um conjunto
de pensamentos dos quais sou portador € outro
tem sua ciéncia (Frege 1989, p.362).

Edificios como a geometria, a fisica ¢ a
aritmética passariam a ser pensados como labirintos
privados, semelhantes aos sonhos e as alucinagdes.
Por outro lado, a afirmagdo do carater privado da
ciéncia nos conduziria a incomensurabilidade
intersubjetiva de seus conteudos. Se, ao fazeraciéncia,
“cada um de nds se ocupa com conteudos de sua
consciéncia” (Frege 1989, p.362); entdo:

Uma contradigdo entre ambas as ciéncias nio
seria possivel. E a rigor seria ocioso discutir
sobre a verdade; tdo ocioso — quase diria
ridiculo—quanto duas pessoas discutirem sobre
se uma cédula de 100 marcos é auténtica,
referindo-se ambas a cédula que cada uma tem
em seu bolso e entendendo a palavra
“auténtico” num sentido particular para cada
um (Frege 1989, p.362).

Por outro lado (e recordando agora RIV), se
isto a que chamamos ciéncias fosse da ordem da
representacdo, tampouco caberia duvidar de se aidéia
que dela formamos €é ou ndo adequada. A pergunta
“estou concebendo corretamente o teorema de
Pitagoras?” seria tdo descabelada como a duvida a
respeito de se sinto realmente a dor que estou
acreditando sentir. Se o pensamento nio fosse mais
que representagao, a captagao do conteudo de nossas
teorias seria imediata € o fato de que parte deste
conteudo ndo seja captado pelo sujeito que concebe
uma teoria seria algo incompreensivel. Isto €, se o
pensamento fosse representacdo, o sujeito deveria
poder captar de maneira imediata o conteudo infinito
de suas teorias e deveria ser impossivel que quem
concebe uma teoria mal interprete alguns de seus
aspetos e desconhega algumas de suas conseqiiéncias.

Definitivamente, ou pensamos a ciéncia como
um conjunto de certezas subjetivas imediatas (pessoais
e incomunicaveis) ou aceitamos que, como propde

Frege, “os pensamentos ndo sdo nem objetos do
mundo exterior nem representagdes’” (Frege 1989,
p.363).Isto é: “Deve-se considerar uma terceira esfera.
O que a ela pertence coincide com as representagdes
no fato de ndo poder ser percebido com os sentidos, €
com 0s objetos, no fato de ndo necessitar de um
portador a cujos conteudos pertenga” (Frege 1989,
p.363).

TERCEIRO REINO

Temos, pois, que, para Frege, “nem tudo ¢
representagdo” (Frege 1989, p.36 ); ou seja: ha algo
mais que meras representagdes subjetivas e objetos
do mundo exterior. Também ha pensamento. Como
aponta Michael Dummett, Frege vé-se conduzido a
postular e a distinguir trés territorios: “o mundo
exterior, 0 ambito dareferéncia, acerca do qual falamos
(onde, obviamente, os outros dois &mbitos sdo também
partes do dmbito dareferéncia), o ambito do puramente
mental; e o ambito do sentido” (Dummett 1981a,
p-680). Este ultimo, claro esta, ¢ o territdrio do
pensamento: o terceiro reino. O ambito daquilo que
mesmo sendo inobservavel ¢ objetivo.

E € gracas a esta objetividade que “eu posso
reconhecer como independente de mim também o
pensamento que outros, igualmente a mim, podem
apreender” (Frege 1989, p.368). Ainda que
inobservavel, o pensamento goza de uma
independéncia que lembra a objetos do mundo exterior.
Um pensamento ndo € visto (como sim € vista uma
pedra ou uma ilha), porém, nem por isso se tem ou se
sustenta (como € toda ou sustentada uma sensagao ou
uma idéia). A respeito disto Frege € muito claro: “nédo
somos portadores dos pensamentos como o somos de
nossas representagdes. Nao temos um pensamento
como temos uma impressio sensivel; mas tampouco
vemos um pensamento, cComo sim vemos umaestrela”
(Frege 1989, p.368).

Assim, para referir-se a captagdo de um
pensamento, Frege utiliza analogias que lembram
Popper quando compara a descoberta de um habitante
do Mundo III com a descoberta de uma montanha. A
respeito, Popper diz que a existéncia de um problema
terceiro mundano como o da infinitude dos nimeros
primos “precede sua descoberta consciente do mesmo
modo como a existéncia do Evereste precede a sua
descoberta” (Popper 1985, p.42). No entanto, e com
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relagdo a um topico semelhante, Frege afirmava que
um pensamento como aquele que se enuncia no
teorema de Pitdgoras “é verdadeiro ndo somente a
partir do momento em que foi descoberto, assim
como um planeta ja esteve em agdo reciproca com
outro planeta mesmo antes de que alguém o tenha
visto” (Frege 1989, p.363); e, em nota de rodapé, nos
esclarece: “vé-se um objeto, tem-se umarepresentagao,
aprende-se ou pensa-se um pensamento. Quando se
aprende ou se pensa um pensamento ndo se o cria,
entra-se em uma relagdo com ele - que estava vigente,
de uma certa maneira - a qual ¢ diferente da de ver um
objeto ou ter uma representagao” (Frege 1989, notas
5.e7).

Para Frege, o pensamento “nao precisa de um
portador” (Frege 1989, p.363); em particular: ndo
precisa de um sujeito que o pense ou o descubra.
Como muito bem explica Dummett: “(...) aexisténcia
de um pensamento ndo depende de que alguém o
capte como uma magoa dependa de que alguém a
sinta: neste sentido, nos ndo temos pensamentos; ao
captar um deles, relacionamo-nos com algo exterior
a nos, mesmo quando seja algo imutavel e
imperceptivel para os sentidos” (Dummett 1981a,
p.680).

Para referir-se a captagao de um pensamento,
Frege utiliza um termo que lembra a agdo de pegar
manualmente um objeto qualquer: “apreender”. Esta
peculiar “apreensdo”, diz-nos, “(...) supde uma
capacidade mental especial: ointelecto” (Frege 1989,
p.370). Tratando-se, obviamente, de uma capacidade
puramente receptiva e ndo produtiva (Frege 1989,
p.370). A respeito disto, e prologando “As Leis
Fundamentais da Aritmética”, Frege ja tinha dito que:
“se queremos sair do subjetivo, devemos conceber o
conhecimento como uma atividade que néo produz o
conhecido, mas sim que agarra algo que ja existe”
(Frege 1985,p.161). E, longe de querer relativizar ou
abrandar esta forte metafora da “apreensio”, nosso
autor se entusiasma e afirma que:

A imagem de agarrar ¢ muito adequada para
explicar a questdo. Se eu agarro um lapis, em
meu Corpo acontecem certos processos:
excitagdes nervosas, mudangas na tensio e na
pressdo dos musculos, tenddes e 0ssos,
modificagdes na circulagdo sanguinea. Mas o
conjunto dos processos ndo € o lapis, nem o
produz. Este existe independentemente de tais
processos. E € essencial para o agarrar que

haja algo que seja agarrado. Assim, também, o
que apreendemos mentalmente existe
independentemente desta atividade, das
representagdes e de suas mudangas, que
pertencem ou acompanham esta apreensao;
ndo € nem o conjunto destes processos, nem é
produzido por eles como parte de nossa vida
mental (Frege 1985, p.161).

Como explica Dummett:

O ato de apreender um sentido, leia-se: um
pensamento, pode ser um ato interno, mental:
mas aquilo que apreendo, o pensamento, €
objetivo, ndo ¢ o mero conteudo de minha
consciéncia. Eu s6 posso ter minha pena, e ndo
existe uma pena que ninguém tenha; porém o
pensamento que eu apreendo e, talvez, julgo
verdadeiro, pode ser o mesmo pensamento que
tu captas, e, talvez, julgas falso: a comunicagdo
depende desta possibilidade (Dummett 198 1a,
p.680).

Conhecer ¢, pois, agarrar pensamentos; isto é:
conhecer € captar sentidos procurando estabelecer
seusignificado (isto ¢: seu valor de verdade). Porisso,
pode-se dizer que “a tarefa da ciéncia nio consiste em
criar, mas sim em descobrir pensamentos verdadeiros”
(Frege 1989, p.368). Porém, em chave fregeana, isto
¢ 0 mesmo que dizer que a ciéncia busca fatos; é que,
para nosso autor: “um fato é um pensamento que é
verdadeiro” (Frege 1989, p.368). Como explica
Michael Dummett: Frege, diferentemente de outros
filésofos, ndo recorre aos fatos para constitui-los
naquilo com o qual os pensamentos verdadeiros devem
concordar. Pelo contrario, “para Frege um fato ¢
simplesmente um pensamento verdadeiro: a relagdo
entre um pensamento e o fato em questéo, se é que ha
alguma, ndo ¢ de correspondéncia, mas sim de
completa coincidéncia” (Dummett 1981a, p.681).

Sublinhemos, por outro lado, que, como se
poderia supor, o valor veritativo de um pensamento
também ¢ algo objetivo e independente de nosso
reconhecimento do mesmo. Em outros termos, “o
verdadeiro de um pensamento ndo tem nada a ver com
0 que se pense” (Frege 1989, p.368). Assim: “o
astrénomo pode aplicar uma verdade matematica ao
investigar acontecimentos passados ha muito tempo e
que aconteceram quando, pelo menos na terra,
ninguém tinha ainda reconhecido esta verdade. E o
pode porque a verdade de um pensamento é atemporal.
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De modo que aquela verdade nao pode ter surgido s
com sua descoberta” (Frege 1989, p.368).

Por isso, quando afirmamos que um
pensamento € verdadeiro ou € falso, o fazemos
afirmando tacitamente que ¢ atemporalmente
verdadeiro ou atemporalmente falso: “o presente de
‘¢ verdadeiro’ ndo se refere a0 momento em que ¢
dito, mas sim a um tempo da atemporalidade” (Frege
1989, p.370).

Isto é: a vigéncia dos pensamentos ndo so é
independente de que algum sujeito os capte ou ndo
(insistamos: eles ndo sdo produzidos mas sim
descobertos), mas também se da o fato de que eles
estdo subtraidos da temporalidade, da duragdo, do
devir. E por isso que, ao definir o objeto da logica,
Frege sublinhou que as leis do ser verdadeiro sdo leis
de um ser (permanente) e ndo de um “acontecer”
(devir) (Frege 1989, p.351). O pensamento ndo
conheceu géneses nem padeceu historia; subtraido de
toda temporalidade, estd ai concluido e (como) a
espera de entrar emrelagdo com os sujeitos pensantes.
E € nesta relagdo com os sujeitos onde se dé o unico
vinculo entre o terceiro reino e a temporalidade. Nao
ha histéria do pensamento, mas ha uma histdria de
como os sujeitos se vincularam com ele.

Por outro lado, esta relag@o entre o sujeito € o
pensamento € a que possibilita que este ultimo atue
tanto sobre a esfera subjetiva quanto sobre a esfera
objetiva. E que, como Frege sublinha, um pensamento
atua “sendo apreendido e tido por verdadeiro” (Frege
1989, p.371). Trata-se, pois, de um “processo no
mundo interior de um sujeito pensante e que pode ter
posteriores conseqiiéncias neste mundo interior”
(Frege 1989, p.371); estas tltimas, “ao estenderem-se
ao terreno da vontade, fazem-se notoérias também no
mundo exterior” (Frege 1989, p.371).

Porém, esta eficacia causal do pensamento
ndo deve nos conduzir a pensar que, assim como ele
age sobre sujeitos e objetos, estes podem atuar sobre
ele. Em absoluto, assim como ha agdo do pensamento
sobre o outro, este outro ndo pode agir sobre ele. Isto
¢, 0 pensamento atua sem que exista interagdo entre
ele e os sujeitos e entre ele ¢ os objetos. Como afirma
Frege: “falta aqui o que sempre reconhecemos no
acontecer natural: a ac¢do reciproca” (Frege 1989,
p.371); como um motor imdvel, o pensamento move
sem ser movido. Por este motivo, “o homem ndo tem
nenhum poder sobre ele” (Frege 1989, p.371). E, por

isto mesmo, o devir dos objetos ndo pode afeta-lo. De
certa maneira, o pensamento € alheio ao mundo; esta
resguardado de seus acasos e de seu devir. Em
particular, esta resguardado dos acasos do fazer e do
obrar dos homens.

Emerge assim, portanto, a questdo relativa ao
putativo platonismo de Frege.

FREGE E O PLATONISMO

Como assinala Gottfried Gabriel em seu escrito
“Frege como Neokantiano”, quando se afirma que
Frege ¢ platonico “(...) fundamenta-se esta
caracterizagdo na aceitagdo, por parte deste, de um
dominio préprio do ndo-atual objetivo em oposigdo
aos dominios do atual objetivo e do real subjetivo”
(Gabriel 1986, p.98). Isto é, considera-se que a
postulagdo deste enigmatico terceiro reino ndo é mais
que um retorno ao conceito platonico de mundo
inteligivel.

A partir da obra de Hans Sluga, esta
caracterizagdo comegou a ser revista; porém, segundo
nos parece, esta revisdo esta sendo levada a cabo a
partir de um ponto de vista que ndo nos parece
fecundo. Em geral, discute-se se Frege postulou ou
ndo postulou a realidade separada da esfera do
pensamento; porém, insistiu-se demasiadamente em
dirimir esta questdo a partir de precisdes quase
filologicas e (para pior) ndo totalmente formulaveis
napropria lingua de Frege. Com efeito, e por sugestdo
do proprio Hans Sluga, quis se estabelecer o carater
platénico oundo platonico da tese fregeana em fungio
de se a palavra alema “Wirklich” pode ou nio ser
traduzida por “real”. Se aresposta é afirmativa, Frege
€ declarado inocente em virtude de ter negado que o
pensamento pertenga a ordem do “Wirklich”. Néo
fica claro o que ocorre com a acusagdo se, como foi
nosso caso, adota-se para “Wirklich” a tradugéo “atual”
€, assim, Frege ndo aparece negando o carater “real”
do pensamento, mas sim seu carater atual. Porém,
como afirma Dummett na sua resposta a Sluga, “a
questdo ndo € tanto como traduzi-lo mas sim como
entendé-lo” (Dummett 1981b, p.518). O problema
consiste em que esta ultima é uma questio muito
dificil e para cuja resolugdo o texto de Frege nio nos
da muitas pistas.

Nanossa opinido, pode-se comegara esclarecer
um pouco a questio se a situamos, primeiro, em seu
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nivel mais elementar e nos perguntamos (quase
ingenuamente) pelas efetivas semelhangas que possam
existir entre o conceito fregeano de “terceiro reino” e
a nogdo platonica de “mundo inteligivel”. Porém,
quase paradoxalmente, nos damos conta de que a
principal (e quiga unica) semelhanga consiste em que
ambos os termos designam um ambito alheio a tudo
aquilo que possa ser catalogado como pertencente a
ordem do atual (Wirklich). Porque, semelhantemente
aoterceiroreino fregeano, o mundo inteligivel pensado
por Platdo nem interactua com a alma individual, nem
tampouco o faz com o chamado mundo sensivel (ao
qual poderiamos chamar “observavel” para assimila-
lo mais ao primeiro ambito de Frege). Isto ¢: o mundo
inteligivel atua sobre a alma quando esta o conhecee,
através deste conhecimento (e dos comportamentos
que ele gera), atua também sobre o mundo sensivel;
porém, nem este nem a alma podem afetar aquele em
nada. A analogia com o que ocorre com o terceiro
reino fregeano € obvia; este ultimo, diziamos, move
sem ser movido e ndo interactua com as outras ordens.
Como vemos, e contra o que Hans Sluga parece
sugerir, o carater “Unwirklich” do pensamento néo é
critério para afirmar o carater nao platonico das teses
de Frege. Platdo e este ultimo coincidem em postular
a vigéncia de um ambito de entidades inatuais
diferentes tanto da ordem do observavel quanto da
ordem do mental.

Contudo, ndo acreditamos que, na busca de
semelhangas entre ambos conceitos se possa ir muito
mais longe. Rapidamente comegam a surgir as
diferengas que nao consistem, claro esta, no fato de
que o terceiro reino de Frege se forme a partir de
conteudos afirmdveis ou negaveis que possam ser
verdadeiros ou falsos. Isto €: ndo devemos diferenciar
os conceitos de “terceiro reino” e “mundo inteligivel”
em func¢do deste dado porque, ao fazé-lo,
confundiriamos a “ordem dos objetos que sao dados
a verdadeira ciéncia para serem conhecidos” com a
ordem da propria ciéncia. Ordem que no caso de
Platao, se inscreve no ambito do animico: a episteme
ndo € outra coisa que um tesouro da alma.

Se dizemos que Frege e Platdo se distinguem
porque para um o terceiro ambito se compde de
conteudos afirmaveis sob a forma de enunciados e
para o outro se compde de conceitos, estamos
desconsiderando (e sem dar nenhuma razdo) essa
interpretagdo candnica do platonismo segundo a qual
o mundo inteligivel ndo se compde de conceitos, mas

sim de certas formas ideais que sdo os referentes de
tais conceitos. Ou seja, desconsideramos que o0s
conceitos sdo conteudos da alma que tém um referente
no chamado mundo inteligivel e ndo habitantes deste
ultimo mundo. Ai, s6 encontraremos as formas ideais
que depois Aristételes encarnou nos entes e
caracterizou como o principio universal dos mesmos
cujos caracteres o intelecto ativo fixava no intelecto
passivo. E, erramos na mesma direg¢do se dissermos
que a diferenca entre Platao e Frege consiste em que,
para o primeiro, o mundo inteligivel s6 se compde de
verdades e, para o segundo, o terceiro reino também
inclui o falso (Das Falsche).

E que, ao dizer isto, estamos nos descuidando
do fato de que se a verdade pode ser predicada do
mundo inteligivel postulado por Platdo, ndo o é no
mesmo sentido em que o verdadeiro e o falso podem
ser predicados dos pensamentos que compdem a
terceira esfera postulada por Frege. Neste ultimo
caso, verdade e falsidade sdo predicadas de maneira
analoga a como sdo predicadas de enunciados (que
podem ser falsos ou verdadeiros); no primeiro caso,
ao contrario, a verdade se predica das formas
inteligiveis do mesmo modo como um realista
aristotélico pode predicar a verdade da coisa. Com
efeito, um realista pode dizer que: “a verdade do
pensamento fundamenta-se (...) sobre a verdade da
coisa. Todo ente ¢ verdadeiro, por ser e ao ser o que
¢. Sobre este primeiro principio da identidade de todo
ente consigo mesmo, chamado por alguns de verdade
ontologica ou verdade material (...), baseia-se a
verdade propriamente entendida como adequagdo
entre o entendimento e o real” (Echauri 1980, p.78).

Isto €, a verdade se predica das coisas ainda
que com posterioridade ao modo como se predica do
juizo. Desta maneira, acreditamos, deve ser pensada
a forma como a verdade ¢ predicada das formas
ideais. Dizer que estas sao verdadeiras nao € dizer que
sd0 conceitos precisos € verazes, mas sim que sdo o
referente destes conceitos. Sobre esta verdade
ontoldgica se fundamenta a verdade l6gica dasnogdes
de geometria que dormiam na alma de Menon.

Assim, e para esclarecer um pouco mais as
coisas, pode-se afirmar que, para Platio, o mundo
inteligivel ¢ o mundo daquilo que enquanto é
plenamente o que € (ou seja: aquilo que por ser eterno
e imutavel cumpre plenamente com o principio da
verdade ontoldgica) pode se constituir no fundamento
real da genuina ciéncia. No entanto, 0o mundo sensivel,
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habitado por seres mutaveis e pereciveis (e por isso
ndo plenamente conformes ao principio da verdade
ontoldgica), s6 pode ser o fundamento de um pseudo-
saber: a chamada reta opinido ou opinido provavel.

Por seu lado, o terceiro reino de Frege deve ser
pensado como a esfera ndo do dado a conhecer mas
sim do dado a ser perguntado, negado e afirmado. O
conhecimento, entendido como o conjunto das
afirmacdes verdadeiras (fregeanamente: os fatos), se
constitui como um recorte possivel desta esfera; e,
neste sentido, pode-se afirmar que o terceiro reino
pode ser melhor entendido como a esfera do
conhecimento do que como o dado a este
conhecimento. A ldgica aparece assim ndo como
ocupada com algum dominio do ser (dando aqui a esta
palavra um significado idéntico a “as coisas
existentes”), mas sim com o proprio conhecer.

Em outros termos, para Frege o pensamento
ndo ¢ objeto de nenhuma ciéncia que ndo seja alogica
(e essa parte dela que € a aritmética - lembremos do
logicismo); porém, esta ciéncia encarregada de estuda-
lo ndo tem como meta a apreensdo de fatos
(pensamentos verdadeiros), mas sim a procura desta
verdade que ndo ¢ a dos fatos e que foi denominada
“verdade analitica”.

FREGE COMO KANTIANO

Porém, no marco do pensamento de Frege,
esta distingdo entre ciéncias que procuram fatos e
ciéncias que procuram verdades analiticas, coincide
(se nos permitimos nao considerar a geometria) com
outra possivel distingao entre ciéncias que estudam o
mundo do atual (o mundo daquilo que esta submetido
a interagdo e a temporalidade) e o0 mundo do inatual
(ou seja: o mundo daquilo que ndo é submetido a agdo
reciproca e goza da atemporalidade) (Frege 1989,
p.37 ). Por outro lado, se lembrarmos que o préprio
Frege diz que ao pensamento falta “o que sempre
reconhecemos no acontecer natural” (Frege 1989,
p.371),isto é: “aagdoreciproca” (Frege 1989,p.371),
poderiamos convir que, para Frege, a totalidade das
ciéncias faticas (excetuando a geometria) coincide
com o que poderiamos chamar de “ciéncias do
acontecer natural”; ou seja: “ciéncias do que esta
submetido ao principio de agdo reciproca” ou, mais
brevemente, “ciéncia natural”. Com isto, se levarmos
em contanossa formulagao de que (emchave fregeana)

a ciéncia € constituida pelo conjunto de afirmagdes
verdadeiras que possam ser recortadas na esfera do
pensamento, podemos atribuir a este autor o conceito
de ciéncia natural que Wittgenstein expde no
“Tractatus”: “atotalidade das proposigdes verdadeiras
¢ a ciéncia natural inteira” (Wittgenstein 1973, §
4.11).E, seestaatribuigdo é correta, também podemos
endossar a Frege a idéia de que a ldgica, como a
filosofia para Wittgenstein, “(...) ndo é nenhuma das
ciéncias naturais” (Wittgenstein 1973, § 4.11), mas
sim que € “algo que esta por cima ou por baixo, mas
ndo junto das ciéncias naturais” (Wittgenstein 1973,
§ 4.11). A nosso favor pode ser lembrado que o
proprio frege afirmava que “descobrir verdades ¢
missdo de todas as ciéncias: a logica corresponde
reconhecer as leis do ser verdadeiro” (Frege 1989,
p.351). Ou seja: as ciéncias devem se ocupar em
aprender pensamentos verdadeiros (fatos); a logica,
por sua vez, deve estudar as leis que estabelecem os
vinculos destes pensamentos entre si.

Porém, assinalar esta advinhavel convergéncia
de ambos os autores em uma posi¢do antinaturalista
no que atine a seus modos de ver, um a logica e outro
a filosofia, ndo tem outro objetivo do que mostrar
como a concepgdo fregeana da logica coincide, em
alguns pontos fundamentais, com essa primeira
concepgdo wittgensteiniana da filosofia.

Segundo esta ultima: “a filosofia delimita o
ambito disputavel da ciéncia natural” (Wittgenstein
1973, § 4.113); ou seja: a filosofia deve aceitar a
kantiana tarefa de estabelecer os limites de nosso
conhecimento determinando suas condig¢des de
possibilidade. Por isso, ¢ mister que a indagagio
filosofica possa chegar a “(...) delimitar o pensavel e,
comisto,oimpensavel” (Wittgenstein 1973, § 4.114).
O impensavel, cabe dizer, € o que contradiz as leis do
pensamento, € no caso de Wittgenstein, os limites do
pensavel e do impensavel coincidem com (e sdo
pensados como) os limites do dizivel e do indizivel.
Com isto, a filosofia aparece como ocupada com a
elucidagdo de uma gramatica relativa aos modos
possiveis de referir-se ao mundo e de produzir
enunciados que possam ser verdadeiros ou falsos.

Porém, ndo acontece algo muito distinto no
caso de Frege e de sua proposta de pensar a logica
como ocupada em estabelecer as leis do pensamento;
isto €: as leis daquilo que pode ser falso ou verdadeiro.
Porque, como se terd presente, o que pode ser falso ou
verdadeiro sdo aqueles sentidos passiveis de serem
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afirmados, negados ou, meramente perguntados. Com
isto, a logica também aparece ocupada em elucidar as
leis fundamentais que estabelecem o marco mais
geral (leia-se: a gramatica) para a formulagdo de
enunciados que possam ser falsos ou verdadeiros.

O certo € que, se coincidimos em considerar
que, para Frege, a 16gica se ocupa das regras relativas
ao que pode ser afirmado, negado ou perguntado,
também coincidiremos em dizer que a logica, de certa
forma, limita o campo do disputavel pela ciéncia
natural (sobretudo, quando pensamos a logica como
ocupada com as leis do perguntavel). Com isto,
poderemos nos aventurar a dizer que tanto a logica
para Frege quanto a filosofia para Wittgenstein
constituem dominios transcendentais. Principalmente
quando aceitamos a defini¢do de investigagao
transcendental que da Stegmiiller em seu ensaio “Crer,
Saber, Conhecer”. Ali nos ¢ dito que “(...) chama-se
transcendental a uma investigagdo que néo se ocupa
de objetos, mas sim de nossa forma de expor”
(Stegmiiller 1978, p.13). E, se a ldgica ¢ passivel de
ser pensada como ocupada com as leis do que ¢
afirmavel, negavel e perguntavel (leis do sentido);
entdo, também poderemos dizer, como o disse
Wittgenstein, que “a logica é transcendental”
(Wittgenstein 1973, § 6.13) sem que Frege nos cuspa
da sua boca e sem contradizer a concepgido
propriamente Kantiana de “conhecimento
transcendental”. Lembremos que o autor da Critica
da Razao Puradisse: “chamo de transcendental todo
conhecimento que em geral se ocupe, nio de objetos,
mas sim da maneira como temos de conhecé-los,
enquanto que seja possivel a priori” (B.25-28).

Pode-se dizer, entdo, que tanto para Frege
quanto para Wittgenstein, a logica constitui uma
doutrina transcendental, isto ¢: um peculiar conjunto
de proposig¢des que expressam a legalidade inerente
ao pensamento. Sendo que,para o autor do “Tractatus”,
a filosofia consiste numa atividade critica (no sentido
kantiano) orientada a restabelecer a ordem fixada por
esta doutrina.

Todavia, 0 que mais nosimporta aqui é mostrar
como, no caso de Frege, o esforgo por liberar a logica
das brumas do psicologismo e dar-lhe um ambito de
competéncia especifico, deve ser interpretado no
marco do “Retorno a Kant” que fora proposto e

empreendido por aqueles autores alemaes de fins do
século passado.

Contudo, ndo se deve considerar que estamos
subscrevendo sem mais a interpretagdo do pensamento
de Frege proposta por Hans Sluga. Acreditamos que,
neste sentido, a dimensdo kantiana do pensamento de
Frege deve ser entendida nem tanto de uma maneira
substantiva, mas sim, para dizer de alguma forma, de
umamaneiraadverbial. Isto €, ndo cremos que devemos
atribuir a Frege teses filosoficas de cunho kantiano
(que € o que faz Hans Sluga), mas sim mostrar como,
no pensamento de Frege, existe um modo de entender
a indagagdo filosofica que € de inspiragdo kantiana.
Neste sentido, pode-se dizer que Frege seguiu a
consigna de Liegmann ndo para coincidir com Kant,
mas sim para compartilhar com este um mesmo
espago de reflexdo.

O relevante ¢ que, deste modo, e dada a
influéncia de seu pensamento, Frege marcou toda
uma dire¢do no filosofar que, mediante Wittgenstein,
foi seguida por todos aqueles que militaram numa das
tendéncias de pensamento mais importantes e
caracteristicas da filosofia contemporanea: a filosofia
analitica. Tanto ¢ assim que o préoprio Michael
Dummett caracteriza esta filosofia como “a filosofia
pos-fregeana” (Dummett 19890, p.538).

Para os cultores desta peculiar forma de
kantismo (sejam eles positivistas ou tedricos da
linguagem ordindria) a filosofia deveria abandonar
toda pretensdo especulativa (isto é: ndo deveria se
ocupar dos objetos estudados pelas ciéncias
empiricas); mas sim deveria estudar as leis
fundamentais relativas aos modos como tais ciéncias
sereferiam a tais objetos. Os modos de expor (ou seja:
os modos de referir-se a algo), as regras do afirmavel
e donegavel, foi o que ficou na mira da filosofia. E foi
isto o que se denominou o “linguistic turn” da filosofia
contemporanea. Giro este que ficou claramente
expressado nestas palavras de Alfred Ayer: “(...) as
proposigdes da filosofia ndo sdo factuais, mas sim de
carater linguistico, isto é, ndo descrevem o
comportamento dos objetos fisicos, ou inclusive
mentais, mas sim expressam definigdes, ou as
conseqiiéncias formais das definigdes” (Ayer 1936,
p-57).

Nioignoramos, de qualquer modo, que aFrege
houvesseinquietado e at¢ molestada esta identificagio
de seu projeto filoséfico com delineamentos de algo
assim como a filosofia lingiiistica. E que, como aponta
Dummett, Frege sempre utilizava a expressdo
“Sprache” para denotar a, por ele desprezada,
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linguagem natural; porém, como o proprio Dummett
também aponta:

Mesmo quando estivesse completamente
justificado este desprezo, de tal maneira que,
como cria, devemos suplantar a linguagem
natural por uma linguagem concebida de modo
artificial na qual se tivessem eliminados estes
defeitos, com vistas a um estudo filosofico
sério, a obra de Frege tem o interesse de que se
exija tal linguagem so se a linguagem
formalizada resultante forum instrumento mais
perfeito para fazer o mesmo que normalmente
fazemos mediante a linguagem natural e se,
portanto, ao estudar a linguagem formalizada,
estivermos estudando o ideal ao qual aspira a
linguagem natural, mas ndo consegue alcangar.
Por isso, podemos caracterizar a filosofia
analitica como aquela que segue Frege no que
diz respeito a aceitar que a filosofia da
linguagem ¢ o fundamento do resto da
disciplina” (Dummett 1990, p.538).

Neste sentido, pode-se convir com Gottfried
Gabriel em que:

Do ponto de vista da filosofia podemos
constatar que Frege foi um dos primeiros a
reconhecer asilusdes que a linguagem prepara
para nosso pensamento, principalmente o
pensamento filoséfico. Muitos erros
categoricos na filosofia baseiam-se em
confusdes no uso da linguagem. Nossa
linguagem cotidiana é bem feita para fins
colidiamos, mas nao para nosso pensamento
especulativo. Neste sentido, ndo somente
precisamos reconhecer a légica como parte
integrante da filosofia, mas sobretudo aplicar,
de forma autocritica, a analise ldégica a
linguagem da filosofia e assim suplementar e
prolongar a critica darazdo de Kant através da
critica logica da linguagem como a filosofia
analitica o faz hoje (Gabriel 1990, p.22).

E assim, transformando este reconhecimento
na base de sua reflexdo filosofica, Frege “criou um
novo paradigma na filosofia moderna que consiste
em apresentar solugdes de problemas filosoficos com
base na andlise logica do uso significativo da
linguagem” (Gabriel 1990, p.22). Mesmo quando,
qui¢a o mais correto, no seja dizer que Frege criou
um novo paradigma, mas sim que simplesmente,

colaborou narestauragdo e no aperfeicoamento de um
paradigma da reflexdo filosofica que ja o proprio
Kant tinha proposto e ensaiado. E que, segundo ¢é
dado apensar, 0 modo como Kant conduz sua filosofia
transcendental € facilmente assimildavel aumafilosofia
da linguagem. Segundo Zeljko Loparic, é-nos
permitido pensar desta forma pelo fato de que, no
marco da reflexdo kantiana:

Existe obviamente um paralelismo ou
isomorfismo exato entre as conexdes que ligam
conceitos e as que ligam palavras quando
usadas com fins cognitivos, isto ¢, para
expressar os conceitos . Por isso, todos os
resultados obtidos pela analise transcendental
concernentes as propriedades formais ou
sintaticas de conexdes entre conceitos sdo
traduziveis em termos que descrevem conexdes
entre palavras . O mesmo, sem duvida, vale
também para as propriedades semanticas dos
conceitos e as das palavras. Tudo o que Kant
diz sobre a referéncia de conceitos pode ser
aplicado, mutatis mutadis, a palavras que os
expressam. Isso € tanto mais verdade que Kant
na sua semantica usa nogdes linguisticas e
nogdes mentalistas de modo intercambiavel.
Assim, por exemplo, ele emprega a expressao
“conceito determinado” como sindnima de
“predicado determinado”. Isso porque um
predicado sera determinado exatamente quando
0 conceito que ele expressa também o for (ou
seja, quando esse conceito for aplicavel ao
dominio de objetos que podem ser dados na
nossa intuigéo empirica (Loparic 1990, p.28).
E, assim como podemos fazer um esforgo para
evitar que o léxico “mentalista” de Kant nos oculte o
carater analitico de suas reflexdes, também podemos
fazer outro tanto para impedir que a retorica
platonizante de Frege nos oculte o cardter linguistico
de sua filosofia e o carater transcendental de suas
reflexdes. Neste sentido, pensamos que uma leitura
retrospectiva de Frege (feita a luz do “Tractatus™)
pode nos servir, a0 mesmo tempo, para reconhecer o
carater linguistico dareflexdo fregeana e sua dimensao
transcendental. Até podemos dizer que certas
passagens do Tractatus desenvolvem e explicitam
certo kantismo que estava hermeticamente contido
nos textos de Frege. Essa ¢ a melhor maneira de
entender como, e em que medida, as teses fregeanas
se alheiam deste platonismo que parecia rogar € até
apoiar.

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 74, p. 18-32, maio/junho/1999



O KANTISMO DE FREGE 31

Assim, pode-se chegarapensar quealinguagem
perigosamente platonizante de certos textos de Frege
nao ¢ mais que o produto residual do empenho por
definir um campo de indagagdo transcendental
(proprio da logica, da aritmética e, de certa maneira,
dafilosofia) que seja claramente alheio ao de qualquer
ciéncia empirica. Num momento em que o discurso
filosofico estava entorpecido pela sobrecarga de
imagens naturalistas, o recurso a uma retorica
platonizante pode ter sido o unico meio disponivel
para formular um programa de indagagao “filosofica”
(ou simplesmente: “logica”) a fim ao “Retorno a
Kant” que alguns propunham. De qualquer modo,
fica-nos a alternativa de reconhecer que, com efeito,
o discurso fregeano parece comportar uma forte dose
de platonismo; mas que, como afirma Gabriel, esse
platonismo “ndo ¢ fundamentado ontologicamente,
mas simnuma epistemologia transcendental” (Gabriel
1990, p.24).

De qualquer forma, os reparos que produz a
postulagdo fregeana desse polémico terceiro reino
ndo devem ser maiores que os que produza postulagao,
por parte de Kant, desse sujeito ordenador de toda
experiéncia possivel que ¢ o “eu transcendental”.
Postulando sua vigéncia, Kant também recorre a uma
terceira ordem que ndo € nem objeto da fisica nem da
psicologia; trata-se de algo que, mesmo sendo condigdo
de toda experiéncia possivel, nio se da nesta, e,
portanto, ndo € o objeto nem da fisica nem de alguma
possivel psicologia empirica.

Assinalemos, por outro lado, que ao nio ficar
sujeito ao “principio de causalidade” nem ao de
“comunidade das substidncias”, esse sujeito
transcendental (o mesmo que o pensamento fregeano)
aparece como alheio a0 mundo do atual mesmo
quando, suas leis, como as leis da logica, estabelegam
0 que € o que cabe afirmar, negar e perguntar em
relagdo a esse mundo do atual que, em chave kantiana,
pode ser chamado “mundo da experiéncia”.

Noutros termos, Frege € tdo platonico como
poderia sé-lo Kant. E, mesmo quando aceitar tal coisa
sirva para confirmar a suspeita de que algumas de
suas formulagdes possuem um carater platonico,
acreditamos que senos demorarmos muito na dentincia
deste aspeto do discurso fregeano incorririamos em
um erro idéntico ao que cometeriamos se, por impugnar
algum aspeto ndo totalmente claro da concepgdo

kantiana do “Eu transcendental”, se deixassemos de
considerar a direcdo na investigacao filosofica que,
com sua postulagdo, estd-se querendo nos indicar.
Diregdo que, por outro lado e como ja foi dito, ¢ a
mesma que assinala Frege para suas investigagdes
légicas. Estas ultimas, entre outras coisas, pretendem
dar conta dos fundamentos aprioristicos (analiticos)
de uma ciéncia como a aritmética.

Como ja indicamos, essa diregdo do filosofar
foi a seguida pelo grosso da tradigdo analitica que,
desse modo, e mediante Wittgenstein, foi fregeana e
por isso kantiana. Ainda que nem tanto por suas teses,
mas pelo modo de entender a empresa filosofica em
geral.
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ARTIGO

LA VOIE LONGUE DE LA COMPREHENSION CHEZ PAUL RICOEUR

Daniel DESROCHES
(Université de Laval)

RESUMO

O presente estudo se propée fazer valer que a verdadeira contribui¢do de Ricoeur a causa
hermenéutica se apresenta sob diversas figuras de uma unica. Ao modo de uma reconstrugao,
examinaremos algumas figuras que caracterizem de modo exemplar esta abordagem. A
guisa de introdugdo ao assunto, buscaremos primeiro, do lado dos mestres de Ricoeur,
Gabriel Marcel e Karl Jaspers, as fontes possiveis de uma via longa na sua respectiva
filosofia. Examinaremos em seguida quatro figuras que constituem meditagées
hermenéuticas: o desvio da consciéncia pelos saberes histéricos, o padrdo hermenéutico,
a inser¢do do problema hermenéutico na fenomenologia e a dialética entre explicar e
compreender. No fim do percurso, notaremos que a via longa da compreensao recobre
diversas acepgées, bem como se estende a todo o projeto filoséfico de Ricoeur.

RESUME

La présente étude se propose de faire valoir que la véritable contribution de Ricoeur a la
cause herméneutique se présente sous différentes figures d’une unique . A la fagon d’une
reconstruction, nous examinons quelques figures qui caractérisent de maniére exemplaire
cette approche. En guise d’entrée en matiére, nous recherchons d’abord du c6té des maitres
deRicoeur, Gabriel Marcel et Karl Jaspers, les sources possibles d’une voie longue dans leur
philosophie respective. Nous examinons ensuite quatre figures qui constituent autant de
médiations herméneutiques: le détour de la conscience par les savoirs historiques, le pari
herméneutique, la greffe du probleme herméneutique sur laphénoménologie et la dialectique
entre expliquer et comprendre. En fin de parcours, nous remarquons que /a voie longue de
la compréhension recouvre diverses acceptions, tout comme elle s’étend a tout le projet
philosophique de Ricoeur.

On entend dire souvent que I’herméneutique
de Ricceur ne s’est jamais affranchie des questions de
méthode. Mais pour rendre justice au parcours de
I’auteur, on gagnerait plutdt a rappeler que toute
I’oeuvre incline la compréhension vers un (Stevens),
ouqu’elle prone en cette matiere la (Greisch). A notre
avis, la véritable contribution herméneutique de
Ricoeur se donne sous différentes figures d’une
unique. A strictement voir les choses, est une formule
utilisée par Ricoeur pour démarquer, a un moment

précis de sa démarche, son propre projet
herméneutique. On se propose de faire voir en quel
sens I’expression de recouvre diverses acceptions
(ontologique, existentielle et méthodologique) et
comment elle peut aussi s’appliquer parallélement a
toute I’entreprise de Ricoeur. Nous aimerions donner
une idée générale de cette approche par la loi du plus
grand détour en la présentant briévement ainsi: il
s’agit simplement pour I’herméneute de tenir le cercle
herméneutique par les deux extrémités, 4 savoir
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d’envisager toujours les deux voies d’entrée possibles
dans I’interprétation qui constituent le grand enjeu de
I’exégese traditionnelle. A titre indicatif seulement,
le grand enjeu de Ricoeur est de réconcilier, d’arbitrer
ou bien de pratiquer une médiation entre les parties et
le tout, le sujet et son objet, la donation et
I’appropriation, la méthode et la vérité, le signe et la
signification, la distanciation et 1’appartenance,
I’explication et la compréhension, la critique et la
conviction, etc.

LES SOURCES D'UNE VOIE LONGUE CHEZ LES
EXISTENTIALISTES JASPERS ET MARCEL

Si Marcel peut étre considéré comme le tout
premier maitre de Ricoeur, Jaspers, enrevanche, s’est
avéré son durant la seconde guerre. Puisque les
ouvrages d’historien renferment les grandes
préoccupations de Ricoeur', il faudra ici montrer en
quoi la voie longue de la compréhension chez le jeune
Ricoeur s’enracine, ¢’est-a-dire trouve des sources
certaines, dans les théses existentielles de ses maitres.
Ce que retient en priorité Ricoeur de Jaspers, ¢’est sa
doctrine deschiffres, ou plut6t’exigence d’objectivité
exigée par I’entreprise métaphysique. Or la théorie
des chiffres demeure du coté de 1’objet et Ricoeur
trouvera chez Marcel les ressources nécessaires pour
ancrer la métaphysique chez le sujet concret. En bref,
I’apport de Jaspers pointe vers une ontologie de la
voie longue, tandis que celui de Marcel préfigure
plutotune voie longue de la connaissance de soi, celle
du sujet existentiel.

A la lecture des chiffres chez Jaspers semble
correspondre une lecture des figures symboliques du
mal chezRicoeur. Par conséquent, il faut voir comment
le déchiffrage entrepris par Jaspers aspire Ricoeur en
direction d’une . Chez Jaspers, la métaphysique tend
a réconcilier la rationalité de la philosophie avec la
langue de I’étre dans une dialectique paradoxale a
jamais brisée?. Si 1’on reconnait ici la conclusion de
la Symbolique du mal, il faut dire en outre qu’il y a
plus: la lecture des chiffres est en quelque sorte un
cercle formé de trois cycles que 1’on osera rapprocher
du cercle herméneutique, en citant un extrait que ’on
tire du livre sur Jaspers:

Toute la théorie des chiffres consiste en un
mouvement circulaire qui part des chiffres
originels qui sont la langue de 1’étre, traverse

les médiations mystiques et proprement
philosophiques qui sont la langue des hommes,
et revient a la présence immédiate de la
Transcendance dans ses chiffres originels. (KJ
287)

La réflexion est trés importante pour ces deux
philosophes de I’existence®, mais la place que lui
accorde Marcel est considérable. Chez Marcel, ¢’est
par la dialectique de la réflexion seconde comme
approche du sujet concret, comme ancrage du cogito
dans ’existence*, que se profile un long détour. Si,
pour Marcel, toute la métaphysique est réflexion, il y
a pourtant deux degrés a la réflexion: la réflexion
primaire, qui recherche les conditions a priori de la
connaissance objective (c’est lecogito), de méme que
la réflexion seconde, qui s’attache plutdt aux noyaux
des expériences fondatrices:

[La] réflexion primaire se transcende dans une
réflexion de second degré: on se demande a
quelles conditions a été possible ’exil et la
maitrise du sujet dépersonnalisé [...]Telle est
deslors laréflexion seconde, une récupération
du concret — existence pleine du monde,
présence du transcendant—une restauration de
la participation, une réfection du intégral dans
ses liaisons concrétes. (KJ 80-1; cf. aussi MJ
364)

En d’autres termes, ce qui nous oriente vers
une voie longue chez Marcel, c’est son approche
indirecte du soi, donc le fait qu’il refuse a la subjectivité
de se poser en point de départ métaphysique, en sujet
fondateur: (MJ 229)

Maisil y a plus: nous estimons que 1’idée d’un
passage de laréflexion abstraite a laréflexion concréte
est propre au projet herméneutique de Ricoeur. Nous
reviendrons sur ce point lorsque nous présenterons la
dialectique entre expliquer et comprendre, (peut-&tre
la plus exemplaire des figures de la voie longue?) et
nous verrons en quoi un passage par 1’abstraction,
quoiqu’indispensable a toute forme d’objectivation,
n’est qu'un détour obligé vers 1’appropriation du
sens. Si1’idée de redéfinir la réflexion est clairement
exprimée dans 1’ Essai sur Freud (EF 54), et que la
possibilité d’ancrer ladite réflexion dans I’existence
yapparaitégalement (EF63), il fautrappeler cependant
que déja, dans I’article important paru en 1963, une
corrélation entre la réflexion concréte et la tiche
d’appropriation en herméneutique était établie. Nous
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ne rapportons qu’un extrait dans lequel, a notre avis,
I’influence de la dialectique marcellienne conduit le
jeune Ricoeur a formuler I’ inspiration de sa dialectique
future entre I’explication et la compréhension:

Si I’herméneutique est une phase de
’appropriation du sens, une étape entre la
réflexion abstraite et la réflexion concréte, si
I’herméneutique est une reprise de la pensée
du sens en suspens dans la symbolique, elle ne
peut rencontrer le travail de I’anthropologie
structurale que comme un appui etnon comme
un repoussoir; on ne s’approprie que ce que
’on a d’abord tenu a distance de soi. (CI 34;
L2 352; cf. aussi CI, 54; L2 374)

Figure 1. Le grand détour de la conscience de
soi par les savoirs historiques

Nousrelevons dans les écrits du jeune Ricoeur
une toute premiere figure de la voie longue lorsque
celui-ci rencontre, en 19525 , les questions relatives
a la subjectivité en histoire et a la légitimité de
I’histoire de la philosophie comme pratique. Ricoeur
opte d’emblée pour la formule du 6 pour qualifier
I’achévement de I"histoire dans 1’acte philosophique,
ou bien la prise de conscience du philosophe en lien
avec une reprise de I’histoire au second degré. Le
détour du sujet par I’histoire appert ici:

Toutes ces philosophies [réflexives] sont en
quéte de la véritable subjectivité, du véritable
acte de conscience. Ce que nous avons a
découvrir et redécouvrir sans cesse, c’est que
cetitinéraire dumoi auje—que nous appellerons
prise de conscience — passe par une certaine
meéditation sur I’histoire, et que ce détour de la
réflexion par I’histoire est [...] la maniére
philosophique d’achever dans un lecteur le
travail de I’historien. (HV 35-6)

Etcomme ’histoire de la philosophie est aussi
une histoire de la conscience, voici la premiere
incidence de notre formule: ce que le philosophe
attend de 1’histoire, c’est I’avénement d’un sens, a
savoir (HV 37)

Or, selonRicoeur, il y atoutefois deux manieres
de faire : soit (HV 36) Autrement dit, comprendre,
c’est comprendre par I’unité (HV 49), celui qui vaque
en qualité d’historien n’obtiendra I’unité qu’a 1’aide
de deux modeles distincts de la compréhension
historique: 7.D’oules deux types de vérités historiques
qui prévalent: la compréhension par la fotalité du

systeme ou par la singularité, selon le modele de
I’adéquation de la question a la réponse.

Mais a voir les choses ainsi, une recherche de
compréhension totale en histoire de la philosophie
(comme chez Hegel) exigera une . . (HV 69) En
d’autres termes, la saisie globale d’une pensée
demande maintenant un passage de sa singularité vers
la totalité de la conscience historique dans laquelle
elle s’insére. En reprenant le mot de Platon, Ricoeur
ajoute: (HV 69) Il faut remarquer en outre que si
Hegel est pertinent ici, ce n’est pas seulement en tant
que penseur de la totalité, mais surtout en tant que
philosophe de la conscience historique.

Esquissée de fagon exploratoire, apparait
pourtantau début des années cinquante I’idée primitive
d’une , celle d’une reconquéte du sujet a travers les
signes médiateurs des savoirs historiques. Sil’idée de
totalité sera abandonnée par une pensée herméneutique
conséquente®, la nécessité d’objectiver la
connaissance de soi a été conservée par Ricceur. Dans
le Conflit des interprétations (C1 319) et I’ Essai sur
Freudlaconscience de n’est rien moins que la grande
tache.

Figure 2. Le pari herméneutique ou la voie
longue des figures symboliques

AlafindelaSymbolique du mal,nous sommes
mis sur la piste d’une voie longue a deux reprises
lorsque Ricoeur emploie son expression d’une (SM
244, 9). Mais qu’est-ce que le de Ricoeur; en quoi
s’apparente-t-ila une voie longue de lacompréhension
des symboles? Aprés avoir ¢laboré sa propre
interprétation des mythes qui illustrent I’entrée en
scene dumal, I’auteur remarque qu’il lui faut désormais
explorer une nouvelle voie. Au terme de sa double
approche, par la réflexion pure de I’ Homme faillible
et par le langage de I’aveu de la Symbolique du mal,
le fossé est manifeste et la compréhension du mal
demeure scellée. Le probleme du mal persiste en ce
qu’il résiste a une interprétation réductrice du sens; au
contraire, il renvoie a une herméneutique qui ouvre la
philosophie vers la plénitude ontologique de ’homme.
En effet, I’étude exégétique des symboles révele non
seulement la condition humaine au coeur de 1’étre,
mais aussi le surplus de sens qui se dévoile par une
herméneutique du sacré.

Comme le philosophe cherche a comprendre
toujours plus, il lui faut avancer dans une troisieme
voie; celle d’une interprétation créatrice de sens,
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d’une restauration du langage symbolique inspirée
par 1’adage kantien: . Ce que cette formule signifie,
c’est qu’il faut poursuivre du c6té de la donation des
symboles tout en maintenant ’entreprise critique de
la réflexion philosophique. Quand le jeune penseur
protestant écrit: (SM 325) ou bien: (SM 327), il
entend par la que la croyance n’est plus aujourd’hui
possible qu’en lien avec I’interprétation, et il entrevoit
ce faisant une revivification du langage symbolique
par la rédaction d’une Poétique de la liberté.

Nous ne souhaitons pas débattre du destin de
laPoétique jamais parue, quoiqu’en partie poursuivie.
Il nous faut plut6t montrer que la source d’une unique
voie longue de la compréhension est bien présente,
notamment lorsque Ricoeur précise comment
I’herméneutique rencontre le probleme de la médiation
critique etde I’appropriation du symbolisme religieux
dans I’immédiateté de la croyance. Des lors, c’est le
cercle herméneutique d’ Augustin, repris et explicité
par Bultmann, que Ricoeur choisi afin d’ouvrir
I’interprétation des mythes vers [’herméneutique
proprement philosophique. Le cercle est celui-ci: .
Cela étant, le pari ricceurien sera de dépasser la
circularité dulangage endirectiondel’étre. End’autres
termes, il faut briser le privilége accordée alaréflexion
primaire tel que la réflexion seconde chez Gabriel
Marcel le propose (MJ 364):

“Le symbole donne a penser que le cogito est

a ’intérieur de I’étre et non I’inverse [...] que

I’étre qui se pose lui-méme dans le cogito doit

encore découvrir que I’acte méme par lequel il

s’arrache a la totalité [la réflexion] ne cesse de

participer a 1’étre qui I’interpelle en chaque

symbole.” (SM 331)

Au demeurant, on dira que la gageure de
I’herméneute n’est rien moins que la voie longue
d’une compréhension de 1’étre de ’homme par
I’exégese patiente et fidele du langage symbolique.
Comme le céleébre pari de Pascal, celui de Ricoeur est
de mettre a I’épreuve de sa critique philosophique ses
convictions, comme il I’admet lui-méme a la derniére
page de ’ouvrage: c’est I’ (SM 332) Retenons enfin
qu’entre la critique herméneutique et I’appropriation
fidele, il y a un pari qui doit se transformer de proche
en proche en un long détour de la compréhension
ontologique du langage symbolique.

Figure 3.La greffe du probléme herméneutique
sur la phénoménologie

Dans le Conflit des interprétations® la voie
longue de la compréhension—en son sens propre —se
présente comme uneréflexion qui aspire al’ontologie
par degrés. En fait, il s’agissait, contre Heidegger, de
suggérer une autre greffe de I’herméneutique sur la
phénoménologie, puisque Ricoeur doute que I’on
puisse pratiquer [’ontologie directement, a savoir en
se retirant du cercle herméneutique. Voici comment
Ricoeur entend la de Heidegger:

La voie courte, c’est celle dune ontologie de
la compréhension, ala maniere de Heidegger.
J’appelle “voie courte une telle ontologie de la
compréhension, parce que, rompant avec les
débats de méthode, elle se porte d’emblée au
plan d’une ontologie de I’étre fini, pour y
retrouver le comprendre non plus comme un
mode de connaissance, mais comme un mode
d’étre. (CI 10)

Outre le texte a 1’étude, deux autres articles'®
sont particulierement éclairants au sujet du
renversement opéré par Heidegger, lequel n’est pas
seulement une remontée au fondement, mais
également le retrait de 1’ontologie du cercle
herméneutique. Voici laréplique que Ricoeurréserve
a la courte herméneutique de Heidegger:

A partirde Heidegger, en effet, " herméneutique
est tout entiere engagée dans le mouvement de
remontée au fondement qui, d’une question
épistémologique concernant les conditions de
possibilité des, conduit a la structure
ontologique du comprendre. On peut alors se
demander si le trajet de retour est possible.
C’estpourtant sur ce trajet de retour que pourrait
s’attester et s’avérer 1’affirmation que les
questions de critique exégético-historique sont
des questions, que le cercle herméneutique, au
sens des exégeses, est sur la structure
d’anticipation de la compréhension au plan
ontologique fondamental. (TA 363; cf. aussi
TA 94-5)

Parcourir deux étapes successives devient ainsi
le détour requis pour une reprise de la question
ontologique a la suite du renversement provoqué par
Heidegger. En effet, la volte — face de Heidegger
omettrait deux choses capitales, selon Ricoeur:primo,
lanécessité d’une méthode en exégese et,secundo, le
dépassement de 1’ontologie vers I’existence, c’est-a-
dire vers lacompréhension de soi. Telle est1’intention
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qui préside a la voie longue de la compréhension
ricceurienne:

Ces deux objections contiennent en méme
temps une proposition positive: substituer a la
voie courte de 1’ Analytique du Dasein la voie
longue amorcée par les analyses du langage;
ainsi garderons-nous constamment le contact
avec les disciplines qui cherchent a pratiquer
I’interprétation de maniere méthodique et
résisterons-nous a la tentation de séparer la
vérité, propre a la réflexion, de la méthode
mise en ceuvre par les disciplines issues de
I’exégese. (CI 14-5)

Cela dit, Ricoeur approchera 1’ontologie par
étapes grace a une herméneutique de la voie longue
qui inclura les médiations suivantes: les détours
sémantique et réflexif.

Au plan sémantique, il faut d’entrée de jeu
répondre au conflit des interprétations rivales
rencontré dans 1’Essai sur Freud' et ceci n’est
possible qu’en unifiant le champ de I’herméneutique
par une €élucidation du concept d’interprétation propre
a toutes les disciplines exégétiques. Apres avoir
délimité le champ herméneutique du coté du symbole
puis du coté de I’interprétation, Ricoeur projette ce
que I’on peut tenir pour une authentique, celle de
I’interprétation des symboles:

“Elle commence par une investigation en
extension des formes symboliques et par une
analyse en compréhension des structures
symboliques; elle continue par une
confrontation des styles herméneutiques et par
une critique des systémes d’interprétation [...]
Elle se prépare par 1a a exercer sa tche la plus
haute, qui serait un véritable arbitrage entre les
prétentions totalitaires de chacune des
interprétations. [...] Telle estla fonction critique
de cette herméneutique prise a son niveau
simplement sémantique.” (CI 18-9)

Apres avoir clarifié le champ sémantique de
I’herméneutique a partir de la notion de symbole,
Ricoeur aborde la problématique de I’existence comme
un second détour vers 1’ontologie. Or I’enjeu d’une
étape par la réflexion, c’est d’ouvrir I’herméneutique
a la possibilité méme de la connaissance de soi: (CI
20) Cette médiation par la réflexion ne raméne guére

ala problématique traditionnelle du cogito, car le soi,
qui n’a ici plus rien du solipsisme cartésien, ne se
retrouve qu’au terme d’un long détour: (CI 21) Par
conséquent, I’étape réflexive maintient 1’exigence
méthodique d’une appropriation du sujet pratique
que seul un long détour par les signes médiateurs peut
assurer. Cela dit, si la réflexion n’est plus immédiate
comme dans la tradition moderne, et ce parce que les
maitres du soupgons nous ont appris que la place du
cogito est des toujours remplie par un fauxcogito (EF
36), il faut donc redéfinir la réflexion. Selon une
formule ontologique qui a connue une certaine fortune,
la réflexion de Ricoeur devient (CI 21) En somme,
c’est la compréhension de soi par les signes qui est le
second enjeu de cette figure de la voie longue, alors
que la compréhension de 1’étre s’y adjoindra en
derniére instance.

Figure 4. La dialectique entre expliquer et
comprendre

Avec cette quatriéme étape, nous complétons
notre reconstruction élémentaire du projet
herméneutique de Ricoeur en abordant une figure on
ne peut plus exemplaire de la voie longue de la
compréhension. Comme la précédente, il s’agitd une
figure paradigmatique de la voie longue ricceurienne
en ce qu’elle place la compréhension au terme d’une
longue médiation, en 1’occurrence cette fois avec
’explication structurale. Nous examinerons la
dialectique en parcourant quatre étapes. Nous
remarquerons en premier lieu qu’une réflexion
méthodologique portant sur les approches objective
de I’explication et interprétative de la compréhension
était préfigurée par les écrits du jeune Paul Ricoeur.
Nous introduirons en second lieu 1’opposition
terminologique; d’abord a partir de 1’aporie laissée
par I’herméneutique de Wilhelm Dilthey, puis dans
un débat serré avec 1’application de la linguistique
aux sciences humaines, notamment avec le modele
d’analyse structurale avancée par Lévi-Strauss. En
troisieme lieu, il sera question d’examiner la thése
herméneutique de Ricoeur; cette these n’entendra pas
disjoindre I’explication et la compréhension, mais
plut6t les articuler I’une sur 1’autre par 1’élaboration
d’une dialectique féconde. En conclusion, nous
exposerons les traits principaux qui caractérisent le
nouveau concept d’interprétation qui se trouve enrichi
par la mise en place de la dialectique proposée par
’auteur.
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HISTORIQUE DE LA DIALECTIQUE CHEZ LE JEUNE
RICOEUR

L’intérét de revenir jusqu’aux ouvrages de
jeunesse afin d’introduire la dialectique en question
réside dans |’intention de prendre la juste mesure du
projet de Ricoeur. Voici nos deux intentions. Nous
estimons que 1’idée d’articulation méthodologique
doitétre portée au jour le plus clairement que possible,
méme si d’emblée Ricoeur est plutot attentif a ce qui
oppose l’explication et la compréhension. Nous
estimons aussi que les textes rapportés seront tres
instructifs parce qu’ils portent respectivement sur
’action, I’histoire et la textualité; a savoir justement
les trois sphéres auxquelles sera appliquée
ultérieurement la dialectique (TA 161-211). Cela dit,
nous reviendrons sur des extraits qui donnent a penser
que ce probleme habitait déja le jeune Ricoeur.

Bien que 1’approche méthodologique du
Volontaire et de [’involontaire soit de part en part
phénoménologique, c’est-a-dire descriptive, Ricoeur
tient toutefois 8 marquer I’opposition qui réside entre
les modeles méthodologiques propres a lapsychologie
de’époque. On fera bien de noter qu’il ne saurait étre
question ici d’articuler ’une sur I’autre 1’explication
et la compréhension dans une théorie de ’action,
puisque 1’étude des spheres de la volonté humaine
conduit une incompatibilité irréductible:

Le premier principe qui nous a guidés dans la
description est I’opposition de méthode entre
la description et 1’explication. Expliquer c’est
toujours ramener le complexe au simple. [...] Il
n’y a pas d’intelligibilité propre de
I’involontaire. Seul est intelligible le rapport
du volontaire et de I’involontaire. C’est par ce
rapport que la description est compréhension.
(1950: VI 8, cf. aussi la page 9)

Quatre ans plus tard, dans un article qui fut
reprisal’occasiond’ Histoire et vérité, le jeune Ricoeur
revenait derechef sur 1’opposition méthodologique,
mais cette fois en qualité qu’historien de la philosophie.
Il remarquait alors que deux modéles de la
compréhension historique devaient s’opposer. En
fait, I’interprétation philosophique s’enquiert de la
singularité d’une doctrine alors que la sociologie de
la connaissance'? cherche plutdt I’ensemble des
raisons qui expliquent les causes d’une philosophie:

Le véritable historien fait crédit 4 son auteur et
joue jusqu’au bout la carte de la cohérence;

comprendre, c’est comprendre par 1’unité; la
compréhension oppose donc un mouvement
centripete de marche vers I’intuition centrale
au mouvement centrifuge de 1’explication par
les sources. (1954: HV 49-50)

Il faudra ainsi patienter jusqu’a I’Essai sur
Freudpour y trouver I’opposition fameuse de Dilthey
clairement mentionnée' . Enfin c’est dans un article
essentiel, paru en 1963, que la dialectique verra le
jour sous sa forme premiere. Certes il s’agit bien
d’une esquisse, puisque Ricoeur I’admet volontiers
au moment de conclure son article: “L’articulation de
ces deux intelligences pose plus de problémes que
leur distinction. La question est trop neuve pour que
nous puissions aller au-dela de propos exploratoires.
L’explication structurale, demanderons-nous d’abord,
peut-elle étre séparée de route compréhension
herméneutique? (CI 58; L2 379 ) Qui plus est, il faut
savoir que 1’étude renferme déja la problématique
ainsi qu’une formulation claire de la questionalaquelle
il faut trouver réponse: (CI140; L2 359) Toujours a ce
sujet, il faut suivre le texte, puisque Ricoeur avait déja
(enquelque sorterépondu) précisé laplace del’analyse
structurale par rapport a la discipline herméneutique.
Bien sir, il ne s’agit pas d’une dialectique, mais les
balises sont placées aux bons endroits et il faudra
remettre sur le métier cette question dix ans plus tard.
Nous verrons plus loin que cet article introduisait
clairement la dialectique entre expliquer et
comprendre, laquelle était déja représentée par un
unique arc herméneutique entre deux approches du
texte. Voici la conclusion de 1’étude préparatoire qui,
déja, situait 1’analyse structurale entre une
interprétation de surface et une interprétation critique:
(C163;L2384)

LE NOUVEL ENJEU DE LA DIALECTIQUE: DE L'APORIE
DE DILTHEY AU STRUCTURALISME

On rappellera d’abord que 1’opposition forte
entre I’explication, qui est le modele d’intelligibilité
propre aux sciences de la nature appliqué aux sciences
historiques, et la compréhension, caractéristique des
sciences del’esprit, parcoure toute 1’oeuvre de Dilthey.
En effet, c’est (TA 83) Une telle opposition devait
permettre aux sciences de 1’esprit, par lesquelles un
psychisme est capable de se transporter dans une
autre individualité psychologique, de se doter d’une
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méthode aussi valable que celle des sciences
naturelles'. Le destin aporétique de cette dualité,
inspirée par le courant positivisme du XIX¢siecle, est
un trait majeur de I’herméneutique méthodologique
du dernier Dilthey. Il faut rappeler I’aporie qu’a
laissée Dilthey alathéorie de I’interprétation, puisque
c’est ici tres précisément que la contribution de
Ricoeur a I’herméneutique se trouve enraciné:

Mais la contrepartie d’une théorie
herméneutique fondée sur la psychologie est
que la psychologie reste sa justification
derniere. L 'autonomie du texte ne peut étre
qu'un phénomeéne provisoire et superficiel.
C’est pourquoi, précisément, la question de
I’objectivité demeure chez Dilthey un probleme
a la fois inéluctable et insoluble. [...] la
subordination du probleme herméneutique au
probléeme proprement psychologique de la
connaissance d’autrui le condamnait a chercher
au dehors du champ propre de I’ interprétation
la source de toute objectivation (Nous
soulignons. TA 85; cf. aussi TA 145)

Or avec la fécondité de I’analyse structurale,
telle que I’applique Claude Lévi-Strauss aux sociétés
primitives, I’explication en sciences humaines n’a
maintenant plusrienaenvieralaméthode des sciences
naturelles, car elle procede uniquement a partir des
ressources internes que lui offre la langue. Mais cette
méthode structurale, qui réussie fort bien a résoudre
des problemes d’anthropologie culturelle, peut-elle
seradicaliser sans restriction et s’étendre de bon droit
a tout le domaine des sciences humaines, ¢’est-a-dire
jusqu’al’analyse de ses textes? Avant de reconnaitre
les limites du modéle d’analyse, il faut répondre a la
question de savoir ce qu’expliquer signifie pour lui.

Ondirade fagon tres générale que la possibilité
d’appliquer le modé¢le linguistique aux sciences
humaines se fonde sur le parallélisme, voire
I’homologie (L2 359), qu’il est possible d’établir
entre les unités constitutives de la langue et celles qui
forment 1’organisation sociale. Or c’est justement la
radicalisation de cette approche objective et
indépendante de I’observateur qui intéresse Ricoeur,
puisque le structuralisme sera ultérieurement appliqué
a I’explication des textes. Voila I’hypothese de toute
analyse structurale qui considere le texte: “elle consiste
adire que sous certaines conditions les grosses unités
du langage, c’est-a-dire les unités de degré supérieur
a la phrase, offrent des organisations comparables a

celles des petites unités de langage [...] celles
précisément qui sont du ressort de la linguistique.”
(TA 147)Qu’unetelle hypothese soit1égitime, Ricoeur
ne le nie point, mais a condition toutefois qu’elle
admette ses propres limites épistémologiques. Selon
Ricoeur, ses limites sont 1’exacte corollaire d’une
maniere d’aborder la lecture qui tient en suspend la
transcendance du texte:

Nous pouvons faire du texte une premiere
sorte de lecture, une lecture qui prend acte [...]
de’interception par le texte de tous les rapports
avec un monde qu’on puisse montrer et avec
des subjectivités qui puissent dialoguer. Ce
transfert dans le du texte—lieu qui est un non-
lieu — constitue un projet particulier a I’égard
du texte, celui de prolonger le suspens du
rapportréférentiel au monde et au sujet parlant.
[...] sur la base de ce choix, le texte n’a pas de
dehors; il n’a qu’un dedans; il n’a pas de visée
de transcendance, comme en aurait une parole
adressée a quelqu’un a propos de quelque
chose. [...] A partir de la est possible un
comportement explicatif a 1’égard du texte.
(TA 146)

Par voie de conséquence, (TA 149) Ricoeur
sera tout a fait convaincant a cet égard, puisque
I’herméneutique procéde d’une maniére
diamétralement opposée en optant pour la véritable
destination d’une ceuvre: non pas le , mais 1’acte de
lecture par lequel se produit I’effectuation de ses
possibilités sémantiques.

L’ARTICULATION DES APPROCHES METHODOLO-
GIQUES ET L'ARC HERMENEUTIQUE DE RICOEUR

Celadit, Ricoeur tachera de montrer comment,
en vertu de la notion de texte et de la primauté a
accorderal’actedelecture, il estaujourd’hui possible
de repenser non pas l’opposition entre les deux
attitudes méthodologiques, mais plutot leur mutuelle
correspondance dans une dialectique féconde. Le
probléme de fond auquel se voit confronté I’auteur
n’est pas de récuser ’analyse structurale, mais de
penser avec elle les limites de validité de sa propre
entreprise. A strictement voir les choses, I’enjeu de la
discussion de Ricoeur avec le structuralisme est de
concevoir ’articulation de deux intelligences a
premicre vue antinomiques, mais pourtant
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complémentaires, une idée jadis avancée dans les
analyses exploratoires de '* Sur ce point, Ricoeur se
refusaitd’emblée de fondre ensemble les deux attitudes
a I’égard du texte: (CI 57-8; L2 378) Si, comme le
suggérait 1’auteur dés 1963, I’herméneutique doit
créer une '® a I’analyse structurale, il n’en demeure
pas moins que c’est toujours le statut de méme que la
place de l'objectivité au sein des activités de
compréhension qui doivent étre résolus. Ricoeur 1’ écrit
justement: (TA 211) Enfin, ladite sera reformulée
plus tard aux fins d’une dialectique et se présentera
comme un unique arc herméneutique:

Si au contraire on tient 1’analyse structurale
pour une étape—et une étape nécessaire—entre
une interprétation naive et une interprétation
critique, entre une interprétation en surface et
une interprétation en profondeur, alors il
apparait possible de replacer I’explication et
I’interprétation sur un unique arc
herméneutique et d’intégrer les attitudes
opposées de 1’explication et de la
compréhension dans une conception globale
de la lecture comme reprise du sens. (TA 155;
cf. aussi p. 208)

LES TRAITS DU NOUVEAU CONCEPT D’INTERPRE-
TATION'’

Nous avons vu qu’il y a deux fagons d’aborder
le texte et que la circularité de 1’une a I’autre constitue
ensomme le cercle herméneutique. Or ¢’est ce cercle,
ou plutét 1’arc sur lequel 1’explication et
I’interprétation ne sont que des moments
complémentaires d’une compréhension profonde, qui
engage |’herméneutique dans une dialectique. Il faut
voir alors en quel sens le concept d’interprétation se
trouve enrichi par celle-ci.

En suivant Ricoeur, nous veillerons a corriger
le nouveau concept d’interprétation en lui faisant
parcourir cet arc herméneutique. De prime abord,
I’interprétation reste toujours uneappropriation, une
reprise du sens, et plus précisément un achévement de
I’intelligence du texte dans une intelligence de soi.
Ricoeur entend par la ce qu’on nomme en
herméneutique I’application, c’est-a-dire le fait (TA
152) Evidemment, par le fait de rendre propre ce qui
au départ se trouvait étranger, une lutte contre la
mécompréhension estainsi maintenue: 1’appropriation

se fait toujours dans la distance et par la distance. Qui
plus est, I’acte de lecture est en quelque sorte un
événement par lequel il se produit une effectuation
(telle une partition musicale) des potentialités
sémantiques du texte. L’effectuation de la langue
dans le discours permet ainsi au sens de devenir pour
nous une signification actuelle.

Un tel concept d’interprétation doit dea lors
rencontrer le structuralisme. C’est en intégrant au
passage ’apport du processus d’objectivation de
I’analyse structurale que 1’appropriation se voit
dépsychologisée. Ce qui ressort alors c’est que
I’interprétation ne tentera plus de s’approprier
I’intention de ’auteur, laquelle se tient comme en
retrait derriére le texte, mais plutdt une proposition
de monde ouverte par le texte a la lecture.
L’interprétation tachera donc de s’approprier ce qui
se tient devant le texte, a la maniére d’une référence
de second degré. En conséquence, “comprendre un
texte, écrivait Ricoeur, c¢’est suivre son mouvement
du sens vers la référence, de ce qu’il dit a ce sur quoi
il parle [...] le role médiateur joué par 1’analyse
structurale constitue a la fois la justification de
I’approche objective et la rectification de I’approche
subjective.” (TA 208) Le processus de compréhension
devient, enbout de ligne, une authentique voie longue;
a savoir un arc qui place la compréhension au terme
d’une médiation par |’analyse des signes.
Conséquemment, si (TA 116) et que (TA 152);
Ricoeur soutient alors que toute la problématique de
la compréhension de soi se voit repoussée a la fin du
parcours herméneutique.

Enrésumé, les traits d une interprétation revue
sont les suivants: 1) ’interprétation est une
appropriation dans lamesure méme ou la constitution
du sens et du soi sont contemporaines; 2) elle est
ensuite une lutte contre 1’éloignement du sens dans la
distance et par la distance; mais surtout, 3)
I’interprétation s’achéve dans la lecture et se congoit
alors comme 1’effectuation des potentialités
sémantiques ouvertes par le texte; et4) ’appropriation
dusoi estconséquemment portée au terme du parcours.

Voici les conclusions de la présente recherche.
1) 11 appert que la voie longue de la compréhension
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trouverait des sources dans la théorie des chiffres de
Jaspers et dans la réflexion seconde chez Marcel. 2)
On retracerait chez le jeune Ricoeur non seulement
quatre des multiples figures de la voie longue, mais
aussi ses trois objets: 1’ontologie, le sujet et la
méthodologie. 3) Si I’histoire de la philosophie est ,
c’est parce que [ ’historien prend conscience que le
soi s’enracine dans une histoire dont il opere la
reprise selon une voie longue de la compréhension
historique. 4) Le pari herméneutique, tel un long
détour par I’exégese des figures symboliques, ouvre
lacompréhension du mal versla plénitude ontologique
de ’homme. 5) Que les deux premieres figures
conduisentainsi a une troisieéme, qui est plus complete
en ce qu’elle integre chemin faisant 1’apport des
précédentes. Avec la greffe de I’herméneutique sur la
phénoménologie on retrouve dans le méme projet
herméneutique une triple voie longue: primo, celle
d’un grand détour vers I’ontologie qui s’édifie sur la
base de deux médiations; secondo, celle d’une voie
longue de la compréhension méthodologique qui
passe par la clarification des concepts propres aux
disciplines exégétiques; et tertio celle d’une voie
longue vers I’existence, a savoir un détour de la
réflexion vers le sujet concret a la maniére d’un
apprentissage des signes qui témoignent de son désir
d’étre. Et enfin, 6) La dialectique entre expliquer et
comprendre est une approche qui place la
compréhension herméneutique au terme d’une
médiation avec I’analyse structurale. A sa maniére, la
dialectique est une double; celle du concept
méthodologique d’interprétation redéfini a la lumiére
d’une herméneutique des textes, puis celle d’un soi
qui cherche a se comprendredevant le texte, au terme
d’un arc herméneutique qui nécessite la médiation du
soi avec un autre que lui-méme.

NOTAS

™ Stevens, B., L’apprentissage des signes: op. cit., p. 6.

@ Ajoutons que les concepts d’attestation et de restauration de 1’étre
propres a Jaspers (KJ 372) reviennent plus de quarante ans plus tard
dans Soi-méme comme un autre (345-410) de fagon a confirmer cette
hypothese.

& Ricoeur écrit: (MJ 350)

@ L'influence de G. Marcel est décisive dans le Volontaire et
I’involontaire: (VI 12)

) L’article dont il question est: (1952), HV 23-44,

© Cf. HV, 36, 55 et 69.

™ Cf. HV, 36, 64 et 67.

®  Cf. Temps et récit I11: Le temps raconté: , pp. 280-300.

©r Cf. Iarticle: : CI 7-28.

(19 Cesdeux textes sont: (1975) et (1973), desarticles qui furent réédités
avec la parution des seconds Essais d’herméneutique (TA) en 1986.

() Le conflit était le suivant: “Rendre manifeste la crise du langage qui
aujourd’hui fait que nous oscillons entre la démystification et la
restauration du sens, telle est la raison profonde qui motive la position
initiale de notre probléme [...] une introduction a la psychanalyse de
la culture devait passer par ce grand détour.” (EF 36)

(12 Cf. la Note spéciale que Ricoeur consacre a cette question dans le
recueil: HV 60-5.

(13 Voici le passage: “La distinction entre le motif [...] et la cause [...] ne
concerne aucunement le degré de généralité des propositions. C’est
la distinction que, Brentano, Dilthey, Husserl avaient dans 1’esprit,
quand ilsont opposé lacompréhension du psychique ou de Ihistorique
et ’explication de la nature [...]” (1965: EF 355)

4 Cette scientificité “[rJepose sur trois arguments: d’abord, les signes
sont des faits de droit égal aux faits sur lesquels s’édifient les sciences
de la nature; ensuite, ces signes ne se donnent pas a I’état dispersé,
mais dans des enchainements qui donnent aux objectivations de la vie
une forme de systéme; enfin, I’individuation du monde humain a
trouvé dans la fixation par I’écriture un degré supérieur d’objectivité.”
(L2 452)

(1% (CI 34; L2 352. Cf. aussi 54 et 58; L2 374 et 379). Quant a Du texte

al’action, la question de I"articulation est posée aux pages 146 et 154:

“Il dépend en retour d’une philosophie réflexive de se comprendre

elle-méme comme herméneutique, afin de créer la structure d’accueil

pour une anthropologie structurale; a cet égard, c’est la fonction de

I’herméneutique de faire coincider la compréhension de I’autre avec

la compréhension de soi et de I’étre. L’objectivité structurale peut

alors apparaitre comme un moment abstrait — et valablement
abstrait — de I’appropriation et de la reconnaissance par laquelle la

réflexion abstraite devient réflexion concreéte.” (L2 374)

(D Cf. TA, 151-9 et aussi, pour une reprise paralléle des mémes idées,
Iarticle: , notamment aux pages 115-7.

16)
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ARTIGO

DIAGNOSTICO E REMEDIO:
OS CAMINHOS DA RAZAO ARTESA NA EPISTEMOLOGIA ATUAL

Prof® Dr® Marly BULCAO
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

RESUMO

Nao é sem motivo que Frangois Dagognet dedica sua obra “La raison et les rémedes” a
seu mestre Gaston Bachelard. A postura diante da ciéncia é a mesma : criticar as
perspectivas realistas e empiristas, optando por uma racionalidade ampla que integra e
supoe a riqueza do imaginario.

Numa outra obra “Ecriture et iconographie,” Dagognet, retomando mais uma vez
categorias bachelardianas, nos revela a semiética do corpo humano, fotografado e
transcrito, através de simbolismo figurativo.

O objetivo da comunicagdo é mostrar, através da andlise da obra dagogniana, os novos
pardametros das ciéncias médicas na contemporaneidade, sob o prisma do diagnéstico e do
remédio.

A andalise das “ciladas”dos remédios e do papel importante do simbolismo pictorico no
diagndstico e no conhecimento do corpo tornard evidente que Dagognet, como médico e
filésofo atento as transformacgées vividas pelas ciéncias da vida, propée perspectiva mais
ampla e mais atual que a do mestre, levando-nos a concluir que hoje se instauraram novos
pardmetros de objetividade cientifica, que supéem o carater dindmico e inconstante da
razdo.

E nesse sentido que a razdo, num processo demiurgico de construgdo do saber, se impée
como razdo fundamentalmente artesa.

RESUME

Cen’éstpas sans raison qui Frangois Dagognet a dedié son oeuvre La raison et les remédes
a son maitre Gaston Bachelard. As posture devant la science est la méme: critiquer les
perspectives réalistes et empiristes pour opter pour une racionalité plus ample qui intégre
la richesse de l'imaginaire.

DansEcriture et Iconographie,Dagognet, reprenant encore des catégories bachélardiénne
nous revéle la sémiotique du corps humain, photographié et transcrit a travers de le
simbolisme figuratif.

Le but d’article est de démontrer, par le biais del’oeuvre dagogniénne, les nouvaux
parametres des sciences médicales dans la contemporanité, sous le prisme du diagnostique
e du remede.

L’analyse des piéges des remédes et du réle important du symbolisme pictorique dans le
diagnostique et dans la connaissance du corps, rendra évident que Dagognet en tant que
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médecin et philosophe attentif aux changements vécus par les sciences de la vie, propose
une perspective plus ample et plus actuelle que celle du maitre, nous amenant a
conclurequ 'aujourd’hui on pose des nouvaux parametres d 'objectivité scientifique, qui
supose le caractere dynamique et inconstant de la raison.

C’est dans ce sens que la raison, dans un procées démiurgique de construction du savoir,
s 'impose comme raison fondamentalement artisan.

Gostariamos de comegar nossa reflexdo
relembrando dois mitos gregos : o mito de Sisifo e o
de Prometeu. Sisifo foi condenado a conduzir uma
grande pedra ao pico de uma montanha. Ao chegar la
a pedra caia e ele a reconduzia novamente vendo-se
obrigado a repetir a proeza incessantemente. O mito
de Prometeu conta que o heroi subiu ao Monte Olimpo,
a morada dos deuses e ousadamente furtou o fogo
divino, trazendo-o para o mundo dos mortais. Os dois
mitos expressam a ambigiiidade da vida humana. De
um lado, temos o mito de Sisifo que simboliza a
monotonia da vida quotidiana, repleta de tarefas
repetitivas. Do outro temos o de Prometeu que, ao
contrario, expressa o ela daaventura, do extraordinario,
do inusitado, através do qual o homem rompe com o
tédio cotidiano, inventando um mundo sempre novo.

A epistemologia atual, mostra a ciéncia como
ato prometeico, como aventura em dire¢do ao novo,
ao imprevisto, ao inusitado, o que s6 pode ser alcangado
através de uma razdo que integra e supde a riqueza do
imaginario, o que lhe permite construir cadeias de
pensamento abstratas e operatorias.

O objetivo de nosso trabalho é mostrar como
se da essa aventura nas ciéncias bio-médicas, sob o
prisma do diagnostico e do remédio. Para isso, vamos
retomar o pensamento epistemoldgico de Frangois
Dagognet, filosofo francés que, no contexto da
atualidade, aparece como discipulo e continuador do
pensamento de Gaston de Bachelard.

A andlise das “ciladas” dos remédios e do
importante papel do simbolismo pictorico no
diagnostico tomara evidente que estes dois polos da
terapéutica ndo podem ser expressos pela postura
realista. Dagognet como médico e filosofo atento as
transformagdes sofridas pelasciéncias da vida, mostra
muito bem isso, propondo, entretanto, perspectiva
mais ampla e mais atual que a do seu mestre Gaston
Bachelard o que nos leva a concluir que hoje se
instauraram novos parametros de objetividade
cientifica.

Na obra Ecriture et iconographie, Dagognet
mostra o papel importante do simbolismo figurativo
nas ciéncias contemporaneas. Ressalta que estas se
caracterizam pela capacidade de conseguir condensar
num esquema, os dados apreendidos, transformando,
assim, a linguagem cientifica numa escrita que tem
como fundamento a representagdo pictorica.

Todas as ciéncias da atualidade se beneficiam
do simbolismo figurativo e iconografico. Pode-se
dizer que por todos os lados se impdem desenhos,
trajetorias curvas, mapas e figuras estruturais e
geométricas.

A analise epistemologica da medicina
contemporanea ressalta a importancia da
representagdo figurativo-simbolica no diagnostico
médico. Penetrar no interior das visceras para explora-
las tomou-se um método arcaico e pouco esclarecedor.
A medicina de hoje esta preocupada em inventar
possibilidades de captura a distancia E com este
intuito que fazuso de uma instrumentalidade, tomando
possivel, assim, a visualizagido do funcionamento dos
orgdos. Através de efeitos polimorfos como
fibrilagdes, estracistoles ou ondas diversas permite,
ndo so precisar o local da lesdao, como também, da
ensejo a que se conhega a extensdo do problema ou
sua evolugdo cicatricial, o que leva a um progndstico
futuro da doenga.

A utilizagdo do simbolismo instrumental no
diagnostico medico nos leva a concluir que quanto
mais nos afastamos do 6rgdo mesmo, melhor
conseguimos apreender a causa do mal que o afeta.
Conforme afirma Dagognet :

“O cérebro, o coragdo, o pulmdo _detentores

da vida real _ perdem sua estranheza
Jfantasmagorica, sua obscuridade visceral,
tomando-se simples linhas ondulantes."

Estes 6rgaos volumosos sao, pois representados
simbolica e picturalmente, através de uma
instrumentalidade técnica que permite visualizar o
funcionamento destes, suas trajetorias e conse-
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qiientemente detectar a patologia que os afeta. O mais
interessante disso tudo € que se constata nas ciéncias
uma lei paradoxal da representagdo : quanto mais
despojado, mais ligeiro e mais nervoso € o grafismo
iconografico, mais este consegue traduzir os aspectos
inacessiveis e ocultos da realidade.

E importante esclarecer que a representagdo
figurativo-simbdlica ndo €, apenas, um auxiliar
didatico, nem cOmoda ilustragdo. Constitui
instrumento heuristico privilegiado que permite ao
medico descobrir relagdes que ndo tinham sido
percebidas anteriormente.

Por outro lado, 0 simbolismo iconografico ndo
€,embora parega, uma escrita violentamente redutora,
¢, ao contrario, instrumento enriquecedor e
esclarecedor, pois, além de traduzir o 6rgéo estudado,
oamplia, namedida em que revela caracteristicas que
pela simples observagdo ndo se poderia apreender. A
representagdo figurativa funciona, pois, como
verdadeira plastica que, apagando os contornos do
mundo real, oferece outros planos e superficies nao
percebidos pelo simples olhar. Conforme mostra
Dagognet:

“a doencga se projeta, em efeito, sem rodeios,
nemresisténcia, sobre um esquema linear que
ndo depende mais do clinico.””

Pode-se dizer, entdo, que a medicina atual
passou a ser uma ciéncia de tragos, de curvas e de
trajetdrias que, ao traduzir a fungdo dos érgdos através
de um simbolismo pictérico, chega a um diagndstico
mais preciso.

Pode-se, entdo, concluir que a pratica
figurativa-instrumental objetivante pressupde uma
razdo criativa e artesd que em lugar de procurar
expressar simplesmente o real, através da pura
observagao, constroi tecituras coerentes € simbolicas
que representam na verdade um mundo surreal.

A medicinaatual, afastando-se doreal imediato,
substituindo-o poruma surrealidade por ela construida
e sempre renovada por umarazdo demiurgica, constitui
verdadeiro ato prometeico de ousadia que faz do
homem o soberano do universo.

Na obra La raison et les remédes, Dagognet
denuncia o falso realismo que vem servindo de
fundamento a analise epistemoldgica dos remédios.
Sua preocupagdo primordial € mostrar um real
terapéutico sem equivocos.

Para a postura epistemologica do realismo o
remédio constitui medicamento puro, simples e
delimitado que consegue neutralizar determinadas
doengas. O realista acredita que o medicamento
consegue eliminar os problemas patologicos que
afetam o organismo, privando-o definitivamente das
doengas que freqiientemente o perturbam.

Para que se possa compreender com clareza o
racionalismo bioldgico da atualidade € necessario ter
em mente que o remédio ndo é nem uma forma que se
possa descrever, nem algo que se possa delimitar O
remédio ¢, na verdade, um poder habil que suscita
numerosos efeitos e que, sobretudo, compde com
varios outros agentes um objeto por demais complexo.
Diz Dagognet:

“Como o Amor platénico do Banquete, a
matéria médica é filha de Poros e Penia é
movimento infatigavel. Por isso ndo a devemos
“fetichizar” nem a aprisionar numa forma,
mas sim dissolvé-la na corrente de seu proprio

dinamismo

Dagognet nos faz oscilar entre dois polos
antagénicos mas complementares. De um lado, o
remédio € algo que existe indiscutivelmente no sentido
de que pode efetivamente curar. A prova é que €
possivel a medicina eliminar doengas temiveis como
a febre tifoide, a meningite e a tuberculose. De outro
lado, ndo se pode separar esta poténcia que € o
remédio de sua contingéncia € de uma certa
indeterminagédo. Diz Dagognet:

“A filosofia biologica das adaptagées e das
resisténcias, das mutilagées e das evolugdes
(...) interdita a facilidade de uru “em si”
definitivo, tomando impossivel a cren¢a em
substancias maléficas ou benéficas : o melhor
ai se perde e o mais temivel se transforma.
Estamos no mundo do fugaz e do habil .Como,
entdo, apreender o objeto de nosso estudo, o
remédio e suas virtudes, ja que seu uso o
desloca e altera? Onde encontrar uma
defini¢do onivalente e estavel ? " *

Oremédiondo ¢, sendo, probabilidade e jamais
necessidade. Seu poder decorre possivel e do eventual
jamais do certo e do preciso. O rigor terapéutico ndo
pode se exprimir em termos de clareza e distingdo ou
de evidéncia cartesiana.

Os erros fundamentais da perspectiva realista
séo analisados na referida obra dagogniana. Um deles
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consiste em considerar a relagdo remédio-patologia
como uma relagdo causal. A lista de medicamentos
“felizes” nos leva a isso. A anemia de Biermer néo é
eliminada pela vitamina B12 e somente por ela ? A
doenga de Addisson ndo cede ao hormdnios supra
renais ? A febre tiféide ndo € curada com o clorofenicol
? Até agora entretanto, apesar da enorme quantidade
de remédios existentes ndo foi possivel resolver os
problemas causados por diversas patologias.

Conforme mostra Dagognet, a doenga diz
respeito a uru conjunto de fatores e por isso ndo é
possivel admitir uru antecedente determinante. Na
maioria dos casos o medico fica buscando o
medicamento auténtico e verdadeiro que salvaria o
doente e quando ndo o encontra utiliza grupos de
medicamentos como uma verdadeira artilharia que na
guerra destréi ao acaso os inimigos. E nesse sentido
que a terapéutica deve sempre associar clinica e
farmacologia, a0 mesmo tempo, em que analisa a
relagdo remédio-doenga ao nivel de urna dialética.
Vejamos:

“A despeito de algumas exce¢bes nenhum
absoluto : a farrnacopéia é algo incansavel e
sempre recomegado. Quando um remédio
aparece costuma-se qualifica-lo como causal,
como unico e como radical, mas, na verdade,
suas afecgoes, assim como, suas causas mudam
por si mesmas. “’

Um outro erro grave da epistemologia realista
€ acreditar que as deficiéncias do remédio se devem
ao fato de que o organismo ¢ capaz de criar réplicas
variadas e contingentes, modificando, assim, o efeito
do remédio. Ao se considerar o remédio como uma
substancia exterior, inerte e invariante se estaretirando
toda dignidade do medicamento, ao passo que o
organismo esta, de certa forma, sendo privilegiado na
medida em que € visto como um ser vivo com
possibilidades adaptativas.

A maior parte das drogas constituem conjuntos,
nos quais agem o mesmo e o outro. E necessario
proceder a decomposi¢do para evitar as incertezas
decorrentes de um realismo exagerado. A adrenalina,
porexemplo,ndo € uma substancia com caracteristicas
constantes, tem ao contrario, predicados contra-
ditérios. O habitual vaso-constritor resulta de um
equilibrio entre duas forgas desiguais : uma constritiva
que se associa a outra dilatadora. Como se pode
concluir, a adrenalina € mais do que um fundamento

ontoldgico, constitui diversidade material que sera
revelada em fungdo da dose, da situagdo e das
associagdes. Assim, tanto o organismo como o remédio
contribuem com sua diversidade e potencialidade
para que o medico possa estabelecer associagdes
positivas e controladas.

A filosofia da farmacologianao deve desprezar
a reflexdo sobre a paradoxal fungdo do inativo na
cura. A histdria da ciéncia contribui com o relato da
placeboterapia utilizada antigamente. O placebo
constitui medicamento ficticio, de agéo farmacologica
nula ( por exemplo um pouco de dgua destilada) mas
que por sua cor, por seu aspecto e por sua posologia
convence ao paciente de seus efeitos curativos,
levando, muitas vezes, a resultados surpreendentes.
O estratagema do placebo representa o uso de um
falso para se alcangar um verdadeiro. A utilizagdo do
placebo tinha por objetivo, além da cura, conseguir
precisar melhor quais os efeitos provenientes da
sugestdo psiquica e quais os que decorrem da
substancia medicamentosa mesmo. Mas o que , de
fato, deve ser ressaltado, neste exemplo, como erro de
andlise € o realismo exacerbado que estd por tras
desta atitude, pois 0 médico que fazia uso do placebo
acreditava que, afastando o psiquico e o sugestivo,
poderia chegar a substancia mesma do medicamento.

Finalmente, um dos erros mais freqiientes da
postura realista ¢ acreditar que o papel do médico é
arbitrar um conflito entre dois protagonistas inimigos
: de um lado a doenga e do outro o doente ameagado.
Nesse conflito o médico ficaria do lado do doente o
reconfortando € o animando. O que a histéria da
farmacologia mostra ¢ bem outra coisa. Muitas vezes,
o médico favorece a doenga e em outros casos o
remédio compromete a cura. Todo medicamento se
torna venenoso sem um controle rigoroso e vigilante.
Uma alteragdo na quantidade transforma a qualidade.
Uma vitamina, um calmante leve, ao serem absorvidos,
podem engendrar desordens graves e sérias
complicagdes. Por vezes o médico parece se servir do
“mal” para curar. Ndo hesita em dar aguicar ao diabético
ou iodo ao hipertireoideo.

A anilise epistemologica dos remédios leva a
conclusdo de que ¢ impossivel alcangar a objetividade
curativa ou mesmo definir rigorosamente o ser da
cura. Impde-se que se renuncie a nogio de remédio-
substancia, retirando do medicamento sua solidez e
sua robustez ontoldgica que se expressaria através da
formula : para tal sintoma, tal remédio, a tal dose e em
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vista detais efeitos. Conforme diz Dagognet “o ser do
remédio so existe em fungdo de seus efeitos ou de suas
virtudes. 0

Considerando que na passagem do tedrico
previsto a utilizagdo pratica ndo se pode eliminar o
contingente que ai se manifesta e que sempre
acompanha este processo, a relagdo remédio-doenga
nao pode se fundamentar num determinismo preciso
€ rigoroso.

A analise dagogniana mostra, entretanto, que

“o declinio dos absolutos terapéuticos e do realismo

farmacolégico nao devem conduzir ao ceticismo ou d
afirmagado de indeterminagdo plena.”’

As conclusdes mostram o declinio do remédio
absoluto, mas conduzem também a afirmagéo inegavel
da dinamica curativa. Nada mais contrario ao espirito
da medicina do que a temporizagio e a inatividade.

A andlise epistemoldgica da terapéutica
contemporanea nos leva a admitir, de um lado o re-
médio e seu dinamismo e do outro os diversos fatores
que o relativizam.

Pode-se, pois, concluir que a equagdo medi-
camentosa deve se fundamentar em dois principios
que sdo: ariqueza das antinomias e das multiplicidades
e a polivaléncia do esquema fisiopatoldgico.

Tomando como fundamento estes dois
principios, a farmacologia tem se enriquecido, através
de armas auténticas tdo numerosas quanto cada vez
mais aprimoradas.

Conforme as palavras de Dagognet: “Ndo
deixemos cair no labirinto o fio de Adriadne que deve
nos guiar.” * A matéria medicamentosa, apesar de
sua invencivel indeterminagdo que afasta a idéia de
um remédio universal e “noumenal,” sé pode ser
compreendida ao nivel de uma dialética. Em lugar de
buscar o elixir miraculoso que salvaria o doente,
eliminando definitivamente a patologia, a farma-
cologia contemporanea faz uso de diversos remédios,
que dentro da sua limitagdo e de sua contingéncia
conseguem controlar e amenizar os efeitos da doenga.

Pode-se, entdo, concluir que a razio cientifica
contemporinea nao se volta mais para a contemplagéo
passiva do espetdculo do mundo. O progresso da
medicina que leva a maior precisdo no diagndstico e
a invengdo de remédios cada vez mais complexos e

adequados a cura, se deve ao fato de que a razéo,
abandonando a atitude passiva e ociosa do realismo,
torna-se razdo artesd, operante e criadora. Conforme
diz Dagognet:
"E o espetaculo de um real conquistado,
voluptuoso mesmo, mas evanescente, por sua
vez precioso e ndo essencial que, por ter
perdido sua consisténcia ontologica se tomou
mais exposto.””

Assim, através de um labor fundamentalmente
demiurgico, a razo artesa vai construindo tecituras
racionais de beleza inigualdveis que podem ser
concretizadas no mundo material. A servigo das forgas
de criagdo e liberdade, a razdo artesa se langa, pois, no
jogo ousado do conhecimento inovador, fazendo da
ciéncia aventura ousada e eficaz, verdadeiro ato
prometeico.

Permanece, entretanto, uma questdo de real
importancia para o homem:

A ciéncia, este ato prometeico, através de seus
caminhos sinuosos que substituem o corpo mesmo
porum meta-corpo, nio estaria cada vez mais impondo
uma barreira intransponivel entre razdo e mundo?

NOTAS
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CIENCIA, RAZAO E RETORICA EM CHAIM PERELMAN

Regina Yara Martinelli da SILVEIRA
(UERJ)

RESUMO

Asinvestigagdes da Teoria da Argumentagdo ultrapassam aprevisibilidade constringente
dos raciocinios légico-formais e colocam em relevo, notadamente, o uso das técnicas
retoricas na elabo-ragdo dos discursos. O objetivo deste trabalho é acentuar a amplitude
destes processos argumentativos, para mostrar a retorica como principio de todos os

saberes.

RESUME

Lesinvestigations dela Théorie del’Argumentation dépassant laprevisibilité contraignante
des rai-sonnements logico-formels et mettent en relief, notamment, I 'usage des téchniques
rhétoriques pour I’élaboration des discours. Le but de ce travail est souligner [’amplitude
de ces proces argumentatives, pour montrer la rhétorique comme principe de tous les

Savoirs.

A Teoria da Argumentagdo de Chaim Perelman
(1912-1984) constitui uma das mais interessantes
propostas para o fortalecimento da racionalidade
contemporanea, pois se caracteriza especialmente
pela revalorizagdo das praticas argumentativas que
sustentam a nogao de dialogicidade: de intercambio e
transformagao dologos. Especialistana areado direito,
doutor em ldgica, professor de filosofia moral e de
metafisica, Perelman amplia as questdes racionais
para além do campo constringente do racionalismo
classico, de tendéncia cristalizadora, para repensar a
razdo como resultado dos processos da argumenta-
¢do—que extrapola os limites dos sistemas absolutos
e imutaveis — concedendo um papel de especial
importancia as técnicas discursivas.

Perelman destaca que sua teoria é um
rompimento com a concepg¢do classica de
racionalidade, e escolhe Descartes como alvo principal
de sua critica para combater o modelo univoco e
absoluto de razdo, mostrando que a racionalidade ndo

pode limitar-se apenas a certeza das demonstragdes
claras e evidentes que impde um distanciamento das
caracteristicas humanas; ao contrario, abarca também
aimensa complexidade dos aspectos concernentes ao
homem, a sua tradigdo cultural e a sua historia. Na
busca do conhecimento verdadeiro, revelado por uma
razio una e inquestionavel e livre de todas as
contingéncias humanas, o cartesianismo privilegiou
anogdo de necessidade na concepgao de raciocinios
analiticamente demonstraveis, inspirados no more
geometrico. A respeito do sistema de Descartes, diz
Perelman:

“Uma ascese prévia se impoe pararejeitar tudo
oquesedesviadaordem universalmente valida.
Cada um deve se libertar de suas paixdes e de
seus preconceitos, daquilo que traz a marca de
sua personalidade e do seu meio. O método
para bem conduzir nossa razdo consiste antes
de tudo em uma tarefa de purificagdo que
permitira somente ligar-se as idéias claras e
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distintas, conhecidas por meio de intuigdes
evidentes que garantam a verdade de seu
objeto.”!

O racionalismo cartesiano pauta-se, assim,
por um modelo coercitivo, porque impde de forma
irrestrita um conceito de verdade evidente ao qual
todos devem se adequar. As proposigdes universais,
formuladas com base nos métodos dos gedmetras,
seriam as unicas em condi¢des de alcangar a
racionalidade pura e infalivel; fora deste campo de
perfeigdo so existiria a desrazdo, a barbarie.

Por séculos, o sistema cartesiano exerceu
grande influéncia no pensamento ocidental,
colaborando, ainda, de modo especial para o
desenvolvimento da l6gica moderna, a qual, apoiada
em dedugdes matemadticas, afastou de seu campo
qualquer referéncia aos termos lingiiisticos,
substituindo-os por simbolos logicos, criados para
reproduzir uma linguagem artificial pura, livre das
ambigiiidades e equivocos da linguagem cotidiana e
ndo-formal. Desse modo, o formalismo ldgico,
identificadocom aalgebra, pretende atingir a perfeigdo
absoluta dos raciocinios a partir da manipulagio
preliminar de operagdes estabelecidas nas demons-
tragdes, visando com isso evitar erros € enganos na
formulagdodejuizosevidentes e necessarios. Segundo
a Teoria da Argumentagio:

“Nalégica moderna, oriunda de uma reflexdo
sobre o raciocinio matematico, os sistemas
formais ja nio sdo correlacionados com uma
evidéncia qualquer. O ldgico ¢ livre para
elaborar como lhe aprouver a linguagem
artificial do sistema que constréi, para
determinar os signos e combinagdes de signos
que poderao ser utilizados.”?

Nos raciocinios logico-formais, moldados e
direcionados para uma evidéncia unica, estdo
estruturadas e previstas todas as possibilidades de
construgdo, o que limita a ldgica a univocidade.
Entretanto, longe de produzir uma verdade perene
sustentada pela razdo eterna, a linguagem formal é
constringente e explica apenas um aspecto do campo
racional.

O formalismo ldégico €, entdo, limitado e
incapaz de alcangar efetivamente o padrdo de
racionalidade que se propde, por abandonar as
referéncias aos conteudos; ou seja, o sistema formal
ndo consegue apreender por completo aracionalidade

em seu sentido amplo, porquanto essa razao dedutiva
acha-se aprisionadaa modelos estanques de abstragao,
exteriores a historia do homem. Conforme salienta
Perelman:

“Querendo reduzir a logica a logica formal, tal
como ela se apresenta nos raciocinios
demonstrativos dos matematicos, elabora-se
uma disciplina de uma beleza e unidade
inegdveis, mas se negligencia inteiramente a
matéria com a qual os homens raciocinam para
chegar a uma decisao individual ou coletiva.”

Em vista disso, a teoria perelmaniana acentua
a necessidade de se recolocar a argumentagéo
ndo-formal no ambito daracionalidade, pois as praticas
discursivas — que se caracterizam pelo pluralismo e
pela dinamicidade — perpassam todos os setores da
vida humana onde existem os valores ¢ acomunicagdo
€ possivel; por isso, ndo podem ser consideradas
ilogicas ou irracionais.

Na fundamentagdo de sua proposta de
apresentar os procedimentos argumentativos como
uma nova via para o exame da racionalidade con-
temporanea, Perelman chega a Grécia Classica para
investigar o papel que a argumentagdo retorica
desempenhava napolis democratica, gragas a atuagao
dos filosofos sofistas. Pois, mesmo que se procure
diminuir a importéancia do estudo retérico como um
método de formagdo de uma nova mentalidade
educacional do cidadao grego, € inegavel a posi¢do de
relevo que a retdrica conquistou naquela sociedade,
tanto que mereceu de Aristoteles um notavel tratado,
no qual o Estagirita sistematizou, praticamente, todas
as técnicas dos discursos retoricos, que consistem no
estudo dos meios de buscar em cada caso o que é
proprio para provocar a persuasao.

E precisamente com base no tratado aristotélico
que a teoria perelmaniana se propde a reabilitar a
retdrica grega para reconduzi-la ao espago filosofico,
de onde foi expulsa quando, posteriormente, seu
estudo se viu reduzido a uma parte da gramatica, a
simples artificio de estilo, a mera ornamentagdo dos
discursos. Ao recuperar o fundamento das técnicas
retoricas, Perelman ratifica sua tese de que a razio é
essencialmente argumentativa ¢ dependente dos
processos em que se desenvolve a linguagem
ndo-formal. Portanto, desde que ndo se fixe em
dedugoes evidentes, todo discurso tem por finalidade
persuadir e convencer o outro — um determinado
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auditério — para ganhar sua adesdo a respeito dos
argumentos apresentados; assim, € plenamente
justificavel que Perelman identifique a retorica com
a sua Teoria da Argumentagao.

Note-se que aretomada dos discursos retéricos
elaborada pela teoria perelmaniana pretende explicitar
o vinculo entre racionalidade e argumentagao, a partir
de um exame minucioso das formulagdes discursivas.
Assim, na analise dos discursos, e sem desconsiderar
ainfluénciaaristotélica, Perelman investiga e atualiza
oselementos constitutivosdaretorica classica—orador,
auditdrio, discurso —, promovendo uma integragdo
mais efetiva entre estes elementos para adapta-los aos
novos tempos.

A posi¢do do orador contemporaneo nao ¢
apenas aquela das explanagdes orais das pragas
publicas; agora, o orador € também o escritor, e seus
discursos, e textos, tém, por isso, maior abrangéncia.
Da mesma forma, o auditério perelmaniano ¢
concebido de modo bem mais complexo: principal
elemento da argumentagdo, o componente do auditdrio
ndo € um ser passivo, € ja traz consigo certas regras ou
normas que o orador ndo pode ignorar. Para Perelman:

“Toda argumentagdo, qualquer que seja, se
propde a influenciar um auditorio—no sentido
amplo desta palavra, que engloba ndo apenas
os auditores, mas também os leitores —, e este
auditério ndo € uma tabula rasa, mas ja admite
certos fatos, certas presungdes, certos valores
e certas técnicas argumentativas.”

O auditério da Teoria da Argumentagdo € a
razdo de ser de todo discurso, e sem 0 seu assentimento
0 processo argumentativo torna-se nulo; pois conforme
esclarece Perelman, a interagdo entre o orador e seu
auditorio € essencial para o desenvolvimento de toda
argumentacdo. Ainda com rélagdo as caracteristicas
do auditério, deve-se acrescentar que tal publico
abrange um campo muito vasto, pois se considera
desde o auditorio universal até o auditério das
deliberagdes solitarias quando um s6 sujeito pondera
intimamente sobre alternativas para uma tomada de
posigao.

Além disso, a teoria perelmaniana admite
também vérios tipos de auditério: multiplos,
compostos por grupos heterogéneos, por grupos
diferenciados, por especialistas, ou apenas por um
publico leigo. Para atingir eficazmente um auditdrio
especifico,aargumentagao retorica, constituida, como

ja observamos, por proposigdes provaveis ou
verossimeis, nao pode dispensar uma logica
determinada, a fim de encontrar, junto aqueles aos
quais se dirige, a receptividade almejada.

Considerando a abrangéncia dos elementos do
discurso retorico, Perelman enfatiza a pertinéncia da
argumentagdo ndo-formal, ou retérica, nos diversos
campos do conhecimento, porquanto todo saber que
ndo se isole em verdades absolutas e indiscutiveis
pressupde, para ser inteligivel, o emprego da
linguagem natural, e ndo pode abster-se do recurso as
técnicas retoricas. De acordo com a teoria
perelmaniana:

“(...) entre o individuo € o universo se interpde
0 meio social, com suas tradi¢des, sua
linguagem e suas técnicas. Cada homem, antes
dechegaraumareflexdo pessoal, submeteu-se
a uma educagio moral, politica e religiosa e
uma iniciagdo a uma ou outra das inumeraveis
ciéncias e técnicas de seu tempo.”

Por isso, a Teoria da Argumentagdo acentua
a total compatibilidade entre retérica e filosofia,
pois, se o discurso filosofico ndo é autoritario nem
profético, s6 lhe resta recorrer as técnicas
argumentativas, das proposigdes provaveisdaretorica,
para influenciar e convencer seu publico—no caso, o
auditorio universal —a respeito de suas teses.

Ao destacar o liame entre a racionalidade
retérica € o conhecimento, Perelman promove a
discussdo sobre as concepgdes cientificas e as questdes
divergentesentreaciénciacldssicaeacontemporanea,
analisando-as com base na contraposigido entre as
certezas evidentes e os processos dialdgicos. E
inevitavel, portanto, a retomada da critica
perelmaniana ao paradigma cientificista, inspirado
no racionalismo cartesiano, que impds uma base
matemadtica na fixagdo de verdades evidentes e
demonstraveis.

A fundamentagio do método cientifico classico
concentra-se na busca de dados exatos que fornegam
a certeza absoluta, e privilegia o conhecimento de
materiais tedricos ja existentes. Neste modelo, a
posi¢do do cientista resume-se a encontrar estes dados
e subordinar-se as evidéncias incontestaveis,
reduzindo seu papel a de um espectador impessoal
que se aliena do mundo na busca de uma verdade
evidente. Ao contrario, Perelman sustenta que o
surgimento de novas correntes cientificas vai provocar

Revista Reflexao, Campinas, n® 74, p. 47-50, maio/junho/1999



50 R.Y.M.SILVEIRA

grandes transformagdes na epistemologia, demolindo
os antigos modelos propostos pelo racionalismo
tradicional. Nesta concepgdo, “o papel do cientista
ndo consiste, pura e simplesmente, em submeter-se a
evidéncias.” O pensamento epistemologico atual ndo
pode ser enclausurado em sistemas fechados e sélidos,
mas exige constante renovagdo, em decorréncia das
novas descobertas cientificas. E ¢ esta reformulagéo
epistemologica que vai promover grande revolugio
nos processos dinamicos da razdo, na incessante
formulagido do pensamento na histéria das ciéncias.

A renovagéo do racionalismo contemporaneo
mostra, assim, a importancia da argumentagdo nos
processos de (re)organizagdo das ciéncias. Pois ¢
através dos processos argumentativos — das técnicas
discursivas que elaboram novos problemas ou
hipoteses — que o cientista contemporaneo assume
sua fungdo participativa, que pesa e pondera, discute
e decide sobre as questdes cientificas, que podem ser
sempre reformuladas. Pois, apds a apresentagdo
discursiva de problemas polémicos, se verificara a
construgdo de uma nova teoria, a qual ndo esté isenta
de retificagdes, de recomegos. Diz Perelman:

“O que caracteriza a atividade dos criadores,
na area cientifica, é sua reacdo diante do
obstaculo, diante da dificuldade, diante do
problema, o modo como organizam o conjunto
do saber adquirido para ai introduzir elementos
novos que se mostram incompativeis com o
sistema de pensamento anteriormente
admitido. (...) Deixa de haver, em ultima
instancia, critérios impessoais—umanatureza,
uma evidéncia, um calculo matematico — que
dispensam o pesquisador de assumir as suas
responsabilidades.”

A razdo argumentativa — a nova retori-
ca — possibilita, portanto, uma ampla visdo do

conhecimento cientifico, e, também, a interagdo dos
diversos saberes, pois propicia o advento de uma
nova proposta de racionalidade, na medida em que
ndo se limita a compartimentalizagdes univocas,
exclusivistas. Ao valorizara critica, a discussio livre,
ascontrovérsias,a Teoria da Argumentagdo considera
que a racionalidade ndo se abstém de seu contexto, €,
assim, € historica, plural e mutavel. A razdo retorica
da teoria perelmaniana, que combate toda espécie de
dogmatismo, se fundamenta, entdo, nas condigdes
argumentativas e nos efeitos que o discurso produz,
entendendo-se que aargumentagao € sempre provisoria
enunca tem uma garantia definitiva, visto que produz,
constantemente, novos elementos, novos fatos aserem
problematizados.
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CAMUS: ARTE E TESTEMUNHO DA LIBERDADE

Fernando Rocha SAPATERRO
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“Eu ndo posso viver sem minha arte (...)

ela obriga o artista a ndo isolar-se e o submete a verdade
“ Por sua propria fungdo, o artista é testemunha da liberdade

22

Albert Camus

RESUMO

Camus mostrou as relagdes entre a arte e a vida, sua arte é um testemunho da liberdade,
do absurdo e da revolta. Trata-se, para ele, de redescobrir o sentido da vida através da

criagdo artistica.

RESUME

Camus a montré les relations entrel’ art et la vie, envisageant son oeuvre comme um témoin
de la liberté, de |’ absurde et de la révolte. Il s agit, pour lui, de retrouver le sens de la vie

par le moyen de la création artistique.

Arte,

Essa detentora,

Subversora e interventora,

Inventora de fragmentos multifacetados
Num real classico.

Vanguarda de Esperangas,

A espera de um agora,
“Antropofonetizando “

Nao, ndo recubra o passado,

nem almeje sonhar;

Apenas intervenha onde o sonho se
permite

O REAL.

Albert Camus (1913-1960) experienciou as
intimas relagdes entre arte e vida. Podemos nos
arriscar a dizer que a arte em Camus € o significado
de sua vida. Entre a literatura, o teatro € a filosofia,

Camus explorou sua arte como testemunha da
liberdade.

Talvez o que mais se conhega em Camus ¢ a
tematica, tdo fortemente explorada, do absurdo e da
revolta, que constituem grandes linhas do pensamento
camusiano e frutos gerados por uma difusa corrente
existencialista. Grandes linhas, que, todavia, ndo
formam uma unidade de obra quando desprovida de
outros liames necessarios como a arte, por exemplo.
E sua arte ¢ a proposta de unidade do mundo.

A obracamusiana faz parte de um forte contexto
de época: o periodo das guerras mundiais e dos
sistemas totalitarios (nazismo alemao, fascismo
italiano, comunismo russo). O periodo das guerras
esta marcado por uma espécie de cassagdo a liberdade,
haja visto as publicagdes clandestinas, dentre elas
Combat da qual participa Camus. E um periodo onde
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a expressao, seja ela de qual natureza for, se constitui
arma de resisténcia ou ataque. Assim, temos presente
nesse periodo trés obras importantes de Camus: O
mito de Sisifo, Caligula e O estrangeiro. Sdo obras de
descoberta do mundo absurdo, obras que escarnecem
a miséria da condig¢do humana, mas que ndo negam o
humano, ao contrario denunciam-no em sua agdo
separada da natureza e resgatam-no, quanto a sua
dignidade, no proprio mundo e nao alienado a ele.
Quando em 1945 Camus escreve a M. Herriot da
revista Annales, propde um resgate profundo do
homem: “Se o cristianismo é pessimista quanto ao
homem, é otimista quanto a destina¢do humana. O
marxismo, pessimista quanto a destinagdo, pessimista
quanto anatureza humana, é otimista quanto a marcha
da historia (sua contradigdo). Eudiria que, pessimista
quanto a condi¢do humana, sou otimista quanto ao
homem. ‘? Podemos avaliar osresultados desta crenga
no ser humano. O Homem ¢ fruto de uma historia
complexa que lhe impde o absurdo. O absurdo, por
outro lado, sendo constituido pelo mundo e pela
existéncia, ndo pode negar nenhuma das partes (caso
contrario incorrer-se-ia no suicidio — negacido da
existéncia e afirmagdo absoluta do mundo — ou nos
totalitarismos — nega¢do do mundo e afirmagdo
absoluta da existéncia). Dai, a necessidade de se
afirmar uma saida, que € o proprioresgate do humano.

Além deste periodo das guerras, esta época
vem marcada pelos regimes totalitarios, representados
por fortesideologias. Nao ha como distinguir o periodo
das guerras e o dos totalitarismos. Eles estdo
intimamente ligados. O que vale ressaltar aqui, ¢ que
os totalitarismos infundem uma marca indelével nas
diversas facgdes do mundo (vejamos o mundo aleméo
pos guerra, o mundo judeu, a destruigdo do povo
italiano, a miséria da Russia comunista etc.). A
ideologia totalitaria atravessa o mundo pelo exercicio
do poder sem limites, e deste modo, verificamos com
Camus que as ferozes ideologias acostumaram-se
estaracimade tudo: acima de si proprios(oshomens),
acima da felicidade, do amar e do criar (...) a desdita
éque estamos em tempos de ideologias totalitarias™.
Nao ha como velar uma ameaga do absurdo sobre a
vidaem meio a esse contexto. Assim, a arte camusiana
encarnada a esse periodo € a arte como testemunho de
liberdade: “o que vai constituir a dignidade da arte é
se opor a tal mundo e recusa-lo; a obra de arte pelo
unico fato de existir nega as conquistas ideologicas "

Um ponto que devemos relevar na obra
camusiana € o valor dado a arte. A arte toma o
significado de testemunha de liberdade, € o artista
aquele que cumpre o testemunho. Arte e vida em
Camus sdo palavras correlatas. Ndo ha vida sem arte,
sem expressdo humana, sem expressdo da liberdade.

Primeiramente devemos considerar que ser
testemunha de liberdade € enraizar-se no mundo. Nao
se pode criar alienado ao mundo, mesmo porque ndo
ha como conceber arte em absoluto — seja ela
absolutamente realista, ou absolutamente abstrata.
Diz Camus que “nenhuma arte pode recusar de modo
absoluto o real (...) do mesmo modo, o realismo nao
pode prescindir de um minimo de interpretagdo e
arbitrio.” Encontramos um limite que exige o
usufruto da liberdade. Nao se pode esvaziar-se
totalmente do real e nem preencher-se somente de
realismo. Ambas posturas exigem recorrer ao
equilibrio, a unidade original. Deste modo, a arte ¢
um convite ao testemunho da liberdade, pois faz do
artista um ser comprometido com o real, seja para
sustentar o abstrato, ou para se fazer abstrair. O
enraizamento do Homem no mundo se da pelo acordo
com sua existéncia. Em suma, pelo reconhecimento
do absurdo, que ¢ uma das chaves de compreensdo
entre a existéncia e o mundo. O absurdo existe e ndo
hacomonega-lo. Ele ¢ o fator que perpassa a existéncia
e o mundo simultaneamente. Diante dele deve-se
superar os fragmentos epistemoldgicos criados por
sua separagdo proposta. Em vistasa unidade, o absurdo
divide o que deveria unir. O enraizamento constitui a
unido do ser a terra, constitui a assimilagdo lucida do
mundo, constitui o bricolage da fragmentariedade
gerada pelo absurdo.

Enquanto testemunha, a arte assume posigdes
diante do mundo, contra o absurdo e para a existéncia.
Como em Camus a busca pela vida se depara com o
mundo em seu contexto absurdo, o liame da arte com
a vida ¢ a resposta contra esse absurdo da existéncia.
Por isso falar de um testemunho da liberdade que € a
assimilagdo lucida desse absurdo. A busca existencial
se confunde com a busca de unidade. Buscaraunidade
€ buscar uma resposta para se viver em meio a
absurdidade do mundo. A existéncianos coloca diante
de dois problemas: o da unidade e o da separagéo, de
forma que a busca de unidade se traduz em confronto
com a separagdo. Testemunhar, entdo, € distinguir
absurdo e possibilidade de felicidade, separagédo e
unidade. A arte é testemunha porque esta enraizada
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no mundo, € por si expressa a visao de um mundo
licido porque supera o absurdo € propde o resgate
estético se posicionando diante desta realidade
concreta. A arte é, pois, um posicionamento ante o
absurdo.

Se neste contexto de absurdo, de negagdo
légica da vida, temos duas forgas que, vivendo em
luta constante quando deveriam viver em dialogo,
propdem dois caminhos distintos, certamente a solugao
para a unidade esta na arte e no papel do artista. Eles
530 os sinais de transformagao e intervengdo no real.
As duas forgas em luta, dialogo e monologo, vida e
morte, Homem e silhuetas, natureza e conquista
simbolicamente se tomam dialogicos com a arte. Ela,
ao mesmo tempo que transcende a realidade se instala
no real — é a for¢a de unidade frente ao divorcio
absurdo com o mundo.

A arte para Camus € por exceléncia aquela que
intervém narealidade, ndo € fruto deum acaso criador,
mas ¢ funcional, ndo enquanto tem finalidade para
algo, mas enquanto é possuidora e doadora de sentido.
Por isso ela € livre e ¢ testemunha de liberdade, ou
seja, € transformadora, capaz de dar sentido ao real.
Sua intervengao € mais que objetiva, simplesmente, €
metafisica. A arte para Camus estd capacitada a
atingir o real pela realidade. Sendo assim, o artista se
toma o responséavel pela formagao de uma consciéncia
universal de mudangas. “Os artistas constroem um
mundo sempre pronto a satisfazer afome de liberdade
e de dignidade que existe no coragdo de cada
homem.””

O artista para Camusndo € sendo o combatente.
O ser encarnado no mundo, que pela recusa do
instaurado assume aresisténcia e propde aunidade. A
unidade original quer se restabelecer, mas as ‘ferozes
ideologias acostumaram-se estar acima de tudo:
acima dos proprios homens, acima da felicidade, do
amar e do criar (...) a desgraga é que estamos em
tempos de ideologias totalitarias”

Searte e vida sdo palavras correlatasem Camus,
devemos considerar que nao ha vida sem arte. A arte
¢ a expressdo da dimensdo humana, e enquanto
resisténcia se constitui como testemunha de liberdade.

Tendo duas forgas em luta constante no real,
temos dois personagens em oposi¢do: o artista € o
conquistador, o mundo da unidade e o mundo da
separagdo. Enquanto o mundo do conquistador € um
mundo de lutas, de vencedores e vencidos, de mestres
e escravos, um mundo que em nome do poder visa o
todo em suas maos, € por isso, constroi uma histdria

de mortos, enquanto este mundo se sustenta pela
polémica concluida com o monologo que contra-
riamente a unidade se deleita com a separagdo € com
a multiplicagdo daquilo que deveria se unificar; o
mundo do artista ¢ um mundo que ampara e abraga
quem dele se quer participe. E um mundo que valoriza
avida, que constroi a historia a partir do cotidiano dos
homens, valorizados como faces da historia e nio
como silhuetas do historico. E um mundo que se
sustenta pela natureza como local-figura da unidade,
pois € o holos sensivel, e com ele se dialoga.

O que subsiste do bindmio dialogico Ho-
mem-mundo, arte-conquista € o exercicio daliberdade
como sustentagdo de um desenvolvimento possivel.
Mas podemos afirmar com Camus que “o grande
drama do homem ocidental é que entre ele e seu devir
historico ndo mais se interpéem as forgas da natureza,
nem as da amizade, (...) e ndo é por acaso que ndo se
encontra mais paisagens na literatura européia desde
Dostoiewski (...) seria ainda acreditar que a natureza
¢ abstrata e somente a razdo é concreta.”’

A arte em Camus passa a ser testemunha de
liberdade porque busca pela contemplagdo do mundo,
pelo enraizamento nele e pela criagdo resistente as
forgas de acgdo contra o absurdo. O que o absurdo
divide, a estética une. O artista distingue em face da
unidade, o conquistador nivela e por isso o outro lhe
deixa de existir.' Camus conclui: “na revolta o
Homem se supera no outro, e desse ponto de vista a

solidariedade humana é metafisica.”"’
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RESUMO

A trajetoria da fenomenologia, a partir da repercussdo do pensamento husserliano sobre
Merleau-Ponty, Enzo Paci e outros, é examinada nesse artigo. A autora trata de mostrar,

assim, a atualidade da fenomenologia.

RESUME

Letrajectoirede laphénoménologie, prennant pour point de départ la méthode husserlenne,
est envisagée dans cet article, |’ auteur essaye de montrer son actualité, em examinent la
répercussion de la pensée de Husserl sur I’ oeuvre de Merleau-Ponty, Enzo Paci,

et d’ autres.

A trajetdria da fenomenologia, no contexto de
busca de fundamentagdo tedrica para o Servigo Social,
iniciou-se com o estudo do método fenomenoldgico
de Edmund Husserl. O que se buscava era fundamentar
o cotidiano social como estudo do mundo da vida
social em uma perspectiva transcendental, isto €, que
levasse em conta o essencial da vida que € vida inter-
subjetiva. O que estava em jogo era a reconceituagio
da nogdo de sujeito ou de subjetividade, com os seus
correlatos de consciéncia intencional, de liberdade,
de praxis teleoldgica, presentes na historicidade do
mundo da vida. Husserl queria mostrar que o sujeito
social € pessoa e ndo objeto, € que, por isto, 0o modelo
empirico-positivista era inadequado. Com efeito este
altimo so considerava a vida social como um fato
objetivo, quantificativo, observado empiricamente,
estatisticamente considerado, ou entdo quando
estudado em termos funcionais, de desempenhos, de
papéis e de analise de sistemas.

Husserl pensava que, através do método
fenomenoldgico, conseguiria erguer uma “ciéncia

pura e rigorosa”, ciéncia das esséncias de todos os
fendmenos que se mostravam no seu ser para a
consciéncia transcendental, isto €, para a estrutura
essencial da subjetividade em sua universalidade (1).
Conseguiria, portanto, elaborar uma verdadeira ciéncia
universal da subjetividade. Eassim que vemos Husserl,
em sua obra “Idéias Diretrizes para uma
Fenomenologia”, tecer consideragdes logicas
mostrando o contraste entre as “ciéncias de fatos” e as
“ciéncias de esséncias”, ou seja a causalidade do
fatico ndo alcanga a universalidade e a necessidade
dasesséncias (2). Ora, se a fenomenologia de Husserl
permanecesse nesta perspectiva, fazendo a separagéo
radical entre “factum” e “esséncia”, ndo haveria lugar
para a questio da historicidade da vida no plano das
“esséncias fenomenologicas™. Esta situagdo, como
sabemos, se agrava no trabalho publicado “A filosofia
como ciéncia rigorosa” onde o “fluir da vida” em sua
concretude historica-social ¢ descartado do ambito da
filosofia, pois ele ficariano campo da ciéncia empirica
e ndo das “idéias filosoficas” que nos permitem
alcangar a validade universal. E assim que ele rejeita
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o relativismo historico € o modelo historico
compreensivo de Dilthey.

Mas, as coisas ndo sao assim tdo simples e nem
Husserl fica definitivamente preso a esta concepgao.
Nao serda uma base muito estreita determinar-se a
subjetividade em sua vida social, em sua historicidade,
como consciéncia? Ou entdo afirmar-se que a vida
intersubjetiva tem preeminéncia sobre a questdo da
historicidade da histéria mundial? Nao se deveria
fugir desta “imanéncia” da historicidade como
consciéncia intencional para entendé-Ia em sua vida
concreta de tipo interpessoal? Pode a descoberta
genética de Husserl levar-nos da historia da
consciéncia para a historia concreta e viva, ou, em
outras palavras, como ele estabelecera o nexo entre o
genético(universal) e o fatico vivencial e concreto na
existéncia? O nexo “consciéncia-vida” nos obriga a
colocar a questdo da vida social e da historicidade
como um problema da historicidade da subjetividade,
da historicidade de sua vida, ou seja, que a
subjetividade ¢ entendida comoumaunidade concreta
do viver e do vivenciar (atos singulares), ou seja
ainda, que a constituicdo dos atos singulares ou
vivéncias sdo unidades da duragdo da consciéncia
imanente do tempo, conferindo assim sentido ao se
falar em consciéncia, em vida intersubjetiva e sua
historicidade. Asvivéncias para Husserl sdo unidades,
sd30 atos que se apresentam uma unica vez para a
corrente temporal, dominio do subjetivo-relativo.
Assim ele se expressa-. “o contraste entre o elemento
subjetivo do mundo da vida e o mundo objetivo-
verdadeiro” (...) radica no fato de que este mundo
“objetivo” € uma subtragao teorético-logica, algo que
por principio ndo € perceptivel nem experimentavel
€m seu proprio ser; ao passo que o elemento subjetivo
do mundo da vida se distingue em todas e em cada
uma das coisas por sua efetiva experimentabilidade.
O mundo da vida ¢ um reino de evidéncias originarias
do dado como “em si mesmo em pessoa” (3). Ora, diz
Husserl, toda a formagdo de teorias cientificas
necessita de representagdes de modelos e nos
distanciam das intui¢des proprias do mundo da vida.
Para Husserl a experiéncia ¢ “uma evidéncia que se
apresenta puramente no mundo da vida e, enquanto
tal, ela ¢ fonte de evidéncia das comprovagdes
objetivas proprias das ciéncias”(4). Para Husserl, ao
final de sua vida, a idéia de fazer uma filosofia “como
ciénciarigorosa” ¢ um “sonho acabado”. Seaciéncia
esta em crise a filosofia como ciéncia também esta.

Ou seja, 0 que esta em crise € o desenvolvimento da
ciéncia e da filosofia como técnica. Para solucionar
tal crise € preciso “redescobrir” o caminho dos desvios
da ciéncia e da filosofia que as empurraram para a
técnica, € preciso redescobrir o caminho original da
ciéncia e da filosofia. E Husserl indica o caminho da
crise como tendo sido originado em Galileu e
Descartes. Se o pensamento do homem é racional, é
necessario que se compreenda que isto ndo ¢ uma
substancia em si por si, mas sim “vida pessoal em sua
razdo pensante”, ou seja o seu “ser” (sein) é constante
“viraser” (werden) no “mundo da vida”, com estilos
diversos de historicidade (5).

David Caar (6) mostra que ha trés niveis na
historicidade, tal como ¢ apresentado por Husserl. O
primeiro em que a vida ¢ absorvida pela tradigdo e
pela comunidade. O segundo é o projeto humano de
transformagao de toda a humanidade e de tudo que ela
criou em uma nova humanidade. E o terceiro em que
a consciéncia de si da humanidade s6 o é por ser
historicidade. Por conseguinte a filosofia esta
vinculada a sua historicidade e se compreende em seu
telos tal como os gregos o fundaram, isto é, como um
projeto ou dire¢do a um horizonte infinito e sempre
aberto. Assim o telos ¢ o inicio e o fim da unidade da
filosofia em seu fazer-se da subjetividade
transcendental como abertura para o horizonte infinito,
onde se coloca o0 mundo da vida social, historico e
cultural. Asciéncias estdo em crise porque perderam
o sentido do seu fazer: fazer o que e para quem? Nao
€ uma crise tedrica ou de pouco desenvolvimento
tecnologico. E umacrise pratica, da ética e da politica,
no uso da ciéncia e da técnica. Husserl critica a
convicgdo de que o verdadeiro mundo seja o mundo
cientificamente analisado, em termos disto que a
idade moderna chama de objetivismo, e que nos
ofereceria a verdade em si. Face a isto ele opde a
realidade experimentada do mundo da vida, que vale
como algo subsistente em si, a “nova ciéncia universal
da subjetividade pré-doadora do mundo da vida”(7).
O que ele busca sdo as efetuagdes constituintes do
mundo, proprias da subjetividade transcendental e
que nos remetem as questdes sobre a temporalidade
do fluxo da consciéncia. Por isto a redugido
transcendental da vida social factual permite chegar
a vida social transcendental, reino essencial da vida
inter-subjetiva, tal como ja mostrara, aqui no Brasil,
Guerreiro Ramos em sua obra “Redugio Sociologica”.
A sociologia transcendental ¢ o fundamento da
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subjetividade humana e da agdo social em seu sentido
empirico-factual. Assim a ciéncia objetiva e seus
enunciados comprovam o seu surgimento e a sua
existéncia factual como fato cultural e social que se
apresenta na vida social e histdrica. A tarefa de
aclaragao fenomenoldgica do mundo da vida consiste
em aprender o estilo deste viver no mundo e ao estilo
de sua vida socio-histérico-cultural.

O retorno a esta temdtica do mundo da vida
(Lebenswelt) ¢ fundamental na sua obra inacabada
“A Crise das Ciéncias e da Humanidade Européia”.
Este ser4, para ele, o caminho para ter acesso ao plano
transcendental. O mundo da vida ¢ fonte de
“pressuposigdes” e € necessario proceder a uma
redugdo do mundo da vida para que os pressupostos
historicos, culturais e sociais aparegam, ou seja, que
se clareiem as tradigdes sedimentadas pela histdria,
frutos da praxis social, € que permitam reencontrar os
desvios de sentido e retomar ao verdeiro sentido do
mundo.

Do ponto de vista destas idéias da fenome-
nologia, o Servigo Social exerceu a criticaao chamado
seu “objeto” de pesquisa, pois a subjetividade deveria
ser considerada enquanto tal em suas preocupagdes.
O sujeito € pessoa consciente e livre, e sua praxis
social ndo ¢ indiferente ou neutra, ou sem levar em
consideragdo a dimensdo ético-politica em que ela se
pratica. O “estudo de caso, grupo e comunidade” tem
que ser revisto criticamente, pois sem entendermos a
sua fundamentagdo origindria, na vida inter-pessoal,
que se caracteriza pela “filia”, amizade social,
“fraternidade”, “coexisténcia”, ndo se pode entender
a perda de sentido e de finalidade da agdo social tais
como se praticam na espoliagdo, alienagio,
exploragdo, dominagdo e manipulagdo social. Ou
ainda no tratamento do Servigo Social como técnica
e ndo como ciéncia da praxis social, na perda de seu
telos ou de seu sentido.

O prosseguimento da pesquisa social sob o
enfoque fenomenoldgico se dara no ambito do servigo
social, sob o enfoque existencial e dialético. Autores
como Heidegger, Paul Ricoeur, Maurice Merleau-
Ponty, J. P. Sartre e Emmanuel Levinas serdo entio
estudados, procurando ver como eles podem contribuir
para repensar o Servigo Social.

S. Strasser afirma que o primeiro autor que
reconheceu a necessidade da dialética, no Ambito da
fenomenologia, foi Heidegger em sua obra “Ser e
Tempo ” (8). Com efeito, comenta, quando ele escreve

que os “fendmenos” ndo s6 “mostram” o que “sdo”,
mas também podem “encobrir” o que sdo, ou seja que
os fendomenos podem “ser vistos” ou podem “‘ser
encobertos”, o processo de descobrir o encoberto,
permitindo o seu aparecer, tal processo ¢ de natureza
dialética. Mas tal dialética nada tem a ver com a de
Hegel que pretende resolver, pelo proprio pensamento,
suas contradigdes, fazendo com que o espirito retome,
sem cessar, sobre si-mesmo. Para Heidegger, e ainda
segundo Strasser, a dialética € aquela que permite ao
homem alcangarum sentido e ultrapassa-lo sem cessar,
neste jogo de “encobrimento” e “descobrimento” que
se da num horizonte infinito. Assim, a dialética ndo
é¢uma evolugao constante das formas do espirito ouda
consciéncia, mas sim o esforgo de explicitagdo e
compreensao do sentido da existéncia. Tal dialética
pde em questdo o “sentido do mundo” e o “sentido do
ser-no-mundo”. Trata-se de uma dialética tensional,
herdeira da tradi¢do heraclitica e ndo Hegeliana.

M. Ponty retoma esta dialética tensional em
sua fenomenologia s que a situa numa dialética do
concreto da existéncia vivida € ndo do ser, como em
Heidegger. O que ambos tem em comum é que a
dialética tensional se situa num “horizonte infinito” e
aberto.

Ora, esta idéia de horizonte ¢ Husserliana (9).
Ela o acompanhou ao longo de suas obras e até a
ultima, inacabada, “Criseda Ciéncia e da Humanidade
Européia”, nesta ultima, onde a questdo do “mundo
da vida” (Lebenswelt) aparece claramente como o
fundamento das ciéncias, o mundo ¢ tratado como
horizonte universal que abarca a totalidade da vida e
que ¢ o fundamento de significagdes intersubjetivas.
Husserl comentanesta obra (10) que, quando Einstein
faz certos estudos de fisica em laboratorio, ele
pressupde um saber vivido, um saber pré-cientifico,
ou seja, de que os homens realizam coisas e dentre
elas a ciéncia, as quais se tornam produtos da
civilizagdo paraa vidados homens. Assim, “o0 mundo
da vida ¢ o fundamento do sentido esquecido pelas
ciéncias da natureza” (11), ele € expressdo “subjetiva
e relativa”, onde a verdade e a objetividade sdo
verdades e objetividades para nos, intercomunicadas
e reconhecidas por todos, envolvendo uma dimenséo
historica e social em que elas se constituem no fluxo
tensional do devenir histdrico (12). O desenvolvimento
da fenomenologia a partir destailtima obra de Husserl,
permite esbogar, primeiramente, o projeto de

recuperacgdo da fenomenologia transcendental, onde
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ele demonstra ser impossivel deduzir as leis da logica
apartir dosresultados obtidos pelas ciéncias empiricas.
As “ciéncias eidéticas” se propdem a descobrir a
esséncia ou “eidos” das coisas, tais como elas sdo
nelas mesmas, entendendo-se por esséncia ndo um
“eidos” “in re”, mas o “sentido” do fendémeno
considerado e que constitui seu ser, ou seja, aquilo
sem o qual ndo poderia ser o que €. Tal sentido € fruto
de uma atividade intencional da consciéncia que lhe
confere, ou que lhe atribui, pelalinguagem, aexpressao
de seu significado. Assim a “visdo das esséncias” é
uma intui¢do, isto é, uma ato de conhecimento que
procura seu objeto “em pessoa”, de maneira direta e
nao mediata. E esta intui¢do ¢, a0 mesmo tempo,
constitutiva, ou seja, uma atividade do sujeito que
atribui sentido as coisas. As ciéncias eidéticas € que
permitirdo entender as ciéncias empiricas ou factuais,
e ndo o inverso. Em segundo lugar a fenomenologia
descritiva, ja esbogada, buscara desenvolver, pela via
daintuigdo, ajustificativa de uma filosofia do sentido,
em termos ldgicos, lingiiisticos e existencial. Em
terceiro lugar a fenomenologia desenvolvera o seu
carater hermenéutico que reconhece ser o pensamento
humano situado, pressuposto, pois, da propria
existéncia, enquanto existéncia situada no mundo
cosn-uco e ecoldgico, na cultura, na sociedade, na
historia, em suma existéncia concreta e coexisténcia.
Compete a hermenéutica fenomenologica descrever,
explicitar, aclarar e interpretar a existéncia situada.

Finalmente o carater dialético da fenome-
nologia, ao qual nos referimos inicialmente, em sua
forma praticada por M. Ponty, conduz-nos a idéia de
que auniversalidade e anecessidade ndo sdo absolutas
mas sim relativas, ou seja, relativas a experiéncia
vividado homem emsituagdo. Uma das conseqiiéncias
que se pode depreender desta fenomenologia, ¢ que a
existéncia humana, situada no mundo social,
proporciona a “desreificagdo” do mundo social feita
pelo empirismo, que considerao mundo social apenas
sob a otica dos fatos e das coisas sociais, em seus
dados mensuraveis, deixando de lado o processo
intersubjetivo da construgdo significativa da vida
social. Esse carater dialético da fenomenologia ou da
busca de tipificagdes cotidianas do vivido social, tal
como foi elaborada por Alfred Schutz, ira influenciar
as chamadas “sociologias alternativas” tais como
foram desenvolvidas por Garflnkel, Peter Berger,
Jack Douglas, E. Goffman, dentre outros (13).

A idéia de “crise” da fenomenologia
Husserliana, em termos criticos, € no confronto com
a critica marxista, sera desenvolvida por autores
como Enzo Pacci, Barry Smart, K. Kosick, Lukacs, H.
Marcuse, Agnes Heller, etc. Como “crise da sociedade
industrial”, “crise do capitalismo” em todas as suas
formas, “crise do neo-liberalismo™, “crise pela
exploragdo e alienagdo” do homem que trabalha etc.
No confronto com o marxismo a fenomenologia
dialética deixa de ser tensional para desenvolver a
dialética da contradigdo tal como K. Marx a reviu a
partir de Hegel.

Sabemos que o marxismo se divide em duas
escolas basicas: a cientifica e a critica. O marxismo
cientifico ¢ defendido por filosofos como Althusser,
Poulantzas, Godelier. Ja o marxismo critico sera
defendido por Lukacs, A. Gramsci, L. Goldmann,
Habermas, J. P. Sartre, Marcuse, dentre outros.

Enzo Pacci teve a intengdo de fundir a
fenomenologia e 0 marxismo, através de uma analise
detalhada da obra de Husserl “Crise das Ciéncias e
da Humanidade Européia”, e do “Capital” de Marx.
Ele verifica que ambos se preocupam com os temas da
“crise da ciéncia e da sociedade, da alienagdo e da
reificagdo”. A questdo que ele coloca ¢ a seguinte-. 0
mundo natural s6 € percebido e conhecido através da
linguagem, das crengas, das experiéncias vividas e
das interpretagdes, intrinsicas ao mundo social. E
preciso, pois, articular mundo natural e mundo social,
pois sem esta articulagdio ndo ha dialética
fenomenoldgica, unica capaz de dar conta da
articulagdo entre ser e consciéncia. Naobra “Criseda
Ciénciaeda Humanidade Européia " Husserl examina
o desvio de sentido que a ciéncia moderna realizou,
deixando de se constituir num “foro para as questdes
basicas da vida do homem™ (14). A ciéncia tornou-se
num mundo objetificado, reificado, num “em si”, tal
como esta obra nos permite compreender. Esta critica
se aproxima de Marx, segundo E. Pacci, pois na
“Economia Politica” e no modo de produgio ca-
pitalista, o homem tornou-se objeto do capital. A obra
de Husserl quer recuperar o significado perdido pela
ciéncia, que se perdeu em preocupagdes técnicas e
metodologicas, que substituiu 0 mundo da nossa
experiéncia da vida cotidiana por “idealizagdes
matematicas”, por dados estatisticos, tabelas, etc (15).
Buscou-se a matematizagdo da vida cotidiana,
transformando-a em fatos observaveis e quantificaveis.
Pacciresumea critica de Husserl da seguinte maneira:
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“a luta contra o uso alienado das ciéncias para
reconquistar a significagdo do homem, da sua
sociedade e da sua historia” (16). Assim, o conceito
de historia em Husserl, embora ndo explicite
claramente, encerra a critica da alienagdo e a idéia de
auto-realizagdo (telos) do homem, também presentes
em Marx.

Segundo Pacci se Husserl tivesse feito uma
analise adequada das “necessidades da vida”, dos
condicionamentos “pré-categdricos do mundo da
vida”, teria encontrado, ou teria desvelado o que esta
encoberto, asaber que a vida humana ¢ interdependente
das suas condi¢des materiais, pois 0 homem, para
viver, “deve comegar por satisfazer as necessidades
econdmicas mais elementares. O ego depende e ¢
condicionado porelas. (...) Enfrentamos aqui o carater
coercitivo da estrutura econdmica pré-categorica,
que € vivida na primeira pessoa” (17). Pode-se,
assim, conclui Pacci, falar em materialismo, em
determinagdo e condicionamento pré-categorico do
corpo organico do homem, sem negar a subjetividade
livre e consciente. A crise das ciéncias éa crise do uso
capitalista das ciéncias, que faz a subjetividade se
converter em objetivagdo, em ser alienado, objeto de
mercadoria e valor exclusivo para o crescimento do
capital (18). As relagdes sociais se transformam em
objetos, em terra, renda, salario, trabalho, dinheiro,
mercadoria, ou seja, de modo geral, asrelagdes sociais
sdo tratadas como “coisas” ou “entidades sociais”. O
que precisa ser feito pela critica dialética, ou seja
feomenologia dialética, é o retomo “as coisas tais
como elas sdo nelas mesmas”, a sua verdade, que
consiste em serem tratadas como sujeitos e ndo como
objetos regidos pelo valor de mercado. O mundo
social ¢ uma unidade inter-subjetiva, uma unidade
dos sujeitos com o mundo real. Compete a feno-
menologiadialética, tal como desenvolvidaporKosick
ou por Tran-Duc-Thao, por exemplo, analisar e fazer
a critica do mundo da “pseudo concreticidade”, ou
sejao mundo dareificagdo. Este mundo assim reificado
que aparece na praxis social, ndo € o mundo real. Ele
¢ omundo da aparénciailusoria e do pseudo-concreto,
“projegao de determinadas condigdes historicas que
se pretificaram” enquanto produto de uma certa praxis
social. Pela andlise critica eles se mostram a
consciéncia tal como eles sdo neles mesmos: formas
reificadas do mundo social, produtos da praxis
humana. Eles nédo sido independentes ou portadores
de uma qualidade objetiva natural. A dialética e a

fenomenologia delineiam explicitamente este carater
paradoxal e rico da destrui¢do do pseudo-concreto. A
verdade que esta no mundo néo € inatingivel ou pré-
determinada. Ela é feita pelos homens, em constante
processo de vir-a-ser, verdade que se da num
horizonte, transformando-se em libertagdo do
sujeito da sua visdo reificada, e em libertagdo do
proprio objeto, asaber, a vidareal do homem enquanto
mundo cotidiano.

Para Husserl todas as ciéncias, quer sejam as
que se referem a objetos naturais, a0 homem ou aos
fendomenos socio-culturais, sio uma totalidade de
atividades humanas e devem ser esclarecidas a partir
da cultura, cuja base de sentido ¢ o mundo da vida
pré-cientifico, pré-reflexivo, o meu € o mundo de
todos nos, os fenomenos da inter-subjetividade
mundana que serdo investigados como correlatos dos
fendmenos transcendentais constitutivos.

Enzo Pacci acrescenta a tudo isto aidéia de que
o significado ou a interpretagdo do mundo social ndo
¢ feita apenas pela linguagem enquanto atividade da
consciéncia, mas também através da transformacao
do meio natural ou fisico.
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RESUMO

Atualmente, constata-se que o processo de desenvolvimento tecnologico é irreversivel.
Entretanto, para que os beneficios da civilizagdo sejam distribuidos por toda a sociedade,
é preciso que o homem moderno esteja familiarizado com as questoes basicas relativas ao
fenémeno da tecnologia. Por outro lado, para que ele tenha um desenvolvimento pleno é
preciso que, ao lado de uma educagdo voltada para a ciéncia e para a tecnologia, se
Jjustaponha o aprimoramento da sua cultura geral e reflexdo humanistica. Este trabalho foi
escrito com o pensamento voltado prioritariamente para a educagdo técnica no Brasil.

ABSTRACT

Nowadays, one can see that the process of technological development is irreversible.
Nevertheless, in order to ascertain that the benefits of civilization be equally distributed
throughout the whole of society, it becomes necessary to be familiar with basic questions
related to the phenomenon of technology. On the other hand, in order to achieve real
development, a cultural and humanistic approach should be added to the studies of science
and technology. This paper was written with a mind turned toward professional technical

education in Brazil.

Desde ha alguns anos, mormente na ultima
década, venho acordando, ainda que tardiamente,
para o fato de que a tecnologia passou a ser elemento
da maior importancia na vida de todos nds. Venho me
dando conta de que esta importancia cresce
vertiginosamente, a ponto de se tornar fator
preponderante na consciéncia da nossa época. O
mundo em que estamos vivendo ja ndo € mais um
mundo natural, isto €, ndo € mais um mundo inserido
na “natureza”, mas passou a ser um mundo produzido
pelo homem, um mundo “artificial”’. Mais: ja estamos
convivendo com o mundo da realidade virtual. E a
linguagem com a qual nos deparamos e sur-
preendemos, na qual somos bombardeados de
informagdes a todo momento, ¢ a linguagem que

antes ficava circunscrita aqueles entes ‘privilegiados’
que aentendiam, que nela se comunicavam a vontade,
os tecndlogos. Hoje, todos temos que entender desta
linguagem, se quisermos sobreviver todos temos que
nos entender e comunicar na linguagem da tecnologia.

Nao importa qual seja o rumo que nossa vida
tome, que tipo de trabalho venhamos a realizar,
dificilmente poderemos nos furtar a enfrentar esta
novarealidade. A vida, mais uma vez, exige adaptagao.

Por isso, impde-se que fagamos uma reflexdo
critica sobre o tema. O que ¢ afinal, o fenomeno da
tecnologia? Foi a perguntaque me fize que me propus
abordar de forma esquematica. Procurarei concentrar
em alguns pontos, que considero capitais, as minhas
perplexidades sobre o tema.
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Em primeiro lugar, considerei imperativo reunir
uma bibliografia basica sobre o assunto e fiquei
deveras surpreendida ao constatar que, embora a
Filosofia da Tecnologia, como tal, seja uma drea que
somente nos ultimos vinte ou trinta anos, ou melhor,
somente depois da 2* Guerra Mundial comegou a
tomar folego e a adquirir foros de cidadania entre os
estudos filosoficos, ja ha muita coisa escrita sobre o
tema, livros, artigos e até revistas especializadas.
Considerei necessario conhecer as interpretagdes
diversas e mais bem fundamentadas acerca do assunto,
ainda que estas interpretagdes se opusessem entre si,
pois o ndo considera-las resultaria provavelmente
numa atitude dogmatica além de propicia a distorgdes
de compreensao.

O primeiro ponto a ser destacado € o de que os
pensadores que abordam o tema, comraras € honrosas
excegdes, comegaram a apresentar suas reflexdes
somente neste século. Hoje a bibliografia sobre o
tema cresce vertiginosamente de ano para ano.

O segundo ponto a destacar € o fato que os
pensadores do final do século XX ndo se ocupam
mais prioritariamente da problematica das relagdes
entre capital e trabalho, tal como se preocuparam
quase todos aqueles que trataram do tema nos
primérdios da Revolugdo Industrial. Estas
preocupacdes foram de certa forma atropeladas e
ultrapassadas, constituindo hoje apenas um dos
aspectos, importante mas ndo mais o de maior
importancia, no contexto mais amplo da discussido
sobre a tecnologia como tal. As preocupagdes de
ordem politica hoje se voltam para as condigdes de
possibilidade de implementagdo de uma ética para
uma nova ordem mundial. Pois hoje se vive um
fendmeno inteiramente novo: a consciéncia de que a
tecnologia ¢ fendmeno auténomo, com dindmica
propria.

O terceiro ponto a destacar ¢ de que ha
pensadores que se caracterizam por uma atitude
otimista com relagdo ao futuro da humanidade em
conseqiiéncia do desenvolvimento da tecnologia;
outros tem uma compreensio ndo tao otimista deste
futuro e alguns séo radicalmente pessimistas.

Comrelagdo aos primeiros, os otimistas, pode-
se citar, por exemplo, o caso de Erns Kapp, o pensador
alemdo que ja no século passado considerava a

tecnologia como uma extensdo da capacidade sen-
so-motora do homem: quanto mais a tecnologia se
expandisse, compreendia ele, mais longe o corpo
humano haveria de poder alcangar, através da extensdo
dos sentidos. De acordo com este raciocinio,
poderiamos dizer que o radio seria a extensdo do
ouvido, a televisdo, a extensdo do ouvido e da vista;
o radar, a extensdo da vista e ouvido e assim por
diante. O proprio Kapp viu uma semelhanga entre o
sistema de ligagdo dos espagos pelas estradas de ferro
como o sistema circulatério do sangue no organismo
e entre o telégrafo com os sistema nervoso. E mais
conhecido entre nds dentre os filosofos que trataram
do tema ainda na primeira metade do século, José
Ortega y Gasset, considerava que a tecnologia ndo
adaptaria 0 homem ao meio mas sim, ao contrario,
pela tecnologia o homem se sobreporia ao meio,
adaptando-se aos seus proprios fins.

Com relagdo aos segundos, os que néo sdo tao
otimistas, tomemos como exemplo, Oswald Spengler,
filosofo alemao adepto do evolucionismo; no inicio
do século Spengler considerou que a técnica seria
uma forma do homem sobreviver num meio indspito;
ou melhor, na luta pela sobrevivéncia, a técnica seria
o meio ou a solugdo encontrada para a sobrevivéncia
do mais forte. Nietzche ja havia prenunciado isto.
Spengler considerava que a guerra seria um acelerador
do progresso tecnologico pois somente na guerra o
verdadeiro significado da tecnologia apareceria € se
realizaria com mais vigor: ganharia a guerra quem
tivesse melhor arma, quem tivesse maior
desenvolvimento tecnologico. O vitorioso—tal como
na luta das espécies — sobreviveria. Nesse contexto,
poder-se-ia considerar que, conforme a dialética
hegeliana, na luta entre o senhor e o escravo, o senhor
seriaaquele que tivesse o maior dominio da tecnologia.

Entre os pessimistas, pode-se citar Romano
Guardini, que considerava o ambiente artificial criado
pela tecnologia como responsavel pelo desen-
raizamento do homem da propria natureza, com a
qual ele precisaria manter contato para ndo se
desumanizar; Jaques Ellul que denuncia a total perda
de controle do processo de desenvolvimento da
tecnologia, que j& ha muito leva o homem a reboque
em vez de ser por ele dirigido, e varios outros
pensadores.

Inumeras sdo, pois, as interpretagdes do
fendmeno da tecnologia. As que citei sdo apenas
exemplos.
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Passarei a seguir a enumerar os aspectos que
devem ser considerados para a elaboragdo de um
estudo acerca da tecnologia.

1) O que busquei, prioritariamente, foi a
defini¢do do proprio conceito de tecnologia, isto €,
saber em que consiste a tecnologia em si mesma, no
seu sentido (direcdo, finalidade, vetor) e significado.
Esta busca de definigdo do conceito de tecnologia
correspondia de certa forma, a um cacoete de oficio,
pois assim como dizem que o “uso do cachimbo
entorta a boca”, ninguém habituado ao estudo da
filosofia comegaria a tratar de qualquer assunto sem
antes procurar uma definigdo clara e precisa do objeto
procurado. Tratava-se, portanto,de uma questio prévia
de ordem metodoldgica, isto €, uma questdo que dizia
respeito a definigdo do ponto de vista da linguagem
comum, ou melhor, do ponto de vista de sua
conceituagdo como fendmeno:

“A tecnologia, como simbiose da técnica com
a ciéncia moderna, consistiria num conjunto de
atividades humanas, associado a um sistema de
simbolos, instrumentos e maquinas visando a
construcdo de obras e a fabricagdo de produtos,
segundo teorias, métodos e processos da ciéncia
moderna”.

Assim escreve o fildsofo —engenheiro Milton
Vargas no livro Para uma Filosofia da Tecnologia.'

Mais do que estar ligado a ciéncia, o conceito
de tecnologia estd, como se vé, ligado a ciéncia
moderna.

A vpartir de Galileu, compreende-se que o
conhecimento certo, episteme, isto ¢, o que nos
chamamos de ciéncia, tem sua fundamentagido na
matematica. Para se adquirir este conhecimento, faz-
se abstragdo dos dados qualitativos e medem-se os
dados mensuraveis do fendmeno para os transformar
em dados quantitativos, em relagdes matematicamente
equacionaveis. A fisica-matematica de Galileu e
Newton constitui o0 modelo ideal da ciéncia e devera
mais adiante tornar-se também o modelo das ciéncias
sociais; consequentemente também o é da tecnologia,
na medida em que todo o invento, todo o processo
tecnoldgico, tem por base o calculo matematico, base
dos conhecimentos cientificos integrados no invento,
no prototipo ou no processo.

Depois, chama a atengdo o fato de que a
tecnologia ndo consista exclusivamente na aplicagdo
pura e simples do conhecimento, tal como comumente

se cré. Trata-se da aplicagédo de varios conhecimentos
cientificos reunidos com vista a realizagdo de uma
finalidade pratica. Portanto o “processo’ tecnologico
ou o artefato tecnoldgico exige multiplos conhe-
cimentos cientificos do tecn6logo ou a colaboragdo
integrada de varios especialistas objetivando encontrar
a solugdo para um problema de ordem pratica. O
invento, portanto, ¢ algo diverso da descoberta
cientifica, desde a propria concepgdo: a descoberta
cientifica resulta da busca do saber pelo saber em si,
ainda que se admita que o cientista, sempre tenha um
interesse por aquilo que esteja pesquisando; mas o
invento resultara sempre de um interesse de ordem
pratica, imprescindivel na pesquisa do tecnoélogo.

Os gregos olhavam a fecné com certa
desconfianga por ndo considera-la inteiramente
racional. Aristoteles chegava a afirmar que o arteséo,
para la de possuir um conhecimento transmissivel de
sua técnica, no mais das vezes baseada em pesos e
medidas, ainda assim, pelo habito do manejo dos seus
utensilios e instrumentos, adquiria um saber intuitivo
e corpdreo no exercicio de seu oficio. Assim o
carpinteiro teriaum conhecimento corporal da madeira
e suas virtualidades € um conhecimento familiar do
martelo, tanto quanto o artista tem o conhecimento
sensorial da matéria com a qual trabalha. Miguel
Angelo, por exemplo, conhecia intuitivamente as
virtualidades e formas latentes nas pedras de marmore
que ele pessoalmente ia buscar nas pedreiras de
Florenga. Assim também o técnico. Bom exemplo
disso € 0 mecanico de automdvel que regulava — até
bem pouco — os motores de automovel pelo ouvido,
afinado para isto através dos anos de pratica e que
hoje perdeu sua clientela por que os carros atuais sdo
regulados por aparelhos eletronicos.

Se os gregos desconfiavam da fecné e ndo
valorizavam a aplicagdo pratica de seus conhecimentos
teéricos, bem outra passou a ser atitude dos
pesquisadores medievais, haja vista a curiosidade e as
pesquisas sobre os objetos naturais conduzidas pelos
frades franciscanos, como foi ilustrado por Humberto
Eco no romance O Nome da Rosa. Essa mentalidade
ira eclodir com todo impacto no pensamento
renascentista de Francis Bacon, o qual encontrard um
novo método para apreensdo da realidade, o método
indutivo. Foi Bacon quem ousou explicitar o ideal de
‘dominar anatureza’ para servigo do homem. Mudara
assim, radicalmente, nos primérdios da Epoca
Modermna, a atitude do homem face a natureza. Dos
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gregos que queriam entrar em harmonia com suas
forgas e energias, passou-se a ambicionar o dominio
destas mesmas forcas e energias. Descartes veio
oficialmente inaugurar esta revolugdo fornecendo-
lhe o subsidio indispensavel: a matematizagao da
fisica.

2) Pois bem, relativamente a estas questdes de
método, surge a pergunta: que tipo de metodologia
devera ser aplicada a pesquisa tecnologica? Sera a
mesma que se aplica a pesquisa cientifica? Ou havera
alguma especificidade na pesquisa tecnologica?

Em principio os manuais que tratam do assunto
afirmam que a metodologia ha de ser a mesma, a que
Descartes mesmo jé havia sistematizado, isto é, deve-
se cumprir as etapas da observagdo, da reunido de
dados, da formulagdo da hipotese e experimentagio
para comprovacdo da hipdtese que passa a ser entao
uma nova teoria comprovada.

No caso da hipotese tecnologica entretanto,
ela consiste na invengdo de uma solugdo para um
problema de ordem pratica. E muitos que labutam
nesta area ainda afirmam que muitas vezes o invento
surge da necessidade imediata, por tanto, de forma
empirica. Ainda assim, quer seja o resultado da
aplicagdo planejada de conhecimentos cientificos,
quer seja como resultado de uma intuigao empirica, a
intui¢do e a imaginagdo tem nitido papel no invento
tecnologico. Assim como a intuigdo e a imaginagdo
contribuem para a descoberta cientifica —a despeito
daopinido dos racionalistas e positivistas que até bem
pouco tempo consideravam ser a razdo cientifica
inteiramente divorciada da arte, da poesia, da musica
ou do romance — o invento tecnologico também é
obra, ndo s6 do método racional da pesquisa, nio so
do raciocinio e do calculo matematico mas também
da fagulha da intuigdo e da imaginagio criadora.

E ¢ exatamente nesta intui¢do e imaginagio
criadora que os talentos criativos se revelam, pois
certamente ndo ¢ dado a todos, igualmente, a
capacidade de intuir ou imaginar novas solugdes para
problemas, sejam eles de ordem prética ou tedrica.
Donde, apesar da racionalidade do método cartesiano
da pesquisa cientifica e tecnoldgica, as centelhas dos
génios continuam manifestando-se com suas
descobertas e com seus inventos.

Nao obstante, cada vez mais o processo da
pesquisa vai se tornando um procedimento partilhado
por iniimeros cientistas, por inimeros tecndlogos os

quais, trabalhando em seus respectivos laboratorios,
com suas respectivas equipes, mas em contato com
toda a comunidade de pesquisadores vao sendo
praticamente impelidos, por toda uma engrenagem
muito maior que oindividuo, paranovose inelutaveis
avangos.

3) A pergunta pelo método suscita, em seguida
outra, ja entdo de ordem axioldgica e ética: qual
critério de valor serd usado para avaliar os resultados
da pesquisa tecnologica? Qual € o critério de valor ou
de verdade aseraplicado a pesquisa quer dainvengio,
quer do invento, quer da produgao? Sera sempre o
mesmo? Ou poder-se-a afirmar que no caso da
invengdo o critério sera a verdade tal como na
descoberta cientifica, mas ja no caso do invento, o
critério serd a funcionalidade e, no caso da produgao,
o critério serd a lucratividade? Em qual destes niveis
incidird o maior grau de responsabilidade ética do
engenheiro ou do tecnologo?

Formulando a pergunta de outra maneira poder-
se-a questionar: Qual o critério de valor que melhor se
aplicard ao conhecimento técnico? E a resposta ¢ de
que serd sem duvida o da funcionalidade ou da
utilidade. E qual o critério de valor que se aplicar a
produgdo? Nao serd a sua lucratividade economica?
E qual o critério que melhor se aplicara a atividade
propriamente dita? A resposta sera, sem duvida, o da
eficiéncia.

Pois bem, em qual destas trés etapas devera ser
atribuida responsabilidade moral ao engenheiro?

Como se vé, nesta transigdo de questdes sobre
0 meétodo para aquelas sobre o critério da avaliagio,
entramos em problemas que dizem diretamente
respeito a questdes de ordem axiologica.

Trata-se assim também de questdes de ordem
ética e politica. Vejamos o exemplo do engenheiro de
Hitler que planejou os fornos crematorios de
Auchswits, que atendeu aos critérios de utilidade, de
economia e eficiéncia. Que agiu, portanto, como um
perfeito profissional. Em que medida foi ele
responsavel pelo exterminio de milhdes de seres
humanos?

Podera ele responder que a responsabilidade
ndo lhe cabia mas sim a quem encomendou os fornos
que ele apenas projetou, ou executou, ou pods em
funcionamento. Sem duvida. Mas como cidadao,
como ser humano que tinha nas proprias mios as
condigdes de possibilidade de executar ou néo tal
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ordem, teria tido ou ndo alguma responsabilidade
moral? Este foi alids o tema das discussdes entre a
defesa e a promotoria durante os julgamentos dos
oficiais de Hitler no pos-guerra, em Nuremberg.

Hoje estamos vivendo num mundo onde a
competitividade torna-se cada vez mais acirrada.

Admindo-se que a maioria esteja trabalhando
para um fim benéfico para a humanidade, ou mesmo
que alguns ndo tenham tdo alta motivagdo, ainda
assim, supde-se que a maioria ndo seja mal
intencionada comrelagdo a humanidade. Poder-se-ia,
entdo, repetir com os defensores dos engenheiros de
Hitler, que tais questdes éticas sao da algada de quem
detém o poder decisorio, e nao da algada do engenheiro
comum. Ou do homem comum.

Esta ¢ uma questao crucial acerca da medida
da responsabilidade moral de cada um de nos e diz
também respeito aos experimentos cientificos e
tecnologicos que estdo sendo realizados. E andloga
aquela que pergunta pela nossa responsabilidade com
relagdo aos artigos ou programas que sdo difundidos
pela média.

Com relagdo as pesquisas tecnologicas
altamente avangadas, cada vez mais sdo os tecnélogos
aqueles que tem conhecimento de como fazer e como
por em funcionamento os meios tecnoldgicos, sio
eles queirdo galgar os postos de decisdo nas empresas
ou, pelo menos, serdo eles que irdo prestar servigo de
consultoria aqueles que galgardo estes postos ou
aqueles que detém o poder decisorio.

Poder-se-iatambém dizer que é o cidado (nos
paises onde ha liberdade) quem havera de votar sobre
as questdes ético-politicas que envolvem o uso da
tecnologia. Novamente, a informagdo abalizada,
independente com relagdo aos diferentes interesses
envolvidos, s6 podera ser fornecida pelo tecnologo
para a formagao da opinido publica sobre as possiveis
consequiéncias de um determinado artefato tecnolgico
ou sobre as conseqiiéncias do uso de um determinado
processo tecnolégico. Qual portanto sera sua
responsabilidade? Qual a nossa, cidaddos e membros
da sociedade?

Por todos estes motivos comegam os fildsofos
da tecnologia a pensar sobre a necessidade de se
elaborarem codigos de moral para a atividade
tecnologica. Mario Bunge, renomado filésofo da
ciéncia de nacionalidade argentina-canadense,
propoe trés codigos diferentes: o primeiro universal,

para todo ser humano, para regulamentar o uso da
tecnologia, o segundo individual, para o tecnologo,
assinalando a responsabilidade pessoal do tecnologo
no seu trabalho profissional, o dever de negar-se a
participar de projetos que se proponham metas anti-
sociais, € o terceiro social, formulando politicas de
desenvolvimento tecnologico, inspiradas nas
necessidades basicas da sociedade quando estas se
contraponham ao interesse de alguns grupos que
possam vir a prejudicar o bem comum.

4) Ainda dentro da tematica referente aos
mesmos problemas éticos e politicos que dizem
respeito a sociedade moderna, ¢ necessario que se va
mais adiante. Por exemplo, como imputar
responsabilidade ética a individuos numa sociedade
de massas? Qual a melhor forma de organizagdo
politica da sociedade de massas? Como estabelecer
parametros éticos para a produgdo e para a circulagdo
de informagao na sociedade tecnologizada? Tais sio
as questoes abordadas pelo pensador alemao Jurgen
Habermas, tdo estudado e debatido hoje, ndo s6 na
Europa masnos Estados Unidos assim como no Brasil
e pelo seu conterrdneo, Karl Otto Apel que esteve ha
dois anos no Brasil apresentando sua proposta para
formulagdo de uma ética social de validade universal
para a nova €poca que estamos vivendo.

5) Nos aspectos éticos da questdo, impdem-se
também considerar o tema da preservagio do meio
ambiente e do equilibrio ecologico. Impde-se
considera-lo por que € urgente que elaboremos medidas
politicas fundamentadas em uma nova consciéncia
ética para evitar que as proprias condi¢des de vida no
planeta Terra se esgotem. Néo se pode admitir que
ocorram no futuro préximo ou a médio prazo
catastrofes que poderiam ser evitadas, por falta de
uma formagao e de uma consciéncia da gravidade dos
perigos que ja se podem vislumbrar.

Como escreve o filosofo alemao Hans Jonas, é
preciso que se forme uma consciéncia da
responsabilidade que temos para com as geragdes
vindouras. Nao podemos p6r em risco a possibilidade
dos nossos filhos e netos sobreviverem. Enquanto
antigamente os homens sé se preocupavam em
conduzir-se corretamente, tendo obrigagdes morais
para consigo mesmos e para com seus semelhantes,
contemporaneos deles, hoje temos uma obrigagio
moral para com as geragdes futuras também.
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Serdo os problemas da polui¢io, do desnivel
social entre povos, e outros, apontados por Habermas,
Apel e tantos outros, problemas passiveis de serem
superados pelo proprio desenvolvimento tecnolégico?
Ou apenas se agravarao?

O filésofo francés, Jacques Ellul, autor da
famosa obra: La Technologie ou Lénjeu du Siécle,
considera com ceticismo a hipdtese de que o proprio
desenvolvimento tecnoldgico havera de se encarregar
automaticamente de corrigir os problemas criados
pelo seu avango. Em 1994 publicou novo livro, desta
vez ja em inglés, The Technological Bluff, onde
reitera seu ceticismo.

6) Por isso, com relagdo a enumeragéo do tipo
de problema com que se defronta o estudioso da
tecnologia do ponto de vista da filosofia especulativa
propriamente dita, colocam-se hoje também questdes
de ordem ontoldgica, metafisica, ou antropologica,
questdes que dizem respeito a tecnologia em sua
esséncia ou na sua relagdo essencial com o homem.
Por exemplo, sera a tecnologia atividade intrinseca a
propria natureza do homem, constituira fendmeno
proprio do processo de sua auto-realizagdo, promovera
ou estara destruindo a sua humanidade, promovera a
felicidade do homem ou cada vez mais o afastara dela,
promovera a liberdade do homem ou o ira robotizar,
massificando-0? Porque ¢ que a tecnologia somente
se desenvolveu, como tipo de conhecimento e
atividade, no ocidente, como conseqiiéncia da ciéncia
moderna? Sera o processo reversivel? Seria isto
desejavel?

7)Refletindo acerca dos itens acima referidos,
percebe-se que todo um campo de questdes relativas
a uma filosofia da tecnologia fica delineado. Tal
campo ndo pode, evidentemente, ser abordado sem
que se recorra a muitos pensadores, e, como ja foi dito
acima, a muitas leituras que tratam da tematica de
diferentes pontos de vista.

Heidegger, por exemplo, descreve e demonstra
0 quanto o desenvolvimento tecnoldgico tem uma
dindmica propria; uma vez que foi deslanchado janio
ha mais como deté-lo pois hoje este desenvolvimento
se faz de forma totalmente auténoma e sem que,
aparentemente, o homem possa voltar a controla-lo.

Osfilésofos da Escola de Frankfurt dedicaram-
se a reflexdo de como os meios de comunicagio € os
meios cibernéticos criam um novo homem, pois que
lhe plasmam a propria forma de pensar, isto é, plasmam

amentalidade do homem contemporaneo. O americano
Marshall MacLuhan resumiu esta tomada de
consciéncia, da forga da tecnologia na formagéo de
nossas proprias idéias, no famoso dito que repercutiu
por toda década de 70: “O meio ¢ a mensagem”.

Como vemos, se quizermos que todasas pessoas
da sociedade se conscientizem do fenémeno da
tecnologia, esta filosofia da tecnologia deveria ser
objeto de estudo ndo somente em cursos de formagao
nadreadasciéncias humanas mastambém de formagdo
de tecndlogos e de professores que atuardo na area
técnica. Ellul, por exemplo, afirma que a tomada de
consciéncia da gravidade do problema ¢ fundamental
para que possamos encaminhar sua solug@o. Se houver
uma solugao.

8) Assim, como conseqiiéncia de toda a
elucubragao filosofica, espera-se que emerja dai um
projeto de educagao tecnoldgica, ou melhor, de uma
filosofia de educagéo para a tecnologia.

O termo, educagdo para a tecnologia, é sem
duvida mais preciso, porém denominagdo educagio
tecnologica ja parece haver sido consagrada pelo uso.
Nio obstante, as duas expressdes ndo sdo
necessariamente sinénimas, mas tem conotagdes
complementares.

A educagdo tecnologica referir-se-a mais
precisamente ao tipo de educagdo para os que estdo se
preparando para exercer as tarefas afeitas a tecnologia
e irdo trabalhar profissionalmente nesta area.

A educagio para a tecnologia correspondera a
educagao paraquem tiver que lidar com arealidade da
sociedade tecnologizada. Neste ultimo caso estariamos
falando da educagdo que hoje se impde que seja
pensada para todos os jovens, para os adequar a vida
contemporanea. Do contrario, estariamos nos furtando
anossa tarefa, numa sociedade que tem uma caréncia
premente de novos pardmetros.

9) Em observando mais proximamente os
problemas do Brasil, podemos constatar que as
questdes mais prementes que emergem como
conseqiiéncia do desenvolvimento tecnoldgico sdo
aquelasrelativas ao crescimento desigual da afluéncia
e bem estar material da populagio, isto &, as questdes
que dizem respeito diretamente a tematica da justica
social e das diferentes respostas dadas por correntes
de pensamento politico divergentes.

E ai, mais uma vez a temética da tecnologia
encontra-se com o desafio da educagdo, pois
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paralelamente as questdes éticas e politicas acima
referidas, enfrentamos hoje o problema crescente do
desemprego provocado pelos avangos tecnologicos e
pela mudanga dos padrdes de preparo exigidas aos
trabalhadores. Muitos que estdo sendo dispensados
serdo remanejados para outros setores que se abrem
naeconomia, mas muitosndo terdo o preparo suficiente
para enfrentar os novos padrdes de exigéncia para
trabalhar na complexa e tecnologizada sociedade.
Mais uma vez deparamo-nos com a necessidade de
voltarmos todos os esforgos para a melhoria da
educagdo do pais.

Nio resta a menor duvida de que o problema
maior do Brasil hoje consiste na necessidade de
superagdo do tremendo desnivel econdmico existente
entre as camadas mais pobres ¢ as mais abonadas da
populagdo do pais. Ligada a essa questdo encontra-se
também a questdo da dependéncia tecnologica do
paisrelativamente aos paises de economia mais forte.
A compreensdo das propostas e argumentos
fundamentais das correntes que se contrapde no ambito
do pensamento politico € mandatéria mormente para
todos os que tem a consciéncia da gravidade e
preméncia de solugdo para o problema.

Nao resta a menor duvida de que tais questdes
sdo muito mais pertinentes ao campo da politica, mas
importa perceber a relevancia do estudo do fenomeno
da tecnologia e seu alcance.

10) A propdsito do tema, mas enfocando-o de
outro ponto de vista, o autor, Milton Vargas, ja
aludido, referindo-se a questdo da transferéncia de
tecnologia menciona o termo “vassalagem industrial”
que também ¢é comumente referenciado como
“colonizagdo tecnologica” .

Segundo o autor, um pais que se quer tornar
independente em termos tecnoldgicos precisa buscar
odesenvolvimento cultural em sua totalidade. Precisa
do desenvolvimento do conhecimento cientifico e da
pesquisa bdsica para fundamentar o ambiente
cientifico-tecnoldgico como um todo, para que a
inovagdo tecnologica ocorra de forma a atender as
reais necessidades do pais. A propdsito, vale a pena
citar o trecho, ainda que relativamente extenso, onde
0 autor se reporta ao assunto:

“Assim, ela (a tecnologia) ndo podera ser
entendida como mercadoria que se vende ou compra;
mas sim, como saber que se aprende; isto é cultura.
Note-se que cultura € constituida pelo acervo de

saberes, artes e crengas de um povo, quando esse
acervo é subordinado a uma unidade de ponto de vista
que o caracteriza como tal. Assim, a tecnologia €
cultura quando unificada a todas as outras
manifestagdes sapienciais e artisticas de um
determinado povo. Mas, quando ela é entendidacomo
objeto isolado de transagdes comerciais ndo pode
mais ser considerada cultura”.?

Vargas continua o seu pensamento para afirmar
que sem que haja o desenvolvimento do conhecimento
cientifico, sem que haja um clima cultural propicio
em seu conjunto ao desenvolvimento tecnologico,
estendo ocorrera, pois como assinalou, nio se trata de
fendmeno isolado.

Além disso, ¢ evidente que a realidade politica
e econdmica ndo somente de cada regido como do
pais comoumtodo e, maisainda, anivel internacional,
afeta e condiciona o desenvolvimento tecnologico de
qualquer regido e dos diferentes setores da tecnologia
em cada pais. Impdem-se que ndo somente o tecndlogo
mas todo e qualquer cidaddo ndo se mantenha alheio
aessarealidade que atinge diretamente a atividade do
tecnologo € a vida de cada um. Para tanto é necessario
que todos sejam municiados da necessaria educagio
para poder analisar as referidas circunstancias.

Todo este aspecto da questdo é tampouco € de
cunho estritamente filosofico mas poder-se-ia
denominar melhor de “sociologia da tecnologia”.
Néo obstante, importa situar a questio. Também
cumpre notar que, dentro deste mesmo prisma, o
prisma da politica de desenvolvimento tecnologico
de um pais, ndo faz da nagdo como um todo para
garantir ndo somente o acesso de toda a populagio
jovem a um bom padrdo de educagdo e simulta-
neamente o acesso da populagdo adulta a educagio
permanente.

Estas ja sdo questdes referentes a politica
educacional. Na outra ponta do tema do desen-
volvimento tecnologico esta a questdo da chamada
“colonizagdo cultural” ou perda progressiva das
caracteristicas originais da cultura de cada povo em
troca da homogeneizagdo empobrecedora de todos.
Sera possivel que os povos consigam, mergulhando
em suas propriasraizes culturais, preservar suariqueza
cultural na qual se enraiza toda a sua criatividade
artistica, musical e literaria?

Sera possivel, pergunta-se o filésofo da
tecnologia Jacques Ellul, o qual nio considera
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artefactos materiais, por mais que proporcionem
conforto e bem estar, como representativos de uma
civilizagdo humana, sera possivel, pergunta-se ele,
haveruma verdadeira civilizagdo humanana sociedade
tecnologica?

Sem duvida que nao ha de ser humano passar
fome, passar frio, viver sem teto, ou miseravelmente.
Nio ha negar que o desenvolvimento tecnoldgico
tende a aumentar o bem estar material de toda a
populacdo a longo prazo. Nos paises mais
desenvolvidos tecnologicamente o problema da
miséria parece haver sido resolvido. E ninguém, que
eu saiba, h4 de querer, em nome de uma civilizagao
mais “humana”, ou mais culta, voltar no tempo a
épocas onde ndo havia luz elétrica, 4gua encanada ou
sequer aspirina.

O tema da tecnologia néo se refere a algo que
esta a influenciar a nossa vida, refere-se antes a
propriarealidade naqual estamos totalmente inseridos
€ que, portanto, ndo podemos ignorar. Poderemos
algum dia controlé-la, dirigir-lhe osrumos? Poderemos
algum dia realmente humaniza-la? O primeiro passo
consiste em equacionar o problema e participar do
dialogo entre a tecnologia e 0 humanismo.

NOTAS

() Vargas, Milton.Para uma Filosofia da Tecnologia. Sio
Paulo, Alfa-Omega Editora, p. 182.
@ Vargas, Milton. Parauma Filosofia da Tecnologia. Sdo

Paulo, Alfa-Omega, 1994, p. 262.
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RESUMO

A teoria democratica de Michael Walzer ocupa um lugar ambiguo nas correntes atuais de
filosofia politica. Walzer foi precipitadamente classificado no grupo dos "comunitaristas"
em virtude do seu abundante emprego da linguagem integracionista dos "significados
compartilhados". Apesar disso, sua énfase na participagdo politica dos cidaddos
proporcinou-lhe a etiqueta de "republicano". Ao contrario, para outros, Walzer continua
sendo demasiadamente "liberal". Este trabalho deixa de lado esses qualificativos e
pretende abordar sua teoria para pér a luz os aspectos que possam proporcionar um bom
material para a andlise da sociedade contemporinea.

RESUMEN

La teoria democrdtica de Michael Walzer ocupa un lugar ambiguo en las corrientes
actuales de filosofia politica. Walzer ha sido precipitadamente classificado dentro del
grupo delos "comunitaristas " envirtude de su empleo abundante del linguageintegracionista
de los "significados compartidos". Asimismo, su enfasis en la participacion politica de los
cuidadanos le ha proporcionado la etiqueta de "republicano". En cambio, para otros,
Walzer sigue siendo demasiado "liberal". Este trabajo deja a un lado esos calificativos y
pretende acercarse a su teorio para sacar a la luz los aspectos que puedem proporcionar
un bien material para el analisis de las sociedades contempordneas.

1. INTRODUCCION

Lateoriademocratica de Michael Walzer ocupa
un lugarambiguo en lascorrientes actuales de filosofia
politica. Walzer ha sido precipitadamente clasificado
dentro del grupo de los “comunitaristas” en virtud de
su empleo abundante del lenguaje integracionista de
los “significados compartidos”. Asimismo, suénfasis
en la participacion politica de los ciudadanos le ha

proporcionado la etiqueta de “republicano”. En
cambio, para otros - los mas marxistas - Walzer sigue
siendo demasidado “liberal”.

Este trabajo deja a un lado esos calificativos y
pretende acercarse a su teoria para sacar a la luz los
aspectos que puedan proporcionar un buen material
para el andlisis de las sociedades contemporaneas -en
tanto que propuesta tedrica alternativa en nuestro

tiempo “postsocialista”!-. Para ello, he tomado como
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guia la distincién que hace Walzer en Thick and Thin?
entre minimalismo y maximalismo moral, aunque la
he aplicado con un significado algo distinto. El
minimalismo moral se compone de estdndares
minimos de justicia (universales) que, al mismo
tiempo, reconocen ser el producto de una cultura e
historia particular - la occidental-. Estos minimos se
vuelven mas densos a medida que nos centramos en
el estudio de principios de justicia que se aplican en
general a los estados democréticos liberales
contemporaneos, o cuando en concreto los asociamos
a un estado democratico determinado, su cultura e
historia. La seccion mas densa - maximalista - de la
moralidad corresponde al andlisis y critica que hace
Walzer en numerosas partes de su obra sobre la
organizacion politica en los Estados Unidos.

Como ha sefialado Joseph Carens,* 1a retorica
de Walzer sugiere que la teoria densa constituye el
nucleo de su teoria. Los cuatro primeros apartados
del presente trabajo analizaran los argumentos densos
o maximalistas (interpretativos) y el ultimo
hard referencia a los minimos. En los primeros se
plantean tanto cuestiones filosoficas acerca de su
metodologia, cuanto dimensiones estructurales de
cémo articular empiricamente lateoria. Los problemas
que surjan apuntardn al ultimo apartado, el cual
explorara las relaciones entre la interpretacion y la
reconstruccion de normas de justicia, con el proposito,
no ya de ofrecer soluciones a los citados problemas,
sino de clarificar los puntos de convergencia de uno
y otro método filoséfico para vislumbrar las
posibilidades de su combinacion.

2. EL PUNTO DE PARTIDA: LA COMUNIDAD POLITICA
Y SUS SIGNIFICADOS COMPARTIDOS

Toda la obra de Michael Walzer elabora la
idea de que la justicia es el fruto de una comunidad
politica concreta en un tiempo determinado y cuyos
modos de distribucion se generan desde dentro de esa
comunidad, atendiendo al significado de los distintos
bienes (sociales, publicos) que se valoran de maneras
heterogéneas. El “arte de la separacion™* del
liberalismo consiste, precisamente, en saber distinguir
y organizar una forma de vida politica democratica
que aisle los diferentes bienes segun sus significados
sociales - segun sus criterios de distribucion
particulares-. Mientras que para las primeras teorias

liberales ese arte se desplegaba en un saber aislar el
poder politico del religioso - de la iglesia-, las
contemporaneas teorias también se esmeran en
fortificar las barreras que separan las instituciones
politicas de las culturales, econdmicas (el mercado),
educativas, familiares, etc., dando asi cuenta de la
creciente complejidad de nuestras sociedades.

La metodologia particularista de Walzer pone
de relieve que las diferencias distributivas provienen
unicamente del significado especifico que poseen en
unsociedad determinada. Por consiguiente, el filosofo
se convierte en un intérprete de los significados que
pone delante un modelo que represente los valores e
ideales existentes en su sociedad. No hay ningun otro
punto desde el que especular moralmente mas que el
situado - el inmanente a un contexto especifico-.* Los
juicios morales acerca de la justicia no han de ser
descubiertos ni inventados porque ya estan ahi, quiza
no tanto en las practicas de las sociedades en las que
vivimos - algunas sociedades estan mas que otras a la
altura de sus convicciones morales-, sino mas bien en
los significados que comunmente atribuimos a cada
bien. Puesto que cada sociedad se articula
necesariamente con sus categorias caracteristicas,
particulares relaciones ynarrativaslocales - las cuales
son fruto de una historia concreta - los bienes sociales
tienen distintos significados en sociedades diferentes.

Los individuos de una comunidad dada
identifican -nombran, califican - determinados bienes
comonecesarios. Ladistribucion mutua delos mismos
es una de las bases para comprender el sentido de
pertenencia: “una comunidad politica para el bien de
laprovision, provision para el bien de la comunidad.”®
Esta frase deEsferas de la Justicia pone de manifiesto
que la relacion entre la comunidad politica y la
satisaccion de las necesidades es reciproca -la
comunidad politica se forma y tiene surazon de ser en
tanto que asociacion de miembros que se
interrelacionan mediante compromisos, obligaciones
y cooperacion para el abastecimiento de los bienes
definidos como necesarios. La vida comun se
mantiene, por lo tanto, mediante una lista (variable)
debienes arepartir cuya significacion social proviene
de una serie de concepciones compartidas por los
sujetos de esa vida, por sus intereses y aspiraciones.
“Los significados sociales - escribe al respecto - son
construcciones de objetos por grupos de sujetos, y
una vez que esas construcciones estan, por asi decirlo,
en su sitio, la comprension del objeto ha sido y seguir
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estando determinada por los sujetos.”” Cada bien,
cada objeto, lleva de la mano un significado; es un
locus de valor que nos encontramos como dado. La
moralidad, segun Walzer, es inmanente alos procesos
intersubjetivos, forma parte de nuestras
discursividades e interacciones. No hay que buscarla
en principios ni inventarla ex novo, sino que esta
presente en la vida compartida por los protagonistas.
No hay fundamentacion moral en principios
ahistoricos y abstractos, ni existe ningiin metadiscurso
justificatorio que articule los criterios de validez de
los discursos y practicas paralelas de las distintas
comunidades: cada construccion social es también
una legislacion moral. “Los significados - continua -
con los que investimos los objetos poseen
consecuencias normativas. [Llamo] a estas normas
reglas de uso y valor; son asimismo reglas de
distribucion, esto es, regulan nuestras relaciones no
so6lo con los objetos, sino también con otra gente.”®

Asi, Walzernos ofrece el ejemplo de la sanidad
publica en los Estados Unidos y formula un principio
de distribucion que atiende al significado social del
biensanidad: laatencion sanitaria se ha de daraquien
la necesite por su condicion fisica o mental (y no a
quien tenga mas poder politico, ni a quien posea mas
dinero, ni a quien sea mds inteligente). ;Cuéles son,
pues, las reglas de distribucion que se derivan de ese
significado compartido? Primera: si estamos en una
democracia, la distribucion reconocera que el bien
encuestion sera repartido igualmente, en proporcion
a en qué, medida sea necesario para los miembros;
segunda: cualquier intromisién de otras
consideraciones, tales como la clase, el dinero o el
poder politico quedan automaticamente excluidas
como parametros de distribucion.

El filésofo-intérprete se encarga de hacernos
visibles los significados sociales, es decir, las practicas
morales en las que vivimos o nos gustaria vivir. El
que lasalud o laeducacion sean valoradas (el que sean
ya derechos sociales) proviene de una vida social en
comun, de un caracter historico determinado y de una
cultura politica local. De este modo, el requerimiento
moral de un estado social que, siguiendo nuestro
ejemplo, garantice la salud publica mediante un
sistema de provision comunal deriva de la creciente
importancia que venimos dando en los dos ultimos
siglos al bienestar fisico y a una vida larga. A juicio
de Walzer, estos y otros bienes no tienen por qué ser
valorados transculturalmente o universalmente, ni

‘tampoco “derivan de una doctrina de derechos

individuales de modo que cada individuo es titular del
mismo tratamiento médico [...] dadas enfermedades
similares.” Todo lo contrario, el valor concedido a
cada bien es resultado del conflicto social, de luchas
politicas, negociaciones, movimientos sociales,
creatividad, ..., en definitiva, es la determinacion de
las condiciones sociales y politicas necesarias para
una interaccion pacifica entre los individuos y la
integracion de la comunidad.

3. éMONISMO HERMENEUTICO?

Como acabamos de ver, Michael Walzer toma
como punto de partida los distintos significados
sociales de los bienes que se distribuyen y comprueba
como diferentes comunidades han desarrollado formas
de distribuciéon también diferentes. Con estos
significados Walzer trata de formular un teoria local
de la justicia que describa los principios latentes en
las practicas sociales y politicas de las sociedades
liberales contemporaneas. El afan de esta empresa,
sin embargo, no es meramente expositivo o
representativo, sino también critico: el filésofo-
hermeneutatambién trata de persuadir alos miembros
de la sociedad en la que vive sobre la justicia o no
justicia de las practicas o normas constitutivas
compartidas. El tipo ideal de distribucion que
acompafia y rige semejante critica es, segun Walzer,
aquél que desembocaria en un mayor grado de
“igualdad compleja” entre los ciudadanos.'® Esta
nocion normativa tiene su origen en un paradigma de
critica social cuya fuerza no deriva de fundamentos
filosoficos ahistoricos, necesarios o universalmente
vélidos. Al contrario, el interés practico de este
proyecto se alia con el caracter contingente, parcial y
localmente situado de la genealogia, pero sin dejar de
lado el debate y las disputas internas, en una palabra,
el pluralismo. De este pluralismo interno o conflicto
de interpretaciones dimana precisamente el impulso
critico.

Elpluralismo segun Walzer se daa dosniveles:
el externo (entre comunidades distintas) y el interno
(dentro de una misma sociedad). El primero es la base
de su teoria contextualista, pues ésta tiene como uno
de sus fines sefialar el horizonte valorativo de
determinadas sociedades en momentos historicos
especificos. El segundo se evidencia en el conflicto
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interpretativo de los significados sociales. Asi, el
concepto de distribucion de la atencion sanitaria
siguiendo criterios de necesidad no implica que exista
de antemano un consenso generalizado ni tampocoun
acuerdo tacito colectivo sobre la cuestion: la valoracion
de la salud atendiendo a las necesidades de cada uno
se da como una creencia generalizada que en algunos
estados ya se ha llevado a la practica -como un modo
de vida- con un sistema de seguridad social. Estono
significa que otros criterios de distribucién no puedan
interferir con el de la necesidad de quien la recibe -
podemos pensar en una mayor asistencia sanitaria
para los que hayan trabajado duro, o para los que
poseen un salario mas alto. Sinembargo, algo (nuestras
inticiones morales) nos dice que estos significados
estan interfiriendo en el significado legitimo. Lo que
el intérprete hace es ponernos delante los varios
significados para explicarnos cuales se ajustan més a
esas convicciones, pero lo que decidamos a fin de
cuentas ser objeto de deliberacion politica. Enningun
caso ser necesario recurrir a nociones abstractas -
ineficaces, segin Walzer - ni a metanarrativas
fundacionalistas que arrasan con las particularidades
en aras de una omniabarcante filosofia de la historia
o en pro de imperativos abstractos que resultan vacios
- por formales - cuando han de ser llevados a la
practica.!’ Sin embargo, esta segunda formulacion
del pluralismo es la que ha recibido las censuras mas
potentes de los criticos, al ponerse en duda la eficacia
del planteamiento relativista de critica social que no
apela a la universalidad de ciertos valores que
transciendan el contexto - al afirmar frente a Walzer
que su planteamiento es una mera exposicion del
status quo con poca fuerza emancipativa-.

Para sociedades distintas, como se ha afirmado,
criterios de distribucién diferentes. De este modo, y
como ilustracion de que puede haber otros modos de
distribucion justos, Walzer explica que la sociedad de
castas en la India ha funcionado con arreglo a un
principio de distribucion basado en la posicion social
al nacer, mientras que las sociedades democraticas se
ordenan de acuerdo a criterios mas complejos.'? La
labor de Walzer es, pues, la de explicar las intuiciones
bésicas (los significados sociales de los bienes) de
esas sociedades democraticas y la de defender la
fuerza de tales intuiciones como reglas validas de
distribucién e interaccion.

El planteamiento de critica social inmanente
de Walzer ha sido definido por Seyla Benhabib como

un “injustificado monismo hermenéutico de
significado”!? puesto que presupone que las practicas
culturales tienen un significado unico consistente y
univoco que el critico puede leer sencillamente.
Ronald Dworkin, por su parte, ha puesto de manifiesto
que el mero hecho de que haya conflicto acerca de las
reglas de distribucion justas nos indica ya que no hay
ningun significado comun: “Nuestros argumentos
politicos - sostiene - casi nunca empiezan con una
comprension compartida de los pertinentes principios
de distribucion [...] Si la justicia consiste solamente
en seguir significados compartidos, ;como pueden
debatir los miembros acerca de la justicia cuando no
hay ese entendimiento comun? [...E]n una sociedad
como la nuestra, las cuestiones de justicia son
continuamente contestadas y debatidas.”'* La critica
de Dworkin seflala que las sociedades liberal-
democraticas contemporaneas no son comunidades
homogéneas que puedan autointerpretarse con un
solo lenguaje y un conjunto de valores histéricamente
heredado.”” En ellas las tradiciones son puestas de
entredicho, lasinterpretaciones divergenylas practicas
sociales no conllevan un unico significado afiadido.
Por este motivo, y de nuevo en palabras de Benhabib,
la critica social no puede basarse unica y
exclusivamente en sacar a la luz las intuiciones
escondidas o dadas en nuestras pr cticas. No se puede
evitar la tarea filoséfica de clarificacion y
reconstruccion - “inventiva”, diria Walzer - de las
normas a las que cualquier critica inexorablemente
apela.

Las objeciones resefiadas indican a todas luces
que no es posible la formulacion de una teoria de la
justicia con afan critico sin el recurso a la construccion
de normas clarificadoras de ideales (no presentes, en
tanto que ideales) que, bien han de ser externos a las
practicas sociales (en el caso, por ejemplo, de una
critica formulada por alguien radicalmente
disconforme con el modus vivendi de su sociedad), o
bien han de formularse con la suficiente abstraccion
como para que en efecto plasmen la justicia que cabe
darse entre ciudadanos que estan profundamente
divididos en sus creencias y valores individuales.
Una teoria de la justicia ha de cristalizar, por
consiguiente, el radical pluralismo y complejidad de
nuestras sociedades - la multiplicidad de valores y
fines-,'® pues la Sittlichkeit tradicional ha venido a
menos con la proliferacion de instituciones
burocraticas, culturales y de conocimiento, asi como
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con la creciente autonomia de la dinamica del
mercado.”

No cabe duda de que estas criticas atacan de
pleno cualquier filosofia moral y politica que se
deslinde de la reconstruccién de normas que
transciendan las meras practicas sociales. El principal
riesgo de la teoria de Walzer es, a primera vista, su
estricto acercamiento interpretativo alarealidad social.
Sin embargo, la labor de lectura de la interpretacion
social conduce a la discriminacion entre los
significados sociales que acceden a lo que Walzer
consideraria lo més auténtico de las tradiciones objeto
de investigacion frente a aquellos significados que
desfiguran la verdadera raiz de los valores hallados.
Charles Taylor expresa de la siguiente formael caracter
de los significados sociales: “los significados
intersubjetivos que estan en el fondo de la accién
social son frecuentemente tratados por los fildsofos
politicos bajo la ribrica del consenso”. Con esto se
quiere decir convergencia de creencias acerca de
cuestiones basicas, o de actitudes. Pero estas dos
[convergencias] no son lo mismo. Tanto si hay
consenso como si no, la condicion para que haya una
u otra es la existencia de un determinado conjunto de
términos de referencia comunes. Una sociedad en la
que esto estuviera ausente no seria una sociedad tal y
como normalmente se entiende.”'® Y en Esferas de la
JusticiaWalzer expresa lamismaideaenlos siguientes
términos: “Los significados sociales no tienen por
qué ser armoniosos; en ocasiones suministran
solamente la estructura intelectual dentro de la cual
las distribuciones son sometidas a debate.” (EJ, p.
323) Asi pues, frente a la critica de Benhabib, los
significados sociales no gozan de una univoca
interpretacion; la tarea interpretativa es continua y
sujeta a constante revision. El tedrico politico - el
intérprete - ha de articular, identificar y diseccionar la
amalgamade dimensiones sociales, creencias, formas
experienciales y valores que acarrean determinados
actos e instituciones. Al igual que la “posicion
originaria” de Rawls," la cual enuncia nuestras
convicciones fundamentales y significaciones
politicas compartidas, la lectura politico-social de
Walzer despliega hermenéuticamente la cultura
politica de los estados democraticos y sociales®
mediante la formulacion de unos principios segun los
cuales los distintos bienes sociales habrian de ser
distribuidos para fomentar la pertenencia y
participacion de los ciudadanos, para potenciar la
“igualdad compleja”.?!

Teniendo, pues, a la vista la posibilidad de
didlogo inicial (metodolégico) entre la labor
interpretativa de Walzer y el proyecto normativo de
Rawls,” en las lineas que siguen paso a exponer la
“sustancia” de su teoria democratica - la “igualdad
compleja”- para ulteriormente retomar las dificultades
planteadas y poner a prueba las posibilidades criticas
y emancipatorias de la misma.

4. (EN QUE MEDIDA PUEDE SER COMPLEJA LA
IGUALDAD?

Laigualdad complejaeselideal deunasociedad
liberal en la que se cultiva con acierto “el arte de la
separacion”. Separar consiste en reconocer que hay
bienes que han de distribuirse aisladamente (con
criterios distintos) para asi concebir una igualdad
social que surge como su resultado. La distribucion
ha de estar de acuerdo con el significado especifico de
cada bien - de cada practica institucional o social -, y
no puedereducirse a la preeminencia de un bien sobre
losdemas, de un principio de distribucion (por ejemplo,
el mérito) sobre los demas (la necesidad de ese bien,
el talento, etc.) No hay, por tanto, un unico principio
dejusticiadistributiva que se pueda aplicar a todos los
bienes publicos o sociales. La meta es la prevencion
de la “dominacion ilegitima” de una serie de bienes
sobre los demas. Esta diferenciacion de “esferasdela
justicia” se ha institucionalizado en las
contemporaneas sociedades democraticas en lo que
Walzer denomina, siguiendo a Arthur Okun,
“intercambios obstruidos” (EJ, p. 110). Asi, por
ejemplo, se obstruye el intercambio de votos, personas
o sentencias judiciales por dinero - pues son bienes
que no se deben comprar ni vender -; de forma
semejante, el poder politico, las relaciones familiares
o las actitudes religiosas quedan enmarcados en sus
propias esferas. La multiplicidad de bienes denota la
complejidad de las actividades y esferas de valor de
las sociedades contemporaneas - el pluralismo de
significados sociales.

Pero, ;es tan evidente como piensa Walzer esa
asignacion de un criterio de distribucion a cada bien
y su consiguiente separacion de otras esferas? A
continuacién quisiera examinar el significado de
algunos de los bienes que Walzer enumera para
cerciorarnos de la vinculacion entre el bien, su
significado y el criterio de distribucién
correspondiente.
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Llama la atencion en primer término que
Walzer invoque el dinero en su lista de bienes con
significado especifico a distribuir.”® En efecto, al
igual que la sanidad, el tiempo libre, la educacion, el
amor, el poder politico y el trabajo duro (en el sentido
de“no deseado porlamayoria”), el dinero es confinado
a su esfera propia. Brian Barry y Jeremy Waldron
destacan -siguiendo a Georg Simmel, La filosofia del
dinero - la carencia del dinero de un significado per
se. El dinero es anénimo e intercambiable por todos
los demas bienes: “el dinero deberia ser considerado
como una representacion de la conmensurabilidad de
los significados y valores de otros bienes, no como un
bien con un significado o valor en si mismo.”* Para
Walzer, en cambio, la esfera propia del dinero es el
comercio de “todos esos objetos, mercancias,
productos, servicios que no son comunitariamente
suministrados, que las personas sin embargo
encuentran utiles o agradables.” (EJ, p. 114, énfasis
afiadido). Walzer divorcia del mercado aquellosbienes
que considerariamos publicos (servicios basicos del
estado, libertades publicas), asi como “el amor y la
amistad” y la “gracia divina” - bienes que, dentro del
ambito privado, poseen cualidades espirituales. Como
no podia esperarse de otro modo, se percibe en el
razonamiento de Walzer el afan “separatista” que
caracteriza a su teoria, el cual se concreta en este
contexto en la implantacion de limites al mercado del
mismo modo en el que Habermas dignostico la
“colonizacion” del mundo de la vida en su Teoria de
la Accion Comunicativa. El coto al mercado intenta
circunscribir la influencia del dinero y prevenir su
tendencia ala dominacion de las otras esferas. Se han
de proteger las fronteras de las otras esferas de la
intromision del dinero para asegurar las relaciones de
igualdad que subyacen a las instituciones politicas
liberales, para prevenir la injerencia de una esfera en
otra. Eldinero, al inmiscuirse en los sistemas politicos
hace disminuir las posibilidades de actuacion
democratica y reduce las oportunidades de
intervencion participativa de los ciudadanos en la
vida social comun. Segun Walzer, es posible, sin
embargo, seguir haciendo dinero en el mercado,
siempre y cuando esto no “establezca posiciones de
privilegio, baluartes sociales que otros hombres y
mujeres pueden tomar solamente al asalto y que son
siempre defendidos con desesperacion.”” Aunque la
oposicion de Walzer a los procesos de conversion o
convertibilidad de una esfera a otra mediante el

dinero se nos antoje sisifea - puesto que siempre
surgirian modos de conversién que no podrian
impedirse-, la normatividad de la igualdad compleja
puede concebirse en tanto que reveladora de las
dolencias que achacan a nuestras sociedades: “El
movimiento institucional méasrelevante - seiiala Swift
al respecto - del que est¢ a favor de la igualdad
compleja seria el de aislar el mercado de acuerdo con
criterios distintos a la mera capacidad para pagar
aquellos componentes de beneficio que actualmente
estan en venta en el mercado.”?

Lapregunta que inmediatamente surge es lade
cémo distribuir por otros medios los bienes que no
queremos que queden en manos del mercado. Sobre
esta relevante cuestion volver, mas adelante cuando
analice la nocion de sociedad civil de Walzer. Ahora
es preciso enfatizar que la diagnosis de Walzer sobre
lainvasion del mercado enlas demas esferas tiene una
base claramente liberal: frente a las tesis marxianas
que contemplan la sociedad como una totalidad ética
desgarradaporlamercantilizacion que haderecuperar
launidad, Walzerasume yreivindica la diferenciacion
de la economia como una esfera mas que ha de
manternerse - con limites rigidos.?’ Sin embargo, y en
esto creo que radica la fuerza critica de la idea de
Walzer, como complemento a Rawls y su segundo
principio de la justicia - el principio de la diferencia,
quereza que cuando existan desigualdades econdmicas
ysociales deben estar dirigidas al mayor beneficio del
menos aventajado, y asociadas a posiciones y cargos
abiertos a todos segun la regla de la igualdad de
oportunidades-, Walzer pone el dedo en la llaga al
sefialar, en virtud del ideal de la igualdad compleja, la
creciente dominacion del medio del dinero sobre las
demas esferas de distribucion. En efecto, segin Walzer
la libertad individual no consiste unicamente en el
derecho a“formar, revisary dedicarse ala prosecucion
de una concepcion del bien” - derecho que solo es
limitado por el similar derecho de los demas-, sino
que ademds conlleva la posibilidad de acceso y
participacion activa en la vida politica, pues la
pertenencia a ésta esel primer bien que se distribuye.
Pero ademas, y ésta es la vision mas radical, la
igualdad complejano se sustenta con lacompensacion
parcial a la que alude el segundo principio de Rawls,”
sino que requiere imprescindiblemente la autonomia
delasesferas, demodo que cada criterio de distribucion
promueva la ventaja relativa de distintos ciudadanos
en diferentes esferas con la imposibilidad de dominar
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a las demas. De aqui que la igualdad esté
profundamente amenazada por la mercantilizacion
de todos los bienes, la cual destruye los restantes
modos de vida que conjuntamente mantienen la
pertenencia y participacion real de todos.

Junto al dinero y su dificil clasificacion
auténoma en una esfera, la teoria de Walzer brinda
otras dificultades que no conviene soslayar y que ya
he mencionado al tratar su método de analisis
interpretativo, a saber, la del significado de los bienes
y su distribucion. Para abordar este problema voy a
tomar en consideracion un bien determinado para
preguntarnos si no es posible que en muchos casos
encontremos que su significado evoque criterios de
distribucion en conflicto por lo que habria que acudir
a una nocion de justicia que atravesara o solapara
varias esferas. Vamos a suponer, por ejemplo, el
empleo.’® Walzer considera que el significado
predominante de la mayoria de los trabajos es el de
una carrera profesional abierta a los individuos con
talento o habilidad. Consecuentemente, Walzer sigue
la parte final del segundo principio de la justicia de
Rawls, que entiende cada puesto de trabajo como un
cargo, esto es, como “cualquier posicion porla cual la
comunidad politica, considerada como un todo,
manifiesta interés y escoge a la persona que lo ocupa,
o regula los procedimientos mediante los cuales esa
persona es escogida.” (EJ, p. 140)[31] Llevado a la
practica el principio se traduce en dar igual
consideracion o tratamiento a todos los candidatos, y
elegir entre aquellos que estén mejor cualificados.
Ahorabien, ;podria ser que este criterio de distribucion
no fuera el unico con el que usualmente se vincula el
empleo? Otra regla que podria también aplicarse
Justamente seria la de distribuir empleos segun la
necesidad de los candidatos. En efecto, cuando
pensamos en empleo, lo asociamos inmediatamente a
una vida mas o menos segura, con las necesidades
basicas cubiertas y con el reconocimiento social
imprescindible para ser considerados como iguales
por los demas, es decir, el empleo se asocia con la
igual ciudadania. Como sefiala Amy Gutman: “En
una economia a pleno empleo, los estandares de la
necesidad y laaptitud [qualification] se complementan
en lugar de competir. Pero en una economia que esta
lejos del pleno empleo los dos estandares
frecuentemente compiten entre si.”*? Walzer responde
a esta objecion remarcando que los puestos de trabajo
significan tanto profesiones abiertas al talento, al

mérito o a la aptitud, cuanto la igual ciudadania de
todos, precisamente porque vivimos en una sociedad
con una economia que no goza ni de pleno empleo, ni
de una distribucion justa - de acuerdo con los
significados de los distintos bienes - en las esferas que
se solapan con la del empleo. Es decir, el trabajo ha
adquirido un segundo significado en conflicto con el
primero porque algo estd fallando en las esferas del
dinero, de la seguridad y el bienestar y en la del
reconocimiento, o incluso en la del poder politico. De
esta manera, el estudio de las razones para la puesta
en practica de la accidn afirmativa o discriminacion
inversa en el caso de los negros americanos (EJ, cap.
5: “El caso de los negros estadounidenses”, pp. 162-
165) puede conducirnos a interpretar esta medida
como una reparacion de la larga historia de injusticia
sufrida por este colectivo. Asi, el significado espireo
del empleo que tomariamos seria el pleno acceso a la
igualdad civil - y no el “legitimo” de una profesion
abierta al mérito o la profesionalidad. Seria, pues, un
remedio que requeriria la desigual consideracion de
los blancos que actualmente ni son participantes ni
beneficiarios de pr cticas racistas, lo cual iria en
contra de las nociones del mundo social compartidas.

¢Ono se trataria mas bien de un caso en el que
dos argumentos vélidos en conflicto confluyen en el
bien social del empleo? Por un lado, entendemos que
el empleo debe distribuirse segun el mérito, pero por
otro comprobamos que hay un grupo social que no
goza de las mismas oportunidades que el resto para
acceder a un puesto de trabajo, y que ademas también
esta desfavorecido en otras esferas (por ejemplo, la
del dinero y la del reconocimiento).

La postura de Walzer se complica al aceptar
solo la discriminacion inversa como ultimo recurso.
“El objeto de reservar cargos es el de ratificar la
jerarquia, no el de desafiarla ni el de transformarla
[...] 1a redistribucion (a favor del empleo pleno) de la
riqueza material es mas factible que la reserva del
cargo en lo que se refiere a resultados duraderos.”
(EJ, p. 164)® Esto quiere decir que si el empleo ha
pasado a adquirir un significado proveniente de otra
esfera es porque la distribucion falla en ambas esferas
-porque no se dalajusticia en ninguna de ellas. Lacita
anterior nos indica que, a juicio de Walzer, la politica
a adoptar cuando se da injusticia en la esfera del
empleo esladeinterveniren la esfera de ladistribucion
de la riqueza material. ;{No est admitiendo Walzer
conestacompensacion lainterconexion de las esferas?
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En efecto, el caso de la accion afirmativa nos ensefia
que las nociones de mérito e igualdad de oportunidad
para superar los efectos historicos de discriminacion
social se entremezclan. Tanto en Estados Unidos
como en Europa los debates sobre esta delicada
cuestion no cesan. jHemos de admitir con Dworkin
querealmente no hay un significado social compartido
que sefiala los limites de una determinada esfera y
que, en consecuencia, esos significados sociales que
compiten en una esfera nos obligan a acudir a una
formulacion de la justicia que no se deja encasillar en
el aislamiento de las esferas de Walzer?

Walzer es ambiguo sobre este punto. Por un
lado, enuncia un significado social para cada esfera
de distribucion, y por otro niega que ese significado
social tenga que gobernar necesariamente en la esfera.
Su hermenéutica de los significados sociales le lleva
aplantear un universo semantico comun en el que los
significados (variables) permiten que pueda haber
conflicto acercadelasdistribuciones. Laidea principal
es que solo podremos argumentar sobre las distintas
interpretaciones porque hay un lenguaje compartido
- una comunidad de experiencia.

Sin embargo, aunque aceptemos como valida
la premisa del lenguaje compartido de significados,
otro tipo de consideraciones ajenas a la mera
interpretacién han de entrar en escena si queremos
solventar el conflicto. En el caso que hemos estado
considerando comprobamos que tanto uno como otro
significado son argumentos morales que tratan de
llevar a la practica la no discriminacion en el empleo.
“El ideal interesférico -aduce Gutman- de la no
discriminacion capturalos dos significados del empleo
en conflicto. La justicia social reside no en escoger
entre los significados, sino en evaluar los detalles de
los argumentos que se oponen.”’[34] Si esto es asi,
parece que llevada a la practica del mundo injusto en
que vivimos, la justicia segin Walzer residiria en
permitir por lo menos que cada interpretacion de
significados tenga su espacio. El hermeneuta, inmerso
enuna tradicidn historica, legal, cultural y socioldgica,
saca a la luz y clarifica los significados de las normas
y valores y deja a la politica la decision ultima. ;Nos
ha presentado la unica interpretacion posible? Quiza
esta pregunta no sea del todo relevante, pues de lo que
se trata es de si la aceptamos como una intepretacion
valida a la hora de llevarla a la practica, aqui y ahora.
Tal vez todos estemos de acuerdo en que el trabajo
deberia distribuirse de acuerdo con la competencia

profesional y el mérito, y que la igual consideracion
de todos los candidatos seria lo ideal. Pero aqui y
ahora reconocemos que para hacer justicia conviene
sopesar otros posibles argumentos que entran en
conflicto.

David Miller sugiere que Walzer ha de
presuponer cierta igualdad abstracta (por encima de
los significados que atribuimos a los bienes) para
poder decidir entre diferentes significados en conflicto:
larespuesta deber venir guiada por un principio - que
Miller denomina “igualdad de estatus: la posicién
(rango) bésico de una persona, en una sociedad, tal y
como se manifiestaen el modo en el que es considerada
por las instituciones publicas y por otros individuos”
- ¥ que nos permitiria leer a través de las esferas y
comprobar que determinado resultado es, en términos
de igualdad social, mas justo que el otro. Si, como
Walzer admite, la justicia en una esfera afecta a la
justicia en otra, hay una inevitable conexion entre los
varios bienes que la igualdad compleja est tratando
deseparar. Subyaciendo alaigualdad compleja, fruto
de la pluralidad de significados, hay una nocion de
igualdad simple -moral y ajena a los significados- que
sustenta la arquitectura distributiva en su conjunto.

Esta igualdad formal es la condicion necesaria
para la igualdad compleja, la cual requiere ademas el
pluralismo distributivo. La igualdad de status se
consigue cuando cada bien social se asigna segin su
propio criterio de justicia de tal modo que si una
esfera corre el riesgo de ser asimilada por el criterio
de distribucion de otra, esto nos estar indicando que
laigualdad de estatus (o de ciudadania, segun Miller)
de un grupo de individuos también corre peligro.

5. EL ARGUMENTO DE LA SOCIEDAD CIVIL Y LA
FUNCION DEL ESTADO

Hemos visto que segun la teoria de Walzer la
justicia social se obtiene cuando se controlan las
barreras entre los distintos bienes y se impiden las
conversiones entre bienes cuyos significados difieren
y, €n consecuencia, cuyos principios de distribucion
son diferentes. A partir de la reconstruccién de las
tesis de Walzer sobre la igualdad compleja y de los
problemas que conlleva, voy a tratar de ofrecer en lo
que sigue una sinopsis de como se articularia
empiricamente ese ideal. Para ello, desarrollar, en
primer lugar su nocion de sociedad civil.
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Por sociedad civil Walzer entiende “el espacio
de asociaciéon humana no coercitiva, y tambi,n el
conjunto de redes relacionales - formadas para
favorecer a la familia, la fe, el interés y la ideologia-
que llenan ese espacio.”® Este espacio no es, por
tanto, el de las relaciones economicas, sino el de la
participacion politica a través de asociaciones
idealmente democraticas cuya labor puede ser, entre
otras, la de criticar la labor del estado y promover
alternativas politicas. En estas asociaciones los
miembros toman pequefas decisiones que en cierta
medida configuran y afectan a la organizacion global
del estado y la economia. Asi, el mercado (la esfera
del dinero) queda circumscrito por los limites que le
impongan “la fuerza y la densidad de las redes
asociacionales (incluida la comunidad politica)”,”
no porque en el mercado intervengan unos actores
diferentes a los agentes que actian en la sociedad
civil, sino porque muchos de los actores que funcionan
en el mercado (negocios familiares, organizaciones
no gubernamentales, etc.) tienen su origen en esa
misma sociedad civil.

La definicion de sociedad civil de Walzer se
encuadra dentro de la tradiciéon cuyos origenes se
remontan a Montesquieu, segun la cual las
asociaciones publicas son responsables de la
mediacion entre el estado y la sociedad.?® Pero el que
su capacidad de actuacion pueda interferir en el
mercado la aproxima también a las nociones de
Habermas de “esfera publica” o de Gramsci “Societa
Civile” puesto que éstas situan la influencia de la
sociedad civil a medio camino entre la esfera
econdmica y la del estado - sin que ni una ni otra se
incluyan en su marco -. La concepcién de “sujeto
dividido” de Walzer corrobora esta tesis: ;Como
interactuan el mercado y la sociedad civil? Walzer
planteala cuestion en términos de identidad compleja:
cada individuo puede asumir muchos roles: el del
ciudadano -participe activo en el bien comun del
estado-, el del consumidor..., de tal modo que un
mismo individuo es ciudadano, consumidor y,
simultaneamente, miembro de la sociedad civil. De
esta forma, los limites al mercado le son impuestos
desde dentro: por los mismos grupos o asociaciones
que forman parte de la sociedad civil y que penetran
en el mercado, por los mismos individuos que son a la
vez productores o consumidoresy ciudadanos. “Todas
las formas sociales son relativizadas por el argumento
de las sociedad civil.”39

Segun el argumento de Walzer hemos de
invocar la conexion entre las esferas para poner cotas
aaquéllas (como la del dinero) que tienden a dominar
las demds. Walzer echa mano de una nocién harto
liberal de “individuo modular”,* para exponer cu les
sonlosactores que forman parte de esa sociedad civil.
En efecto, los individuos -sujetos divididos o
modulares- pertenecen a asociaciones, pero sin
ninguna vinculacién total, sino solo parcial, en una
apropiacion continua de roles diversos, aunque el rol
de la “ciudadania tiene una preeminencia practica
entre todas nuestras pertenencias actuales o
posibles.”! Las esferas han de mantenerse aisladas y
son los individuos los que se dividen en relacion con
los distintos bienes sociales y las diferentes
representaciones que se requieren para las multiples
esferas de la justicia.”” Porque los individuos poseen
identidades complejas que abarcan varias esferas es
posible limitar desde la sociedad civil a los medios del
dinero y del poder politico.,El desdoblamiento del
individuo es posible, segtin Walzer, no en tanto que
abstraccion y bisqueda de un sujeto impersonal que
puede desvincularse de su engarce en una determinada
esfera para intervenir en otra, sino gracias a su
constitucion “densa” y polifacética.

En efecto, a juicio de Walzer, el sujeto se
puede dividir entre las distintas esferas, entre las
distintas identidades (familiar, religiosa, politica, etc.)
y entre sus varios ideales, principios y reglas de juego
al estar constituido con una multiplicidad de voces
morales.® Sin embargo, esta divisién no significa que
uno puedaretrotraerse y desprenderse de esas multiples
identidades para juzgar desde un punto de vista ajeno
a las mismas -desde un punto de vista “objetivo”-.4
No hay tal distanciamiento de uno mismo, del mismo
modo como no hay manera de decidir en muchas
ocasiones “qué parte es nuestra mejor parte, qué
roles, identidades o valores son los fundamentales.”*

Pero si no es posible lograr esa perspectiva
critica necesaria para salir de una esfera y darse
cuenta de que, por ejemplo, tiende a dominar a las
demds, ;como vamos a ser ser capaces de ponerle
cotas? Walzer considera que la identidad compleja
del individuo moral le permite desplazarse de una a
otra esfera para entablar un didlogo entre ambas que
permita resolver el conflicto. No es necesario ni
recomendable, por consiguiente, recurrir a una
instancia superior que nos indique dénde est n las
fronteras entre las esferas. El argumento de Walzer le
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lleva a concluir paraddjicamente que podemos ser
activos participantes de esferas distintas y al mismo
tiempo permitir que dichas esferas permanezcan
aisladas.

Esta conclusion parece sin embargo traicionar
el énfasis walzeriano en el aislamiento de las esferas.
La, a mi juicio, acertada descripcion densa de la
identidad moral nos hace comprender como la
articulacion conflictiva de la multiplicidad de voces
morales desbordalarigida compartimentacion de una
sociedad contemporanea en esferas aisladas siguiendo
la distribucidén heterogénea de distintos bienes
sociales. Si un mismo individuo puede acceder a
varias de estas esferas (y tener éxito en ellas)
permitiendo asimismo que los demas tengan acceso a
ellas, es precisamente porque hay algun modo de
sopesar la igualdad conseguida en términos que
conectan las - en principio heterogéneas y discordantes
- valoraciones entre las esferas. Es decir, el problema
que hallamos es similar al que sefialé en el apartado
anterior: el que justamente vivamos en sociedades
dondelos individuos pueden desplegar sus actuaciones
e influencias entre distintas esferas - a diferencia de
sociedades mas tradicionales - es lo que quiebra las
finas lineas divisorias entre las mismas. La densa
descripcion de los significados sociales y sus modos
de distribucion pierde su total validez una vez que
investigamos, aunque sea levemente, la identidad de
losactores que han dellevara cabotales distribuciones.

Para recapitular este punto: al analizar el
argumento de la sociedad civil y al poner de relieve
que las esferas que se comprenden dentro de ésta son
las que han de poner limites a las esferas que tienden
a dominar, hemos puesto de manifiesto que la teoria
de Walzer s6lo funciona cuando los individuos pueden
moverse de una esfera a otra con flexibilidad, de
manera que los limites se establezcan desde dentro de
las esferas.* Walzer es consciente de lo problematico
de su planteamiento cuando se intenta articular
empiricamente. Los propios ciudadanos - los
miembros de esas asociaciones voluntarias que
configuran la sociedad civil - seran los que pondran
los limites a las esferas. La solucion de Walzer es
ambivalente puesto que se mueve entre dos
alternativas: en una permanece fijo a su intuicién
primera de sefialar los limites precisos entre las esferas
mediante su lenguaje integracionista de los
significados compartidos - el cual refiere a una
comunidad de valores -; y en otra el analisis de los

actores sociales le lleva a la conclusion de que la
movilidad de éstos entre las esferas es posible -lo cual
destruiria los precisos limites entre las esferas y con
ello la estabilidad de los significados compartidos-.

Al tratar la esfera del dinero he querido
presentar el argumento de Walzer como una diagnosis
de nuestras sociedades. Los que abogan por una
nocion de sociedad civil que tiene bien presente la
concepcion del “individuo modular” plantean que la
obstruccion de intercambios entre bienes con distintos
significados implica constrefiir la libertad del
individuo parallevar a cabo sus preferencias vitales.*’
Esta idea se desprende de los que ven en el mercado
libre -en el supuesto de una distribucion igual de
recursos- la alianza perfecta entre el liberalismo y el
capitalismo: enlassociedades modernas los individuos
tienen distintas concepciones acerca del bien, asi
como diferentes creencias sobre lo que posee valor.*®
El sistema de mercado es el ambito donde se
intercambian bienes y servicios en funcion del valor
que éstos poseen para los consumidores. Frente a esta
vision democratica del mercado, Walzer mira con
recelo este medio de distribucion que tiende a acaparar
los demas bienes en su capacidad de convertibilidad
y en su funcion de medio de dominacion de aquéllos
que lo poseen sobre los que lo carecen. Enun articulo
reciente, a la pregunta de por qué estamos tan lejos
todavia de la igualdad compleja, Walzer responde:
“La convertibilidad de los bienes sociales y de
dominacién que genera toma cada vez formas mas
sutiles e indirectas en las sociedades modernas
[...D]ada la existencia continua de grupos excluidos,
el estado debe jugar un papel mayor en el fomento de
la igualdad compleja de que yo imaginé cuando
escribi sobre estos temas hace diez afios.”® Este
recurso al poder del estado - a la esfera politica -
propone que para que se dé una sociedad civil activa
enlacuallos interlocutores sociales puedan participar
y deliberar como iguales hay que eliminar la
desigualdad social. El estado se plantea de este modo
como el suministro de las condiciones necesarias que
establezcan una igualdad minima que se oponga a las
relaciones de dominio y subordinacién que tienen
lugar entre las esferas.

Por consiguiente, Walzer ha apelado a un
estado fuerte que controle la interferencia de las
esferas ante la constatacion de que la distribucién
injusta de los bienes sociales se acantona en muchos
casos en los mismos grupos de excluidos: la injusticia
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se reproduce de esfera a esfera. Actualmente en los
Estados Unidos un gran numero de individuos
(pertenecientes a minorias en lamayoria de los casos)
no tienen otra alternativa que la dependencia del
estado en lo que se refiere a una educacion basica
(aunque insuficiente para acceder a un puesto de
trabajo - lo cual lleva siempre a los mismos a hacer el
trabajo sucio de lasociedad-). Estos mismosindividuos
son los que provienen de familias destruidas y sin
incentivos, y son los que carecen del reconocimiento
social por parte del resto de los ciudadanos - con la
consiguiente falta de autorrespeto-. Y
paraddjicamente, estos individuos son iguales ante la
ley y gozan de todos los derechos de voto, aunque
siguen siendo ciudadanos de segunda clase. Exclusion
tras exclusion cubiertas por el manto de la igualdad
ante la ley y por la expansion democratica de la
ciudadania, la cual ha dejado de significar igualdad
de estatus.

Sinembargo, la labor del estado no se extiende
en similar medida por todas las esferas. La igualdad
de estatus y la participacion democratica tienen como
~ aliados fundamentales el bienestar material (sanidad
y pensiones) y laeducacion. Es precisamente en estas
esferas donde el estado, a juicio de Walzer, ha de
intervenir: “Dada la existencia de grupos excluidos,
la justicia requiere un esfuerzo publico prolongado
para permitir que los miembros vuelvan a entrar en la
sociedad y funcionen independientemente en todas
las esferas distributivas.”® El estado supone la
responsabilidad social basica para que los ciudadanos
puedan desarrollar sus habilidades en cada una de las
esferas. En las demas esferas, en cambio, ser la
sociedad civil la que se encargar de dotar de los
cauces de reconocimiento o solidaridad en los que el
estado no debe inmiscuirse. La teoria de Walzer deja
abierta la relacién entre el estado y la sociedad civil
sin que quede su posicion al respecto muy definida.
Hasta que no se delimite con mas precisiéon la
articulacion del concepto de sociedad civil no
podremos saber claramente en manos de quién quedan
las distribuciones en cada una de las esferas - o si el
lenguaje mismo de las esferas resulta del todo
operativo-.

6. EL "ADELGAZAMIENTO” DE LA TEORIA

Enlas paginas anteriores he permanecido en el
nucleo denso de la teoria de Walzer. Su método

interpretativonos ha guiado para comprobar la validez
de los significados de los bienes sociales y sus modos
de distribucion para una democracia actual. Sin
embargo, cuando hemos intentado comprobar
empiricamente - mediante el argumento de la sociedad
civil - la premisa basica de Walzer, a saber, el
aislamiento de las esferas, hemos hallado que una
paradoja subyace a la propuesta: los limites han de ser
puestos desde dentro, esto es, por los agentes sociales
que acceden a esferas distintas e incluso pueden
adquirir posiciones de ventaja en ellas.

Ha llegado el momento de complementar la
labor interpretativa con una actividad - que, sin dejar
de lado la especificidad cultural de la que surge - es
mas reconstructiva, es decir, invoca no tanto los
significados sociales de una sociedad dada, cuanto
unos estandares minimos de justicia que tengan una
vocacion mas universal que el particularismo por el
que aboga Walzer. Curiosamente, estos minimos
también se encuentran en su teoria.

Para finalizar voy a tratar de mostrar como la
postura de Walzer ha de permitir salir del nicleo
denso de la mera interpretacion para formular
universalizaciones que escapan a la especificidad y el
relativismo de los que hace gala. Este movimiento
hacia propuestas mas universalistas no son sino la
exposicion de unos minimos de justicia que pueden
ser combinados coherentemente con una teoria
interpretativa que atiende al contexto histérico y
social en el que van a ser aplicados.

En el libro Thick and Thin Walzer aboga por
una moralidad densa integrada en la cultura en la que
estainmersa. Cuando determinadosrasgos de distintas
moralidades densas se reiteran en diferentes
sociedades, esosrasgos forman una moralidad minima
y abstracta - destilada - proveniente de las moralidades
densas. “La moralidad minima [...] es simplemente
abstraida de, yno muy lejos de, la cultura democratica
constemporanea. Si esta cultura no existiera, esta
version particular de la moralidad minima no seria ni

_siquiera admisible para nosotros. El maximalismo de

hecho precede al minimalismo.*' Ahora bien, aunque
aceptemos esta sucesion logica, ello no conlleva que
debamos rechazar la utilidad normativa de una
moralidad “adelgazada” que se acople sin imponerse
a la particularidad de la tradicion cultural en la que
esté inmersa. O, en otras palabras, aunque
reconozcamos con Walzer que el lenguaje de los
derechos humanos, de la dignidad humana, de la
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comunidad de todoslos seres humanos o de laigualdad
de status proviene de una tradicion determinada - la
occidental - este reconocimiento no significa que
debamos deshacernos de tal lenguaje cuando entramos
en contacto con otras formas de vida. Y tal vez la
mejor herencia que podamos recibir sea la de
cuestionar todas las ideas - las propias y las ajenas -
yno aceptar como validaipso facto cualquier creencia
que nos venga dada.

Con el objetivo de wuna creciente
democratizacion de las sociedades contemporaneas,
la labor interpretativa de Walzer puede ser corregida
cuando se plantee la problematica que he apuntado en
el apartado anterior, es decir, cuando debamos poner
en claro la articulacion sociedad civil-estado y la de
qué agentes sociales y de qué manera se establecer n
loslimites entre las esferas. Unaalternativanormativa
mas formal, como es el caso de la ética discursiva,
suministra la base minima desde la que acometer
cualquier transformacidn politica o cualquier cambio
sustancial en las distribuciones de bienes. Con este
fundamento, los analisis de Walzer se nos presentan
como un buen recurso a la hora, por ejemplo, de
promover una mayor (o menor) liberalizacion del
sector del mercado o a la hora de decidir qué esferas
ponen obstaculos a la democratizacion al inmiscuirse
en las distribuciones de las demas.

Por otro lado, ya se ha visto como la
interpretacion de los significados sociales no llevaen
numerosas ocasiones a una unica respuesta. La teoria
democratica entonces deber moverse desde una
concepcion comunitarista de la politica - con un alto
grado de solidaridad integradora, motivacion y
participacion en asociaciones voluntarias y con un
buen numero de valores compartidos - a una posicion
mas contractual, como respuesta a las tendencias
contemporaneas hacia una creciente individualizacion.
Este movimiento no es, sin embargo, de un unico
sentido. Aun esta por ver qué nivel de integracion se
obtiene mediante la concepcidn de sociedad civil en
términos puramente contractuales o legales. El
lenguaje participativo de los significados sociales
que nos ofrece Walzer no puede ser dejado de lado si
queremos seguir entendiendo la sociedad civil como
una comunidad de ciudadanos para los que la libertad
publica es un valor comunal que requiere ser
alimentado activamente. Si es o seguir siendo
adecuado paranuestrarealidad sociologicatodaviaes
algo que habremos de ver.

NOTAS
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el resto de los ingresos si pueden entrar a competir en el
mercado. Vease John Rawls, A Theory of Justice,
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1971),
pp. 274-284.

39 Sigo el argumento de Walzer en el capitulo 5 de Esferas
delaJusticia: el cargo; asi como las objectiones de Amy
Gutman, “Justice across the Spheres”, en Pluralism,
Justice and Equality, pp. 99-119.

GDEl segundo principio de Rawls define el cargo en
referencia a la igualdad de oportunidades: “Las
desigualdades sociales y econdmicas han de ser
corregidas de manera que sean (...) vinculadas a cargos
y puestos abiertos a todos bajo condiciones de justa
igualdad de oportunidades.” John Rawls, 4 Theory of
Justice,(Cambridge, Mass.: Cambridge University Press,
1971, p. 83, citado por Walzer en EJ, p. 142.

62 Amy Gutman, ibid, p. 104.

63 Un cargo ha sido reservado cuando para acceder a ,1 es
necesaria la pertenencia a algin grupo, y no la aptitud
suficiente para él. En el caso de la discriminacién
inversa, se reservan cargos a mujeres o a minorias para
compensar la injusticia sufrida en el pasado y asegurar
su igual estatus en el en el futuro. (EJ, pp. 153-54).

9 Amy Gutman, p. 109.

9 David Miller, “Complex Equality”, enPluralism, Justice
and Equality, pp. 197-225, p. 206.

9 Michael Walzer, “The Idea of Civil Society”, Dissent,
Primavera 1991, pp. 293-304, p. 293.

67 Ibid, p. 299.

B8 Cf. el articulo de Charles Taylor donde se clasifican las
nocionesde sociedad civilenlatradicion de Montesquieu
y en la de Locke: “Invoking Civil Society”, en

Philosophical Arguments, (Cambridge, Mass.: Harvard
University Press, 1995), pp. 204-224.

69 Ibid, p. 300.

“» Empleo la expresion de E. Gellner, Condiciones de la
libertad. La sociedad civil y sus rivales, (Barcelona:
Paidos, 1996), pp. 97-101.

“h “The Idea of Civil Society”, p. 302.

2 Vease al respecto Michael Walzer, “The Divided Self”
en Thick and Thin, Moral Argument at Home and
Abroad, pp. 85-104.

“3) Ibid, p. 85.

“9 Ver Thomas Nagel, The View from Nowhere, (New
York: Oxford University Press, 1986) y el mas reciente
The Last Word, (New York: Oxford University Press,
1997).

9 “The Divided Self”, pp. 91-92.

“6 S6lo con esta premisa se puede entender que para
Walzer el reparto de bienes de las esferas que tienden a
la dispersion (como el mercado, en un mundo en el que
practicamente todo se puede mercantilizar) tenga un
resultado legitimo, pues so6lo asi estas esferas estaran
bajo la tutela de los mismos agentes que forman parte de
las demas.

“D Eneste caso lasociedad civil estaria en consonancia con
la idea lockeana de una asociacion de ciudadanos libres
definidos por sus intereses econdmicos. Vease Charles
Taylor, “Invoking Civil Society”, asi como Fernando
Vallespin, “Sociedad Civil y Crisis de la politica”
Isegoria, no. 13, abril 1996, pp. 39-58.

“% Cf. Ronald Dworkin, “Liberalism”, en Stuart Hampshire
(ed), Public and Private Morality, (Cambridge, Mass.:
Cambridge University Press, 1978), esp. 130-1.

“9 Michael Walzer, “Exclusion, Injustice and Democracy”,
Dissent, Invierno, 1993, pp. 55-64, p. 56.

80 Jbid, p. 59.

SY Thick and Thin, p. 13.
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VERGNIERES, Solange

Etica e Politica em Aristételes, Sao Paulo: Paulus, 1999.

Solange Vergnieres ¢ agregada de filosofia e
autora de uma tese sobre Plotino. Especialista em
filosofia antiga, consagra-se atualmente a filosofia
moral e politica, participando ativamente de muitos
seminarios de pesquisa do CNRS.

A obra ¢ dividida em trés partes, sendo que na
primeira a autora apresentou um horizonte ético e
politico antes de Aristoteles, tragando um perfil do
naturalismo sofistico, citando os pensamentos dos
sofistas "Protagoras", "Gorgias" e de sofistas menores
("Antifon, Hipias, Licofron e Prodico"), estes ultimos

ndo estariam ligados a democracia.

Finaliza a primeira parte trazendo uma visao
de "Sdcrates” e "Platdo”, no tocante ao modelo de
cidade, sendo que por "Sdcrates" € proposta a lealdade
a cidade e as leis (coragem real e politica), pois a lei
¢ a harmonia da cidade e a obediéncia a lei deve ser
fundada na razdo. J4 a reflexao politica de "Platdo" é
firmada em torno da cidade justa, posto que a morte
de "Socrates" ndo espelhou uma medida justa da lei,
concluindo que as constituigdes sdo imperfeitas e a
cidade ideal ¢ a cidade logica conforme sua esséncia,
pois ela deve emitir a alma dos filésofos e somente
através da filosofia € que se conseguira dar sentido a
conduta humana. Entretanto, a idéia desta cidade
logica criada pela inteligéncia teorica reconciliadora
da lei e da ciéncia estaria muito distante da cidade
real, colocando em risco a teoria politica.

Na segunda parte € tragada uma reflexao ética
e politica por "Platdo", mas suareflexdo ¢ baseada na
nogao de "ethos", tecendo asrelagdes entre o "logos",
a"Lei" e a "virtude".

"Aristoteles", discipulo de "Platdo", define
"ethos" como sendo o acordo bem sucedido entre a
natureza particular de cada um e a norma social. A
ética como determinagio da virtude do carater nasce
com a responsabilidade, sua base, prevalecendo os

principios da temperanga e continéncia, buscando-se
a "eudaimonia" (felicidade) através da honra da vida
politica e também do prazer, concordando ele com
"Socrates" e "Platao" de que a esséncia do homem
encontra-se na alma. A obra peculiar do homem ¢ a
razdo eaatividade daalma, segundo arazio,a medida
em que o principio moral da virtude € agir conforme
arazdo. A virtude ética estd além da continéncia e do
dominio de si, eliminando-se os maus desejos,
aplicando-se a temperanga do desejo e do coragio,
figurando a prudéncia como guia da virtude ética, que
nada mais € que aobservancia de um juizo antecipado
que torna possivel a afericdo de uma conclusdo
pertinente.

A obra, em sua terceira parte, explora o
significado politico do "ETHOS" em "Aristoteles",
evidenciando que a atuagdo na vida publica exige a
expressao das virtudes éticas. Na comunidade natural
a vida mais perfeita ¢ a vida politica, produto de uma
evolugdo, visando o bem viver da comunidade e a
verdadeira politica com principios éticos, como base
da sociedade feliz.

Para Aristoteles a lei exerce a fungao de politizar
0 "ethos" no comportamento habitual, impondo,
através da lei, condi¢des a massa e bons costumes aos
cidaddos denominados civilizados, para que seja
cumprida a fungdo ética da lei, que também exerce o
papel de constranger as pessoas a viverem unidas e
organizadas, sem oque tornar-se-ia impossivel evitar
a corrupgdo do "ethos coletivo" e, conseqiientemente
ndo se teria a democracia. E estabelecido como
excelente aquele que age porque € belo, fazendo
desabrochar as qualidades humanas. O bom cidadao
se destaca pelo conjunto de virtudes (temperanga,
coragem e fidelidade a lei e a constitui¢do). A lei
politica seopde anatureza, sendo variavel de cidade
para cidade, pretendendo reduzir as desigualdades
naturais entre os homens, tornando necessaria a
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constituigao, posto que afinalidade da cidade € o bem
comum entre todos, onde o governante deve ser justo
e dotado de exceléncia moral. A lei ¢ impessoal, reina
sobre iguais. Onde ndo houver lei prevalecerd a
equidade, aplicando-se o justo meio, a justa medida
na caréncia da lei e o justo politico definird a retidao
da constituigdo. So hd justica politica entre homens
regidos pelalei, pois a lei mesmo que eivada de falhas
tem forca para assegurar a democracia, afastando a
demagogia e impedindo o surgimento da tirania.

A presente obra tem por escopo chamar a
ateng¢do do leitor, mostrando-Ihe a importancia da
valorizagdo da firmeza de carater e aceitagdo dos
principios morais e €ticas que devem fazer parte
integrante da conduta e vida social do cidaddo, em
quaisquer circunstancias, independente de sua posi¢ao
social, mostrando, ainda, que o Estado Democratico

de Direito somente ird perpetuar se houver obediéncia
as disciplinas legais e respeito aos principios morais
e éticos.

Trata-se de um livro com excelente redagio,
muito bem elaborado, estruturado no que ha de melhor
em pesquisas da filosofia antiga, de conteudo muito
interessante proporcionando uma leitura agradavel,
de facil entendimento e trazendo umarica bibliografia.
A obra, dentre os diversos leitores, curiosos e
interessados em filosofia antiga, destina-se aos
universitarios em geral, em especial aos académicos
e estudiosos do direito e aos politicos.

Mario Corréa da Silva Filho
Mestrando em Direito Processual Civil
PUC-Campinas
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ANDRADE, Rachel Gazolla de

Platio: O cosmo, O homem e a Cidade: um estudo sobre a alma. Petrdpolis: Vozes, 1994.

A autora Rachel Gazolla de Andrade nasceu
na Cidade de Quaté (SP). Tendo concluido o curso de
Direito e Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo
(USP), onde desenvolveu suadissertagdo de mestrado
intitulada: O oficio do filosofo: um estudo sobre o
estoicismo antigo e sua tese de doutorado: Platdo: o
filosofo da medida - um estudo sobre a alma nos
didlogos de maturidade. Realizoupesquisas na Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Societés e na Ecole
Normale Supérieure, ambas em Paris, tendo sido
auxiliada por Jean Pierre Vernant, Nicole Loreaux e
Francis Wolff. Atualmente integra o corpo docente
no Departamento de Filosofia da PUC-SP, ministra
aulas de Histéria da Filosofia, e na Escola de
Administragdo de Empresas Getulio Vargas-SP,
leciona Ciéncia Politica.

O livro refere-se ao estudo minucioso dos
escritos platonicos, dando énfase a nogdo de alma
(psyché) analisada sob varios prismas e conforme
odesenvolvimento da prépria obra platonica. A autora
nos apresenta um Platdo unificador no que concerne
a Etica, a Politica e a Fisica tendo por elo de ligagdo
a alma.

Esta obra apresenta-se dividida em trés partes
subdivididas em capitulos. Na primeira parte, a autora
procura pela definicdo de alma nos varios escritos
Platonicos, entre eles, Fédon, Leis , Fedro, e Timeu
(O Nascimento Da Alma e do Corpo). Este ultimo
com andlise mais detalhada, correspondendo a um
dos capitulos dessa primeira parte tendo em vista sua
relevancia para o estudo do tema central. Ainda na
primeira parte, hd o estudo da Segunda génese da
alma. A conclusio que se pode extrair desses textos
¢ a de que a alma ndo é somente principio da vida,
causa de movimento e ordenagdo mas também uma
"ousia" segunda tendo como pardmetro a totalidade
das "ousia". No que tange a sua génese € realidade
mista. A alma ¢ implantada nos corpos que tém

obviamente natureza diversa da sua e em decorréncia
desse processo sofre alteragdes e apresenta
"dynameis".

A parte II dessa obra refere-se as "dynameis"
da alma. E, finalmente a parte III analisa o tema A
Alma, As Idéias e a Felicidade Humana.

Segundo a autora somente no dialogo Timeu,
Platdo analisou com maior profundidade a idéia de
alma, desde sua génese, suas poténcias, as relagdes
com o corpo, além de especifica-la como causa do
mundo enquanto movimento ordenado dos seres. A
alma foi entdo entendida como principio da vida e
causaprimeira do movimento, e de nos conhecermos
tudo o que € corpéreo. No Timeu, didlogo sobre os
seres principais, a alma ¢ entendida como um ser
intermedidrio,principal comrelagdo aos seres gerados
na ordem e medida. Sdo apresentados trés principios
nesse didlogo: o ser que sempre ¢, o ser que sempre
deve e achdra. Hino texto explicagdes esclarecedoras
no que tange a esses principios, suas relagdes entre si
€ no que concerne a matéria como lugar do Mal. Nio
obstante ter o didlogo mitico Timeu lugar privilegiado
no livro, também merecem estudo especial os textos
Fédon, Fedro e Leis, ja que em todos Platio articula
seus principios metafisicos, mesmo que ndo seja com
o mesma €nfase do Timeu.

A propria autora apresenta a busca do filosofo
Platdo de maneira reflexiva, como um dos principais
motivos da feitura de sua obra. H4 nesse trabalho, a
tentativa de resgatar ao menos em parte a reflexdo do
filésofo no seu modo originario, que em muito se
diferencia da forma como a filosofia platénica ¢
apresentada pela grande maioria dos manuais.

Do didlogo A Republica, a autora extraiu entre
outros o tema da alma césmica a alma da cidade que
remete a reflexdo sobre a individualidade do homem.
Como decorréncia dessa reflexdo foi estruturada a
segunda parte do livro, dando enfoque especial ao
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surgimento das nogdes intrinsecamente relacionadas
com as partes da alma, sendo as mesmas; desejante,
timocratica e logistica - como a imitagdo, a técnica e
a propria dialética.

O dificil estudo do nous, a logistica, sua
morada, que tem grande importancia na medida em
que dependendo de como for utilizada havera ou ndo
possibilidade do homem encontrar a felicidade e do
fildsofo-dialético integram a segunda parte.

A terceira parte consiste nareflexdo do filésofo
interessado em contribuir natransformagdo dohomem
e sua época, tendo por base a alma tripartida e na
busca de superar os limites humanos. A temética do
metrum é também abordada, procurando aproximar o
devir humano com a permanéncia.

A critica ao mundo "sublunar" e sua
significativa distancia do mundo divino facilita a
compreensdo das caréncias humanas. O estudo do
didlogo "Criton" ¢ ressaltada a importancia das leis
como limite a barbarie. Mesmo correndo o risco das
mesmas serem mal aplicadas, como no caso da
condenagdo de Sdcrates, ndo devem ser desobedecidas,
Jjé que sdo essenciais a vida em comunidade.

O estudo da alma € de extrema importancia
para apreendermos além dos escritos platonicos a
propria filosofia como reflexdo do saber e expressdo
da alma como principio da vida. A nogdo de alma é ao
mesmo tempo deveras antiga e atual ao extremo, ela
¢ fundamento de todo conhecimento humano, seja o
mesmo teorico ou pratico, do cosmo em movimento
e em sua totalidade. A politica foi a paixdo dominante
davidade Platdo. A questdo politica além de constituir
ointeresse central do homem Platdo, também constitui
0 substrato da propria filosofia platénica. Seu
pensamento era no sentido de que as desgragas e
desventuras do género humano s6 podem ter fim
quando os verdadeiros fil6sofos estiverem no poder.
Nesse sentido, as classes dirigentes, compostas por
filésofos seriam impulsionadas pelo verdadeiro amor

a sapiéncia. Na concepcdo platonica, o verdadeiro
bem do homem € o bem espiritual, e a verdadeira
politica deve ter este preceito como objetivo maior,
concebendo o homem como sua alma. A alma na
concepgdo platdnica € entendida como fundamento
da vida. O Estado seria entdo a alma ampliada, ¢ a
verdadeira morada do Estado e da verdadeira politica
¢ aalma, a Cidade verdadeira, por sua vez ¢ a "cidade
interior" que reside no &mago do homem. O Estado
ideal que Platdo apresentou ¢ constituido por uma
aristocracia, onde os governantes sdo os individuos
melhores por natureza e por educagao, tendo por base
avirtude entendida aqui como valor supremo que tem
como fator de destaque a parte racional da alma dos
cidadéos.

A natureza da alma de cada cidaddo erige os
alicerces da cidade justa e natural, a justiga é entendida
como umaespécie de ordenagao estruturadano proprio
modo de ser da alma, substéncia que une o fisico e 0
metafisico. Platdo ansiava por leis universalmente
vélidas, que permanecessem afastadas do mais e do
menos, alem de controlar o ciclo de destruigfio
decorrido de Anankeé. A boa medida deve pautar toda
afilosofia, e se 0 mal é fruto da ignorancia, e a loucura
carrega o império da necessidade, a melhor forma
de combater essas imperfeigdes é o conhecimento da
alma e das idéias.

Alinguagemutilizadanaobraéclarae objetiva,
e o livro muito bem estruturado.

A obra € destinada a todos os que desejem
refletir sobre temas essencialmente humanos, no
caso a alma. A leitura da obra nos facilita o
entendimento da obra platonica e da propria existéncia
humana.

Elizabeth Cristina Campos Martins de Freitas

Mestranda do Curso de Direito Processual
Civil- PUCC
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GALVAO QUIRINO, Célia e MONTES, Maria Licia

Constitui¢ées Brasileiras e Cidadania, Sio Paulo: Atica, 1987.

Asautoras sdo Doutorasem Ciéncias Politicas
e Professoras da Universidade de Sdo Paulo.

Esta obra, dividida em uma Introdugéo e mais
cinco partes, tem por objetivo responder as questdes
relativas a cidadania, partindo de estudos da
organizagdo do antigo Estado grego até as
Constituigdes modernas, destacando-se,
principalmente as Constituigdes brasileiras.

A Introdugdo aborda a civilizagdo ateniense e
sua inter-relagdo com o conceito de cidadania
buscando; corn efeito, uma reflexdo sobre em que
consiste ser um cidaddo. A porteriori, ressalta a
importancia das atividades do Congresso Nacional
Constituinte na elaboragdo da oitava Constitui¢do a
reger a vida politica do pais.

A primeira parte inicia-se com a formagao da
polis até o surgimento do Estado moderno, o qual traz
um novo modo de considerar o Estado e a cidadania
e, por conseguinte, uma nova idéia de Constituigio,
que devera corresponder a "soberania popular”,
conferindo legitimidade ao poder do Estado que ela
organiza, traduzindo a vontade do povo, no momento
em que ele exerce um dos seus mais altos direitos de
cidadania.

A Segunda parte aborda os conceitos de
sociedade, Estado, nagio e cidadania, trazendo a

posteriori, um estudo das Constituigdes patrias,
avaliando se estas conseguiram ou ndo, traduzir as
aspiragdes dos cidadaos.

A terceira parte descreve em que medida os
cidaddos tiveram garantidos os seus direitos, bem
como a sua capacidade de influenciar nas decisdes da
vida politica nacional, ressaltando que a verdadeira
legimidade de uma Constituigdo deriva de sua
capacidade de expressar pela lei, os valores, as
aspiragoes e as reinvindicagdes de todo o povo.

As partes quatro e cinco sdo respectivamente:
Vocabulario Critico e Bibliografia Comentada.

A obra tem uma linguagem clara e objetiva;
com citagdes historicas das Constitui¢des brasileiras,
visando essencialmente as questdes da cidadania.

Finalmente, as autoras pretenderam que a
presente obra servisse como instrumento capaz de
auxiliar cada um a descobrir sua propria forma de
colaborar na tarefa comum de todo os brasileiros: "a
construgdo de um pais de verdadeiros cidaddos!".

Samuel Antonio Merbach de Oliveira
Susana Graciela Santiso
Joanna Paes de Barros e Oliveira

Mestrandos em Direito pela PUC-Campinas
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REALE, Miguel:
Introdugdo a Filosofia. Sio Paulo: Saraiva, 1994.

Estenome, Miguel Reale é bastante conhecido
em nosso pais vez que a leitura de seus livros €
obrigatdria aos iniciantes dos estudos filosoficos e
das ciéncias juridicas.

Olivro de Miguel Reale, concebido como uma
espécie de "enciclopédia" organica de formagio
filosofica, foi "Introdugdo a Filosofia", ndo como
simples compéndio de nogdes estaveis, destinadas
simplesmente a serem transmitidas. Este possui uma
forma especial de tratar assuntos historicos vez que
hauma abundéncia de citagdes e pensamentos proprios
etambém a propria sistematica do livro vem a facilitar
a sua leitura e compreensdo, dando-nos assim, um
panorama bem amplo dos problemas da filosofia.

A citada obra divide-se em cinco Titulos, onde
o primeiro, subdividido em trés capitulos, trata do
objeto da filosofia, onde o autor procura demonstrar
a autonomia da filosofia bem como conceitui-la,
diferenciando-a das ciéncias culturais, chegando a
seguinte conclusio: filosofiaé "acriticadalinguagem
cientifica", ou seja, a "filosofia é o exame critico das
condigdes de certeza das proprias ciéncias" (p. 15). E
ainda nesse mesmo sentido, Reale analisa alguns
pontos de vista importantes, quais sejam, tese dos
positivistas antigos € modernos, que na pratica
subordinam a Filosofia as ciéncias ou realizam uma
identificagdo entre o conhecimento filosofico € o
conhecimento cientifico.

OTituloII, em seus capitulos IV ao X1, trazem
suas obras nogdes de Gnoseologia, como parte da
Ontognoseologia que trata da validade do
conhecimento em fun¢do do sujeito cognoscente.
Sendo que precisamente nos capitulos VIII ao XI,
Reale inicia o estudo do conhecimento e seus
problemas, destacando-se a origem do conhecimento,
sua esséncia, forma e demonstrando o que é possivel
conhecer do mundoreal, e portanto expde as diversas

explicagdes existentes através de correntes filosoficas
e seus principais pensadores.

Em relagdo a origem do conhecimento,
expde correntes de pensamentos fundamentais: o
empirismo, o racionalismo e o criticismo. Ja em
relagdo a suaesséncia, o autor reporta-se aos principais
pensadores Comte, Kant ¢ Hegel. Quanto as formas
do conhecimento, em fungdo dos métodos para atingir
averdade, ressalta que esses métodos abrangem todos
os processos ou meios de se captar a realidade, quer
sejam processos discursivos da razdo, quer sejam
processos intuitivos. Finalizando, no que se refere a
possibilidade do conhecimento parte o autor de
posicdes doutrindrias sobre a teoria do conhecimento
(dogmatismo, ceticismo, relativismo, positivismo e
pragmatismo) que, de certa forma, focaliza sempre o
problema do sujeito que conhece e as possiveis atitudes
do espirito perante o conhecido.

Para o autor, "o problema do conhecimento
deve ser colocado a luz da doutrina kantiana, que nos
revela o poder nomotético do espirito humano, ou,
mais particularmente, do homem que conhece e da
posi¢do de Hegel, que nos aponta para o valor da
idéia, que transcende as conjunturas historicas do que
se conhece"” (p. 83).

O autor visa o estudo da teoria dos objetos e
teoria do valor, no titulo III, que abrange os capitulos
XII ao XIV:

Parte o autor, da definicdo de objeto em
Ontologia, como sendo "tudo aquilo que ¢ sujeito de
um juizo 1égico" ou a que o sujeito de um juizo se
refere" (p 136). Focaliza as espécies de objeto que
podem ser tratadas pelas ciéncias, quais sejam, os
objetos naturais (fisicos e psiquicos) e os objetos
ideais, enfatizando a distingdo entre eles no que
concerne a espacialidade e temporalidade.
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Em relagéo a teoria do valor, este € analisado
inicialmente, sob o aspecto sociologico, culminando
em um ontologismo - axioldgico e, por fim, ¢
reconhecido no mundo da cultura. As explicagdes
inseridas nestes capitulos, tem como objetivo
responder as indagagdes:-como e por que os valores
valem (p. 146) e por que os valores obrigam. O autor
examina varias teorias, como do tipo hegeliano, ado
tipo diltheyano, scheleriana ou marxista, que admitem
a "Impossibilidade de compreender-se o problema do
valor fora do ambito da histdria, entendida esta como
projegédo do espirito sobre a natureza, visto dever-se
procurar a universalidade de ideal ético com base na
experiéncia histdrica e ndo com abstragdo dela" (p.
154). E considerado como principal aspecto de
discussdo dateoria do valor, o dever ser, diferenciando-
se dos objetos ideais e naturais, que sdo porém,
ressaltando-se a diferenga destes quanto aos objetos
culturais, que sdo enquanto devem ser.

Os temas referentes a ética e teoria da cultura
sdo abordados no titulo IV, podendo ser considerado
de grande importancia, face ao proprio significado de
cultura, cuja origem ¢ do proprio homem ¢ a ele se
destina, sendo concebida como um ente moral. Procura
analisar o conceito de cultura no plano filoséfico,
suas conexdes com a antropologia filoséfica, com
teleologiae coma historia, evidenciando que a cultura
encontrano espirito a sua fonte primordial, revelando-
se através da histéria em multiplas manifestagdes.

O ultimo titulo da obra discute a teoria do belo
e do ser, sendo que a teoria deste primeiro teve seu
estudo inicial a partir das intuigdes e analises dos
ensaistas ingleses, no século XVIII e das meditagoes
filosoficasde Baumgarten. Tal teoria foi aprofundada
por Platdo e posteriormente, também discutidas por
Aristoteles, Socrates e sobretudo Kant, tendo como
tema central o valor cio belo e da arte, mas
precisamente, no capitulo XIX. Ja no capitulo XX,
estuda-se a metafisica, sendo esta "parte primeira da
Filosofia, empenhada em fundar o conhecimento do
universo € da vida, para poder atingir o possivel
sentido global da realidade e das ciéncias, bem como
o sentido essencial de nossa existéncia, dado que
SOomos o unico ente que existe e pergunta sobre as
razdes de seu existir" (p. 147) e desenvolve diversas
posigdes a respeito do modo de ser do homem e do
mundo.

O que pode-se dizer dessa obra de Reale é que
esta destinada ndo somente a universitrios por ter
cunho didatico, mas também serve aqueles
interessados em conhecer um pouco dos temas tais
como; Teoria Geral do Conhecimento, Teoria dos
Valores, Etica, Cultura, etc, com espiritosaneador de
perguntas infinddveis hoje existentes mesmo em
relagdo ao futuro.

Maria Luisa Silva de Toledo

Especializacio em Direito - Puccamp
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