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Para Gabriel.

"Cette enfance dans les brumes et les lueurs, cette vie dans la lenteur
des limbes, nous donne une certaine épaisseur de
naissance...L'Enfance est le puits de l'étre."

(G. Bachelard, 'Poétique de la réverie', p. 96-98)

RESUMO

O texto estuda a nogdo de "neotenia humana" na antropologia aproximando-a
homologamente a formulagdo mitica da nogdo de "pothos" que, da Grécia classica,
estende-se a "Naturphilosophie" romantica e reflete sobre o teor e 0s tragos de uma ética
e de uma antropolitica que ai estdo envolvidas e apreensiveis no campo da "educagdo
fatica" como "formagdo de sensibilidades". As nog¢oes passam, destarte, a integrar o
dominio de uma antropologia filosofica.

RESUME

Le texte pointe sur la notion anthropologique de "neoténie humaine" dont I'homologue
mythique en est lanotionde "potos", décelée en Gréce classique jusqu'a la "Naturphilosophie
romantique. La refléxion améne a la détéction d'une éthique et d'une anthropolitique dont
les traits caractéristiques s'averent en profondeur dans le projet d'une "éducation
phatique" prise comme "formation de sensibilités". Dorénavant laproblématique esquissée
par de telles notions est promue au rang d'une anthropologie philosophique.

Na atualidade, quando falamos em "sistemas
autopoiéticos" (Maturana, 1974), em "auto-orga-
nizagdo" (P. Dupuis-P. Dumouchel, 1983) e em
"autogestdo" (Hess, 1975)ligadosanogao de "educagao

fatica" (Paula Carvalho, 1995) - uma educagao cuja

concepgdo envolve os tragos seguintes: neoténica,
negatica, cinestésica, holonémica, cosmomorfica,
hermenéutica, mitopeica, hermesiana, dialdgica,
corracional, utraqiiista, terapéutica, psicagogica,
sociagogica e fratriarcal- tendo por fundamento

(*) Trata-se da terceira Conferéncia, dentre seis, realizadas na Grécia no corrente ano, parte em francés e parte em grego, que agora
traduzimos. O titulo geral fora: Fundamentos e vetores hermenéuticos de uma antropologia filoséfica no cristianismo oriental: Ill. A ética
de "pothos" e a antropolitica da "neotenia humana", feita no Monastério Vlattadon (Tessaloniki). O conjunto delas sera publicado, em edigao
bilinglie grego-francés, pelos Monastérios envolvidos, sob titulo: Themeleia kai Kateythyseis mias anthrologias philosophikes me base ton

anatoliko christianismo.

(**) Professor Titular da Faculdade de Educagao da Universidade de Sao Paulo.

Revista Reflexao, Campinas, n® 70, p. 106-117, janeiro/abril/1998



A HERMENEUTICA DA ETICA DE "POTHOS" E DA ANTROPOLITICA DA "NEOTENIA HUMANA" 107

filosofico a "contra-educagdo da alma" (Paula
Carvalho, 1997), que remonta aos neoplatonicos, e por
fundamento antropoldgico o fendmeno da "neotenia
humana" (Paula Carvalho, 1990), de "modo légico"
(valendo-nosdadistingdo de Leenhardtem "Do Kamo")
estaremos refletindo sobre exatamente aquilo que, de
"modo mitico",naGrécia, poderiaser designado como
a ética do "pothos" ou "os mistérios de Samotracia".

No "processo de hominizagéo" (Morin, 1973)
sabemos que o "processo de juvenilizagdo" ¢ um dos
trés componentes do processos que precisamente,
recobre o dominio fatual da "neotenia humana". Os
etdlogos mostraram que sdo tragos dela: o homem é
um "ser aberto para o mundo", um "especialista da
nao-especializagao”, um "ser ludico' que aprende por
"curiosidade ativa", um explorador de "espagos
euryecéticos", um "ser da dlea , do acaso, do risco, do
perigo e da crise", em "aprendizagem permanente” a
demandar que desenvolva uma flexibilidade e uma
plasticidade comportamentais (P. Carvalho, 1990,
Conclusdes). Poderiamos dizer que desenvolva um
aprendizado de atitudes de abertura e de
"Indeterminabilidade" que seriam mais da ordem do
"apofatico" do que daordemdo "catafatico" (Berdiaev,
1990), mais do instituinte do que do instituido
(Castoriadis, 1975; Lourau, 1969), em suma, uma
filosofia e uma visao de mundo regidas pela nogao de
"inacabamento" (Lapassade, 1963) oude "plenitude",
como o quer Jung, em oposi¢do a "perfei¢do"” (Jung,
1963). Ora, antes da explicitagdo dos "mistérios de
Samotracia", "pothos" significaaquilo que precisamente
o romantismo alemao (Gusdorf, 1993) designou por
"Sehnsucht" (P. Carvalho, 1998). Trata-se do amor
nostalgico e do impulso para algo vago, indefinido e
indeterminado. Trata-se de uma forma de "eros"
sublimado que acabara por dar origem ao "complexo
das viagens" ou "complexo do "Wanderer", como
tivemos ocasido de estudar em Schubert e ao amor
indefinido e indeterminado, ou "complexo de Tristdo",
como tivemos ocasido de estudarem Liszt (P. Carvalho,
1997;1998), a partir de consideragdes e sugestdes de
Hillman (1975). Segundo o autor, os mistérios de
Samotracia significam o aprendizado da natureza
dupla-dual-duplice do homem, 0 "homo duplex" aque
se referia Baudelaire em sua apreciagdo de
"Tanhauser" (P. Carvalho, 1997, Apéndice), e da
estrutura dupla da consciéncia em tensdo entre polos
opostos, podendo mesmo vir a fundar a importante

nogéo de "consciéncias dissimultdneas" em E. Bloch
e P. Tacussel (Bloch, 1962, 1964; Tacussel, 1987).
"Pothos" é regido pelo arquétipo do "puer aeternus” e
pelaatitude que polariza o par "puer-senex" envolvendo
um aprendizado da dissimetria existente em todo par.
"Pothos" apresenta-se associado a Hermes, a Hesychia
e a Sophia. A indeterminagdo do "ethos" (aqui usado
no sentido que lhe empresta Bateson, 1976) liga
"pothos" e "neotenia humana' na "educagéo fatica" ou
"contra-educacdo da alma"

Qual a homologia, quais as relagdes e as
implicagdes entre a ética do "pothos" - constelagdo
mitica remontando a Grécia classica, ao periodo
helenistico, a uma vertente da religido dos mistérios e
aantropologia filosoficaaté a Patristica, prolongando-
se pelo Renascimento e pela "Naturphilosophie"
romantico-alema até chegarmos ao final do sec. XIX
e inicio do séc. XX aos movimentos de vanguarda na
arte - € a antropolitica da "neotenia humana" -
descoberta da moderna biologia, ampliada pelas
psicologias profundas e pela etologia-? A modo de
uma tese, em poucas palavras diriamos que a
antropolitica da neotenia humana ¢ a formulagdo
cientifica e académica, em termos de "logos" e
racionalidade, daquilo que, em termos de "mythos" e
fungdo simbolica, € a ética do "pothos". Consistem
ambas na descoberta e no reconhecimento, e portanto
na proposta, de uma filosofia do inacabamento e
incompletude (ou plenitude) humanos, vendo-se tal
fendmenondo comouma "falha" ou"capitis diminutio",
uma "redugdo de ser" mas, ao contrario, precisamente
como umariqueza 6ntica e uma abertura de teor ético-
metafisico, no sentido em que a "indefinitude do
homem" significa uma proposta de liberdade, um
anseio por esgueirar-se, pelo desejo e pela
"desrealizagdo", pelo "inassouvissement" as "formas
objetivadas" dasinstituigdes socio-culturaise "eclesiais"
aos "institutos", e assim lancar-se na vivéncia da
presencga de uma fonte de criagdo permanentemente
renovadano universo do comportamento humano e da
cultura, sendo do proprio cosmos ("caosmos"). Tal
fendmeno conduzaumaco'smovisdo de teor apofatico,
sendo a atitude da "apophasis" a atitude reitora do
comportamento e das valoragdes com relagdo a Deus,
ao cosmos, ao mundo, ao homem e a suas obras e
institui¢des, a que chamamos "cultura". Essa criagéo
e criatividade permanentes da-na "Sophia criada"
(Boulgakov, 1983) sdo solidarias de umaeducabilidade
e deuma formagio permanente de sensibilidades, que
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Frobenius designa como "pai de uma", e que
poderiamos ampliar falando em "paideuma da poiesis"
contra as "serviddes" e a negagdo da liberdade do
espirito, contra a "proletarizagdo do espirito", como se
expressa Berdiaev em "La destination de ['homme:
essai d'é¢thique paradoxale" (1979), contra as
escleroses-"estases" libidinais, institucionais e culturais,
centradas que estdo na €tica e na antropolitica regidas
pelo "mito da maturidade" (P. Carvalho, 1990), como
densamente Lapassade explorou em "L'entrée dans la
vie: pour une philosophie de I'inachévement" ou, de
modo mais abarcante, na "filosofia do nescioquid" de
Jankélévitch (1970; 1984). Conquanto a ética do
"pothos" seja anterior a formulacdo cientifica da
problematica da neotenia , comegar pela neotenia
humana ¢ proveitoso porque abre um caminho menos
eivado de preconceitos tipos "antropofagia dialogica"
e "antropoemia da tolerancia" (Taguieff, 1987; P.
Carvalho, 1997) e dogmas no atinente a compreensao
da ética do "pothos", que deixa entdo de ser um mero
"filosofema", sendo "teologoumeno"...

Por volta de 1927 o bidlogo Bolk desvenda o
fendomeno da "fetalizagdo". No Golfo do México a
presenga de um anfibio, o axolotl, ameaga invalidar
muitas das asser¢des do evolucionismo, sendo o
fundamento, pois a transmissdo dos caracteres das
formas adultas, maduras e fixas pode se volatilizar
desde que o axolotl € uma formanedtena ouneoténica,
isto é, uma forma a partir da qual desapareceram, por
regressdo, os tragos das formas adultas, tendo-se
"coagulado" os caracteres juvenis e inacabados, que
sdo entdo geneticamente transmitidos. Num parénteses,
como investigamos (P. Carvalho, 1985 a; 1985 b),
seria interessante observar, segundo Madame S¢journé
(1982) e Duverger (1979), que os antigos mexicanos
atribuiram ao axolotl o glifo da "cruz de Sto. André",
que é uma encruzilhada, ao qual corresponde o numero
3, sendo a "morada" de Tezcatlipoca. Ora, todo esse
simbolismo (glifo, numero e figura mitica) remete ao
"trickster", pois aqui temos uma das eqiiivaléncias a
Hermes-Exu; ademais, a figuragdo do "trickster"
Wakadjunkaga (Radinetalii, 1958) dos winnebago, é
precisamente feita, biologicamente, "asavessas", como
¢ a aparéncia do axolotl . Arriscamo-nos a ter, aqui,
uma figuragao da transgressao e um ser "limindide",
crepuscular e inacabado... Retornando, como pela
"falsabilidade" de Popper basta existir um s6 caso que
ndo seja explicado pela teoria para que a mesma
venha a cair, poderemos compreender o alvorogo

criado para os evolucionistas e a necessidade de
serem abafadas as implicagdes provaveis da
"neotenia", a exemplo do que estava, noutro dominio,
acontecendo com Boltzmann. Seria preciso esperar a
incorporagdo que, primeiramente, lhe deu apsicanalise,
mais precisamente a antropologia psicanalitica de
Roéheim e, depois, aetologia e a antropologia bioldgica
(filoséfica) de Gehlen. A psicandlise de Freud
desvendara o ser do homem, da crianga
fundamentalmente, comouma "polimorfia perversa" a
partir do que, se descontarmos o "perverso",
ideologicamente comprometido com um enfoque da
psicologia a partir das postulagdes da psicopatologia,
ficaremos com o proteimorfismo do ser humano
observavel nos fendomenos de "regressdo" por Jung,
sobretudo (Jung, 1973). A psicologia profunda
despatologiza o freudismo e "pluraliza a libido"
(expressao de G. Durand), sobretudo na vertente da
"psicologiaarquetipica" (Hillman, 1975; 1982), poisa
alma existe enquanto constantes metamorfoses e
mogdes figurais da libido, ndo podendo se fixar em
formas maduras e acabadas, mesmo porque ¢ regida
por uma dinamica das contrastagdes e polarizagdes
(principios dacomplementaridade, da enantiodromiae
daheterotelia, Wolff, 1959) e por como queum "telos",
sendo, "entelechia" (Ortiz-Osés, ), que € 0 "processo
de individuagdo"; esse presentifica um devir da
personalidade de maior abrangéncia que o centramento
no "complexodoego", poisequacionaa "personalidade
2" ou "Selbst-Self" conjuntamente com o ego naquilo
que Edinger (s/d.) chamoude "eixo ego-Selbst"; nesse
processo, entretanto, o Centro € sempre uma assintota
pois quanto mais dele nos aproximamos, mais ele se
oculta, assim apresentando o teor de uma
"circumambulatio” (Jung, 1968 ; Adler, 1961), do
mesmo modo que ird se definir a "contra-educagio da
alma" (Hillman, 1975). Nesse sentido, a atitude
apofatica ¢ a atitude exigida pela individuagdo ou
tornar-se pessoa. Nesse caminho ou trajetoria a
"regressdo” a formas juvenis de comportamento é
despatologizada e vista como uma "incubagido"
(Kérényi, 1978) de um ser "futurivelmente"
"hipercomplexo" -remetemos ao texto de V. Woolf,
"Objetos solidos", na mitanalise que dele fizemos no
sentido encaminhado por essa problematica,
P.Carvalho, 1997-; esse percurso ¢ regido pelo
arquétipo do "puer aeternus" (Jung-Kérényi, s/d.; Von
Franz, 1992; Hillman, 1979) ou da Eterna Crianga,
semaqual ndoentraremosno Reino dos Céus (figuragdo
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imagética do "Selbst"). A partir dai, mas também dos
trabalhos de M. Klein e de S. Ferenczi, nasceria a
antropologia psicanalitica (P.Carvalho, 1986) que, por
centro, teria precisamente anogao de neoteniahumana,
visto que nas afirmagodes feitas acima estamos lidando
com formas neoténicas de comportamento humano.
Por isso, com "Psicandlise e Antropologia:
personalidade-cultura e inconsciente”, Roheim cria a
antropologia psicanalitica e o ultimo e denso capitulo
¢ regido pela neotenia humana: o comportamento
humano sadio ¢ flexivel, maleavel, "souple", sendo
mesmo labil, ambivalente e ambigiio, tragos esses
constitutivos nao so6 do aprendizado cultural
("paideuma"), da educagdo e da ética, mas do proprio
serdo homem, como fonte de riqueza comportamental
e de atitude e atividades criativas (Hillman, 1977;
1997). Introduz-se, aqui, evidentemente, a nogao de
"indeterminagao" e de "indefinitude" como bases da
natureza humana, pois que o homem ¢ por esséncia
um "neoteno negentropico”. Bolk falaraem fetalizagao.
E a etologia e a antropologia bioldgica situardo o
fenomeno no campo mais amplo do "processo de
hominizagao" (o devir ou vir a ser do Homem). Esse
processo envolve trés processos, dois dos quais, em
recursividade organizacional, sdo mais importantes
paranossos propositos: os processos de juvenilizagdo
e de cerebraliza¢do. Por eles se evidencia que o
homem nasce biologicamente inacabado e imaturo e
tal inacabamento e tal imaturidade continuarao pela
vida aforanum processo de aprendizado permanente,
de que testemunha o "triunic brain", explorado até o
momento como neo-cortex associativo, repositorio de
rigidezes e abstratas fixagdes, e uma pouca de sistema
limbico. Essas sdo as bases de momento para a
"orienta¢ao da agdo" humana. Mas serdo a etologia e
a antropologia filosofica dai resultante, inicialmente
com Gehlen em "Der Mensch seine Natur und seine
Stellung in der Welt" (1974), posteriormente com as
pacientes investigagdesde Lorenz (1965 ;1975;1981)
e a equipe de etologos do Max Planck Institut (Eibl-
Eibesfeldt, 1977a; 1977b) que serdo estabelecidos os
tragos e os fundamentos da neotenia humana tdo
proxima a "pothos". Considerando-se que as
descobertas e invengdes que levaram dos grandes
simios antropoides aos hominideos estavam ligadas as
atividades dos jovens adolescentes das "sociedades
hedonistas" dos chimpanzés (Chance, 1974), pois a
eles coube sair em terreno aberto explorando o novo
espago e descobrindo objetos e situagdes que, como

inovagdes comportamentais, passaram a integrar o
"capital fenotipico" daespécie, levando a "mutagdes"-
fala-se tecnicamente em exploragdo de um "espago
euryecético" e transformagdo de um "espago
stenoecético", portanto uma abertura do espago vital-
que se configuraram como uma "abertura para o
mundo". Donde, os dois primeiros tragos da neotenia
humana: o serhumano ¢ um "ser aberto para o mundo"
constitutivamente e um "ludico explorador do espago
e do indeterminado”. Como ocorreu com o homem a
regressdo do capital genético em seus automatismos
("taxias") e houve um acréscimo da indeterminagao,
responsavel pelo aparecimento da liberdade no
comportamento e pela criagdo da cultura, o serhumano,
terceiro trago daneotenia, se torna um "especialista da
nao-especializagao"”, vale dizer, tem uma vocagio
biologica paraabusca de totalizagdes ("holonomia") e
para um "ecumenismo”. Entretanto nesse campo de
regressdo das determinagdes e rigidezes
comportamentais estd, quarto trago, a introdugdo da
"indeterminacao das atitudes e do comportamento" e
a necessidade de uma flexibiliza¢do ¢ de uma
ambivaléncia-ambigiiidade para enfrentar as "franjas
daindeterminagao turbilhonar" da neotenia humanae
a"zonaobscurada cultura”, nas expressdes de Morin;
chama-se elas: acaso, alea, risco, perigo e crise. Esse
conjunto de tragos da neotenia humana, em jogo com
as determinagdes organizacionais, engendra o tltimo
trago,a "hipercomplexidade", que é fundamentalmente
uma postura de considerar juntos e integrados nio s
o aspecto racional do comportamento humano , mas a
gama de todas as vivéncias que integram a "disrupgio
afetiva" definindo o "homo demens", que é o portador
da "part maudite" (Bataille, 1976): temos por - tanto
um "homo duplex", que sera precisamente o teor da
iniciagdo aos mistérios do "pothos" em Samotracia.
Esse "homo duplex" envolve, ao lado do "homem
logico", 0 "homoreligiosus"”, 0 "homo symbolicus", 0
"homo mythicus", o "homo demens" sobretudo, ect.,
em suma, tudo aquilo que foi, na Grécia, chamado de
"divinagdo" e, por sinédoque, de "manticas" em suas
varias formas, do xamanismo apolineo e do orfismo a
Platao e a Jamblico (Dodds, 1977; Vernant et alii,
1974). Entretanto, a partir da helenistica, tais tragos
serdo manifestados cada vez mais, de Marco Aurélio
a Constantino, na crise do século I1I, que aproximara
nas atitudes a pagdos e cristaos (Brown, 1986; 1990;
Dodds, 1977) numa "época de angustia" e que adentra
sobremaneira o universo da Patristica Oriental: por
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exemplo, em Sdo Gregorio de Nissa, a "epectase” € o
preciso equivalente a "pothos", como a "criagdao" ¢é
solidaria da "neotenia" em sua atitude "apofatica".
Assim, podemos dizer que o homem tem a vocagao
bioldgica para a incompletude e o inacabamento, fonte
de criagdo continua e de liberdade, da indeterminagao
que é fonte matriciadora de comportamentos de formas
multiplase plurais escapando as unidimensionalizagdes
institucionais e as ancoragens da libido em objetos
determinados de uma vez para sempre. E ndo por
acaso, psyche € borboleta... (Durand, 1980) Assim,
em oposi¢do a politica do homem baseada nas
"catafases" das instituigdes e dos objetos que tolhem
a liberdade humana - e ndo por acaso a ortodoxia de
Berdiaev lembra as manifestagdes carismaticas do
Espirito Santo falando em ética do "Terceiro
Testamento", sendo ele mesmo um "homem do oitavo
dia"...Berdiaev, 1955; M. M. Davy, 1993)- paraa qual
¢ ohomem vocacionado pela "neotenia humana", que
¢ uma ética do "pothos" e da atitude cosmovisiva
apofatica, fatos esses sintetizados em "antropolitica
da neotenia humana", da "educagdo phatyca" em
ultima analise (ou como me sugere um amigo e colega
de Tessalonica, educagdo "apofatica" ou "contra-
educagdo" fatica... o que € perfeitamente correto).
Mas o que vem a ser o "pothos"? O que significa uma
"ética do pothos"?

Consideremos, inicialmente, 0 campo semantico
e lexicografico segundo o Lexikon-Roscher (1965) e
o Lexikon-Lidell & Scott: o centro da investigagdo
levara a "Sehnsucht". Depois consideraremos os
resultados das investigagdes em fenomenologia das
religides que com Wissowa, Lehmann, Hemberg
(Hillman, 1975), mas sobretudo Kérényi (1980), nos
levardo aos mistérios de Samotracia. Enfim, as
investigagodes da psicologia arquetipal e da antropologia
profunda de Hillman nos desvendarao o sentido dos
mistérios de Samotracia como inicia¢do ao "homo
duplex" e aregéncia pelo pararquetipico, pela "sizigia
Puer-Senex". Tais etapas virdo a nos permitir ligar
neotenia humana e "pothos" na abordagem e na
proposta de uma ética e de uma pedagogia que, em
maior profundidade, fundamentarao a antiga atitude
apofatica em teologia transformada, segundo as
intengdes de Berdiaev (1936; 1991), nos fundamentos
apofaticos da Ciéncia do Homem, vindo assim a
aproximagdo entre teologia e ciéncia a base de uma
filosofiadoamor, daliberdade e daimagem iconica (P.
Carvalho, 1997a; 1997b; 1998a; 1998b). Essa sutura-

jungéo € a "sophiologia" e a "educagao phatyca" que
ela pede, no sentido de instaurar um "paideuma" ou
uma "paisagem mental" que sejam fundamentalmente
"formadores de sensibilidades (mytho) poiéticas”, como
a "Bildungs" do romantismo alemdo e como a
"pedagogiado Imaginal" (Badia, 1997)oua"pedagogia
da Imagem-Icone". Lembremos que as ancoragens
nas determinagdes catafaticas transformam o icone
em idolo (Besangon, 1997), como Corbin evidenciou
em "Miroirs et Icones" (1981), ao passo que o abrir-se
a transfiguragdo e a liberdade pneumatoférica da
"indeterminagao" ¢ iconodulia que conduz, pela apo-
phasis-indeterminagdo-conhecimentonegativo-"docta
ignorantia" - "cognitio passiva et matutina", ao
simbolizado, passando-se além das imagens e dos
simbolos,numa "iconosophia" que pede uma "pedagogia
iconica" centrada no "nuage d'inconnaissance" ou, se
preferirmos, na "Noche Oscura", e temos aqui todo o
cantico dos esponsais que relata Sdo Gregorio de
Nissa em "La colombe et les ténebres".

Consideremos o campo semantico de "pothos"
e as raizes e vetores hermenéuticos da nogdo. Em
"Looseends", Hillman observa que "pothos" traduzum
conceito, um sentimento € uma personificagdo de
figuradivina. E dizque eraum "especifico sentimento
erotico de um desejo nostalgico", como € apresentado
no "Cratilo" de Platdo, comouma "aspiragdo desejante
por um objeto distante” e, no mundo classico, como
"desejos por aquilo que ndo podemos obter, pois
indefinidos por sua natureza". No Lexikon-Roscher
encontramos "pothos" como "personificacdo do
"Liebessehnsucht", segundo Furtwangler, sempre
confrontado com Eros e Himeros no periodo pré-
alexandrino e, segundo Plinio, em Samotracia as
figuras culturais estao associadas: Afrodite e Pothos.
Hillman anota que, entretanto, "ha trés porg¢des ou
pessoas de Eros que devem ser classicamente
diferenciadas: "himeros" ou desejo fisico comrelagio
aquilo que esta presente e deve ser imediatamente
desfrutado; "anteros" ou o amor correspondido; e
"pothos"”, o desejo pelo inatingivel, inapropriavel,
indesfrutavel, o incompreensivel, a idealizagio queé
sempre expectagdo (ndo expectativa) de amor mas
que sempre esta além daquilo que pode ser apreendido
e capturado... se "himeros" € o desejo material e fisico
de "eros" e "anteros" ¢ a relagdo mutua e a troca,
"potos" € apor¢do de amor espiritual. "Pothos" refere-
se sempre ao componente espiritual do amor ou ao
componente erotico do espirito” (Hillman, 1975, p. 53-
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54).)O Lexikon-Roscher retoma qualificando "pothos"
como o "agitado desejo ou a excitada saudade daquilo
que ¢ remoto" e, no Cratilo (420), o equivalente
romantico de "pothos" ou "die Sehnsucht nach dem
entfernten Objekt". Assim, Grimm e Steihal comparam
"pothos" ao "Deus do Sehnsucht, da Melancolia e da
saudade langorosa" (Cf. Luc. Amor. 3 . glykys odous
tou Pothos daknei), aproximando pothos, potheo de
pasko, penthos, pepontha (Urlichs, Skopas 91.93). O
conceito e o "sentimento de tristeza (melancolia) de
algo que acaba" (Theophr. Hist. plant. 6,8,3; Plin.
h.n.21.11,67)" liga-se a "Sehnsuchtsblume", que se
refere a "pothos" e que pode tanto ser o branco
asfodelo ou jacinto dos timulos, quanto uma planta
que sempre migra a busca de novos lugares onde se
estabelecer. Mas pode também ser um poder das
plantas, que Sao Gregorio de Nazianza chama de
"amor vegetal" ou "vis naturalis”, podendo ser a "flor
azul" dos romanticos alemaes- que ¢ um dos simbolos
do "Selbst", anota Jung- que cria tanto o conceito-
sentimento de 'Sehnsucht", quanto a figura do viajor
andarilho que sai a sua busca, 0 "Wanderer". Hillman
observa que, assim, regidos por "pothos", temos um
"complexode Wanderer" e um "complexo de Tristdo".
A impossibilidade do encontro realizavel e da agdo
levam a uma "mitizagao da vida', sob a forma de uma
busca permanente e de uma fonte de vida-energia
inesgotavel e permanente, tragos esses que ja os
vimos constitutivos do inacabamento, da
indeterminagao, da indefinitude do nedteno neg-
entropico humano- sempre um "neg-entropico"” porque
"theo-anthropico”, em luta contra a entropia positiva
que define a paisagem de morte do cosmos, a "Terra
Gasta", em luta por uma "bio-ética", como diz Ortiz-
Osés, que ¢ "pan-entheismo" e "theo-andria" nas
palavras de Boulgakov, 1990 -, que é sempre um
evangelho de Vida, um viatico de valores bioticos,
ainda quando aspira a morte, que sempre ¢ "Liebestod",
morte de-por amor, pascoa e transfiguragio iconica
como em todos os misticos do "Cantico dos canticos",
ainda que seja Wagner... Mas, como "pothos" se liga,
entdo,a "melancholia"? Nao se trata, aqui, do "daimon"
da "acedia", como dizem os "Paterika". E o texto do
Pe. Haussherr, "Penthos et componction" (1944),
estabelece as diferencas, pois aqui se trata de um
"luto" que envolve a "katanyxis" e ruma para a
"metanoia”, correspondendo a "via catartica ou
purgativa" na ascese da mistica espanhola de San
Juan de la Cruz ou de Santa Tereza de Jesus (Graeff,

1972; Dicken, 1969; Bonaventure, 1974; Morel, 1961).
Ora, sabemos que o "iter mysticum" ¢ homologo ao
"processo de individuagdo"; em "Psychology and
Alchemie" Jungevidencia que "tristitia" é, em verdade,
a "melancholia", que ¢ precisamente, segundo o
Lexikon-Roscher, equivalente a "meditatio", como em
Jung, que dai drena ponderagdes, refere-se a fase da
"nigredo" na realizagdo do "opus". Eis, portanto, a
dimensdo que "pothos" adquire nessa dinadmica da
aquisi¢cdo de "Sophia", como veremos adiante na
circunvizinhanga entre Sophia e Hesychia. Assim, no
"iter mysticum" ou no "processo de individuagio"
regidos por "pothos", ha sempre um "luto" que, em
termos de M. Klein diz-se da "perda objetal" e
desenvolvimento da dimensio do simbolo na "posigéo
depressiva", ndo seguida de um reencontro de objetos
onde ancorar a libido, mas libido que se projeta no
indefinido da saudade e na inquietude do desejo
"inassouvi" criando "simbolos" entrementes, por meio
deles sendo referenciagao ao indeterminado, aquilo
que Jankélévitch chama de "entrevision dunescioquid".
Ha um soneto de Camoées que com felicidade capta
essa atmosfera vislumbradora e desejante (Soneto
IX): "Que dias ha que na alma me tem posto, Um nio
sei qué, que nasce ndo sei onde, Vem nio sei como, e
doi nao sei porqué. "Isso é "pothos" ou "Sehnsucht" .
Com os estoicos vemos que, dada a proximidade com
Eros e com Afrodite, em "pothos" ird se concentrar a
dominanciade "pathe" (Doxographi, Diels, 296 a. 20),
salientando-se a relagao entre patos e pothos. Na
cosmogonia hermética, Afrodite promete alivio e alento
ao destino dos homens dando-lhes Pothos, Hedone e
Telos. De lenitivo a memorial que eufemiza as penas,
passamos no Lexikon-Roscher, a enumeragio das
vizinhangas de "Pothos", dentre as que nos sdo mais
significativas, pela contaminagdo ou participagdo
semantica, ou mesmo comunhdo de sentido e de
atuagao, estdo as seguintes: Afrodite (Aeschyl. Sup.
1040); Eros, Himeros, Pothos, Himenaios e as Charites
(Eur. Bakch. 414); Sophia, Charites, Hesychia e
Pothos (Arist. Av. 1320). Sobremaneira a ultima
constelagdo, associando Pothos a Sophia e a Hesychia,
pode traduzir um apacentamento e um apaziguamento
("quiesce" do hesychasmo) desse "Sehnsucht" rumo a
"epectase"”, que aparece em Sdo Gregorio de Nissa.
Em todos esses quadros esta a persisténcia da atitude
e da cosmovisdo apofaticas. Também de extremo
interesse para nossos propdsitos, para a aproximagao
de mitemas, e de mitologemas, esta a vizinhanga com
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Hermes (falico) e com Dionisio. No primeiro caso,
nem de vizinhanga se trata, pois segundo Gruppe e
Reizenstein temos uma identificagdo com Hermes e,
se lembrarmos alguns dos mitemas elencados no
estudo de Kérényi sobre Hermes (Kérényi, 1976),
onde o deus- "trickster" € apresentado como figuragao
domitologemada "energiacriativamasculina”, mitemas
elencados também por Durand (1979), como o poder
do pequeno, o "puer aeternus”, o inacabamento, a
duplicidade e a ambivaléncia, a psicopompia, a
"reliance", a energia vital, etc., mas também em
Kérényi, em seu texto sobre os mistérios dos cabirios
(Kérényi, 1980), de Hermes como Velho Cabirio, ou
no texto de Lopez-Pedraza (1991) sobre a iniciagdo
propiciada por Hermes aos "jovens", que poderiamos
completar com a investigagdo de Dover sobre o
"homoerotismo" (Dover, 1994), todos esses quadros
simbolicos serdo de extrema importancia para a
aproximagdo com a neotenia humana ¢ com o par
Puer-Senex nos mistérios do "homo duplex" de
Samotracia. Enfim, se considerarmos a provocante
obra de Miller (1981), prodromos de uma "teologia
imaginal" cristd, fundada na psicologia arquetipal, a
aproximagdo entre os mitemas de Hermes e a figura
de Cristo- sobretudo o mitemado "clown" que, vimos,
¢ uma "derivacdo" do "trickster-neoteno", cf.
P.Carvalho, 1997c- ¢ extremamente rica em sugestoes
semanticas e mitologematicas, essa aproximagao nao
deixaria de trazer luz inaudita pela equagao simbolica
Cristo-Hermes, por um lado, Cristo e o0 Monge, por
outro lado, entremeando-se "pothos" a ambos, enfim
pelasrelagdes Monge e Hermes, no sentido de detectar
os tracos "hermesianos" do-no monaquismo (que
segundo Buonaiutti, ,éa"ecclesiaspiritualis" por sob
ocristianismo, € "hermesiana" "catena hermetica"...).
Como veremos, enfim, se hé clara aproximagao entre
Monge e Anjo através de "pothos", em ambos,
presentes, a aproximagao hermesiana com o Anjo, ou
os tragos hermesianos no Anjo e, também, no Cristo
da "Engelchristologie", essas observagdes de cadeias
semantico-simbdlicas poderiam fazer se configurar
umanova abordagem do monaquismo cristao oriental
sobretudo ou também da "Engelchristologie" (Corbin,
1982). No segundo caso aaproximagdo com Dionisio-
, Kérényi identifica os mitemas de Dionisio (Kérényi,
1967) e Jung aproxima (1973) Dionisio a figuramitica
do Velho Cabirio- poisno Lexikon-Roscher, em vasos,
decoragoes e frisas "Potos" aparece seja num cortejo
de Dionisio, seja numa "thiase" tocando timpanos e a

famosa "Dopperflotte" (syrinx?)-. Ademais, por essa
aproximagdo, como estudamos as figuras miticas dos
nedtenos neg-entropicos, de onde participam Hermes
e Dionisio- onde a mediagdo entre ambos € da da pelos
mistérios dos cabirios através de "Pothos"- Pothos
passa a integrar essa galeria das figuras miticas.
Ademais, com as fontes de energia masculina (Phallus)
e feminina (Zoe), a energia vital é fonte de criagdo e
renovagdo permanentes satisfazendo ao inquieto desejo
e imponderavel de Pothos. Concluindo lembremos
que a personificagdo de Pothos existiu materializada
naescultura de Skopas: "Pothos de Skopas" ¢ figurado,
no templo de Afrodite em Megara (Paus. 1,43.6), ao
lado de Eros e Himeros, introduzindo nossa proxima
questdo: os mistérios de Samotracia.

Hillman, em "Pothos", apresenta um
equacionamento dos mistérios que vai no sentido de
interpretar a iniciagdo através de uma regéncia pelo
arquétipo do "puer aeternus" que, destarte, polariza o
"Senex" de modo que o mistério se resolve numa
iniciagdo pela sizigia Puer-Senex; entretanto essa
inicia¢do, a mais popular apos Eléusis (Kérényi, 1977;
Mylonas, 1961), era especialmente procurada oelo
"Wanderer". Mas nesse sentido, antes de mais nada,
importa em romper com uma abordagem redutiva,
mesmo em Jung e sobretudo em Von Franz, do "puer
aeternus", onde a regressao € vista como incestuoso
retorno regido pela imago materna. Nesse sentido a
nostalgia de "pothos" teria sempre esse carater
regressivo-pueril-incestuoso de regressao uterina de
um "Filho Amante" comodiz Solié (1981). Entretanto,
observa Hillman com justeza- pois a questao sera a
mesma, como veremos logo mais, a reger a relagao
dos monges com a Theotokos ou com Sophia-."... 0s
eventos do "puer" pertencem a fenomenologia do
espirito... € entdo a perspectiva da abordagem pelo
arquétipo materno obsta as possibilidades do espirito
tal como ele emerge em nossas vidas. Assim, estamos
mais que equivocados, mal intencionados mesmo,
quando atribuimos a viagem e mesmo a errancia e a
nostalgia ao arquétipo materno... A nostalgianasce da
separagdo de metades, uma conjungdo perdida. Nossa
questdo da perambulagdo mudou: trata-se de uma
questdo de Eros." (Hillman, 1975, p. 51-52).) Isso
posto, podemos abordar a questdo dos mistérios dos
cabirios e seu sentido tendo como base areferenciagdo
ao par Puer-Senex. Segundo osresultadosde Wissowa,
de Hemberg, de Lehmann e de Kérény, os herodis
andarilhos (viajores e marinheiros) paravam em
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Samotracia para uma iniciagdo (Japdo, Hércules,
Ulisses, Prometeu...Alexandre), associada aos
cabirios. E como Samotracia era o refugio dos viajores
andarilhos e peregrinos, e ai apareciam os Dioscursos,
a quem eram consagradas as embarcagdes € 0s
herois, como observa Farnell, o estudo das
personalidades-gémeas na Grécia persiste envoltaem
dificuldades, de modo que, segundo Hillman, deveremos
nosaplicarem melhor compreender "arelagio existente
entre pervagagao e nostalgia e a relagdo dai existente
entre "pothos" e o arquétipo do "puer aeternus". As
duas hipoteses, que ndo deixam de ser tecnicamente
"fantasias" dosreferidos pesquisado-res, oscilam entre
o mundo cronico e figuras masculinas assimétricas,
por um lado e, por outro lado, entre uma iniciagéo
sexual e Afrodite, no tocante ao que nos permite
chegar a interpretacdo dos dados arqueoldgicos
relativos aos mistérios de Samotracia ou mistérios dos
cabirios. Resumidamente, vejamos cada uma das
hipoteses-fantasias. A primeira delas mostra-nos que
o mistério dos cabirios envolvia como iniciagdo uma
atividade ritual entre "um par assimétrico de figuras
masculinas”, sendo a iniciagdo regida pelos "Megalo
Theoi" (os cabirios). Tratava-se de uma homologia
aos mistérios de Eléusis com o par Méae-Donzela . E,
quanto a constituicdo do par, as sub-hipoteses:
Prometeu-Hefaistos, 0s gémeos Dioscuros ou, segundo
amaisaceitavel abordagem de Kérényi, uma figura de
Deus barbudo com um "pais" ou um adolescente
("Pothos"). As descobertas arqueologicas levaram
Lehmann a outra identificagdo, pois foi descoberta a
estatua de um velho com os olhos vendados (um
cego): fol sugerido ser talvez Tirésias ou Homero ou
Aristoteles, desde que o mistério envolviauma viagem
ao cronico-infernal. Mas como Tirésias fora mestre
de Ulisses e Aristoteles do "pais" Alexandre (sempre
"tomado por pothos", segundo expressao dele mesmo),
estamos dentro dos parametros. Mas Kérényi insiste
em que a figura central do mistério era o velho e que
era, em'suma, Dionisio-Hades. De modo que, na
primeira hipotes-fantasia persiste a "assimetria das
figuras masculinas": um jovem e um velho, "puer" e
"senex". Passemos a segunda hipdtese-fantasia: sem
duvida, nos mistérios, "o mundo dos cabirios ¢
acentuado por "um aspecto erético e falico . Em
Samotracia, Pothos era identificado,vimos, com
Hermesitifalico, sendo os cabirios figuras falicas. Por
sua vez, segundo Plinio, o Pothos de Skopas era, com
Afrodite, Axieros e Axiokersa, figuras centrais dos

mistérios e, posteriormente, ha clara associagdo entre
Priapos, filho de Afrodite - e segundo Esquilo, Pothos
era filho de Afrodite -, e os viajores, marinheiros e
pescadores. Ademais, sempre Afrodite, sob a forma
de Helena, teve uma relagéo especial com os gémeos
Dioscuros."(Hillman, op. cit. p. 56). Dai que essa
gama de motivos erdticos e falicos paregam dar razdo
a abordagem da Escola de Zurich sobre o "puer"
Pothos: a figura do adolescente a busca do seio de
Afrodite, a mae a qual aspiram o desjo e anostalgia de
Pothos, de modo que a perambulagdoeraumaatividade
falicaregressivae a substitutiva conjungéo de Helena-
Paris, uma iniciagdo de carater sexual. De modo que
da segunda hipotese-fantasia persiste o carater de
uma "primordial forga falica posta a servigo da vida",
trago que, com aspectos de energia vital, vimos existir
no campo semantico de "pothos" ...e do nedteno. A
partir das insuficiéncias que ndo podem ser controladas
pelos dados arqueoldgicos, Hillman evidencia que os
dados de psicologia comparada, tanto os do "pathos"
doarquétipo, quanto os do "logos" do arquétipo, podem
resolver tais dificuldades. Conquanto longa, a sintese
de Hillman ¢ insubstituivel:"... o "puer aeternus" é a
estrutura de consciéncia e o padrdo de comportamento
que: a recusa e luta com o "senex" - tempo, trabalho,
ordem, limites, aprendizado, historia, continuidade,
sobrevivéncia e tolerdncia (paciéncia)- e que b. é
impelido porum falicismo a investigagao, busca, gesta,
viagem, perse gui¢do, exploragio, a transgressio de
todos os limites um espirito impaciente e inquieto que
ndo tem "casa" na terra, esta sempre rumo a algum
lugar ou indo para algum lugar em transig¢do. Seu eros
¢ impelido pelo desejo nostalgico, Sdo esses dois
ultimos tragos- falicismo erdtico e divisdo senex-puer-
que sdo particularmente enfocados, ¢ juntamente
enfocados em Samotracia. Encontramos aqui a
concatenagdo dos motivosdo "puer"... Podemos entdo
imaginar: talvez os "megalo Theoi" iniciavam o viajor
no sentido da fonte arquetipica de sua inquietude,
revelando-lhes o "telos" a busca de que se era como
que impelido. Talvez o culto fosse a mitica ordenagio
tendo como alvo ensinar "pothos" sobre si mesmo,
dando-lhe uma compreensao ritual da compulsio
psicopatolégica de uma libido renegada levando ao
"scheitern" de Jaspers se muitas transformagdes de
consciéncia ndo trouxessem luz a nossa cegueira. O
cego Tiresias € o cego Homero traziam "insights"
sobre a realidade psiquica profunda, levando o
adolescente no homem a realizar uma viagem ao
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mundo ctonico, levando a uma consciéncia das
profundezas sobre os vendavais dos impulsos inquietos
a pervagarem explodindo a superficie. A assimetria
do par masculino ensina-nos que, em Samotracia, puer
e senex se uniam, como aconteceu em Ulisses. O
jovem espirito encontrava seu contraponto que lhe
ensinava a sobrevivéncia; o homem barbudo
encontrava sempre 0 "pothos" de eros, 0 coragdo ativo
edesperto. Ele poderia ainda abenturar-se. Se Hermes
eraidentificado com Pothos, entdo os sinaisde "pothos"
emnos- o desejo nostalgico de viajar, a aprendizagem
erdtica, o impulso a transgredir e superar limitagdes-
tém uma qualidade hermética. Tais sentimentos
procedem de Hermes, Guia das Almas. Tais
movimentos referem-se a relagdo entre alma e-
espaco... Era o espago que "fisgava o pothos" de
Alexandre; e "pothos" € a emogdo equivalente a
experiéncia do espago como fendmeno espiritual, tal
como Platdo a descreve no "Timeu": o informe, o
incompreensivel, acondigao existencial que € a matriz
de todo evento, o espago e o espagamento guiados
pelos alvos do nostélgico desejo. A iniciagdo que
imaginamos acontecer em Samotracia leva o puer a
conscientizagao de sua natureza dupla em esséncia.
A essa natureza dupla que imaginamos ser a origem
de seu pothos, seu nostalgico desejo e suas andangas
abusca do outro (da alteridade) perdido ou separado.
O par dos Megalo Theoi e dos Dioscuros, e outros
pares, indicam diretamente uma dupla estrutura da
consciéncia.. a consciéncia do puer é uma
consciéncia da gemelaridade e consciéncia dessa
duplicag¢io da individualidade é precisamente o
alvo da iniciacao, independentemente de especificar
e literalizar o conteudo do par de opostos.
Diferentemente de Elusis, o culto de Samotracia era
paraindividuos, ia-se ai sozinho... Sempre diz respeito
a transformagao da consciéncia com relagdo a
individualidade de cada um. com o espirito individual
demonico ou angélico e com o destino correlato. A
iniciagdo transmite a consciéncia de que a
individualidade nao ¢ essencialmente uma unidade
masumaduplicagdo,umaduplicidade mesmo, e nosso
ser ¢ metaforico, existindo em dois niveis. SO essa
verdade dupla, "gloria duplex", "homo duplex" (Obs.
do tradutor: acrescentariamos "olhar oximoronico",
cf. P. Carvalho-Badia, 1997 d), podem oferecer
protecdo contra as destruigdes ensinando-nos a evitar
sempre as fundagdes estabelecidas nas rochas
monoliticas das realidades literais... A divisdo do

"Self" ouo "self" dividido € a "condigéo primeira”, ndo
¢ para ser "curada" mas refletida através de um
arquétipo que inicia a consciéncia ao sentido do que
¢ a alteridade, o outro que sou mas perdi e o busco
inquietamente e sempre. A desigualdade, o par
assimétrico de Samotracia estabelece que nenhum
individuo € "whole-hearted" e "single-minded", um
consigo mesmo e em unificagdo com os Deuses...
Essa iniciagdo ndo faz de nds uma totalidade; ao
contrario, torna-nos conscientes de sempre sermos
em sizigia com outra figura... O que esse outro €, um
outro invisivel, uma imagem inatingivel, referindo-
sendo a "himeros" e a "anteros", mas a "pothos". Ou
melhor, 0 outro € uma imagem atingivel s6 através da
imaginagao... Melhor, "singlemindedness" ou a
unidimensionalizagdo daunidade da personalidade éa
condigdoantes da iniciagao... A iniciag@o pelos "Megalo
Theoi" ¢ uma iniciagdo pelo dois. E um dois
assimétrico! A poderosa imagem da necessaria
dissemelhanga e assimetria ensina-nos
simultaneamente sobre o impulso compulsivo a
unidimensionalizagdo e sobre o sentido de nosso eterno
senso de dissemelhanga... Os "Megaloi Theoi" sdo
uma epifania daontologica desigualdade que propicia
uma imagem arquetipica para as disarmonias que
sentimos como desejos nostalgicos. O homem
metaforico, ao contrario do homem literal, fixo em
suas certezas, esta sempre no mar, sempre a caminho,
sempre em dois lugares a0 mesmo tempo... Afinal
ficamos com uma fonte de nostalgia diferente da mae
oudeeros... Nosso desejonostalgicorumaem diregao
aimagem que inicia o desejo; ¢ uma "epistrophe", um
desejo de fazer reverter o desejo a sua fonte no
arquétipo. E esse arquétipo do "puer aeternus" ¢,
como Henry Corbin o disse varias vezes, a figura do
Anjo, o reflexo total imaginal de nés mesmos- uma
imagem que nos leva a consciéncia de que somos
metéaforas dele... Nosso "pothos' refere-se a nossa
natureza angélica." (Hillman, op. cit. p. 59-60).

Afinal, terfamos que mencionar o equacio-
namento de uma questdo dupla: nosso icone e a
relacdo entre Anjo e Monge.

A primeira questao ja foi equacionada por nos
em trabalhos anteriores (P. Carvalho, 1997 b, 1997 ¢).
Sintetizando: o processo de "theosis" ou "deificagio"
consiste nessa redescoberta e nessa re-condugio ao
Mistério da Face, no tornar-se icone que se é desde as
origens, revelagdo desse Rosto Interior que é um
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processo teantropico ou processo de individuagéo,
vale dizer, num recobrimento pela-da "Imago Dei in
homine", que é uma "epistrophe". Esse processo ¢
uma re-conduc¢do a unicidade ou "dualitude" das
Origens, ouseja, nao aumaunidade monolitica, como
Corbin demonstrou em "Paradoxes du monothéisme"
(), pois se trata da unificagdo da diversidade (que se
expressa através do "homo duplex" deixando de ser
"diplotes" e se tornando, como "monachos", "haplotes",
como no monaquismo cristdo). Esse processo de
tornar-se, fazer-se Um com seu Senhor - Uni-ficagdo
-.uni(fi)cidade ou "dualitude" (ndo um mais um, mas
um vezes um, paredria ou sizigia) ndo € um processo
de teor monoteista ou holista mas, como tdo bem
apreendeu Corbin, trata-se de um "teomonismo"- ou
do "panentheismo" de Pe. Boulgakov- que acolheno
"teoforo" aneotenia e o "pothos", nessa individuagao
que ¢ um Encontro com o Anjo, que € uma figuragdo
da Anima, segundo Hillman en "Re-Visioning
psychology", que prepara Psyche para acolher o
"Selbst". Velho Sabio Cabirio ou Velha Sabia Sophia.
(Hillman, 1981).

A segunda questdo também ja foi por nds
equacionada (P. Carvalho, 1997 f), mas ainda teria
muito a ser aprofundada a partir do texto de Marie-
Madeleine Davy, "Le moine et I'Ange dans 'Orient et
dans I'Occident du Xlle. siecle" (1978), a par da
equacdo simbolica jd mencionada, cujas conseqiiéncias
ficam a serem exploradas: Cristo-Hermes-Monge-
Anjo. Sintetizando: a ordem dos monges e a ordem dos
anjossao sindnimas,diz Davy e, segundo Sao Jeronimo
e Sao Joao Crisostomo, a vida monastica ¢ uma
imita¢ao da vida Angélica que, assim, desde a Queda,
re-conduz o "Paraiso Terrestre". Trata-se, também,
de uma "epistrophe”, pois o retorno a vida angélica
celebra os esponsais do Monge com o "paredros"
celeste, que ¢ 0 Anjo... ou Sophia... ou Logos-Christo,
comodiscute amplamente Pe. Florensky (1989). Logo,
como evidenciamos longamente (P. Carvalho, 1975),
0 "colloquium cum angelo bono" re-conduz 0-ao "par
sophianico", onde o Anjo-Sophia é o iniciador do
Monge, "Christos-Angelos", chamava-o Origenes. E
na fenomenologia de "monachos" vamos encontrar
tragos "hermesianos" no Monge, e portanto tragos de
"pothos" e tragos da "neotenia" - a Eterna Crianga € o
ser "haplotes"-, que o par sophidnico Monge-Anjo
perfazem no sentido da "plenitude"”, ndo da perfeigio,
como marca Jung.

Gostariamos de concluir citando um trecho do
Pere Serge Boulgakov, coragdo da ortodoxiarussa, de
seu livro estranho "L'échelle de Jacob: des Anges", p.
13-14:

"L'amour-personnel, avec sa quéte, qui a le
caractere d'une sorte de "fatum" divin, estunerévélation
de la personne. Il conviendrait donc d'en examiner
l'ontologie... Notre moi, qui est pourtant notre propriété
la plus inaliénable, ne nous appartient pas
individuellement: il se dédouble étrangement, il sort de
lui-méme, pour ne se connaitre qu'en retour de cette
"extase". On dirait que le moi existe a "deux", selon
une syzygie, en ayant son double. Or ce double est
pour le moi un postulat général de I'amour, une sorte
de "lieu des points" métaphysique... Le moi ne trouve
sa place dans l'étre, ne peut s'y affirmer et s'en
convaincre définitivement que dans une syzygie, en
tenant par la main un autre moi. Un tel serrement
de mains métaphysique le fait sortir du semi-étre
crépusculaire de la solitude, lui confere force et réalité
dans le monde".

Sao Paulo-Tessalonica-Casa Branca, dias 5
de dezembro de 97, 18 de janeiro e 25 de abril
de 98, dias de Sdo Sabas, Santo Atanasio o
Grande e Sao Marcos, Apostolo e Evangelista.
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